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Pivodné velmi abstraktni, teoreticky a filosoficky komplikovand pfedstava o
Jrojim téle buddhy* (skrt. trikdja), kterd byla vysadou niboZenskych disputaci v
indickych a jinych eduka¢nich klasterech, doznala v tibetském buddhismu zasadni
proménu. Novy zputsob chdpini tetiho téla buddhy” byl povytce prakticky, nikoliv
jen teoreticky & ,scholasticky” a mél velky dopad v oblasti politicko-mocenské.
Kategorie ,trojiho téla buddhova® pfestala byt pfedmétem rozprav a uvah piipominajicich
evropskou sttedovékou scholastiku. Pavodni postulat o jedinecnosti, vyluéné existenci
J€la promény*, & ,projeveného t€la* (skrt. nirmdnakdja), jakozto fyzické existence
prince Siddharthy, pozdéjsiho Buddhy Sdkjamuniho, v indické mahdjinské tradici
formulovany predevsim Asangou, se totiZ rozsifil i na jiné osoby. V tibetském buddhismu
zahrnuje kategorie ,méfitelného téla*, neboli ,proménéného t€la”, tibetsky nazyvana
tulku,? viechny rozpoznané (znovu)zrozence vyznaénych zemfelych osobnosti
niboZenského Zivota.

Vznik instituce tulku® v Tibetu je spojen s postavou druhého karmapy, jménem
Karma Pak3i,’ jeho? instalace do funkce probehla na pocitku 13. stoleti. Od 1€ doby
se v severnim buddhismu postupné vyvinul propracovany systém sukcese v eklezidlni
struktufe, systém obsazovani vysokych postl, pfedeviim v kldsterech, (znovu)zrozenci
predchozich, tedy zemfelych, hodnostif. V3echny hlavni tradice, i skoly tibetského
buddhismu (s vyjimkou fadu Sakjapa), tedy Ningmapa, Kagjupa a Gelugpa, maji ve
svém cele tulkua.* Zemfelého, zpravidla dospélého hodnostife, nahrazovalo ve funkci
dite, vybrané predstaviteli dané eklezidlni struktury. Vybér, z hlediska buddhistické
doktriny se jednalo o identifikaci nového zrozeni daného hodnostiie, byl tradi¢né
kodifikovan a ritualizovdn.® Timto zptuisobem se v Tibetu, Mongolsku a v men3i mife
i v dalgich zemich severniho buddhismu obsazovala vétsina daleZitych postd v eklezidlni
struktufe. Vétdina hierarchti méla titul (znovu)zrozence, tulkua ¢i chubilgana a jsou to
osoby, do kterych se (znovu)zrozuji ¢i emanuji buddhistickd boZstva a bodhisattvove,
prichdzejici na zem mezi lidi a to v lidské podobg, respektive v lidském téle, aby
napomohli lidem v dosaZeni cile niboZenského usilovini, vstupu do stavu nirvany,
prolomeni fetézce znovuzrozovini, vysvobozeni lidstva z utrpent.

Termin (znovu)zrozenec je z hlediska buddhistické nauky pfesnéji a vystiznéjsi
ne7 &asto uZivany termin ,pfevtélenec” &i ,inkarnace®. Prevtéleni, reikarnace, pripomind
kategorie ,duse” a ,t&lo", metempsychoézu ¢i  stéhovdni dusi®, coZ jsou pojmy v tibetském
akademickém buddhismu nezndmé. Nové zrozeni podle buddhismu nevznika tak, ze
by si .duse* nasla nové ,t&lo*, do kterého by vstoupila, ale jednd se o nové seskupeni
peti slozek (skrt. skandba) na zikladé souboru predchozich skutkt (skrt. karma).
Tibetska predstava tulku vychdzi z pojeti bodhisattvy jako bytosti, kterd si sama vybird
misto, formu a zpusob svého piistiho zrozeni, bytosti, kterd ze soucitu k ostatnim
citicim a trpicim bytostem odkladd sv0j vstup do nirvdny. Jednd se tedy o pfedstavu
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fizeného znovuzrozovdni, nikoliv o prevtélovini dude. Presto je vhodné rozliovat
dvé roviny chdpani pojmu chubilgana, v niboZenské praxi Burjatska se tak vZdy Cinilo.
Prvni rovinou, vy$si urovni chdpdni pojmu znovuzrozence, je pojeti vychazejici z
abstraktné&jsi akademické buddhistické dokturiny, v niZ se skute¢né odmitd koncepce
duality duse a téla. Druhou rovinou je niZsi, populdrni porozuméni pojmu chubilgana,
které se dualismu duse a téla nebrdni. Lidova vira v chubilgany, ¢i lidovy kult pfeviélenct
(zde je termin pfeviélenec, inkarnace na misté), je v Burjatsku zaloZena na predstave
pievtélovani dusi, vychazi z konceptu, Ze dude kazdého zemfelého svatého mnicha se
statutem chubilgana opousti materidlni schrinku a do Ctyficeti deviti dnti se pfemistuje
do téla n&jakého malého ditéte, zpravidla chlapecka.

V Mongolsku se institut rozpoznanych (znovuw)zrozenct objevil a ve ve3i mife
ustanovil aZ v kontextu druhé viny &ifeni buddhismu v 17. stoleti a dosihl zde zna¢ného
vyznamu. Institut hlavy mongolské buddhistické eklezidlni struktury, dZebdzundamba,®
bogdgegén, byl spojen s institutem tulkuovstvi, zde nazyvany chutuchtu. Prvnim
mongolskym, nebo ,nultym* - existuji dva zptisoby pocitini potfadi - dzebzundambou
se stal Tibetan Kiinga Ningpo (Kun-dga' Sriing-po), feholnim jménem Tdrandtha, ktery
se narodil v roce 1575 v Zadnim Tibetu a zemiel v roce 1635 v Mongolsku. Tarandtha
pfisel do Mongolska bud spole¢né s chinem Abtajem, nebo nedlouho po ném a v
roce 1604 se stal oficidlnim nejvyssim hierarchou mongolské buddhistické eklezidlni
struktury. Vedle této pozice zastival i funkci pfedstaveného kldStera Chiiré. Z roku
1608 pochazi jeho spis .Dé&jiny buddhismu v Indii*. Mongolsky titul dZzebdzundamba
mu byl pfifknut aZ po smrti, coZ je ziejmé divod, pro¢ je nékdy pocitdn jako ,nulty*
nejvy3si mongolsky chubilgan. Podle dogmatického vykladu buddhistické nauky je
Tarandtha manifestaci, & zrozenim budouciho buddhy Maitréji v lidské podobé. Jako
jeho ndstupce na postu dZebzundamby, tedy jeho znovuzrozenec, byl rozpoznian syn
z mongolské aristokratické rodiny LuvsandambildZzancan. Na post hlavy ekleziilni
struktury byl instalovdn v patndcti letech. DZebdzundamba LuvsandambildZancan je
ovem znamé;j3i jako Dzanabadzar, vynikajici mongolsky sakrdlni sochaf. Dalsi jeho
piizvisko bylo Vysoky ucitel, mongolsky Ondérgegén. Nejvy3si mongolsky chutuchtu
byl vybirin, podobné jako dalajlamové a panchenlamové. V tradi¢ni tibetské eklezidlni
hierarchii byl chdpan jako tfeti v pofadi a podiéhal stejné jako ostatni vysoci
znovuzrozenci schvileni ,zlatou bumbou®. Jak konstatuje T. D. Skrynnikova, v dobé
formovani instituce dZebzundamby chutuchty v Chalde ho nebylo oviem moZné oznacit
za nejvyssiho hierarchu, za hlavu mongolské buddhistické eklezialni struktury. Toto
misto zaujal dzebdzundamba chutuchtu az pozdéji.” V Burjatsku byla situace, vzhledem
k historickym okolnostem utvdfeni mistni eklezidlni struktury pod piimou kontrolou
carské administrativy, naprosto jind. Institut bandido chambolamt byl ustanoven
rozhodnutim Irkutského gubernidiniho tfadu z roku 1764, kdy se lama Damba-DordZi
Zajagin (Zajajev) stal prvnim burjatskym nejvy33im hierarchou. Kazdy bandido
chambolama byl volenym eklezidlnim hierarchou, ktery podléhal ruské jurisdikei a
slozil slib vérnosti carské koruné. Burjatsti bandido chambolamové neméli, na rozdil
od jiznich sousedi v Mongolsku a Tibetu, nikdy statut znovuzrozence, chubilgana.
Naopak byli vybirini z dospélych mnicht, predstavenych velkych klasterti, vyznamnych
vzdélanchi a niboZenskych autorit. L. A. Waddell, s odvolanim na C. . Kbppena, sice
uvadi, Ze ,Burjati maji pobliZ jezera Bajkal velky klaster (...) vedeny mnichem s titulem
Khan-po Pandita, ktery je prohlasovan za inkarnovaného lamu** tato informace je
viak zjevné mylnd. Vzhledem k tomu, Ze Waddellem citovand prdce pochdzi z let 1857
a7 1859, neni to prekvapujici. Navic C. F. Kdppen osobné Zabajkalsko nikdy nenavstivil
a védecké informace o tamnim buddhismu byly v poloviné minulého stoleti velmi
skoupé a dtrzkovité.
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Piestoze tradice vyhledivini novych zrozeni vyznamnych naboZenskych ¢initeld,
chubilgant, neméla v Burjatsku zakotveni, pfdli si mnozi mnisi i laici, aby po
mongolském a tibetském vzoru néco podobného zavedeno bylo. Vzhledem k existenci
jasnych pravidel regulujicich ze strany ruské administrativy buddhisticky zptisob Zivota
v Burjatsku, kterd takovy institut neznala, nebylo moZné dit vznik nové tradici
burjatskych chubilgan(, kterd by vyrtstala na oficidlnim podkladu. Formovant instituce
chubilgant muselo prob&hnout jinym zpusobem nez v Mongolsku. Chubilganem se,
na rozdil od tibetského & mongolského vzorce, z principu nemohl stat nejvyssi eklezidlni
hierarcha, bandido chambolama. V Burjatsku ostatné také nebyl nikdy v dé&jindch
buddhismu ucinén pokus o zvySeni prestize hlavy eklezidlni struktury zavedenim
institutu chubilganovstvi. Znamenalo by to popfeni zavedenych pravidel vyhledavani
a ustanovovani téchto hodnostdft, vyvriceni reguli, které vychdzely z carske
administrativy a podléhaly ruské jurisdikci. Institut chubilgan(i se v Burjatsku mohl
rozvinout pouze na niz3ich trovnich cklezidlni struktury, tedy téch, jejichz obsazovani
nebylo v bezprosttedni pravomoci ruskych gubernidlnich ufedniku.

V Burjatsku byla buddhistickd cklezidlni hierarchie utvdfena ,zhora®, tj.
prostiednictvim politické a ekonomické moci carské administrativy. Na utvifenf struktury
burjatského buddhistického spolecenstvi (skrt. sangha), klaSterni sité¢ a vibec celého
charakteru buratského buddhismu méla do zna¢né miry urujici vliv pravé statni moc
pravoslavného Ruska. V Mongolsku a Tibetu byl daleko vice brian v potaz vliv ,zdola“,
tedy piedstavy prostych véficich ¢i nizsi monastické hierarchie. Instituce tulkuti a
chubilgant na Eelnych mistech mongolské a tibetské eklezidlni hierarchie je potvrzenim
tohoto lidového vlivu®, nebot z ndboZenského hlediska danou postavu legitimizuje a
Castecné apolitizuje, desekularizuje. Ruskd administrativa pochopitelné upfednostiiovala
hierarchii blizsf svym vlastnim pfedstavdm, sndze ovlivnitelnou s omezenym vlivem
.spodniho ¢i dolntho proudu” v niboZenstvi, ktery byl pro ni Jnepruhledny” a tudiz i
méné manipulovatelny. To byl jisté jeden z duvodi, pro¢ se ve vynosu z roku 1853
(Ustanoveni o buddhistickém duchovenstvu) radikdlné zjednodusila burjatska
buddhistickd hierarchie z ptivodnich jednadvaceti (jak je uvddi napfiklad Xenija M.
Gerasimova?) na ¢tyfi kategorie: bandido chambolama, iretuj, lama (gelong a gecchul)
a chuvarak."

V burjatském buddhismu lze z dostupné literatury doloZit pfinejmensim Ctyfi
linie chubilganu, linie, které maji autochtonni povahu, tj. vyristaji z burjatského
kulturniho a etnického prostedi, jejich prabéh souvisel bezprostiedné s burjatskym ¢i
ruskym prostfedim. Studium fenoménu burjatskych chubilgant narazi na vazné
problémy. Je jisté paradoxni, Ze k tak vyznamnému jevu, ktery presahuje niboZenskou
kazdodennost jak laickych véficich, tak ordinovanych duchovnich, existuje velmi milo
tidajd a literatury, v&etné literatury sekundarni. A tak je zde vice otizek nez odpoveédi
a téch né&kolik mdlo poddni, vyklada, zprav a informaci o burjatskych chubilganech si
navzdjem ¢asto odporuje a v nékterych piipadech se zfejmé ani nelze dobrat historické
pravdy. Literrni prameny jsou v tomto ohledu velmi skoupé a hlavné nejednotné ve
vykladu a popisu skute¢nosti spojenych se znovuzrozenci. Navic zde vyrazné vyvstava
problém hodnovérnosti pramenti- ne kazdad zprava tykajici se chubiigani odpovidd
historické skutecnosti. Postavy pievtélenct, znovuzrozencty, jsou zpravidla opfedeny
legendami, a tak je ¢asto obtiZné rozlisit fakta od smyslenych uddlosti a pfibehl. A o
tom, Ze se nejednd jen o ,divné d&jiny*, které jsou prodchnuty legendami, ale napfiklad
také o udilosti z pravé uplynulého stoleti, které se stavaji piedmétem legendotvorného
procesu, svédéi napiiklad Zivotni pfibéh B. D. Dandarona, zvolna (a diky publika¢ni
aktivitd V. M. Montlevi¢e a dalsich) se transformujici do legendy." Nezpochybnitelné
viak je, Ze v Burjatsku samotném nebyl nikdy, narozdil od Mongolska a Tibetu, institut
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chubilgant pfili3 rozsifeny, respektive objevil se teprve v poloviné 19. stoleti a svym
vyznamem nepied¢il ostatni zemé tibetského buddhismu. Presto v3ak autochtonni
burjatska tradice vznikla, byt jen na nékolik desctileti. Nejzndméjsi a urcité¢ nikoliv
jedini buratsti chubilgani existuj{ ve ¢tyfech liniich:

1. Norbojevova linie'

2. Dandaronova linie

3. Tundupiimova linie

4. Sodojevova linie

Pojmenovini linii chubilgand bylo zvoleno podle jejich poslednich znamych
piedstaviteltt. Neni dost dobfe moZné tyto linie pojmenovat podle titulu ¢i zastdvané
funkce (znovu)zrozence, jako je tomu napfiklad u dalajlami, pan¢henlamu, ¢ karmapu,
nebot samotné mnidské, kldsterni & jiné jejich tituly jsou pfedmétem diskusi, respektive
nejsou jednoznac¢né.™ O ¢em neni pochyb, jsou privé posledni predstavitelé zminénych
linif.

Vzhledem Kk realtivni zndmosti prvnich tii linii burjatskych chubilgand bude
vhodné uvést nékolik zikladnich informaci o posledni linii, tj. Sodojevovy. Pochizel
a pusobil predeviim v Barginském klastefe, nachdzejicim se na severovychod od
hlavniho burjatského mésta Ulan-Ude. Po dobu své existence mél klaster celkem osm
pfedstavenych, nejzndméjdi a nejvyznamnéjdi z nich byl v pofadi ¢tvrty, lama Cyden
Sodojev (Sodoj-lama, 1846-19106), ktery byl tradi¢né oznalovan titulem chubilgan &i
rinpoche, tedy znovuzrozenec (,pievtélenec”). Podle mistnich obyvatel byl tento predni
burjatsky véstec znovuzrozencem indického buddhistického filozofa Nagardzuny. Jeho
kult se za¢ind obnovovat, ¢ehoZ dikazem je skutecnost, Ze ve dnech 7.-8. listopadu
1996 byl v aredlu Barguzinského kldstera slavnostné otevien maly chrim dedikovany
privé lamovi Cydenovi Sodojevovi.'* Cyden Sodojev bezesporu patfil k
nejpozoruhiodnéjsim postaviam burjatského buddhismu 19. a 20. stoleti. Pfedstavenym
Barguzinského klistera se stal v roce 1894. V témzZe roce byl ¢lenem burjatské delagace
na korunovaci cara Mikuldse II.; pfi této prileZitosti jej car pfijal na osobni audienci a
udélil mu zlatou medaili. C. Sodojev proslul jako predni joégin a véstec, ktery ziskal
vzdélini nejenom v rodném Burjatsku, ale i v Tibetu, kde po dobu péti let pobyval v
kldstefe Dipung. V letech 1908-1911 cestoval po buddhistickych zemich, navstivil
kromé Tibetu a Ciny i Indii, Bhuitin, Nepal, Cejlon (Sri Lanku) a pravdépodobné i
Vietnam a Japonsko."

Narozdil od Tibetu a Mongolska, kde institut (znovu)zrozenci predstavoval
pevnou strukturni soudist spolecnosti, v Burjatsku mél charakter viceméné nesystémovy
a Casteéné i nahodily, vzesly z potieb a pidini mistnich véricich. Institut burjatskych
chubilgant nevychizel z potieb a z4jmu zvldstniho vztahu, ktery se v prabéhu dvou
stoleti vyvinul mezi ruskym stitem a burjatskou eklezidlni strukturou. Ze strany ruské
vlddni administrativy bylo nepfijatelné, aby byli burjatdti buddhisti¢ti hierarchové
stvrzovdni jinou, neZ carskou moci. Statni kontrola niboZenstvi by tak v ruském impériu
ztratila na sile a mohla by se privé prostfednictvim schvalovani chubilgant v Tibetu &i
Mongolsku vyrazné& oslabit.

Od konce osmdesitych let 20. stoleti probihd v Burjatsku, stejné jako v pfilehlém
Mongolsku proces obnovy ndbozZenského, tedy i buddhistického Zivota. V této
souvislosti je legitimni poloZit si otdzku, zdali soucasti tohoto procesu je i snaha obnovit
kult a instituci chubilgan®i. Skute¢nosti je, Ze soucasné tendence oZivit kult burjatskych
chubilgant® nenachdzi piilisnou podporu v oficidlnim pfedstaviteli buddhistického
Zivota zemé Tradi¢ni buddhistické sangze Ruska (rus. Tradicionnaja buddijskaja
sangcha Rossifi, TSBR). Vznika tak i dal3i otdzka - povytce teoretickd, po - povaze
procesu obnovy, zejména pak z hlediska kontinuity a diskontinuty niboZenské tradice.
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Odpovéd na otizku, zda je obnova (¢i rekonstrukce, restaurace, revitalizace,
reanimace, renesance - se viemi t&mito pojmy se lze v literatufe setkat) ndboZenského
ivota v Burjatsku svoji povahou kontinuitni ¢i diskontinuitni, nemtize by, vzhledem
ke sloZitosti celého procesu, jednoznadnd. Na zikladé deskripce a analyzy naboZenskych
jevil v tomto regionu lze konstatovat, Ze jsou zde zastoupeny oba parametry vyvoje -
jak kontinuita, tak diskontinuita. Kontinuita se tykd pfedeviim slozky laické,
diskontinuita pak slozky monastické. Nicméné i mezi mnichy je moZné sc setkat s
piipady pfimé nivaznosti na pivodni tradici. Jednd se pfedevsim o skutecnost, kterd
je v komunistickych reZimech zndma jako ,podzemnf cirkev®. I'v Burjatsku existovali
a pusobili mnigi, kteff se sice pod tlakem represilii oficidlné vzdali svého postaveni
duchovni osoby, presli do svétské sféry, ¢asto se i oZenili, a pfesto zustali mnichy a
hlavné jako lamové tajné slouzili obfady, vykondvali nejriiznéj$i, napfiklad pohiebni
ukony atp.

Naopak piikladem zfetelné diskontinuity v monastické sloZce a kontinuity ve
sloZce laické je ukonceni tradi¢ni instituce burjatskych rozpoznanych znovuzrozencu
a pokracovini jejich kultu v lidovém prostiedi. Samotnd instituce zanikla jiZ v poloviné
dvacitych let 20. stoleti v dusledku modernizacnich snah té vétve burjatského
buddhistického duchovenstva, kterd se hldsila k tzv. obnoveneckému hnuti. Jeho
prislusnici, nékdy také nazyvani progresisté, pfedstavovali reformni snahy, které byly
zaméfeny piedeviim na zmény v monastické sloZce buddhistick¢ho spolecenstvi,
sanghy. Reformdtofi chtéli obnovit ptivodni buddhismus zavedenim radikdlnich zmén,
které by odstranily ninosy minulosti a zdroven by pribliZily u€eni i praxi burjatského
buddhismu blize moderni sou¢asnosti. Mnisi, uéenci, spisovatelé, politici a myslitelé,
ktefi se na tomto hnuti podileli, chdpali vechny plinované reformy 3ifeji, neZ jako
pouze niboZenské. Velky vyznam pii ukonceni oficidlniho kultu previélencti také
sehrila dobova politickd situace.

V prvni viné obnovy burjatského buddhismu po druhé svétove valce, ani v
souvislosti, kdy hovofime o druhé viné obnovy, kterd zahrnuje zhruba poslednich
deset let, nelze v Burjatsku pozorovat zidny vyznamnéjsi oficidlni pokus o navazani
na tuto tradici, kteri je tak typickd pro tibetsky buddhismus jak v samotném Tibetu
(dalajlamové, pan¢henlamové, karmapové a dal3i piedstavitelé ndboZenské hierarchie
jsou pravé (émito ,rozpoznanymi znovuzrozenci®), tak sousednim Mongolsku. Burjatské
duchovenstvo, sdruzené po vilce v Ustfedni duchovni spravé buddhisti SSSR a RF
(rus. Central'noje duchovnoje upravienije buddistov Rossijskoj Federacii) a nyni v
Tradi¢ni buddhistické sangze Ruska (TSBR), nikdy neobnovilo tradici vyhledavani
znovuzrozenct vyznamnych osobnosti nibozenského Zivota, pfedstavenych klastert
atp. Podstatnou okolnosti je, Ze tyto viceméné soudobé eklezidlni struktury védome
navazuji pravé na zminéné reformni kiidlo burjatského buddhistického duchovenstva
dvacdtych a tficitych let 20. stoleti, které védomeé a dobrovolné instituci Jrozpoznanych
znovuzrozencl* odmitlo a oficidlné zrusilo.

Kult znovuzrozencty, chubilgant, viak v Buratsku nevymizel zcela. Lze se s
nim, byt vzdcné, setkat u nékterych laickych véficich, ktefi po vice neZ Sedesat ¢i
sedmdesit let oficidlniho ateismu uctivali nékolik zbyvajicich burjatskych chubilgani,
zejména Danzana Norbojeva.
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BURYAT "INCARNATIONS" (KHUBILGANS)
Summary

A very abstract, theoretically and philosophically complex concept of the "three
bodies of Buddha" (Skrt. trikdya) was originally a topic of religious disputes in Indian
educational monasteries. The concept transformed itself considerably during its adoption
by Tibetan as well as by Buryat Buddhism. Although the tradition of recognition of a
rebirth (often called "reincarnation") of an important religious official (Bur. kbubilgan)
had no historical background in Buryatia, many lay-people wished to introduce the
recognition of religious officials according to the Tibetan and Mongolian pattern.
Russian government controlled Buryat Buddhist life according to clearly set rules,
and it was not acquainted with the institution of a *khubilgan". Therefore it was not
possible to found the new tradition of Buryat khubilgans based on the official
recognition by the state. The forming of this institution had to proceed in a different
way than in Mongolia. On principle, it was not possible for the highest representative
of the church, Bandido Khambolama, to become a khubilgan, which was a situation
different from that in Mongolia.

In Buryatia, unlike Mongolia and Tibet, the institution of a khubilgan was not
as widespread and important as in other Tibetan Buddhist countries and it emerged as
late as in the 19" century. Nevertheless, a truly Buryat tradition came into being, and
lasted several decades. In literature, there is evidence of at least five lines of khubilgans,
which emerged from Buryat cultural and ethnic background and their history was
closely connected with Buryat or Russian setting.

The most popular and certainly not the only Buryat khubilgans exist in five
lines:

1) Norboyev's line

2) Dandaron's line

3) Tundupnyima's line

4) Sodoyev's line

5) Ivanov's line

In Tibet and Mongolia, the institution of a khubilgan was a firm part of the
society structure, whereas in Buryatia it was non-systematic and partly accidental,
resulting from the needs and wishes of local believers. Introduction of this institution
did not serve the needs and interests of the relationship which had during two centuries
developed between the Russian state and Buryat church structure. Russian state
administration could not accept Buryat Buddhist hierarchy to be approved by a different
authority than the Tzarist one. The state did not want to approve of these reincarnations,
who were recognized in Tibet or Mongolia, because it feared that the total control
over religion in the Russian empire would have been lost.

Since the end of the 1980's, religious life in Buryatia and neighbouring Mongolia
has been being restored. In this context it is legitimate to ask a question, whether an
cffort to restore the cult and institution of khubilgans is part of this process. The truth
is, that the official representative of Buddhist life in the country, the Traditional Buddbist
Sangha of Russia (Rus. Traditsionnaya buddiiskaya sangha Rossii), does not eagerly
support present trends to renew the cult of Buryat khubilgans. However, this tradition
has not completely disappeared from Buryatia. Though rare, there are lay believers
who had worshipped the few remaining Buryat khubilgans, particularly Danzan
Norboyev, over the sixty or seventy years of official atheism.
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