251

BURJATSKY BUDDHISMUS A RUSKO:
r O *
INSTITUCE BANDIDO CHAMBOLAMY A CHUBILGANU

LuB0OS BELKA

Pro studium vztahu statu a ndbozenstvi v pfipadé burjatského buddhismu
v Rusku je tfeba se obratit jak k historii carského, sovétského a recentniho post-
sovétského Ruska, tak je vhodné srovnavat situaci s pfilehlymi regiony, kde ma
tibetska odnoz buddhismu hlubsi tradice, konkrétné s Vné&jSim Mongolskem
(Chalcha) a severovychodnim Tibetem (Amdo). Celou problematiku Ize na jedné
strané studovat z hlediska historicko-pravniho, tj. zaméfit se na legislativni historii
(viz napi. Bélka 2004), ale na druhé strané bude vhodné pozornost zaméfit i na
osudy konkrétnich lidi a naboZenskych instituci, nebot’ pravé na pozadi téchto
pribéht se 1épe vyjevi slozitd problematika vztahu ruského statu a minoritniho
burjatského buddhismu. Cilem této studie je poukazat pfedevS§im na vyvoj instituce
hlavy burjatské buddhistické eklezialni struktury, sanghy (,,cirkve®), tedy burjat-
ského bandido chambolamy, a dale pak se zamyslet nad roli instituce ,,rozpozna-
nych znovuzrozenct® (tib. tulku, bur. chubilgan) v Burjatsku.

Tibetsky buddhismus v Burjatsku pfedstavoval v dobach ruské a zejména pak
sovétské (kulminujici na konci tficatych let minulého stoleti) persekuce a ,,politiky
likvidace nabozenskych prezitkii“ Zivotné ohrozené nabozenstvi; musel se totiz vy-
rovnat se skuteCnosti v asijském kontextu ponékud netypickou, totiZ s existenci
mocného ruského (pravoslavného) a sovétského (militantné ateistického) Cinitele
v zivoté burjatské sanghy. Tato historicka zkuSenost se hmatatelné promitla do for-
movani burjatské sanghy a méla pak radikalni vliv jak na jeji utvafeni v minulosti,
tak i na jeji soucasnou postsovétskou podobu.

Burjatska sangha se sice utvafela pod vlivem snad skuteénych, snad udajnych
150 tibetskych a mongolskych misionafi na pocatku 18. stoleti (nejcastéji se v lite-
ratufe uvadi rok 1712), urcité vSak pod egidou mongolské Urgy a tibetského
Amda, nikdy vSak pod tato dvé ohniska pifimo administrativné-cirkevné nespadala
a byla vzdy svébytna. Ve spravé buddhistickych cirkevnich zalezitosti si oficialni
vliv ponechaval zprvu Petrohrad, pozdéji pak Moskva.

Postupné se formujici, ptivodné tibetskymi a mongolskymi misionafi importo-
vany buddhismus se v Burjatsku od svych pocatkii v 18. stoleti profiloval v nabo-
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zenském dialogu, ktery se ¢as od ¢asu vyhrotil az do podoby konfrontace s nabo-
zenskymi konkurenty, tedy piivodnim Samanismem a stale intenzivnéji se proje-
vujicim nastupem ruského pravoslavi v jihovychodni Sibifi. Tato konfrontace
v ptipad¢ pravoslavi nabyvala ze strany Petrohradu a pozdéji v sovétskych dobach
z Moskvy dvou viceméné vyhranénych podob; oscilovala mezi politikou tolerance
a politikou likvidace tohoto ,,jinovéreckého* nabozenstvi, nazyvaného lamaismus
(termin buddhismus zlstaval rezervovan pro jiné nez tibetské formy tohoto
nabozenstvi). AvSak ambivalence burjatského buddhismu vici ruskému statu byla
i na druhém polu postupného procesu utvareni tohoto nabozenstvi v jihovychodni
Sibifi; burjat$ti buddhisté dokazali nakonec prosadit v pravoslavném Rusku své
nabozZenstvi na svém Uzemi do té miry uspésné, Ze se stalo jednim z oficidlné
tolerovanych ,,jinovéreckych kulti* a zaclenilo se mezi velké nabozenské systémy,
jako je napiiklad judaismus a islam, ziskalo statut v Rusku tolerovaného nabo-
zenstvi. O tom, Ze vztah mezi pravoslavnym statem a buddhistickou sanghou nebyl
jednoznaény a piimocary, svéd¢i i jeho hodnoceni z pera souCasné burjatské
badatelky G. R. Galdanovy:

., Materialy klasternich publikaci 19. stoleti vyjevuji dvoji tvar
burjatskeho lamstva ve vztahu k carské viade. Na jedné strané se
lamaisticka cirkev snazi vSemi prostiedky demonstrovat svoji
oddanost a poslusnost — tiskem vychazeji primluvné modlitby za
Stesti a dlouhy vek viadnoucich osob, vytvareji se za timto ucelem
dokonce i zvlastni kultovni stavby. Na druhé strané je literatura
smerujici primo k masam burjatskych vericich prodchnuta duchem
odmitnuti vieho ruského, duchem jdoucim az k vyjadreni odhodlani a
pripravenosti hromadné odkocovat za hranice Ruska. Cirkev
mobilizuje legendy a vypravéni o zemi jménem Najan-navan, stastné
zemi predki, odkud udajne prisli Burjati v dobach feudalnich valek
v Mongolsku “ (Galdanova et al. 1983: 110).

Tibetsti, mongolsti a posléze i burjatsti buddhisti¢ti mnisi neptsobili v ndbozen-
sky sterilnim prostiedi, a vynakladali proto velké Usili, aby se jim podafilo pie-
konat ptivodni Samanismus Burjatti. V tom se jejich zaméry shodovaly s misijni
¢innosti ruského pravoslavi, které v burjatském Samanismu taktéz spatfovalo
velkého nepfitele, avSak forma boje proti nému se postupné promeénovala. Podle
vynosu cara Mikulase 1. z roku 1838, jenz byl Sifen v burjat§tiné a mongolsting,
mély byt trestany pouze osoby agitujici proti pravoslavi, pficemz se zdliraziiovalo,
ze pronasledovani Samanti je nepfipustné. Az do dvacatych let 19. stoleti ne-
spatfovala mistni gubernialni administrativa v buddhismu protivnika kiestanstvi.
S mohutnym rozsitenim buddhismu se vsak situace zmeénila a Samanismus zacal
byt hodnocen jako ideologie, ktera se — na rozdil od buddhismu — nemize postavit
rusifikaci, a tudiz i jeho potlaovani ztratilo na intenzite.
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Jeden z prvnich britskych modernich badatelti zabyvajicich se tibetskym budd-
hismem — sam o ném ovSem hovofil jako o ,,Jamaismu® a v duchu nékterych bada-
telskych tradic 19. stoleti ho odliSoval od buddhismu — L. Austine Waddell v roce
1895 s odvolanim na C. F. Koeppena uvadi, ze ,,na jizni Sibiri u Burjatii, pobliz
Jjezera Bajkal se nachazi u jiného jezera vzdaleného asi tricet verst severozapadné
od Selinginska velky klaster, v jehoz cCele je mnich, nazyvany Khan-po Pandita,
prohlasovany za znovuzrozeného lamu‘ (Waddell 1895: 282).

Toto je zfejmé jedna znejrangjSich zminek o instituci burjatského bandido
chambolamy a vypovida hodné o tom, ze znalost burjatského buddhismu byla na
konci 19. stoleti znaéné omezena. Napftiklad tvrzeni, ze burjatsky bandido chambo-
lama byl ,,znovuzrozeny lama“ neodpovidala skute¢nosti, ba pravé naopak, jednalo
se o instituci, ktera nebyla na principu ,,rozpoznanych znovuzrozencu“ (blize viz
Bélka 1999; Bélka 2001b) — az na jednu niZze uvedenou vyjimku (12. burjatsky
bandido chambolama Dasa-Dorzo Itigelov) — tradi¢né zalozena; burjatsti bandido
chambolamové byli sice nejvyssi buddhisticti hodnostari, ale jejich statut byl
reglementovan a legitimizovan na jiném principu. Byli to voleni ufednici, jejichz
schvaleni do funkce podléhalo rozhodnuti nebuddhistické instance, totiz samotné-
ho cara. Kdo je tedy burjatsky bandido chambolama? Jaké bylo jeho postaveni
jakozto hlavy burjatské sanghy v carském Rusku, Sovétském svazu a soucasném
postsovétském Rusku? Na zodpovézeni téchto otdzek bude opét nezbytné zacit
v historii. Prvni jasné formulovany a na dlouhou dobu platny status burjatskych
bandido chambolamti byl zaveden v poloving 19. stoleti (viz Vaskevi¢ 1885: 127-137).
Konkrétni mechanismus volby a jmenovéni byl ustanoven vynosem nazvanym
Postaveni lamaistického duchovenstva ve Vychodni Sibiri (schvalené nejvyssimi
urady 15. kvétna 1853). Zde se v doty¢nych paragrafech pravi:

S 2. Veskeré duchovenstvo se deli do péti nasledujicich stupiui: (1)
bandido chambolama, nebo-li prvni lama; (2) Sirétuj, nebo-li pred-
staveny klastera; (3) gelong-lama, nebo gecchul-lama; (4) bandi, (5)
chuvarak. (...) § 5. Bandido chambolama je bezprostredné podiizen
generalnimu gubernatorovi Vychodni Sibire. § 6. Pri uvolneni postu
bandido chambolamy zastava tuto funkci okamzite az do vybrani
nového bandido chambolamy Sirétuj Gusinoozerského klastera
a hlasi tuto skutecnost generalnimu gubernatorovi, ktery ze sve stra-
ny cini prislusné kroky v pripravé novych voleb bandido chambo-
lamy** (B&lka 2001a: 269).

Samotné volby jak bandido chambolamy, tak i dalSich ¢inovnikll, zejména pak
predstavenych klasterti (bur. $irétuj) byly téZ velmi piesné reglementovany:

S 7. Volby: a) se uskuteciiuji v Selenginské stepni dumé; b) museji
zapocit nejpozdeji do tii mesicu po uvolnéni postu; c) nesmeji trvat
déle nez Sest dmi. § 8. Ve volbach maji hlas pouze staresinové rodii,
po jednom hlasu maji zastupci z klasternich okrskii [rus. prichod],
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kteri jsou rozhodnutim stanovovani z rad duchovnich, jsou starsi
25 let a nejsou ve vySetrovani a trestnim stihani; ostatni mistné
neprislusni obyvatelé, prichozi z jinych oblasti a duchovni hlas
nemaji a ucast na volbach se jim zakazuje. Za poradek a spravny
pribéh voleb zodpovida urednik k tomuto ucelu jmenovany gene-
ralnim gubernatorem * (Bélka 2001a: 269-270).

Rusky (a sovétsky) stat si tedy osoboval od 18. stoleti pravo, které nebylo nikdy
zpochybiiované, totiz jmenovat hlavu buddhistické sanghy. Piislusny hodnostar
musel spliiovat jisté pozadavky, které byly opét vyslovné zminény v Postaveni
lamaistickeho duchovenstva ve Vychodni Sibiri (schvalené nejvyssimi urady 15.
kvetna 1853). Zde se v dotyénych paragrafech pravi:

»$ 9. Na post bandido chambolamy se voli tri kandidati, kteri kromé
vzdélani a osobnich kvalit, pro tuto duchovni hodnost nezbytnych,
museji znat rusky. § 10. O priibéhu voleb na post bandido chambo-
lamy se sepisuje protokol, ktery podepisuji vSichni ziicastnéni. Proto-
kol se potom predava zabajkalskému vojenskéemu guberndtorovi,
ktery ho se svymi pripominkami postoupi generdlnimu guberndto-
rovi, jenz z kandidati vybere nejvhodnéjsiho a predlozi tuto kan-
didaturu prostiednictvim ministra vnitra k nejvyssimu schvaleni
[mysleno carovi, pozn. L. B./, které — pokud s navrhem souhlasi —
vyda novému bandido chambolamovi prislusny jmenovaci dekret”
(Belka 2001a: 270; pieklad plného znéni vynosu viz Bélka 2001a:
269-275).

Explicitné se o jmenovani bandido chambolamy z Petrohradu hovofilo ovsem
pouze v carskych dobach, sovétsky rezim tuto zalezitost nevtelil do burjatské budd-
histické legislativy, nicméné i v tomto obdobi jmenovani vSech bandido cham-
bolamd, jakoz i jejich zastupcti, did-chambolamt, vzdy podléhalo dozoru a ovliv-
novani ze strany vladni moci.

Timto se vSak jmenovaci pravomoc ruského (a zpocatku i sovétského) statu ne-
vycCerpala a gubernialni sprava méla rozhodujici vliv i na jmenovani a ustanovo-
vani jednotlivych predstavenych klastert, sirétujii:

,»$ 13. Udeleni titulu Sirétuje a jeho uvedeni do funkce v kldstere se
postupuje prostrednictvim zabajkalského vojenského gubernatora na
navrh bandido chambolamy ke schvaleni gemnerdlnimu gubernd-
torovi. § 14. Sirétujové se vybiraji z lamii vSech kldsterii. § 15. Kazdy
Sirétuj obdrzi diplom opatreny razitkem a podpisem generalniho
gubernatora, kde je uvedené jeho jméno,; po ukonceni funkce se
diplom vraci generdlnimu guberndtorovi, ktery vydava novy diplom
novému Sirétujovi;, dalsim duchovnim osobam se jako potvrzeni
Jejich postit vydava prislusny doklad podle pokynit generdlniho gu-
berndtora. § 16. Sirétujové zodpovidaji za Fizeni svéreného jim klas-
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tera a prisné dohlizeji na to, aby jejich podrizeni lamové a chuvaraci
presnée dodrzovali pravidla tohoto vynosu” (Bélka 2001a: 270).

Ruska a sovétska administrativa si tedy ve vztahu k burjatskému buddhismu
vytvorila a vzdy diisledné napliovala jmenovaci pravomoce; zpravidla se jednalo
o potvrzeni, ¢i lépe feéeno jmenovani a ustanoveni piislusného buddhistického
hodnostate do funkce, do které byl vybran, zvolen, patficnym grémiem (samotna
volba byla sice uskutectiovana Burjaty, ale podléhala pravidlim stanovenym
carskou administrativou). Co je vSak pozoruhodné — do zalezitosti spojenych s roz-
poznavanim a pripadnym jmenovanim tulkuti, chubilgani, jiz rusky stat nehovotil
a viceméné se tvafil, jako by neexistovali. V kazdém ptipad¢ se jednalo o proces,
ktery nemél s vySe uvedenym mechanismem ustanovovani burjatské buddhistické
hierarchie nic spole¢ného, naopak byl sice organizovan v Burjatsku a burjatskymi
buddhistickymi duchovnimi a laiky, avSak podléhal zahrani¢nimu, pfedevsim
tibetskému schvalovani. Jednalo se tedy o akt, ktery by jisté ruska gubernialni
sprava odmitala a chapala by ho jako ¢in nepfatelsky carskému zfizeni. Proces
vyhledavani a schvalovani chubilganti se prosazoval postupné a zcela nezavisle na
statni administrativé, coz ale neznamend, Ze by ruské organy o vSem nebyly
informovany. Tak napiiklad prostfednictvim burjatského cestovatele Gombozaba
Cebekovice Cybikova (putujiciho v pfevleceni za buddhistického mnicha v mon-
golské karavané na prelomu 19. a 20. stoleti do Tibetu) se carské organy dozvédély
o zaméru skupinky véficich z Aginské oblasti, sméfujici do amdoského Labrangu —
jejim poslanim bylo zjistit, zdali se nedavno zemiely chubilgan skutecné
znovuzrodil v Burjatsku:

., Nasimi spolucestujicimi [byli i] dva burjatsti lamové ubirajici se do
Labrangu vyjasnit otazku prevteleni byvalého siregetii (predsta-
veného) Cugolského dacanu v Zabajkali Ivanova, znamého svou
ucenosti (...) Jeden z Burjatii jménem Siri Badzar s sebou vezl
seznam chlapeckit narozenych v roce, ktery nasledoval po umrti Iva-
nova. Na zaklade tohoto seznamu mél labrangsky Dzamjang-Zdipa
urcit Ivanovova prevtélence “ (Cybikov 1987: 259).

Burjatsky cestovatel, védec a vyznamny spolecensko-politicky Cinitel prvni
tretiny 20. stoleti Bazar B. Baradin, publikoval v roce 1926 v ramci jednoho sovét-
ského sborniku vénovaného déjinam ,,burjat-mongolského lidu* vydaného v teh-
dej$im Vérchnéudinsku, (nynéj§im Ulan-Ude), rozsahlou studii vénovanou klas-
terim tibetského buddhismu v samotném Tibetu, Mongolsku a Burjatsku. Zamysli
se v ni i nad specifiky burjatského buddhismu a ziejmé jako jeden z prvnich upo-
zornuje na absenci oficialni instituce tulkud, ktera tak predstavuje zékladni rozdil
mezi mongolskou a burjatskou verzi tibetského buddhismu. Pise zde nasledujici:

,,Rozsireni lamaismu v Burjatsku ma oproti Chalse mirnejsi cha-
rakter: lamstvo neni u Burjatii tak cetné jako u Mongolii-Chalchii,
mravnost je obecné na ponékud vyssi urovni, nez jak je tomu u mon-
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golsko-chalsskych mnichii. Avsak hlavni rozdil mezi burjatskym na

Jjedné strané a mongolskym a tibetskym lamaismem na strané druhe,

spociva v tom, ze Burjati nemaji institut chubilganii, prevtélencii.

Teprve v posledni dobé Burjati se svymi chubilgany zacali” (Baradin

1992: 81).

Tim ,,zacatkem™ m¢l B. Baradin zfejm¢ na mysli skute¢nost, Ze na pielomu 19.

a 20. stoleti, ktery pfedstavoval — vidéno s odstupem — nepochybné vrchol rozvoje
burjatské buddhistické spolecnosti, se kult chubilgant vyrazné rozsifil. Skute¢né
pocatky tohoto kultu je mozné hledat zhruba o sto let dfive, tedy na pielomu 18.
a 19. stoleti. Prestoze se B. Baradin ve zminéném textu a jinde problematikou
burjatskych chubilganti zabyval pomérné do hloubky, nepublikoval nikdy zadny
jejich seznam, a neni tak mozné zjistit skute¢ny rozsah kultu chubilgand ve srov-
nani napiiklad s Vnéjsim Mongolskem. Je to velmi zvlastni a pouze to potvrzuje
skute¢nost, ze kult chubilganii nebyl, na rozdil od Mongolska, v Burjatsku
oficialni. V ChalSe, Vnitinim Mongolsku nebo napiiklad v Amdu patfily seznamy
rozpoznanych znovuzrozenct mezi elementarni texty buddhistického pisemnictvi
(viz napt. Miller 1959: 63-67; Pozdnéjev 1887: 233-275), kdezto v Burjatsku tomu
tak nebylo. Asi nejiplnéjsi seznam ¢i prehled burjatskych chubilgand pochazi od
mnicha a posléze badatele v mistni akademii véd. Nacov po svém ptiklonu k ateis-
mu shromazdil v prubéhu dvacatych a tricatych let 20. stoleti velké mnoZstvi
terénniho materialu, ktery se diky péc¢i ulan-udskych orientalistii podafilo zachranit
a posléze v roce 1998 i ¢astetné knizné publikovat. Nachazi se zde téz urcité
mnozstvi dokladl ohledné chubilgand, a to jak z Burjatska, tak i z okolnich zemi.
Po roce 1937 (pfesné datum neni, oproti jinym Nacovovym zaznamim, uvedeno,
ale podle datace v textu samém lze usuzovat na rok 1937 ¢i 1938) vznikl text
nazvany Op. 2, No. 27. O burjatskich lamach-pérerozdéncach (chubilgan-chu-
tugta), prinasejici seznam jedné desitky linii burjatskych chubilganti (viz Nacov
1998: 121-124). Konkrétn¢ se jedna o nasledujici:

., 1. Jihomongolsky Ganzirva chutuchta z Dolonnuru,

2. Druhy Ganzirva gegen — cugolsky ,vladce nauky’ Danzan Nor-
bojev,

3. Sedmy Sirétuj Aginského kldstera Jenzon-lamachaj. Sirétujem se
stal vroce 1878 a zemrel v roce 1901 ve veku sedmdesati péti
let. (...)

5. Znovuzrozenec Jenzon-lamachaj se narodil v roce 1913, na misté
zvanem Urda Agyn arsan vrodiné chudého muze jménem
Lamachan Tege. Ve veku dvaceti let zemiel na tuberkulozu plic.

Po jeho smrti zacali aginsti lamové a aktivné hledat jeho dalsi
zrozeni, vypukly vsak revolucni uddlosti a hledani tak bylo
preruseno. (...)
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6. Sirétuj Cugolského kldstera Galsan Tarba, neboli lamachaj
Ivanov.

7. Znovuzrozenec lamachaje Ivanova, zije dodnes.

8. Sodnam-Zamco Zigzitov, kterému je nyni zhruba Sedesdt let*
(Nacov 1998: 121-124).

Jak jiz bylo zminéno, institut chubilgand jednak nebyl v samotném Postaveni
lamaistického duchovenstva ve Vychodni Sibiri nikdy zminovan a tudiz ani
oficialn€ v carském Rusku ¢i Sovétském svazu neexistoval, presto vSak byl jakozto
lidovy kult ve tficatych letech zrusen ¢i zakazovan. Navzdory krutym a do té doby
nebyvalym represaliim proti burjatskému buddhismu ze strany bolSevického
rezimu kult chubilgant pietrval:

,V letech 1937 az 1945 neexistovala v Burjatsku zadna oficialné
schvdlena cirkevni organizace, nicméné v burjatskych ulusech [ves-
nicich] pusobilo mnozstvi lamit a dokonce i samozvanych chubilgant
[znovuzrozencii] a gegénl [svatych]. Na zadost loajalnich, viaste-
necky naladenych buddhistickych duchovnich byla znovu ustanovena
cirkevni organizace vedend Ustiedni duchovni spravou buddhistii
Sovétskeho svazu v cele s jeho predsedou bandido chambolamou.
Zacalo fungovat nabozenské centrum v Aginsku v obnoveném kamen-
nem chramu Aginského kldastera, postaveném v letech 1811-1816.
Soucasnée bylo v roce 1946 ve vzdalenosti 38 km od Ulan-Ude a 7 km
od vesnice Ivolga nove zrizeno ndabozenské centrum — Ivolginsky
klaster, rezidence bandido chambolamy *“ (Minert 1990: 29-30).

Ze vsech burjatskych chubilgani sehrali zfejmé nejvyznamnéjsi roli v 19. a 20.
stoleti dva predstavitelé myslenkové opozicnich proudii buddhistického ducho-
venstva — kandzurva gegén Danzan Norbojev a 12. burjatsky bandido chambolama
Dasa-Dorzo Itigelov.

Jednim z nejpozoruhodnéjSich burjatskych uc¢enych mnichtt byl Danzan Norbojev
(1887-1935, jeho tibetské jméno: Lozang Lungtog Tanpa Nima /blo bzang lung rtogs
bstan pa’i ni ma/). Je o ném znamo, Ze absolvoval buddhisticka studia ve Lhase
a okolnich klasterech a pro jeho vzdélanost ho znal osobné i 13. dalajlama. V roce
1918 se vratil z Tibetu do vlasti a usadil se v Cugolském klastete, nachazejicim se
v nyng&jsim Aginském burjatském autonomnim okruhu (o tomto jeho Zivotnim
obdobi viz Zamsujeva 2001: 125-127). Vedle své vyznamné eklezialni role — byl jed-
nim z mala burjatskych rozpoznanych znovuzrozencu s titulem kandzurva gegén —
sehral taktéz vyznamnou roli politickou. Uvazovalo se o ném dokonce jako o na-
stupci Agvana Dorzijeva (1854-1938) na postu tibetského vyslance u carského dvora
a pozdeji 1 u sovétské vlady. Patfil proto mezi nejvyraznéjsi postavy burjatského
reformniho, ,,obnoveneckého” hnuti a jeho volba Cugolského klastera jako vlastni
rezidence jisté¢ nebyla ndhodna. Tento velky aginsky klaster predstavoval jedno ze
stfedisek protireformniho hnuti a to, Ze se usadil prave zde, melo velky vliv na dalsi
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vyvoj uvnitf burjatské sanghy. Byl to krok jist¢ odvazny a zhlediska zajmu
reformatord vedenych Agvanem DorzZijevem i nutny. Nicmén¢ situace se vyhrotila
do té miry, ze se Agvan Dorzijev rozhodl Norbojeva povolat do Leningradu, aby ho
uchranil pfed nartistajici agresivitou protireformnich sil. A tak 10. unora 1929 ob-
drzel Norbojev zvlastni dekret Narkomind€lu (sovétského ministerstva zahrani¢nich
véci) o tom, ze se stal asistentem Agvana Dorzijeva. Dekret hovoril o tom, Ze tento
pomocnik ma zvlastni mandat a ma zarucenou diplomatickou imunitu (blize viz
Andreyev 2003: 320-322). Dlouho se vsak v této nové situaci neangazoval. Zemrel
totiz vsrpnu 1935 za podezielych okolnosti pod koly leningradské tramvaje
(Snelling 1993: 242).

a 20. stoleti byl 12. burjatsky bandido chambolama Dasa-Dorzo Itigelov. Na rozdil
od kultu Danzana Norbojeva je jeho kult v soucasném Burjatsku intenzivné ob-
novovan a jeho popularita nardsta. 12. burjatsky bandido chambolama Dasa-Dorzo
Itigelov se narodil v roce 1852 v osadé Ulzy Dobo nedaleko Ivolginska ve stfed-
nim Burjatsku. Brzy pfisel o oba rodice, a tak jeho prijeti do klastera ve véku pat-
nacti let pfedstavovalo typické feseni obtizné socialni situace. Pozoruhodné ovsem
je, ze do Aninského klastera vstoupil tajné; stravil zde nasledujicich dvacet tii let,
které vénoval predevsim sebevzdélavani, po noviciatu zde slozil prvni mnis$ské
sliby a pozd¢ji ziskal ucené tituly gebsi a gabzi. Jak bylo v tehdejSim monasticismu
tibetského buddhismu bézné, cestoval Dasa-Dorzo Itigelov i po dalSich burjatskych
klasterech, a to pfedevsim proto, aby si doplnil vzdélani a ziskal zkuSenosti, v jeho
pripadé pak zejména v oblasti tibetského 1ékafstvi, kterému se intenzivné vénoval.
Jeho zajem o poznani se vSak neomezoval pouze na medicinu, zabyval se také
filosofii a spfiznénymi obory. V této dobé navstivil také proslulou klasterni 1é-
katskou $kolu v Aginské oblasti, nachazejici se na teritoriu Cugolského klastera,
a n&jakou dobu pobyl i v Tamcinském (Gusinoozerském) klastete. Posledné jme-
novany klaster byl pro burjatskou sanghu mimoiadné vyznamny, nebot’ se stal
poté, co na pocatku 19. stoleti zvitézil ve sporu o superioritu, sidelnim mistem,
rezidenci burjatského bandido chambolamy, stal se tedy tzv. chambinskym klas-
terem. Poté co se Dasa-Dorzo Itigelov seznamil s hlavnimi burjatskymi edukac-
nimi a eklezialnimi strukturami, nalezl v roce 1898 své zaméstnani v Jangazinském
klastete, stal se ,,profesionalnim mnichem®, tedy ruskou pravoslavnou monarchii
podporovanym a uznanym piedstavitelem severni vétve buddhismu, v tehdejsi
dobé ovSem nazyvaného lamaismem. Ziskal totiz statut ,,statniho mnicha“ a byl
zaclenén do Statu, tedy kvoty nabozenskych profesionald, v pripadé Burjatska
19. az 20. stoleti buddhistickych mnichd pobirajicich statni plat a téSicich se da-
novym ulevam. Dluzno ov§em podotknout, Ze tohoto statusu se dostavalo v Burjat-
sku minimalnimu po¢tu mnicht: z celkovych zhruba 14 000 mnichii na pfelomu
19. a 20. stoleti jich mélo status statu pouhych 285, coz predstavovalo skutecné
zanedbatelné procento. Samotna kategorie Statu je mimotadné zajimava; zahrno-
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vala vSechny kategorie buddhistickych mnichd, od novict (bur. chuvarak), ptes
mnichy stfedniho ranku (gecchul) az po gelongy a nejvys$si funkci, bandido
chambolamu (blize viz Vaskevic 1885: 139-141).

Dasa-Dorzo Itigelov tedy nejprve pusobil v Jangaziském klastete jako geschi
lama, tedy hlavni mnich v sokson duganu, chramu, kde se shromazdovali vSichni
mnisi, a vénoval se vyuce buddhistické nauky cojra. Po jisté dobé se stal pred-
stavenym, opatem, Sirétujem celého klastera. Stalo se tak v roce 1904 a jeho karié-
ra se tim oteviela novym moznostem, které vyvrcholily v roce 1911, kdy byl zvo-
len 12. burjatskym bandido chambolamou. Volba se uskutecnila z deseti uchazect.

Dne 10. srpna 1915 byl v Sankt-Petérburgu slavnostné otevien prvni buddhis-
ticky chram v Evropé (viz napt. Andrejev 1992) a hlavni mésto impéria se tak stalo
prvni vyspou burjatského buddhismu na Zapad¢. O dva roky diive sem ve své nej-
vyssi funkei pfijel Dasa-Dorzo Itigelov; ucelem navstévy byla ucast na velkole-
pych oslavach tfistaletého vyroci panovani rodu Romanovct v Rusku. Stalo se tak
pfed vypuknutim prvni svétové valky, ktera stala na pocatku zmén, vedoucich
k padu nejenom zminéné dynastie, ale také celého monarchistického systému. Jeho
nasledné vystiidani bolSevickym rezimem mélo zcela zasadni dopad i na bur-
jatskou sanghu a sovétské represalie zpusobily béhem tficatych let 20. stoleti jeji
témer Uplny zanik, zejména pak v monastické sloZce.

12. burjatsky bandido chambolama Dasa-Dorzo Itigelov byl nejenom burjat-
skym vlastencem, ale také loajalnim carovym poddanym, a tak neni az tak prekva-
pivé, ze na prvni svétovou valku reagoval zaloZzenim Vseburjatského spolecenstvi,
sestavajiciho ze 120 piedstaviteld duchovniho (buddhistického) a svétského zivota.
Toto spolecenstvi vybralo na 120 000 rublt, za které nakoupilo vojenské uniformy,
léky a 1ékaiské vybaveni a za dalsich 30 000 rubli zfidilo polni lazaret. Itigelovova
podpora ruskych vojsk na front¢ vyzadovala vétSi nasazeni, a tak vroce 1915
navstivil vSech zhruba ¢tyficet burjatskych klasterti, aby zde osobné podpofil ruské
valecné usili; vysledkem bylo shromazdéni dalSich prostfedku jak financnich, tak
i materialnich, které pak slouzily bojujicim vojakim. V roce ruské bolSevické re-
voluce (1917) ptedsedal 2. Vseburjatskému sjezdu uskuteénéném v Tamcinském
klastete. V té dobé vsak jiz byl nemocen, a tak se zahy poté vzdal funkce hlavy
sanghy a vratil se do svého ,matefského* Jangazinského klastera, kde po deseti
letech 15. Cervna 1927 umira. Itigelov zemfel prar let pfed rozpoutanim nejhorsi
viny nasili vi¢i vSemu nabozenstvi v Sovétském svazu, buddhismus nevyjimaje.

Pozoruhodné je, ze ptibéh 12. burjatského bandido chambolamy Dasa-Dorzo
Itigelova neskoncil jeho smrti, ale naopak teprve po ni ziskal na dramati¢nosti. Ve
shodg s Itigelovovou zavéti byl na pokyn 17. bandido chambolamy Lubsan Nima
Darmajeva jeho hrob (v burjatskych textech se o ném hovoii jako o bumchanu)
inspekcéné otevien a po zjisténi, ze se télo nezmenilo, bylo opét do bumchanu
vraceno. V roce 1973, tentokrate jiz na pokyn 19. bandido chambolamy Z.-D.
Gombojeva se cela akce zopakovala se stejnym vysledkem. A kone¢né 10. zafi
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2002 nechal 24. bandido chambolama Damba Ajusejev prevézt Itigelovovy ostatky
do Ivolginského klastera, kde byly za znacné pozornosti médii umistény do
specialniho sklenéného sarkofagu, a staly se tak tfetim ,,narodnim buddhistickym
klenotem®, ¢imz doplnily iluminovany rukopis Atlasu tibetské mediciny a sochu
Santalového Buddhy (bur. Zandan Zit). V této souvislosti se opét v burjatském
buddhismu zacina o Dasa-Dorzo Itigelovovi hovofit jako o znovuzrozenci (nikde
se ovSem neuvadi kolikatém) prvniho burjatského bandido chambolamy Damba-
dorzi Zajagyna (Zajajeva, 1766-1777; viz napt. O¢irov — O¢irova 2000).

Do diskusi ohledné postaveni chubilgani v zanikajicim carském a rodicim se
sovétském Rusku vyrazné zasahla ta Cast burjatské sanghy, ktera se hlasila k re-
formam. Nejvyraznéjsi postavou reformniho proudu v burjatském buddhismu
(pocetné zahrnujiciho asi pétinu buddhistické eklezialni hierarchie) byl Agvan
Dorzijev, osobni uéitel a radce 13. dalajlamy Thubtidn Gjamccha (thub bstan rgja
mccho, 1876-1933). Byl nositelem vysokého titulu cchinni khianpo (mcchan nid
mkhan po), tedy ,znalec filosofie”, a byl také oficidlnim predstavitelem Tibetu
u carského dvora v Petrohradé a pozdéji i vyslancem Tibetu u sovétské vlady
v Moskvé. Reformatofi chtéli obnovit ptivodni buddhismus zavedenim radikalnich
zmén v eklezialni struktufe, které by odstranily nanosy minulosti a zaroven by
priblizily uceni i praxi burjatského buddhismu, a tedy i burjatskou vzdélanost, blize
moderni soucasnosti. Lamové, ucenci, spisovatelé, politici a myslitelé, ktefi se na
tomto hnuti podileli, chapali vSechny planované reformy $iieji, nez jako pouze
nabozenské. Samotna reforma zahrnovala i pozadavek zruseni institutu rozpozna-
nych znovuzrozenci, chubilganli, nazyvanych zde ovSem ponc¢kud nepiesné
»prevtélenci (viz Bélka 2001a: 69). A tak neni piekvapivé, Zze jednim z prvnich
krokti reformatorti poté, co se nakratko dostali k moci, bylo zruseni této instituce;
ve Stanovach vnitrniho Zivota buddhistického duchovenstva v Burjat-mongolské
autonomni sovétské socialistické republice se pak doslova pravi: ,, Clanek 6. Rusi
se kult chubilganii, ale nebrani se zvani zahranic¢nich ucencu a ucitelii za ucelem
vyslechnuti nauky * (viz Bélka 2001a: 281).

Burjatsti buddhisticti reformatofi se sesli v druhé poloving roku 1922 na 1. Vse-
burjatském buddhistickém snému (rus. sobor) v Acagatském (Celotském) klastete.
Zde byly formulovany i zakladni principy reformniho hnuti sméru, ktery vedl
A. Dorzijev. Nebyl to ovSem jediny reformni smér — vedle néj existovalo i hnuti
vedené lamou Lubsanem Sandanem Cydenovem, které¢ mélo své hlavni plisobisté
v Kizinginské dolin€. Zde v roce 1919 vznikl i prvni (a také posledni) pokus o za-
lozeni burjatského teokratického statu. Toto kiidlo reformniho hnuti se samo
nazyvalo Balagatské hnuti. Pojmenovani hnuti vychazi z burjatského terminu
balaha, ¢ili odkoCovavsi, ten ktery odesel podle zakona, v bézném jazyce to zna-
mena téz prinutit; jednd se vynuceny odchod z oficidlni eklezidlni struktury.
Existuje oviem i jiné vysvétleni ptivodu terminu Balagatské hnuti. Podle E. C. Da-
ribazarona je toto pojmenovani odvozeno od burjatského terminu balagada, coz je
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synonymum pro tehdej$i administrativné-izemni Gtvar niz§i arovné — chosun (viz
Daribazaron 1998: 100).

Vyrazny protiklad Balagatského hnuti pfedstavoval Agvan Dorzijev, ktery
naopak otevienost vii¢i Zapadu vyslovné pozadoval. Tuto skuteénost 1ze dolozit
z dobovych dokumentd, pfedevsim z jeho snahy spojit buddhismus a komunismus,
ktery mu pravé predstavoval zapadni nauku a praxi. V této prozapadné orientované
tendenci — ovSem bez syntézy s komunismem — pokracoval po zhruba Ctyticeti
(1914-1974), ktery zminény moment otevienosti vii¢i Zapadu a pfijimani moderni
védy vyrazné akcentoval a v tomto ohledu Sel daleko za pivodni nacionalisticko-
izolacionistické predstavy svych uciteltl Lubsana S. Cydenova a A. S. Badmajeva.
Navic se o B. D. Dandaronovovi tika, Ze je taktéz burjatskym chubilganem,
konkrétné pak kandzurva gegénem (jina linie nez zminény Danzan Norbojev; viz
napt. Bélka 2001c: 172).

Buddhistické reformni hnuti, zejména pak jeho smér vedeny Agvanem Dorzi-
jevem, se ve svych aktivitich neomezovalo pouze na reformu vnitinich zalezitosti
eklezialni struktury, ale piisobilo i smérem k laikim a nebuddhistickému obyva-
telstvu. Formu S$ifeni vlastnich nazort, kterou si jeho pfivrzenci zvolili, 1ze chara-
kterizovat jako mirumilovnou, nendsilnou a tolerantni, coz jisté nebylo v Rusku té
doby obvyklé. Tak v roce 1912 pfipravil B. B. Baradin projekt vyu¢ovani buddhis-
mu v burjatskych neklasternich, svétskych skolach, ve kterém byl patrny silny di-
raz na etické aspekty buddhistického uceni a jeho praktického napliovani. B. B.
Baradin zde zastaval nazor, ze jestlize bude Buddhovo uéeni podano ve skolach
v nenabozenské forme, musi nasledné v détech péstovat mravni stranku osobnosti;
tyto mys$lenky je ovSem nutno podavat formou ptatelskych besed a ne propago-
vanim suchych nabozenskych dogmat. K tomuto je zapottebi civilizovanych a zku-
Senych buddhistickych duchovnich, lamt, ktefi by byli schopni ve vyuce vyuzivat
popularni a védeckou literaturu o buddhismu. Zaci si pak budou vazit vyznamu
a role duchovenstva v zivoté naroda (Gerasimova 1957: 137).

Baradintiv navrh skolnich reforem byl ziejmé ovlivnén i jeho vlastni zkuSenosti
z ro¢niho studijniho a badatelského pobytu v klastefe Labrang v Amdu (viz Ba-
radin 1999). V letech 1906 a 1907 se zde velmi podrobné seznamil s tradicnimi
klasternimi edukacnimi institucemi, které poskytovaly burjatskym, mongolskym,
tibetskym a dal$im mnichiim vysoce cenéné buddhistické vzdélani.

R. A. Rupen sice ¢leni burjatskou inteligenci konce 19. a prvni tretiny 20. stoleti
na Ctyfi navzajem se prolinajici kategorie, buddhistické duchovenstvo zde vSak
zahrnuto z hlediska vztahu k reformismu a tradicionalismu neni. Rupenovo déleni
na 1) nacionalisty; 2) panmongolisty; 3) proruské spojence, neboli ,,ruské a sovét-
ské agenty” a 4) akademické ucence a vzdélance (Rupen 1956: 383-397; viz téz
Sirapov 1997), odpovida vnitini rozriiznénosti burjatské inteligence té doby, aviak
nevypovida mnoho o situaci v eklezialni struktuie na pfelomu stoleti. Zde hralo
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nejveétsi roli nazorové pnuti mezi reformnimi a konzervativnimi tendencemi;
politické a svétonazorové diskuse burjatské inteligence zlstavaly, alespon zpo-
¢atku, v pozadi.

Reformatofi piedstavovali modernistické tendence a ve svych vyvodech sli
nékteti mnisi vedeni Agvanem DorZijevem tak daleko, Ze pojimali mlady sovétsky
stat jako tu nejvhodné&jsi instituci pro uplatiovani svych zasad. Sam Agvan
Dorzijev byl nékdy svymi odptirci nazyvan ,,rudy lama“. Tato nelichotiva prezdiv-
ka méla vyjadfovat jeho tolerantni, az vstficny postoj k bolSevické politice. Jeho
zameéry vSak vzdy zlstavaly v mezich reformniho rozvoje buddhismu a v situacich,
kdy sovétska moc zacinala omezovat nabozenské svobody a utlacovat nabozensky
zivot Burjatil, vzdy proti represim aktivné protestoval. Na rozdil od konzervativné
tradicionalistického kiidla buddhistické hierarchie se vSak vzdy nejprve pokousel
o spolupraci s vladnoucimi silami, a teprve ve chvili, kdy zjistil, Ze by dalsi krok
znamenal neunosny ustupek, zacal protestovat a aktivné vystupovat proti sovétské
moci. Jako osoba kryta diplomatickou imunitou (byt Casto ze strany Moskvy
zpochybiiovanou s odkazem na jeho sovétské obcanstvi) si takovy postoj mohl
dovolit Iépe nez ostatni buddhisticti duchovni. Ani diplomatickad imunita a ani stari
nakonec neuchranily ,,rudého lamu® pied sovétskou véznici v roce 1937, kdy byl
zatCen. Pristiho roku, 29. ledna 1938 Agvan Dorzijev v ulan-udské véznici zemfel.

Zahrani¢ni 1 vnitfni politika Ruska ¢i Sovétského svazu méla diferencovany
dopad na zivot burjatskych buddhistii, a tak vazby na pivodni ohniska nabozen-
ského Zzivota v Mongolsku a Tibetu (zejména Urga, dnesni Ulanbatar a Amdo,
zejména klastery Labrang; viz Slobodnik 2004; Slobodnik — Berounsky 2002;
Bélka — Slobodnik 2002), zdroj novodobé nabozenské tradice v Burjatsku, byly
prave politicky limitovany. Metropole (at’ uz Petrohrad, ¢i pod¢€ji Moskva) se vzdy
snazila bud’ dominovat, nebo mit alespon pod kontrolou v§echny podstatné aspekty
burjatského nabozenského zivota, nebot’ spravné predpokladala, Ze podcenéni za-
hrani¢nich vazeb burjatského buddhismu by mohlo vést k iredentistickym ten-
dencim. Ostatné vzmahajici se panmongolské hnuti v Burjatsku a Mongolsku na
prelomu 19. a 20. stoleti bylo jakymsi diikazem tohoto potencialniho nebezpeci.
Hrozba pro rusky stat znamenala kdyz ne pfimo odpadlictvi, tak pfinejmensim
odstfedivé tendence ¢asti buddhistického duchovenstva a burjatské inteligence (viz
napt. Cimitdorzijev 2000). Zejména predstavitelé obnoveneckého hnuti v &ele
s Agvanem Dorzijevem museli brat zietel na ,,geopolitiku“ a museli byt — a na
rozdil od Lubsan Sandan Cydenova také byli — realisty.

Z tohoto hlediska je zajimavé opétovné srovnani postojii dvou vyznamnych
predstaviteltt burjatské sanghy, totiz Agvana Dorzijeva a Bidiji D. Dandarona.
Prestoze méli oba obdobné cile, totiz reformu burjatského buddhismu, pfi-
zpusobeni tohoto nabozenského systému své dobé — v ptipadé A. Dorzijeva car-
skému a nastupujicimu sovétskému, v pfipadé B. D. Dandarona rozvinutému
sovétskému rezimu, uskuteciiovali je ponékud odlisnymi prostiedky.
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Bidija D. Dandaron jednak ptedstavoval tradi¢ni linii (byl Burjat, buddhista
atp.) a jednak predstavoval novatorsky smér v této tradici. V tomto ohledu byl sice
podobny Agvanu Dorzijevovi, ale byl zde jeden zakladni rozdil — chybél mu diky
konkrétnim historickym a politickym podminkam jeden dulezity prvek, totiz vazba
na Mongolsko a Tibet, respektive Chalchu a Amdo. Agvan Dorzijev byl na jedné
stran¢ predstavitelem svého etnika, byl to Burjat a soucasné také rusky, pozdéji
sovétsky obcan a byl UcCastnikem formativni faze narodni emancipace Burjati
v druhé polovingé 19. stoleti. Na druhé strané byl také predstavitelem nabozenstvi,
které melo své ohnisko v Tibetu (a Mongolsku). Dale je mezi obéma muzi
pulstoleti ¢asovy rozdil, a pfestoze se snad na konci tficatych let v Leningradu
potkali, plati, ze tam, kde Agvan Dorzijev koncil, totiz v roce 1937, tam vlastn¢
Bidija D. Dandaron zacinal. Co je vSak podstatné: oba fesili podobny problém —
jak usouladit burjatskou podobu buddhismu se svétovym vyvojem, ktery se jich tu
vice tu méné bezprostiedné ¢i zprostifedkované dotykal.

Jak jiz bylo zminéno, hlavni postavou obnoveneckého hnuti byl Agvan Dorzijev
a jeho nejbliz§im spolupracovnikem a potencidlnim nastupcem byl Danzan
Norbojev, znovuzrozeny kandzurva gegén. A navic kandzurva gegénem mél byt
udajné i1 Bidija D. Dandaron. Na prvni pohled by to mohlo indikovat nartst
vyznamu kultu chubilganti v burjatské sangze. Jenze opak je ziejmé pravdou,
nebot’ to byl praveé Dorzijev s Norbojevem, kdo navrhli a posléze i uskute¢nili onen
revoluéni krok zruSeni statusu chubilganti v burjatském buddhismu. Jenze
nabozensky Zivot neni zavisly jenom na pfanich, rozhodnutich a ¢inech jedincu,
byt vyznacnych. Svoji roli zde hraji i dalsi Cinitelé, jako napfiklad tradi¢ni prani
prostych véficich ,,mit svého chubilgana“. A tak neni velkym piekvapenim, Ze
jeden z nejvétsich odpiirct tohoto institutu v Burjatsku se podle skupiny mistnich
véficich znovuzrodil v poloviné padesatych let minulého stoleti v Sajanském
pohoti na zapadé Burjatska a jmenoval se Danzanchajbzun Samajev. Skute¢nosti
ovsem je, ze tento did-chambolama, ktery zemfiel v 1ét€¢ 2005 pfi autonehodé, nebyl
nikdy oficialné za znovuzrozence Agvana Dorzijeva uznan.

V této souvislosti vyvstava jedna duilezita otazka: jaky byl skutecny politicky,
nikoliv nabozensky, vliv chubilgant v carském a pozdé&ji sovétském Burjatsku?
Lze tici, Ze oproti nejbliz§im, nabozensky podobnym regionim, tj. Vnéjsimu Mon-
golsku (Chalcha) a severovychodnimu Tibetu (Amdo) byla jejich role minimalni
(na rozdil od ostatnich zemi tibetského buddhismu, viz napt. Rahul 1969)
a ze se vlastn€ jednalo o instituci, ktera v oficialnim burjatském buddhismu nenasla
velkého uplatnéni, tedy zejména v monastické, nikoliv lidové podob¢ nabozenstvi.

Pro¢ tomu tak bylo a pro¢ se burjatsky buddhismus v tomto ohledu tak zcela lisi
od buddhismu v Mongolsku (Vnitinim i Vnéj$im) a Amdu? Zodpoveézeni takto
polozené otazky neni jednoduché: v kazdém piipadé se zrfetelné jednalo o ruské
specifikum, zalozené na skuteénosti, Ze jak pfedstava o ukonceni znovuzrozovani,
prolomeni fetézce samsary (tedy tzv. ,nirvanicky buddhismus®), tak i ,,karmicky
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buddhismus®, tedy to pojeti nabozenstvi, které véticim nabizi jako cil jejich
usilovani lep$i pristi zrozeni, nebylo ziejm¢ v pravoslavném, jinak vcelku asi
tolerantnim Rusku popularni ¢i pfijatelné. V pfipadé uznani statusu chubilgant
a jeho zaclenéni do ruské legislativy by zfejmé predstavovalo nabozensky jasné
vyprofilovany pozadavek, ktery nemél a ani nemohl mit v dominantnim pravo-
slavném (a v pripadé sovétského obdobi militantné ateistickém) prostedi pozitivni
rozhodné praly mit nad burjatskym buddhismem plnou kontrolu (jen tak ho mohly
tolerovat jako mensinové nabozenstvi) a tento princip kontroly zcela vylucuje
praveé takova instituce, kdy burjatské rozpoznané znovuzrozence schvaluji za-
hrani¢ni, naptiklad tibetské cirkevni struktury. Hlavni divody neuplatnéni se kultu
chubilgant v Burjatsku, ale i v jinych oblastech, kde byl tibetsky buddhismus na
uzemi Ruska rozsiten (Kalmycko a Tuva), tedy nebyly nabozenské, ¢i teologické,
ale mocensko-politické.

Piiloha ¢. 1
BURJATSTI BANDIDO CHAMBOLAMOVE

. Dambadorzi Zajagyn (Zajajev, 1766-1777)
. Sodnompil Cheturchejev (1777-1780)
. Damba Achaldajev (1780-1797)

. Dymc¢ik ISizamsujev (1797-1809)

. Gavan I8izamsujev (1809-1839)

. Cojbondorzi I3izamsujev (1839-1860)
. Sandeleg Vancikov (1860-1872)

. Cojeo Vasilijn (1872-1873)

9. Sojdor Marchajn (Marchéjev, 1873-1878)
10. Dampil Gombojev (1878-1896)

11. Cojnzondorzi Iroltujev (1896-1911)
12. Dasadorzi Itégelov (1911-1918)

13. Namzil Lajdapov (1918-1919)

14. Guro Cerempilov (1919-1922)

15. Cengunza Banijev (1922-1925)

16. Danza Munkozapov (1925-1932)

17. Lubsanniima Darmajev (1947-1956)
18. Isidorzi Sarapov (1956-1963)

19. Zambaldorzi Gombojev (1963-1980)
20. Zimbazamco Erdyngjev (1980-1990)
21. Munko Cybikov (1990-1993)

22. Zamjan Sagdarov (1993-1993)
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23. Cojdordzi Budajev (1993-1995)
24. Damba Ajusejev (1995-dodnes)

Prestoze oficialni internetova stranka Tradiéni buddhistické sanghy Ruska
(http://www.serge.cc/users/sangha/hlama.html) uvadéla v roce 2000 jenom dvacet
tfi bandido chambolami, neni jisté, zdali je tento pocet nejvyssich burjatskych
buddhistickych hierarchi spravny. Z jinych prament lze zjistit, Ze jich bylo celkem
dvacet Ctyfi. A aby byla véc jesté komplikovanéjsi: sam Damba Ajusejev o sobé
hovoii jako o 25. burjatském bandido chambolamovi.
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BURYAT BUDDHISM AND RUSSIA: THE INSTITUTION OF BANDIDO
KHAMBOLAMA AND KHUBILGANS

SUMMARY

For the study of the relationship between the state and religion in the case of

Buryat Buddhism in Russia it is necessary to look into the history of tsarist, Soviet
and recent post-Soviet Russia as well as to compare the situation in neighboring
regions, where the Tibetan variant of Buddhism has deeper traditions, particularly
with Inner Mongolia (Khalkha) and northeastern Tibet (Amdo). The whole matter
can be studied from the point of legal history, but on the other hand attention
should also be paid to the stories of common people and religious institutions.
Against the background of such stories, the complex problem of the relationship
between the Russian state and minority Buryat Buddhism can be revealed. The aim
of this study is to point mainly to the development of the institution of the head of
Buryat ecclesiastical structure and sangha (“church”), i.e. bandido khambolama,
and to deal with the role of the institution of “recognized incarnations” (Tib. tulku,
Bur. khubilgan) in Buryatia.
Tibetan Buddhism in Buryatia was a religion under a deadly threat in the period of
Russian and especially Soviet prosecution (culminating in the late 1930’s) and
during the politics of “liquidation of religious hangover”. It had to deal with the
fact that was not typical in the Asian context, namely the existence of powerful
Russian (Orthodox) and Soviet (militant and atheistic) phenomena in the life of the
Buryat sangha. This historical experience manifested itself in the forming of
Buryat sangha and forcibly influenced its development in the past as well as in the
post-Soviet present.
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