
se rovnež šírí nové myšlenky, zavádejí se no-
voty a rozpoutávají hereze. Tohle všechno
mužeme nazvat "sociálním ruchem" v nej-
silnejším slova smyslu.

Jedná se o banalitu, kterou stojí za to pri-
Z b -, pomenout, protože mívámeo ecneny .
obchod. tendenCiredukovat obchod na

jeho striktne utilitární dimenzi.
Bloudení, o nemž nám dejiny lidstva vypra-
vují, ono zakládající bloudení, o nemž byla
rec, je plurální a vyžaduje globální prístup.

, Poukazuje na pohyblivou a nestálou realitu,
na realitu smeny, která stále cíhá i v nitru
tech nejusedlejších spolecností, vždy pri-
pravena se projevit, s tím rizikem, že roz-
vrátí zavedené jistoty a rozmanité myšlen-
kové konformismy.

Velké regionální ríše se mohly konstituo-
vat jen na základe mnohotvárného míšení.
Práve toto míšení zavdává podnet k tvorbe
a ke kolektivním dílum, at už se jedná o dí-
la kultury, institucí ci ducha, jak jsme to vi-
deli na príkladech Stredozemí, stredoveké
Evropy, lusitánského sveta nebo japonské

civilizace. Toto schéma by-
chom pochopitelne mohli na-
jít i u mnoha dalších civilizací.
Protože bloudení, jež je ze své
povahy címsi mlhavým, pruž-

ným a pohyblivým, podnecuje kontakty
a setkání, nachází paradoxne své plné usku-

Smeny jakož-
to základ
sociálního
seskupení.
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tecnení v rámci pevných konstrukcí. Neexi-
stuje žádné sociální seskupení, které by se
tomuto pravidlu vymykalo. Georges Duby
pokládal dobu katedrál za výraz "estetic-
kýchsmen a fúzí".26Dílo, jež z toho vzniklo,
nebylo zanedbatelné. Pokud pripíšeme ter-
mínu "estetický" jeho prvotní smysl, totiž
smysl sdílených emocí, musíme uznat, že
dynamika imateriálna, vzešlá z dobového
ekonomického a kulturního míšení, vypro-
dukovala hmotné dílo mimorádného vý-
znamu. Jedná se o vhodnou metaforu pro
zakládající aspekt nomádství, které muže
být neobycejne konstruktivní, protože do-
vede uniknout zkostnatelosti institucí.

Komunitární nomádství

Zdánlive paradoxní téma konstruktivního'
n.omádství se tedy pravidelne objevuje be-
hem celých dejin lidstva. Mužeme si ostatne
všimnout, že nabývá nové naléhavosti po-
každé, když se završuje urcitý svet. V rámci

západní tradice se kupríkladu
kolem roku tisíc nebo v obdo-
bí renesance množila chilias-
tická hnutí, vlny mysticismu
a náboženské a iracionalistic-

ké boure všeho druhu. V každém z techto
prípadu se saturuje urcité kolektivní imagi-

Každodenní
vzpoury cíti
útek pred
završujícím
se svetem.
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nárno a myšlení, zpusoby bytí i náboženský
duch tak trochu bloudí, ubírají se spletitými
cestami a usilovne se oddávají novým život-
ním zkušenostem, než dojde ke strukturaci
nejakého nového mýtu. Vytvárejí si zkrátka
cosi jako laborator, kde se za pomoci rady
pokusu a omylu pripravuje budoucí sociál-
ní strukturace. Práve v techto periodách te-
dy znovu nabývá na významu téma úniku
pred završujícím se svetem. To, co jest, již
není uspokojivé. Vyostrují se sociální revol-
ty ci malé každodenní vzpoury. Duvera
v zavedené hodnoty se vytrácí a spolecnost
již od té chvíle nemá povedomí o sobe sa-
mé.

Neco podobného možná pozorujeme
i na prahu tretího tisíciletí. Momentální ná-
lada vyjadruje urcité de contemptu mundi,
nad nímž zustává všem sociálním pozoro-
vatelum rozum stát. Deje se tak v rozlicných

podobách, v hudbe, ve filmech,
Od "provozu" , , v, b '

k hledání ve vytvarnem umem, v ezvy-
vzdálených znamných konverzacích, v kaž-
ráju. dodenním "provozu" ci v obcas

tragickém hledání umelých rá-
ju. Jak již však nescetnekrát zduraznili bás-
níci, mystikové, filozofové ci, v soucasnejší
dobe, hlubinní psychologové, pocit opušte- I

nosti muže stricto sensu pred-
Metamorfóza . '1. I v v

skutecnosti. stavovat taV1C! Kote, V nemz
vzniká nový život. Zde nás

° mnohém muže poucit alchymie, byt jen me-
taforickým zpusobem, aputrefactio je casto
zárukou urcité metamorfózy nebo transfi-
gurace individuální i sociální skutecnosti. 27
To, co bylo okultní nebo co dokonce nále-
želo do oblasti ezoterismu, vykazuje v tech- '\
to dejinných obdobích tendenci k otevre- J
nému, byt ponekud chaotickému projevu.
Tvárí v tvár takovému vrení mužeme lomit
rukama. Mužeme je rovnež popírat, nicmé-
ne jeho postup nelze zastavit. Toto vrení to-

tiž pouze podtrhuje fakt, že práve probíhá I

nejakárychlá zmena.
Charakteristickou vlastností zmeny, jak

jsem již naznacil, je její bolestnost. Zmena je t
bytostne traumatická. Ze sociálního hledis-
ka se projevuje závažnými tenzemi a bývá
doprovázena všemi možnými destrukcemi.
A v dutinách techto destrukcí se vskrytu
rozvíjí to, co nove vzniká. Práve proto exis-
tuje duvod, abychom zmene venovali po-
zornost, at je její sociální prtJbeh jakkoli
zvláštní a jakkoli se hodnoty, vyvstávající
pred našima ocima, mohou jevit podivne.
Nikdy není radno delat apriorní úsudky.

Muže být dokonce mimorádne zneklid-
nující, když takový úsudek vydává napo-
spas verejnému stíhání nebezpecné trídy,
neprizpusobující se predem ustaveným
schémattJm historického vývoje. Jako prí-
klad uvedme onen hrdinský kousek, pre-
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vzatý z Osmnáctého brumairu Ludvíka Bo-
naparta, v nemž se Karel Marx pokouší
oznackovat prívržence budoucího císare
a prohlašuje, že "vedle sešlých zhýralcu s po-
chybnými existencními prostredky, indivi-
duí pochybného puvodu, vedle zchátralých
a dobrodružných zplozencu buržoazie se tu
sešli vagabundi, propuštení trestanci, uprchlí
galejníci, gauneri, taškári, povaleci, kapesní
zlodeji, kejklíri, hráci, pasáci holek, majitelé
bordelu, nosici, literáti, flašinetári, hadrári,
brusici, kotlári, žebráci, zkrátka celá ta ne-

urcitá, rozložená, zmítaná ma-
"Bohéma"mi~ sa kterou Francouzi nazyv' aJ'ímo vyšlapane '
cesty, bohéma",28 Neexistuje lepší

zpusob, jak za pomoci smešo-
vání nepatricných prvku (což je postup,
který známým zpusobem využívala stalinis-
tická propaganda) odsoudit všechny, kdo
odmítají pochodovat poradovým krokem
a snaží se docela proste pohybovat mimo
vyšlapané cesty, Marxem sestavený seznam
"bohému" je naprosto nesourodý. Je nicmé-
ne poucný potud, že vypocítává ty, kdo se

r v zásade vymykají "ekonomickému" pojetí
existence, tedy ty, pro než ekohomie já ci

V ekonomie sveta zdaleka nepredstavuje pr-
. voradou hodnotu. V tomto smyslu mohli

být ve vztahu k obecné dobové tendenci
považováni za marginální jedince. Jednalo

\ se však o marginalitu vzmáhající se k urcité-

mu budoucímu vývoji. Hodnoty, které v ti-
chosti ci extravagantním zpusobem rozpra-
covává avantgarda, tíhnou ve skutecnosti
velice casto k tomu, aby prosákly do celku
sociálního telesa. Zdá se napríklad, že no-
mádství "bohémy" devatenáctého století se
v nejednom ohledu stalo címsi veskrze bež-
ným na konci století dvacátého. Ze zpusobu
bytí a myšlení, které bylo možno oznacit za
zmatené, nestálé, rozkladné ci zcela proste

dobrodružné, v naší dobe ve
velké míre žije celá rada margi-
nalit, smerujících k tomu, aby
se z nich stala ústrední složka

nove se vytvárející spolecnosti. V tomto I

smyslu muže být v postmoderní dobe blou- j
dení, oproti zavedeným buržoazním hod-
notám, zárukou kreativity.

Takže mužeme mít za to, že nomádství pri- '

spívá ke konstrukci soucasné sociální reali-,)
ty, stejne jako se podílelo i na "konstrukci" .
predchozích civilizací, zvlášt když je nám
známo, že tato "konstrukce", jak ukázali na-
príklad Peter Berger ci Thomas Luckmann,
se z nezanedbatelné cásti zakládá na sym-
bolicnu. Duraz bude v tomto ohledu kladen
spíše na jistou ekologickou citlivost než na I,
ekonomickou koncepci sveta. Pujde o eko- '
logii stricto sensu, jejíž význam se v ruzných
spolecnostech neustále zvetšuje, ale také
o ekologii ducha, která z epistemologické-

Každodenní
dobrodruž-
ství,
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, ho hlediska tíhne ke globálnímu a organic-
'1kému nahlížení na danost sveta a jež bude

v z hlediska empirického zduraznovat životní
, síly a dynamismus zkušenosti.

j I zde jde o hodnoty, jež byly v dobách
nejvetšího vzepetí modemy marginalizová-
ny ci prinejmenším relativizovány. Triumfu-

jící prométheovský mýtus se
nestaralo to, co bylo vykázáno
do sféry dekadentního roman-
tismu. Neco takového se pri-

pouštelo v nejlepším prípade v oblasti poe-
zie, a to ješte potud, pokud nedocházelo
k interferenci s racionální seriózností pro-
duktivního sveta. Inspirujeme-li se tako-
vým autorem, jakým je Bachofen, mužeme
ríci, že prométheovský produktivismus mo-
derní doby v jistém smyslu predstavuje

I zvlášt dobre typizovanou modelovou po-
dobu patriarchální spolecnosti. Clovek si ze
svého dobyvatelského stanoviska podrobu-
je prírodu, po libosti ji vykoristuje a záro-
ven pritom privileguje dimenzi racionality
i to, co z ní plyne, totiž vedecký a technolo-
gický vývoj.

Matriarchální spolecnost by byla zcela
odlišná. Ta je oproti tomu citli-
vá vuci silám zeme, vuci vitalis-
mu, zkrátka vuci prírode chá-
pané jako partner, s nímž je
záhodno pocítat. Na schema-

Relativizace
prométheov-
ského mýtu.

Emocionální
a afektivní di-
menze všech
spolecností.

tismu takové analýzy príliš nezáleží. Jakožto ,f.f
ideální typ nám umožnuje zduraznit to, co W
lze nazvat ekologickou citlivostí. Citlivostí
pozornou vuci aspektu zakorenenosti, smy-
slovosti a také telesnosti v rámci lidské po-
vahy.Vuci všemu, co klade duraz na emocio-
nální a afektivní dimenzi sociální strukturace.
Práve v tomto smyslu bylo možno zavést
vztah mezi matriarchátem a nomádstvím.
Bachofen to nazývá "the Hetaerist phase be-
cause woman 's role in it is to be promiscu-
ous and unmastered, knowing no husband
orfather for her children".29

Jedná se tu o urcitý ideální typ, o urcitou
vyhrocenou podobu. Ta však zduraznuje
tuláckou dimenzi života, jež je zároven
plodná, mocná a nestálá a soucasne není
v souladu s formami institucionální, pre-

. . k . spríliš racionální a mimorádneDlOnysa b k , d .
P v,

revoltažen. astra tm ommance. ocma-

ije dionýskou revoltou théb-
ských žen a konce tím, co by bylo možné /

nazvat feminizací postmoderního sveta, v.
pres rozlicné telesné i duchovní fenomény
soucasného New Age, mužeme pozorovat
nepotlacitelný vitalismus mocného nomád-
ství, zduraznujícího instituující aspekt vecí.

Síly zeme, o nichž je rec v souvislosti
s matriarchálním nomádstvím, jsou vhod-
nou metaforou bytostné pohyblivosti vše-
homíra, totiž onoho pudu, který podnecuje
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k vydávání se a ke ztrácení se v nediferen-
covaném celku matky prírody.
Je to jakási regressio ad ute-
rum, více ci méne vedome na-
hlodávající každého jedince.

\ Možná že erotická atmosféra ci sexuální
svoboda, jež jsou s bloudením spjaty, vy-
zdvihují práve tento fakt. To, k cemu se v ur-
citém nekonecném hledání snažíme znovu
dospet, je jakýsi úkryt, ztracené materské
teplo. Tulák, vzpomínající si na ztracený ráj
a nespokojující se se stabilitou, nabízenou
pevne ustaveným svetem, se oddává rade
zkušeností, mnohdy nebezpecných a vždy
tragických, které jsou s to mu umožnit zno-
vu prožít ztracenou plnost. V tomto ohledu
je poucný mýtus o Dionýsovi a jeho bak-
chantkách. Je to urcitý prekotný úprk sme-
rem ke splynutí, ke konfuzi. Když však zuri-
vý dav bakchantek prchá pred netecností
príliš aseptizovaného mesta, nalézá opra-
vdovou "živost": ruch prírodního vrení, ruš-
nost vitalismu. Dionýský orgiasmus vypja-
tých kolektivních emocí v tomto smyslu
dospívá k jakési démonické moudrosti.

Satan, jak naznacuje Jung, je ve skutecnos-
ti "zbloudilým Božím synem". Zbloudilým
synem, kterého je možno prirovnat k rytíri
hledajícímu grál, v tom smyslu, že skrze
zkoušky, omyly, prehmaty a jiné nepríjem-
nosti zde dochází k uvedomení a prevzetí

Vyhrocené
kolektivní
emoce.
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stinné strany lidské povahy.3DProžitím této
r

' d ' zkušenosti, jež nekdy probeh- \1/Noma stUl ' 1 v '
d

;Y

jako prevzetí ne paroxysma ne, se noma
"stinné "na vlastní kuži" presvedcí, že I
strany". je rovnež stvoren z obycejného(C G.jung) bl ' Pv..

k f k v
ata. flJme ta a t, ze "mun-

dus est immundus~' a že s touto skutecností
je treba žít. Mezitím, pri prožívání pomíji-
vých situací, si rituálne osvojí onu velkou
pomíjivost, jejímž svrchovaným výrazem je
smrt. A na totéž upomíná i dionýský orgias-
mus: sexuální orgasmatická malá smrt pred-
stavuje homeopatický zpusob, jak se smírit '1
s tím, že clovek je urcité "bytí k smrti". v

Existuje urcité erotické bloudení, které se
prométheovskému racionalismu podarilo od-
sunout stranou a jež nyní znovu vystupuje

. . do popredí. Podle vzoru pro-RelatlVlzace 'v ' h .
k ,

h b k hklasickésexu- stopasnyc antlc yc a c a-
álnímorálky. nálií již sex není omezován na

pouhou reprodukci, není již
proste zasazen do "ekonomie" tradicní ro-
diny. Opet se stává necím bludným. Pozo- I
rovatelé sociálních jevu nad tím nekdy narí- '
kají, nekdy si nad tím naopak mnou ruce,
nicméne všichni se svorne shodují v tvrze-
ní, že dochází k urcité relativizaci sexuální
morálky. Výcet projevu této relativizace je
príliš dlouhý a není hlavním predmetem
mé úvahy, nicméne je evidentní, že jsme
konfrontováni s návratem sexuálního no-
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mádství, pocínaje minitelem a konce inter-
netem, pocínaje strídáním partneru a kon-
ce rozširováním jejich poctu, pocínaje cas-
tejšími rozvody a konce opetne utvárenými
rodinami, pricemž tento seznam není zda-
leka uzavren. Žádná z podob tohoto no-
mádství ostatne není exkluzivní. Dobre fun-
gujícímu páru nemusí být cizí obcasné
praktikování skupinového sexu, sociální re-
spektovanost je možno skloubit s návšteva-
mi hromadných orgií.31Spolecným jmeno-
vatelem tu není sexuální "osvobození", jak

bylo požadováno v prubehu
Potreba-do-, šedesátých let, nýbrž jisté po-
brodruzstvz~.. dob y em piricky Prožívan y' ch
slast z pomZJz-
výchsetkání. intersticiálních svobod bez ex-

plicitních ideologií. Tyto svo-
body se podobají svobodám tuláka, jež na-
cházíme v ruzných historických obdobích
a v rozlicných civilizacích a které vyjadrují
potrebu dobrodružství, potešení z efemér-
ních setkání, touhu po "jinde" a vposledku
hledání urcitého komunitárního splynutí.

Toto bloudení skrze svuj tragický aspekt
a svoji konfrontaci se vzdorem vuci hrozbe
smrti - smrti vratké intenzity vztahu ci smr-
ti spojené s všudyprítomným rizikem AIDS
- totiž zvláštním zpusobem poukazuje k ji-
stému komunitárnímu ideálu. Je to patrné
v rozmanitých rozlišovacích znacích kme-
nové príslušnosti: náušnice, uniformy, mi-

metické zpusoby života, jazykové zvyklosti,
hudební vkus a telesné praktiky, to všechno
prekracuje hranice a svedcí o spolecné par-
ticipaci na duchu doby založeném na hédo-
nismu, relativismu, durazu na prítomnost
a na udivující energii konkrétnosti a každo-
dennosti, jen steží interpretovatelnou v ter-
mínech úcelovosti, smyslu dejin ci jiných
ekonomicko-politických kategorií, s jejich~
pomocí jsme zvyklí analyzovat sociální
pouto.

Spolecná participace na tomto duchu do-
by vskutku existuje. Práve tohle je možná

základní zvláštností postmo-Tribalismus d ' d b C ' ~

a komuni- erlll O y. O se mne tyce,
tcirní"ideál. používal jsem bud metaforu

"tribalismu" ci výraz "komuni- '
tární ideál" a zduraznoval jsem neúcinnost
interpretacního systému spjatého s indivi-
duem ci individualismem coby pilírem so-
ciálního života. Pred nebo za apriorní raci-
onalizací ci legitimitou empiricky vzato,
naopak prevládá skupinové slucování. A vy-
právení o Dionýsovi nám muže pomoci na-
hlédnout, že existuje také tajemné propoje-
ní mezi bloudením a spolecenstvím. Figura
Dionýsa by v tomto smyslu mohla být, aby-
chom prevzali výraz Gilberta Duranda, "vte-
leným mýtem" naší doby.

Nomádství ve skutecnosti implikuje jisté
podoby konkrétní solidarity. Od chvíle, kdy
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. je to, co prožíváme, každoden-IntenzIta v . k
, V" v v .

dkaždoden- ne traglc e, coz vyst!zne VYla-
( "nich"vztahu. ruje termín "prezentismus" ci

,~vecnýokamžik", prožívaný ja-
ko takový a nevztahovaný k nejakému dra-
matickému chodu dejin, od této chvíle je
treba venovat se každodenne vzájemné po-
moci, smenovat afekty a vyjadrovat funda-
mentální formy solidarity, aniž se to stane
predmetem abstraktní teoretizace ci dlou-
hodobým projektem. Rozsáhlosti abstrakt-
ního projektu odpovídá intenzita každo-
denních vztahu. Vyjádreno klasictejšími
výrazy, chápanými v jejich nejstriktnejším
smyslu, spolecenskost spocívá na symbolic-
kém interakcionismu, jenž je soucasne ne-
formální a velice pevný.

Chceme-li tento interakcionismus náleži-
teji vyzdvihnout, mužeme se odvolat na to,

Duch cemu s~ o~, str~dov~k~ rí~alo
tovaryšstvi. "tovarysstvl , v )ehoz ramCl se

svoboda i potulnost každého
tovaryše artikulovala na základe urcitých
úzkých svazku, presne stanovaných rituálu,
zavedených míst setkání, kódu a zpusobu
života, predstavujících mimorádne prísná
rozpoznávací znamení. Lze ríci, že tovaryš-
ský duch znovu oživl v celé rade soucas-
ných praktik. Vytvárí cosi jako svobodné ze-
dnárství, které prožívá, aniž si je toho nutne
vedomo, ony humanistické hodnoty, jež

prosazovalo, hodnoty, v nichž se starost
o prítomnost snoubí s pécí o bratrství a v ni-
chž svobodný clovek nabývá smyslu jen ve
svobodné komunite, jejíž soucást tvorí.

Stejne tak je možno poukázat na anar-
A h

..
k , chismus, který mel v moderní

narc lStlC:JI 1
. . k , 1. v 1. v

postoj po lt!C e menta lte ve lce spat-
ný ohlas, a to práve proto, že

neduveroval veškeré hrozící a pevne usta-
vené moci. Anarchistické myšlení" výstižne
definované Élisée Reclusem ("rád bez státu"),
však kladlo duraz na cenestézii prírodního
i sociálního sveta, to jest na rád nevnucova-
ný zvnejšku, ale nacházející své uskutecne- I
ní ve vzájemné spontánní sladenosti jedno- \
tlivcu.Jedná se o jakýsi "vecný rád". Takový
spontaneismus se muže prinejlepším jevit
jako utopický a prinejhorším jako dosti po-
šetilý.Jeho ozvena se presto ozývá v soucas-
né ekologické citlivosti, chovající instinktiv-
ní odpor vuci jakékoli manipulaci a vnejší
ekonomické, politické ivedecké moci a du-
verující spíše vlastním prirozeným sklonum
jak prírodního, tak sociálního sebeusporá-
dávání.

Od tovaryše k anarchistovi vede tenká, lec
pevná cervená nit, nit fundamentální soli-

. -" darity a hodnot s ní spojených.Vyznamzlte J d .
1 1

.
F .,

d .
zkušenosti. e nt se tou a 1 ranCll, rUZl

bloudili mimo všechny institu-
ce nebo alespon žádné instituci nesloužili,
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avšak oba zduraznovali význam žité zkuše-
nosti a smyslu pro konkrétno, jež tato zku-
šenost s sebou mohla nést. Stejná hra pro-
bíhá v rámci postmoderních kmenových
seskupení, v nichž jde neduvera vuci ideo-
logiím a velkým univerzálním hodnotám
ruku v ruce s nepopiratelnou existenciální
šlechetností, prestože tato šlechetnost má
anomický a ponekud nekonformní nádech.
Do varu revolucních situací i do jednotvár-
nosti každodenního života je jako filigrán
vepsána mocná symbolická smena, v níž
nachází svoje místo materiálno i duchovno,
v níž spolu dobre rezonuje predstavivost
a skutecnost a v níž prevládá predevším sta-
rost o druhého, bez ohledu na jeho rasovou
príslušnost, ideologii i presvedcení. Mužeme
ríci, že tato tolerance, již je zde treba chápat
v její afirmativní síle, je dozajista prímým
dusledkem urcité svobody ducha ci urcité-
ho nomádství, jež se už nerozpoznává v in-
stitucionální uzavrenosti na jakékoli rovine,
ale nachází naopak svuj puvod ve spolec-
ném a proximálním vzdoru žitému osudu.

Tohle všechno možná konsti-
tuuje moc spolecenství, jež má
co do cinení pouze s katastro-

fickými diskurzy ci s dogmatickými krece-
mi a propadá halasnému a nestydatému se-
bezalíbení, pres všechny ty pozoruhodné
fenomény krizového období, jakými jsou

Moc
spolecenství.
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charitativní hnutí, exploze hravosti, smysl
pro slavnosti a jiné "mimorádné" akty, které
nelze nijak redukovat na ekonomicko-poli-
tické pojetí moderního sveta.

Svoboda chování a postoje, vytvárená
momentálním anarchistickým ovzduším,
není ani v nejmenším náznakem nejaké in-
dividualistické ideologie ci pomíjivého nar-
cismu. Je totiž duležité prihlédnout k faktu, I
že tím, oc se zde jedná, není ani tak empi-
rické "já",_eg9patrící k západní tradici obec-
ne a ke kartezianismu zvlášte, nýbrž spíše -
skrze jakési nakažlivé rozšírení - neco, co
buddhismus nazývá "puvodním já". Jsme
konfrontováni s jakousi orientalizací sveta.
Svedcí o tom ruzné náboženské nebo filo-
zofické synkretismy, neomezene to ukazují
praktiky hnutí New Age, je to patrné v du-
chovních i telesných experimentech. Tako-
vé jsou plody soucasného nomádství: z roz-
manitých civilizací si vypujcilo prvky, které
triumfující racionalismus bud zastrel nebo
odsunul na okraj, a ucinilo z nich ohnisko
soucasného spolecenského života.

Svoboda tuláka tedy není svobodou jed-
notlivce, ekonoma sebe sama i sveta, ale svo-
bodou osoby usilující o mystickou "zkuše-
nost s bytím". Tato zkušenost je predevším

komunitární, a práve proto je
možné mluvit o mystice. Vždy
vyžaduje pomoc druhého, pri-

Transgrese
hranic.

/
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cemž tímto druhým muže být nekdo nále-
žející k malému kmeni, ke kterému jsme se

\ pridali, anebo Velký druhý v podobe príro-
I dy ci nejakého božstva.Dynamismusa spon-
tánnost nomádství tkví práve v pohrdání
(státními, civilizacními, ideologickými, nábo-
ženskými) hranicemi a v konkrétním proží-
vání neceho univerzálního, neceho, co jsem
výše nazval humanistickými hodnotami.

IA Nebeží tedy o nic egoistického nebo uZa-
Vlvrenéhodo sebe, ale naopak o vzepetí du-

cha, nesoucího na své ceste puvodní antro-
pologické hodnoty a zasévajícího urcitý

d neklid do luna toho, co má ten-Pre nosti so-
d

. v I Plidarity. enCl pevne se usta ovat. ro
porovnání mužeme uvést oso-

by, které nekterí biblictí historikové ozna-
cují za "proroky ducha", pripomínající
usedlíkum ctnosti solidarity, bratrství a du-
chovního hledání, jež jsou charakteristické
pro nomádství.32 To je nejvlastnejší rys tu-
lácké svobody: vyjadrovat silnou osobnost,
která ovšem nabývá smyslu pouze v nitru
pevne stmelené skupiny. První termín to-
hoto výroku muže být matoucí, a tento fakt
vede celou radu pozorovatelu k tomu, že
mluví o vystupnovaném narcismu. Je však
treba zduraznit, že afirmace osobnosti je
zvláštním zpusobem zakorenena v mimetis-
mu, v jeho rozlicných a všeobecne zná-
mých podobách, zkrátka v tom, co Tarde

nazýval "zákony imitace". To
vše ve skutecnosti predstavuje
zusob, jak uniknout oné stádní:

osamelosti, jež je vlastní racionálnímu a me-
chanickému usporádání moderního sociál-
ního života. Tento život, založený na auto-
nomii (jedinec a jeho vlastní zákon), vyvolal
urcité zretezení vyústující do destrukturace
sociálního telesa, jejíž zhoubné následky
jsou nyní jasne patrné. Když tulák oproti to-
mu prekracuje hranice, apeluje tím na jakou-
si "heteronomii", prestože tak možná neciní
vedome: zákon pochází od druhého a clo-
vek existuje pouze se zretelem k druhému,
což sociálnímu telesu opet dodává jeho hut-
nost a jeho konkrétní smysl.

Pozdeji uvidíme, že existuje jistá osamo-
cenost, jež posiluje integraci do komunity.
Napríklad osamocenost mnicha, který sám
sebe chápe jen ve vztahu k mystickému te-
lu církve. Osamocenost, která neodkazuje
k empirickému a individualistickému "já",
nýbrž k puvodnímu bytí, jehož soucást
všichni tvoríme. Kult obrozující se prírody

., , a zvetšující se pocet fenoménuKomumtarm .., , h b kintegrace. SOuvISej1ClCS tvor ou me-
nových seskupení predstavují

náznaky dialektiky odehrávající se mezi
osamelostí a zmizením individua v urcité
souhrn nos ti. Na neco podobného svým
zpusobem upomíná Heidegger: "osamelost

Zákony
imitace.
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má totiž onu bytostnou schopnost, že nei-
zoluje, ale vyvazuje Dasein a vrhá ho jako
celek do blízkosti.esence všech vecí".33Od-
hlédneme-li od autorovy rázovité terminolo-
gie, mužeme poznamenat, že sdílení, vstup
do urcitého vztahu a prožívání nejaké for-
my "vázanosti" na okolní prírodu a sociální
svet je možné jen tehdy, když se "vyváže-
me", to jest když jsme svobodní ve vztahu
ke všem institucím.

Ustavuje se tím jakási mystická souvztaž-
nost. Souvztažnost setkání s "objektivní ná-

hodou", již meli v oblibe surre-
alisté, a také ona banálnejší
forma souvztažnosti, zaprícine-
ná soucasným technologickým

rozvojem (minitel, internet). Anebo muže
jít o nahodilá prázdninová setkání, o setká-
ní na pracovištích, o setkání na slavnostních
ci náboženských shromáždeních. Takže tu-
lák sice muže být osamelý, avšak není izo-

\ lovaný, a to proto, že se reálne, imaginárne
ci virtuálne podílí na široké a neformální
komunite, jež není vepsána do trvání, ale ta-
ké není o nic méne pevná v tom smyslu, že
presahuje jednotlivá individua a pripojuje
se k esenci urcitého spolubytí založeného
na mýtech a archetypech a obrozujícího se
v malých punktualistických komunitách,
v nichž se projevuje cirkulace afektu a emo-
cí. Jejich roli v sociální strukturaci nikdy

Setkání
s "objektivní
náhodou '~
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nelze sdostatek vyjádrit; vyvstává s intenzi-
tou o to vetší, že se tyto komunity pocitují
jako nestálé.

Co se týce tekavého sdílení, jež je príci-
nou i následkem nomádství, prchavých
poulicních setkání a krížících se pohledu,
prenecháme zde slovo básníkovi. Jedná se
o sonet "Jedné kolemjdoucí", prevzatý
z Kvetu zla, v nemž Charles Baudelaire ne-
chává vykrystalizovat erotický náboj techto
bezvýsledných setkání, která nevedome
a postupnou sedimentací utvárejí samo
predivo spolecenství v jeho nemateriálnos-
ti a zároven pevnosti. Práve tohle konstituu-
je neco, co nazývám esencí spolubytí.

Kol mne se vzdouvala a rvala ulice.

Tu náhle, ve smutku, jak pyšná bolest sama,
Me prešla veliká a štíhlá krásná dáma,
Houpajíc festonem své dlouhé suknice.

Šla-,s nohou sochy, vpred, jas vznešenosti v lici,
A já jí rozcilen, jak blázen touhou štván,
Pil z ocí, nebes v tmách, kde klící uragan,
Okouzlující slast i rozkoš znicující.

Blesk svetla... potom noc! - Ó krásko mizící,
Ty,která pohledem muj život vzkrísila jsi,
Snad te již nespatrím, lec ve vecnosti, rci!

I

j
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Kdes jinde! Daleko! Již pozde! Nikdy asi!
Vždyt neznám prec tvuj cíl, ty neznáš muj cíl zas,
Ty,kterou bych mel rád, jak jiste tušilas!

(preklad Svatopluk Kadlec)
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