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Saria — tivod do islimského préva

persondlni ptisobnost $ari¢y. Nutno #ici, Ze ne viude jsou tyto konzervativni
tendence tspéiné a ne viude jsou disledné (napt. v mnoha ptipadech nejsou
vykondviny byt jiz uloZené tresty hadd nebo jsou ukldddny mirn&jsi tresty
ta‘zir, nezfidka téz zlistdvd okdzale prosazené islimské pravo zvlasté v trest-
nich vécech mrtvou literou zikona, v praxi ignorovanou).

Islimské pravo je i v dnesni dobé neopomenutelnym fenoménem pravniho
a politického Zivota, se kterym se kazdy muslimsky stat musi po svém vyrovnat,
atu tim minime sekularizaci v ptipadé Turecka nebo naopak snahu o alesponi
vnéjsi soulad stétniho zfizeni i pravniho systému se ariou v pripadé Satd-
ské Ardbie. V praktickém Zivoté muslimskych zem{ se viak prosazuje uréitd
stfedni cesta mezi islimskou kulturni a prévn{ tradici a pozadavky moderni
spole¢nosti. Tak zatimco ve zminéném Turecku ve vefejném Zivoté ptisobi u
istrany s ,islimskym” programem a v rozporu s oficidlnim vysadnim postave-
nim sekuldrniho priva se mnozi Turci ¥di ve svém Zivoté pravem islimskym
(napt. v oblasti rodinného prava)™™!, v Satidské Aribii jsou zFizeny specializo-
vané obchodni, trestni a pracovni tribunily (byt by ve mély zvlddnout soudy
Sariatské) a (nyni jiz zesnuly) kral Fahd vydal dekrety ziizujici pseudoparla-
mentni orgdny (ptedeviim poradni shromazdéni — Maglis as-5ara) a byl zrea-
lizovén i pokus o vyzkouseni zastupitelské demokracie formou regiondlnich
voleb do mistnich zastupitelstev.

131 Blise viz Yilmaz, L: Secular law and the emergence of unofficial Turkish Islamic law,

In: The Middle East Journal, Vol. 56, Iss. 1; Washington: Winter 2002.

rameny islimského prava
| pravni metodologie (usil al-figh)

ojmem ugil alfigh rozumime védni obor islamského prdva, ktery se zabjva
T meny prava a metodami, jimiZ se z téchto pramenti odvozuji préavni nor-
iy, Pojmem figh pak oznalujeme znalost konkrétnich norem 3ariy, resp.
#u prava ziskanou z pramenti na zikladé metod nalézéni a odvozovini
em. Figh je tedy produktem usiil a ptedstavime-li si jej jako jazyk, tak usil
(ofeny, zéklady) jsou jeho gramatikou.'®

'V dilech zabyvajicich se prameny, resp. zéklady, priva jsou diskutovina
tyfi $irok4 témata — pravni kategorie, prameny prava, pravidla umoziiujici
tlvozovani norem z prament a teorie igtihadu. Kategorie zahrnuji déleni no-
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i na povinny, doporuceny, dovoleny ... nebo platny, neplatny...”** K prame
fim je fazen Kordn, hadit (resp. sunna) a igma<, dle Skoly ¢i autora pak dali
1

jitameny jako ptedchozi zjevend prava, nizory, resp. fatwy Druht Proroka,

wlejny zajem (maslaba) a dalii. Principy a metody odvozovani norem z pra-
enti se tykaji nejprve otdzek spise lingvistickych — tj. viznamu slov a pojmil
ko ziejmych/skrytych, vicezna¢nych/jednoznaénych, obecnych/zvlastnich,
Hlkazti/zikazti apod. a poté je rozebirdno pouZiti analogie (gijas). Igtihad pak
fedstavuje metodu nalézdni prava za vynaloZeni nejvy$siho moZného usili
alifikovaného pravnika za pouZiti viech relevantnich textii a metod inter-
etace, za icelem nalezeni normy prava pro konkrétni situaci.'”

Vétginou se viak pod pojmem prameny, kofeny prava (usil al-figh) rozumi
ordn, sunna, igmac a qijas (v poslednim ptipadé jde stricto sensu o metodu, ne
timen), pripadné jesté dopliikové metody interpretace a odvozovani norem ze
ninénych prament. Timto rozdélenim se budeme v podstaté fidit i nadale.

" Calder, N.: Shari<a. In: Encyclopaedia of Islam. Vol. IX,, s. 323.

~ Kamali, M. H.: Principles of Islamic Jurisprudence. Islamic Texts Society, Cambridge: 1991, 5. 1-2.
' Viz kapitolu Charakter norem islimského prva, s. 20

" Calder, N.: Sharia. In: Encyclopaedia of Islam. Vol. IX., s. 324.
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' Koran(qur aﬁ) g Mekkanské siry jsou poeti¢téjsi, rytmiceéjsi; zabyvaji se otdzkami viry, je-

Inosti BoZi, poslednim soudem, prorockym poslinim Muhammada a obec-
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‘ H Kordn (qur'an) je svatym pismem muslima a obsahuje sbirku text, ptednd- Jmi moralnimi a etickymi vyzvami, nelze zde p#ili§ mluvit o normativnim
il $enych Muhammadem v prabéhu dvaceti dvou let jeho prorocké ¢innosti. Je ¢tu. V medinskych sirdch, které jsou jiz prozaiétéjsiho razu, se vice obje-
povaZovany za zjevené slovo Bozi, a to vé¢né a nestvofené, jeho? predobraz — jf predpisy, resp. konkrétni ndvody pro Fedeni otézek, které bychom nazvali
ptavodni Kniha (umm al-kitab, doslova ,matka knihy”) - je uchovévin v nebe- fvnimi. Je to ddno zménou postaveni Muhammada ve stdtnika a vojeviidce.
Sich.. V materidlni arabské jazykové Podobé byl dle muslimské vérouky Proro- atimco v Mekce je pouze ,varovatelem zjevnym”, snaZicim se ,obratit” své
kovi zjeven prostiednictvim andéla Gibrila v dokonale presném znéni."*® Samo sukmenovce a ziskat na svou stranu nové véfici, v Mediné je zdkonoddrcem,
SI’f’v"O qw’c.inje podstatné jméno slovesné odvozené od slovesa qaraa — ,pred- ‘ dcem i politickjm viidcem obce, jiZ je tfeba dit #4d a pravidla k Zivotu za-
nfl set,ur ecitovat, &ist” — a znamend tedy ,ptedndSent, recitovini’, ptip. hlasité b%enému na novych principech a hodnotéch.
»Ctent’, rozuméj toho, co bylo Muhammadovi zjeveno od Boha.!%” ‘ ~ Vzhledem k postupnému ,sesilini” jednotlivych zjeveni dozndvi obsah
Kordn je rozdélen na 114 kapitol, zvanych sira (pl. suwar) a 6 236 veris, onkrétnich pifkazi a zikazi uréitého vyvoje — naptiklad konzumace alko-
zvanych aja (pl. djat). Presny poet ver§ti zévisi na potitini té keeré badatelské liolu je zprvu tolerovina, poté odsuzovéna a teprve v pozdéjsim obdobi (siira
Skoly, pohybuje se mezi &isly 6 204 a2 6 236; nejvy$si zminény pocet prebiri Prostieny stiil, 5:91'%) je definitivné zakdzdna. S tim souvisi i fenomén ru-
novodobé egyptské oficialni vydani."”® Siry jsou v Kordnu tfazeny podle poétu eni versii (nasch), kdy pozdéjii verse rusi nékeeré verSe dtive zjevené (vers ru-
verdll, i kdyZ ne zcela ditsledné, od nejdelsi - siry Krdva s 286 versi — po nej- fef — nasich, zruSeny — mansich). Teorii o rusicich a zrudenych verdich je tak
krat§{ s 4-6 versi. Vyjimku z tohoto fazeni ptedstavuje prvni siara al-fatiba losahovano formalni jednoty mezi odporujicimi si iseky Kordnu a zamezeno
(-Oteviratelka”) o sedmi versich, kde navic mluvéim neni Biih, ale text m4 forn;u (1lespon ¢dstetné) zmatkim pfi jejich vykladu.'® Spolecensky a vérouény vy-
modlitby — nékdy je té nazjvina »muslimskym Otéendgem”, (Dle nékterych ‘s j, riizné podminky a redlné moZnosti Muhammadova ptisobeni v Mekce
exegetti md na jejim pocitku stit slovo ,rcete” — pak by i zde §lo o ,ptimou fe&” isoté v Meding, majici ptirozené odraziv textu Kordnu, jsou tak vysvétleny
’Stvo‘f)itele,)l” Vyjma devité siry kazda kapitola za&ina basmalou, tj. slovy bismi #i prozietelnosti a Stvotitelovym uvdZlivym a moudrym vedenim ummy.
llahi ‘r-rabmani ‘r-rabimi (,Ve jménu Boha milosrdného, slitovného.”), patrné ~ Korén jako celek nelze povaZovat za pravni nebo tstavni dokument, jde

é o v vis . 5.3 ] 4 . P - 1 , .. v , ; 4 . ve
lo piivodné o délitko mezi jednotlivymi kapitolami. Jednotlivé stry maji své pife o navod k Zivotu nez o zikonik. Pouze neceld desetina z cca 6 200 versi

ndzvy, obcas i velmi mlo souvisejici s obsahem kapitoly (napt. sira Basnici dle ¢ vztahuje k viceméné prévnim otdzkédm, zbytek se tyka hlavné viry a mordlky.
slova vyskytujiciho se zcela na konci textu, nikde jinde v Koranu nepouzitého). Py 4vni ustanoveni Korinu (figh al-qur'an), obsaZené ve zhruba 350 versich,
Obecnéji se siry déli na mekkénské a medinské, dle mista, resp. obdobi, kdy feéf viceméné nahodile a vét§inou nesystematicky otdzky, které se v prabéhu
bylo Muhammadovi zjeveni sesldno. Aby bylo mozné dovodit urdité chrono- Muhammadova prorockého piisobeni objevily a bylo nutno je néjak rozhod-
logické souvislosti, byvé ke kazdé safe ptiddno zahlavi, které obsahuje 1) pota- w»;.ia Jedn4 se mj. o zdkazy nékterych zavrzenihodnych ptedislimskych zvyka
dové ¢islo siiry, 2) nazev siry, 3) uréeni ptvodu, tj. zda je sira mekkénsk4 nebo i praktik, jako je napt. zabijen{ novorozencii Zenského pohlavi, arok, hazard
medinskd, pifpadné tdaj, Ze uréité verse Jsou jiného piivodu nez celek siry, neomezend polygamie. Dile jde o ustanoveni upravujici pravni vztahy, napt.
4) pocet verdis, 5) sdélent, po keeré save byla doty¢na siira zjevena (,seslana”). 1" v oblasti dédického & rodinného prava, které ,novelizuji” stdvajici zvykové

ﬁ: Kropdcek, L.: Duchoun cesty ildmi. Viysehead, Peahas 2003, . 28. srdvo, a té% sankce ulozené za tidelem vynuceni téchto ,kordnskych reforem’”.
1g Kordn (pteklad I Hrbek). Academia, Praha: 2000, s. 46. Obecné viak Koran aprobuje existujici zvyky a prévni instituty arabské spo-
1o Kropa}Sek, L.: Duchovni cesty..., 5. 29.
o Kropacek, L.: Duchovni cesty..., s. 38.

Kordn..., s. 48—49. I Kordn...,s. 612.

141 .
Kordn..., s, 48. W Kamali, M. H.: Principles..., s. 16-18.

le¢nosti a pouze do nich vndsf uréité zmény.
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Odhaduje se, Ze asi 140 verst se zabyva otdzkami niboZzenskymi jako je Bl canoveni Kordnu (nebo i sunny) 1ze té% délit na obecnd (‘Gmm) a speci-
modlitba, piist, bagg, dary chudym, gihad, ptisahy a pokdni (kaffarat). Zhruba iekd (chass). Obecnym bude ustanoveni ,Bth viak povolil proddvani a zakdzal
70 versi se tykd rodinnych otdzek jako je siiatek, manzelstvi, rozvod, &ekaci ‘l‘ yu' (2:275).8 Tam, kde tento obecny pfikaz neni specifikovin napt. zéka-
lhtita “idda, odvoldni rozvodu (riga), obvénéni, vyZivné, péce o déti, péstoun- m urditych druht prodeje (napf. na zékladé sunny) nebo povolenim trans-
stvi, otcovstvi, dédéni a odkazy. Dalsich ptiblisné 70 versi se zabyva obchod- lef, keeré v sobé tirok & jeho nebezpedi zahrnuji, bude norma zanni a v pii-
nimi a zdvazkovymi otdzkami, jako je prodej, ndjem, pijeka nebo hypotéka, udé vyjimek a upfesnéni piijde vétsinou o normy gat<i. (Samotnou vyjimkou
Zhruba 30 verdt se tykd trestnich véci, tzn. delikea jako je vrazda, loupezné | uptesnénim se na prvni pohled jednoznaéné qati ustanoventi stdvd ustano-
ptepadenti na cestéch, krades, cizoloZstvi a faleiné obvinéni ze smilstva a trestt nim viceznaénym, tj. zanni,) Specifickym bude napt. ptikaz ,Cizoloznici
za né. Ptiblizné 10 verst se tykd ekonomicko-socidlnich otdzek, konkrétné | cizoloznika zbitujte, kazdého z nich sto ranami!” (24:2)'*, jenz je zdroven
vztahti mezi chudymia bohatymi, prav délnikd apod.’* Jen malo versa slousi Jat<i. Subvariantami specifického (chdss) je mutlaq (absolutni, tplny) a muqa-
k tipravé vztahti, je fadime do tstavniho, spravniho a finanéniho prava — st4- . ‘ (kvalifikovany), které se mohou piekryvat s kategoriemi gats — zanni, ne-
topravni charakter m4 10 versa, finanénépravni otazky feif 11 verdt. Vétsi Btuje ale jednota v hodnoceni norem z téchto privé zminénych hledisek.'°
pozornost je zato vénovdna otizkim mezindrodniho prava, jimZ se zabyva ~ Od ustanoveni a norem mizeme zaméfit sviij zdjem na otdzky lingvistické,
25 ver$n.'* Co se tyce zminénych poétl, mezi pravniky samozfejmé nepanuje onkrétné na jednotlivé slova, kterd Ize vnimat bud' doslovné, nebo metaforicky.
shoda, nebot zélezi na thlu pohledu kazdého z nich.  prynim piipadé se slova oznacuji jako hagigi, metaforické obraty jako magazi.

K charakteristickym rysim kordnské ,legislativy” patti jiz zminény fenomén #t8ina slov bude hagiqi, nékdy bude ale tfeba odhlédnout od bézného vy-
graduality, posloupnosti (tangim), rozdéleni sar, a tedy i norem, na mekkénské namu slova, zvlaité tam, kde jde o terminus technicus — slovo talaq napt. ozna-
amedinské a té% ¢asté odivodtiovani toho kterého zikazu nebo ptikazu vysvét- lije vypusténi, propusténi, osvobozeni, v Kordnu jde ale 0 oznadeni institutu
lenim ticelu a cile ptislu§ného naiizeni, uvedenim prospéchu, ktery z dodrzeni vzvodu.'! Vyznam slov, ale i celych vét &i tiseki textu, maZe byt téZ zjevny,
normy plyne, resp. poukazem na vyhodnost jednéni, jez je v souladu s Kordnem — icitni (mantiq) nebo implicitni (mafhim), dovozeny z okolnosti a na zd-
podobné tidaje pak usnadsiuji identifikovat ratio legis té které kordnské normy.} kladé logické vahy. K implicitnimu vyznamu se dospiva na zakladé igtibadu;

Text, v némz je pravidlo chovini obsageno, mize byt jednoznaény, nebo dvozovini norem zde vyZaduje vyssi intelektudlni nasazeni a zroven opa-
otevieny rliznym interpretacim. Tam, kde je text jednoznaény a jasny (qati), tnost pti definovani skrytého ¢&i jen nepfimo naznaéeného smyslu vét a slov.
nenf otevien igtihadu, zatimco v piipadé, e je ustanoveni nejednoznaéné a ote- - Pravni vyznam ptisludnych vét & ustanoveni Kordnu s ohledem na stupnici
viené riznym interpretacim (zanni), je igtihad ptipustny, ba nutny. Qatt a zanni povinny-doporuceny-indiferentni-zavrZenihodny-zakédzany je tteba dovozo-
vyznamy se mohou kombinovat, a to i v ramci jedné normy — jasny bude z4- it vzdy na zdkladé okolnosti, formulace textu, jeho systematickém zatazeni
kaz ¢ ptikaz, ale nejednoznaénd sankee, resp. zptisob jejiho vykonu. Nékdy se td, Pravné relevantni (d4vajici vznik povinnosti néco konat & nééeho se zdr-
prdvnici nemusi shodnout na jednom vysvétlent, a tak vedle sebe mtiZe existo- ! 't) jsou vétsinou jen ,extrémy”, tzn. explicitni piikazy nebo zdkazy, definujici
vat tieba sedm riiznych ndzort na vyklad zanni ustanoveni — Z4dny z téchto ¢ svém disledku urtité jednani jako povinné (wagib) nebo zakdzané (haram).'>
nézord neni zdvazny a véechny jsou stejné platné. Panovnik, resp. vefejnd moc, u"‘l: vyslovny ptikaz ale miZe byt hodnocen jen jako doporuleni — zélezi téz
se miiZe v zdjmu prospéchu spole¢nosti rozhodnout pro jedno z nabizenych i tradici a zvyklostech v komunité, tedy nejen na formulacich a ndznacich
feseni, které uz je poté pro viechny zdvazné.'¥’ ibsazenych v samotném Koranu.)

Kordn...,s. 478.
144 Kamali, M. H.: Principles..., s. 20. Korén..., s. 556.

5 Drgonec, J.: Pravne kultiry Azie a Afriky. Veda, Bratislava: 1991, s. 35. Kamali, M. H.: Principles..., s. 26.

18 Kamali, M. H.; Principles..., s. 20. Kamali, M. H.: Principles..., s. 27.
%7 Kamali, M. H.: Principles..., s. 23-24. % Kamali, M. H.: Principles..., s. 33-34.
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Vétdina kordnské ,legislativy” ma charakter obecného voditka, byt v né- putoze Koran (jeho sesldni, BoZ{ autorita) je sim o sobé dostate¢nym dit-
kterych otizkich je Kordn konkrétngjsi. Viechny problémy by ale mély byt tlem pro dodrZovani norem v ném obsaZenych, identifikace <illy u té které
tesitelné na zdkladé principii obsaZenych ve zjeveném textu — ,A nezane- 1 y umoznuje jeji lepsi porozuméni a aplikaci, eminentni vyznam m4 pak
dbali jsme v Pismu ni¢eho.” (6:38)'* Obecné zisady jsou pak konkretizoviny lovozovani norem na zakladé analogie, kde se <illa ptivodni i odvozené normy
v sunné, ptipadné dal§ich pramenech prava. Soudi se, Ze tam, kde m4 byt za- s shodovat.'®® Ta<lil je tedy nejen predpokladem lepsiho pochopeni zkou-
jisténa nezménitelnost uréitych ustanoveni, je Koran konkrétni a specificky, nych ustanovent a jejich sprévné implementace, ale umoziuje i dile roz-
zatimco v oblastech, kde jsou ptipustné zmény a modifikace, mluvi jazykem jet jejich smysl a jit za doslovné znéni normy, coz je nezbytnou podminkou
obecnym a poskytuje jen zékladni voditko. fedpokladem uziti gijasu. Stejné tak aplikace normy v konkréenim piipadé

V otézkich obéanskych, civilnich, dstavnich a mezinérodnich jsou sta- duje mit na zieteli diivod a ticel normy, pfip. i obecné principy obsazené
noveny vétsinou jen obecné principy, obchodni a zdvazkové privo ma pak po- ;ré.nu, aby necitlivé uplatnéni toho kterého pravidla neslo proti jeho pa-
drobnégjsi podklad v sunné. V oblasti trestniho prava se Kordn zabyvi trest- Infmu smyslu a déelu. Na druhou stranu neshody &i potiZe pii identifikaci
nymi ¢iny jako je vrazda, krddez, loupezné prepadeni na cestich, cizoloZstvi, u nékterych ptikazil & zdkazd nic neméni na jejich zdvaznosti — napf.
kiivé obvinéni z cizoloZstvi a opilstvi a v piipadé ostatnich trestnich deliktd | dlltby, modlitebni ¢asy nebo pocet modliteb jsou povinné ptesto, Ze nad
nechdvd na komunité a jejich pfedstavitelich, aby je specifikovali a urili kon- ich Géelem a rozvrzenim lze séhodlouze diskutovat, pravdépodobné bez
kréeni sankci; urluje jen obecné principy, kterymi se maji ¥idit (napt. princi- necného vysledku a presvédéivého zavéru.
pem proporcionality pfi uklidani trestu vzhledem k zdvaZnosti provinéni).

Podobné je fedena otdzka spravedInosti, kde jsou vytyceny pouze urtité hod- Nutno dodat, Ze pod pojmem €illa se nékdy smésuje prévni skute¢nost pod-
noty a zésady (nejsou fedeny povinnosti soudce ¢i pozadavky na jeho kvalifi- ‘mitujici nebo ,aktivujici” pouZiti normy — napt. zatitek ramadanu jako illa
kaci, procesni normy jsou rovnéz kusé a netplné). Ustavni pravo ma taktés plistu, intoxikace alkoholem jako €illa normy ptikazujici trest za opilstvi —
jen velmi obecné zaklady — doporuéena je konzultace a vzijemnd porada pfi A skuteeny tel normy — napt. povinnost ddvat almuZnu ¢i rozdélovar kofist
spravé obce, je stanoven princip rovnosti véech muslimu a chrinén status ji- 1 mezi pottebné, vdovy a bojovniky, aby ,bohatstvi nekolovalo pouze mezi bo-
novérct, detaily ¢i ndstin dstavniho ziizeni ummy viak chybi. Je zde teore- hatymi®. Pro lepsi rozliSeni se pak oddéluji pojem €illa, jen oznacuje pravni
ticky ponechina volnost pfi stanoveni konkrétni formy ustavniho ziizeni tkutecnost, a bikma, jenz oznacuje el normy. (V ptipadé zikazu chozeni

s ohledem na ménici se podminky. Konkrétnéjsi normy se tykaji otizek, kde na Cervenou je pak cervené svétlo “illa a prevence nehod hikma normy.)'*?

je tieba zabrénit sporiim a kde zdroveti doslo k uréitjm reformim — zejména ;

v pravu rodinném a dédickém.'™* Otdzky kultu jsou rozpracovdny predeviim spravny vyklad Kordnu je dileZitd i znalost okolnosti a divodi zjeveni
sunnou — Kordn zde k4 ,Co” a sunna ,Jak” — jednd se o zptisob vykondvini bib an-nuzal) — jinymi slovy je tfeba orientovat se v kontextu, jinak by zna-
modlitby, pouté, piistu atd.'” ML, resp. porozuméni, textu bylo netiplné nebo dokonce chybné. Nékteré pa-

Pro porozuméni kordnskym normdm je ¢asto déleZité zndt divod, tcel, ¢, 0 jejichZ vyznamu viceméné neni pochyb, jsou oznatované za zahir (jasny,
resp. ratio legis, ptislu$nych ustanoveni. Hleddni téchto dtvoda se nazyvi jmy), dvojznacné & méné jasné mugmal.'® V druhém ptipadé je pak pro
taclil, pfitemz pojem €illa'*® oznaduje konkrétni davod ¢&i ratio legis normy.'” kklad textu dulezitd obezndmenost s okolnostmi a dobou zjeveni, je tieba
(R Nt adresity zjeveni (napt. zda jimi byli jinovérci, muslimové nebo viichni
154

155
156

Kordn..., s. 424.
Kamali, M. H.: Principles..., s. 30-31. bez rozdilu vyzndni), a lze-li to zjistit (napt. na zdkladé tradic), téZ dvod,
Denny, F. M.: Isldm a muslimskd obec. Prostor, Praha: 1999, s. 149,

Pojem €illa se pouziva zejména u okruhu prava muamalat, u okruhu cibadat se pouzivd spise Ka.mah, M. H.: Principles..., s. 37.

termin sabab. Kamali, M. H.: Principles..., s. 208.

157 Kamali, M. H.: Principles..., s. 35, ' Kamali, M. H.: Principles..., s. 34.
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éel zjeveni (jakd udalost mu predchizela/nisledovala, bylo-li reakei na uréity snacenim badit ddvaji prednost ji% zminénému terminu chabar (pl. achbar)
problém ¢i situaci); téeba je téZ zndt tehdejsi spolecenské usporadant, zvyky, ebo riwaja a uznévaji jenom ta podéni, jez se opiraji o autoritu ‘Altho a jeho
obvyklé jazykové prostredky a frize (nejlepsi je vlddnout filologickou znalosti otomki a stoupencti. Odmitajf sunnitské kanonické sbirky baditi Muslima
kordnské i predislimské arabstiny).  Buchariho a ve zvlatni tcté chovaji knihu tdajnych vyroki cAliho a dalsi
tyti vlastni soubory tradic.'®®

Autorita sunny je opiena jednak o Kordn, kde se hovoti o Prorokové tikolu
itit Pismu a ,moudrosti” (hikma) (62:2)', pti¢emZ moudrost je zde ztotoz-
............. lovéna se sunnou. VEici jsou té% vyzvani k ptijeti vieho, co jim Prorok da,
Sunna je dal§im pramenem islimského prava. Spolu s Korédnem tvoti usal  zdrzent se ¢ehokoliv, co jim Prorok zakdzZe (59:7).7° Jesté jednoznacnéjsi je
al-usal (,kofeny kofent”), tj. dva nejdaleZitéj$i prameny saricy.'o! er§, keery prikazuje muslimim poslugnost Bohu, Prorokovi a tém, kdo maji
Vyraz sunna (pl. sunan) oznaluje stezku, vySlapanou cestu, pfenesené pak 'J omunité autoritu. V piipadé sporu se pak maji obracet na Boha a jeho Po-
zauZzivany zptsob chovéni, té% ,normativni praxi”, Sunna mtze byt obecné I la (4:59).17! Koneéné ,ani véiicimu, ani véfici neni déna volba v zileZitostech

dobrd i $patnd, ustavend jednotlivcem i komunitou. Ve staré Aribii oznaco- © 1ch jakmile Bith a jeho Posel véc jednou rozhodli” (33:36).17
| vala kontinudlni praxi kmene ¢&i spoleénosti, jez se dédila po predcich.' Opa-  Zévaznost sunny potvrzuje i mnoZstvi haditi — nejzndméjsi se tyka Mu‘ida
kem sunny je bid<a, tj. inovace, pro niz neexistuje precedens a jeZ nema spoji- 4 Gabala, j jenZ byl Prorokem vysldn jako soudce do Jemenu. Otdzal se
‘: tost s minulostf. Pojem bida m4 vétSinou negativni konotace, oznacuje se jim ianroka, o co se m4 opirat pti svém rozhodovani a v odpovéd byl odkdzin
nej¢astéji nevhodné novotafstvi.'® Na druhé strané Prorok kladné hodnoti, na Pismo, poté na sunnu Posla Boziho a poté na svij tisudek. V jiném baditu
pokud nékdo zavede dobrou zvyklost (bida hasana), zaroven ale varuje pted )) orok #ika: ,Zanechal jsem vim dvé véci. Dokud se jich budete drZet, ne-

zavedenim zvyklosti $§patné, coZ tsti ve strach z pochybeni a konzervatismus ‘L, loudite. Jsou jimi Pismo a ma sunna."”* Obecné u muslimt pfevlddd mi-

obdvajici se v§eho nového.!® néni, Ze Prorok byl vzdy pfi svém vystupovdni inspirovan Bohem,' nebot ,ne-

Casto se promiscue pouzivaji terminy sunna a hadit. Slovo hadit, zname- bloudil, ani nebyl sveden, ani nehovofi z vlastniho popudu svého” (53:2-3).7

‘ najici jinak ,novina®, ,hovor”, ,vypravéni®, oznacuje spise konkrétni zpravu I mnohé dal§ ndznaky a dttkazy ¢ini ze sunny pramen préva eminentntho
\ o ¢inech a vyrocich Proroka Muhammada a jeho druhd,®® zatimco sunna namu (zvl43té vzhledem k omezenému rozsahu Kordnu) a logicky i pred-
cely soubor téchto tradic nebo téZ privo, které je z badité odvozeno. Hadit mét podrobného a peclivého zkoumani ze strany pravnika a teologii. Hadity

| je nositelem a zdrojem sunny.’® Vedle terminu hadit se pro jednotlivé tra- Jiou rozdéloviny do mnoha kategorii dle spolehlivosti, obsahu, zptisobu pte-
dice pouzivaji jesté dalsi oznaent, napt. chabar (zprava) a atar (pozistatek, ini, osob, jez tradici ptedaly, atd. Kazdy jednotlivy badit se jesté déli na dvé
stopa), které viak nevypravi o Muhammadovi samém, ale spise o jeho nejbliz- st — tvoti jej isndd, tj. Fetéz tradentty, keefi zpravu jeden druhému postupné

h $ich druzich, fidicich se ve svych ¢inech Prorokovym piikladem.'s” Siité pred tedali, a matn, tj. samotné sdéleni, zprava, svédectvi,

161 Hrugkovie, L: Islamsky pravny systém a proces jeho formovania.

(Studia iuridica Bratislavensia — Nr. 14). Vydavatelské oddélen{ pravnické fakulty

Univerzity Komenského, Bratislava: 1997, s. 26. Kropacek, L.: Duchovni cesty..., s. 53; Pelikin, P.: Sunna..., s. 85.
Kamali, M. H.: Principles..., s, 44. " Kordn...,s. 483.

Kropacek, L.: Duchovni cesty..., s. 48. " Kordn..., s. 545.

Pelikin, P.: Sunna, pramen isldmského prava. Ediéni sttedisko PF UK /nakl. Vodnak, " Kordn...,s.528.

Praha: 1997, s. 86. “ Kordn...,s.551.

Kropicek, L.: Duchovni cesty..., s. 49. Kamali, M. H.: Principles..., s. 45.

Kamali, M. H.: Principles..., s. 47, " Kropagek, L.: Duchovni cesty..., s. 48; Pelikan, P.: Sunna..., s. 83.
Pelikan, P.: Sunna..., s. 85. W Kordn..., s 153,
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i

S ohledem na matn, tj. vlastni zprévu, resp. jeji obsah, délime sunnu na ,ver-
balni” (gawls), ,skutkovou (ficli) a ,konkludentni®, mlcky schvilenou (tagriri)
nebo na sunnu ,pravni”a ,ne-pravni“ 17

Verbilni sunna se sklada z vyrokt Proroka o konkréen véci, skutku, z4-
leZitosti, Skutkovi sunna zahrnuje ¢iny Proroka a zptisob, jakym fesil pro-
blémové otizky (napt. uzavieni smlouvy, jednani s neptitelem) nebo provi-
dél urtité povinnosti (napt. hagy, pist). Konkludentni sunna zahrnuje skutky,
vyroky a praxi jinych osob, o nich# se Prorok dozvéde] a keeré schvalil, at uz
vyslovnym souhlasem nebo mléenim. Tzn. pokud byla kupiikladu uréitd po-

vinnost plnéna zpiisobem, o ném% Muhammad védél (napf. ritudln{ ,omyti”
jemnym piskem tam, kde nebyla dostupné voda) nebo bylo zfejmé, Ze za Pro-
rokova Zivota byla rozgifena urditd praxe a Muhammad se proti tomu nijak
nevyslovil (napf. placeni zakatu v datlich a je¢meni), je takové jednani pova-
Zovdno za schvilené a tvorici tedy soué4st sunny.'”’

Ne-pravni sunna (sunna gajr tairicija) se tyké hlavné bé#ného Muhamma-
dova Zivota (napt. jak jedl, jak se oblékal, jak spal...) a neni pramenem $aricy. k timysliim jednajicich osob apod.'” . o il
Zpiisob Prorokova odivani, obliba uréité barvy & uzivani parfému nazna- ~V piipadé, kdy Prorok jedn4 jako hlava stitu (napt. v otdzkdch fiskdl-

o5 g y _n b ; A . . s ; ém ptipadé jednat samo-
Cuje vétsinou pouze skutecnost, Ze piikladmo uvedené jednani je pfipustné, nich, vojenskych, mezindrodnich), nelze v obdobném ptipadé j
mozné, resp. indiferentni (mubab); aby bylo oznaéeno za mandib (doporu-

¢ené) nebo dokonce povinné (wagib), bylo by tieba vyslovného ditkazu ¢&i
potvrzeni,'”®

vedené piiklady) a déli se do tii oblasti dle toho, zda jde o jedndni Proroka
ko Posla Boziho, jako hlavy stitu nebo jako soudce.

! Jedna-li Prorok z titulu Posla Boziho, jsou v sunné vyjadiené normy kOl’il:
plementarni ke Kordnu, a to i v pfipadé, kde Kordn o doty¢né otdzce mléi.
étsinou se jednd o zptesnéni dvojznacnych (mugmal) pasizi Kordnu n?bo
T etailngjsi rozpracovani norem, jeZ jsou v zakladnich obrysech ,V Korar?u
bsazené (napt. provddéni ndboZenskych povinnosti, hodnoce,m potravin
r;baldl a baram apod.). Tvoti obecnou legislativu (tasric “amm) z:%vaznou pf(j
i chny. Norma sunny je zdroven stejné kategorie jako korénsvk.a n'orma, jiz
f- ecifikuje. Tzn. doplituje-li zdvazny piikaz, je wagib, podobné je-li komple-
mentarni k jednani pouze doporuéenému, je mandib. Hodn.ota, r,esp. k,atego:
e normy maZe byt vyjadfena iv samotné sunné, lze ji dovoiiltl také na zakladé
~ alogie nebo za pouziti argumenta a contrario (kdyby jedndni neb;ﬂo doP,OTu—
ené nebo povinné, nebylo by masové rozsitené, napft. ol:if.‘.izka). P#i trvajicich
il E_jasnostech se pfihlizi k téelu, pro néjz byla norma ptijata, k okolnostem,

Mtatné, ale je t¥eba schvileni vladni autority (napf. k ptivlastnéni si éasti do-
bytého tizemi).

Podobné pokud Prorokovo jedndni spociva v soudnim rozhodnuti, neni

Otazky lékatské, zemédélské apod., tj. netykajici se Muhammadovy pro-
rocké mise, stejné tak feseni podminéns ptechodnymi okolnostmi (napt. zpii-
sob provedeni titoku na neptitele) nemohou tvotit podklad pro stanoveni norem
Sari%y. Dile vyjimky a specifické situace vztahujici se pouze na Muhammada
(napt. pocet manzelek vy3§i nez ty¥i, konkréené dvanéct) nemohou zakl4dat
obecnd pravidla, nebot jde o Bohem poskytnuté vysady vztahujici se pouze
na Proroka, nikoliv na viechny muslimy. V nékteryjch pfipadech je sporné,
kam kterou tradici zatadit — zptisob zastfihavini kniru, noSent plnovousu
nebo napt. hagg na velbloudu tak maze byt hodnoceno jako jednani ptipustné
(mubab) nebo za doporucené (mandib).

Prévni sunna (sunna tasricija) je obecné typickym, vzorovym a piikladnym
jedndnim Proroka, projevenym slovy, skutky & mlcky (a nespadajicim pod vyse

‘ormou jedinec vizin pfimo, ale a% na pokyn soudce (resp. k \:}'Ikor:u priva po—,
icbuje soudni rozhodnuti). Zhodnoceni skutkového stavu, dl,llfazu apod. neni
podkladem pravni normy, jednd se o situacni, neopakovatelny akon. O.becnolu
normu zaklad4 teprve rozsudek. Rozhodnuti ve zminénych ptipadech jsou zk-
vazna jen pro soudce.** (Mize vzniknout otdzka, kdy jednal Muhzjrrjm%d jako
Posel Bozi a kdy jako soudce. Rekl-li napt. v konkrétnim piipadé Zené lavko‘
mého manzela, at si jako vyZivné vezme, co potiebuje, je sporné, zda takvvsen}
manzelkdm, jejich manzel zanedb4va své povinnosti, vznikd E)ezprostredne
yykonatelny nirok, nebo je tfeba nejprve soudniho roz%lodnutl.) .

i Je tedy nutné sprivné posoudit, v jakém postaveni Muhamm:&d Jec%nal,
i zéroven i zda chtél nebo nechtél skuteéné stanovit néjaké zivazné pravuﬂo.
~ Soustiedime-li svitj zdjem vice na isndd, délime hadity na ,plynulé” (muttasil),

e i jichZ fetézec tradentdl je nepferuSeny a vede az k Prorokovi a ,pferusené
76 Kamali, M. H.: Principles..., s. 50. -
77 Kamali, M. H.: Principles..., s. 50.

17 Kamali, M. H.: Principles..., s. 52-53.
7% Kamali, M. H.: Principles..., s. 51,

80 K amali, M. H.: Principles..., s. 55.
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(gajr muttasil, mursal), jejich% isnad je pteruseny & netplng. Muttasil hadity
dile délime na mutawatir, mashir a ghad.'®!

Mutawatir znamena ,plynule se opakujici”. Hadit je predan velkym mnoz-
stvim rozdilnych osob, které se nemohly navzijem domluvit na 1%i. V kazdé
generaci existuje velky pocet tradentt, ktef{ tradici doklddaji. Zpriva must
byt zalozena na smyslovém vniméani (napt. prohldSeni, Ze vesmir je stvofeny,
je proto irelevantni) a nesmi jit o prohldseni spekulativni (vyrok ,A si mysli,
Ze B slysel od C nebo D" je proto neptipustny). Tradenty museji byt osoby
cestné a divéryhodné (adl), tzn. ne naptiklad opilci nebo odpadlici od islamu;
dulezité je alespon, aby neslo o bezvérce. Osoba preddvajici badit musi byt ne-
strannd, resp. nezainteresovand napf. politicky nebo ideologicky na obsahu
zprévy, kterou reprodukuje. Zminéné podminky museji byt splnény ziro-
veni u viech tradentti od za¢atku a% do konce.'s? Dle vétdiny ‘ulamd’ je takovy
badit svou hodnotou (hukm) ekvivalentni Kordnu, nebot nepfetr¥ité podané
svédectvi (tawatur) zakladda jistotu (jaqin) srovnatelnou se smyslovym vnim4-
nim urcité skutecnosti (jako kazdy znd své déti, kazdy znd i své ptedky diky
preddvanému svédectvi a nikdo té% nepochybuje, Ze Bagdad byl po stalet si-
delnim méstem chalifétu, i kdy? si to sim nemize ovétic). ¥ Pokud existuje

vice verzi téZe zpravy, povaZuje se za mutawitir pouze sdéleni ¢ jeho pod-
stata spoleénd vSem variantim. Spise vyjimeénym piipadem je badit, jenz ma
ve viech verzich stejné znéni (jde asi jen o deset tradic).

Masbar, tj. ,dobte znamy” hadit, je na po¢itku doloZen jen jednim nebo
dvéma Druhy Prorokovymi, ale stal se tak zndmym, ze byl dale pteddvin jiz
nezjistitelnym poctem lidi. Zroveti k jeho rozsiteni doslo nejpozdéji v prvni
nebo druhé ,generaci” po smrti Muhammada, tzn. za Druht Proroka nebo

Nisledovnika. 84

Dle moZnosti setkat se s Prorokem byli tradenti rozdéleni do eyt skupin:

1. sahaba, tj. Druhové (Prorokovi), ktef byli Muhammadovymi soucasniky.
Pocet Druht dosahuje ¢isla 140 000 a pro zatazeni mezi né je tieba, aby se
doty¢nd osoba alespori jednou v Zivoté s Muhammadem setkala, Nemusela
s nim ani mluvit, stadilo jej vidét. Zaroveri doty¢ny musel byt muslimem,

Kamali, M. H.: Principles.
Kamali, M. H.: Principles..
Kamali, M. H.: Principles..
Kamali, M. H.: Principles..
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stacilo ale, aby jako muslim alespon zemfel. Generace Druht se uzavird
v roce 100 A. H., kdy umir4 posledni z nich.

tabican, tj. Nisledovnici, se jiz s Prorokem setkat nemohli. Patii sem vsichni,
kdo méli alespori teoretickou moZnost setkat se s generaci Druhi Proro-
kovych Obdobi druhé vrstvy se uzavird roku 181 A, H.

| atbac at-tabicin, tj. Nasledovnici Nasledovnikil. Pfislusnost k této gene-
~ raci je opét definovdna moZnosti setkat se s nékym z generace predchozi.
! (Na svédectvi osob z této vrstvy se jiz piisné uplatnuji pravidla kritiky is-
- nddu, vznikaji téZ prvni sbirky tradic.) Generace kon¢i v roce 220 A. H.
|, atbac atbac at-tabicin, tj. Nasledovnici N4sledovnikd Nasledovniki, téz
' al-achidin min atba© at-atbae, tj. berouci od Nésledovnikii Nasledovnika.
V jejich generaci dochizi ke kone¢nému a kr1t1ckemu zhodnoceni tradic,
f vznikaji téZ autoritativni, ,kanonické” sbirky haditd.'®

P es rozsiteni tradice jiZ v prvnich dvou generacich tradentd neni pravnimi
lkolami mashar povazovan za spolehlivy a vzhledem ke své vipovédni hod-
i‘«» je fazen spise ke treti skupiné ahad. Vyjimkou je hanafija, ktera jej pova-
it je za spolehlivy, byt trochu niz3i kvality nez mutawatir, od néhoz se lisi jen
poctu tradentd na zadatku isnadu. .
 Abad (té% chabar al-wabid), tj. ,osamoceny” badit, je zpravou predanou jed-
iim & vice tradenty, nesplituje-li niroky kladené na mutawatir nebo mashar.
Pokud neni vérohodnost jeho obsahu podpofena dal$imi, vnéjsimi okolnostmi
b bo diikazy, neni relevantnim zdrojem pozndni (odlisné Ibn Hanbal, jenZ
lignava i tento druh tradice).'®

s Nad zavaznosti ahad bylo vedeno mnoho diskuzi. Vétsina zastiva nazor, Ze
jecnani dle abad je povinné, jen jsou-li splnény uréité podminky. Ptedné musi
It hadit predin zptsobilou osobou, tzn. ne ditétem nebo bliznem, neni ale
i zavadu, je-li tradentem Zena, otrok nebo slepec. Musi jit o muslima, a to
'[‘espoﬁ v okamziku preddni tradice, nevadi oviem, pfijal-li islim az po ziskani
P révy. Tradentem musi byt osoba cestn4 (adl), a to v okamziku pfeddni tradice,
tzn. nesméla spachat velky hfich nebo mnozstvi hiicha mensich. Otdzka, jak
liréit, zda je tradent ‘adl, byla feSena velmi riiznorodé; obecné staci, aby klady
pievazily nad zapory,'’ jako ditkaz vérohodnosti a éestnosti stad téZ skutecnost,
¢ osoba byla pripusténa k soudu jako svédek. (Dodejme, Ze viichni sabdba jsou
" Pelikdn, P.: Sunna..., s. 94-96.

“ Kamali, M. H.: Principles..., s. 71-72.
W Delikan, P.: Sunna...,s. 98.



schopnosti (dabt), tedy schopnosti zpravu poslouchat, pochopit a spravné si ji
zapamatovat (svédectvi osoby ¢asto chybujici nebo nekonzistentni ve svych
vypovédich je proto irelevantni). Tradent té2 nesmél byt zapleten do falsovani
nebo zkreslovini haditi (tadlis), at v ptipadé isnadu nebo matnu. (Vjznaénému
a respektovanému “alimovi je oviem moZné odpustit opomenuti vedlejsi vétve
isnadu &i nékterého tradenta, pokud je zbytek isnadu dostate¢né presvédéivy.)
Tradent ziroveii musel zprivu slySet p¥imo od zdroje. Obsah tradice té% ne-
smi byt v rozporu s Kordnem, nesmi byt ani zjevné nesmyslny nebo podivny
(napt. Ze archa Noemova ritudlné obchdzela Kacbu a konala modlitbu o dvou
pokleknutich) a nesméji se v ném vyskytovat ani drobné chyby, které mohou
mit vliv na smysl zpravy (napf. zdména ab — otec za ibn — syn).’s® A§-Saficimu
a Ibn Hanbalovi sta¢i vyse uvedené podminky, Abt Hanifa navic 24d3, aby
se tradent haditem sim Fidil, aby podstata zpravy byla znim4 i mno%stvi dal-
$ich lidi, kteff sami zprdvu neptedali a neni-li tradent fagihem, musi byt zprava
v souladu s gijasem. Malik je ochoten spoléhat se na ahad, je-li v souladu s praxi
medinské obce. V principu viechny $koly ahad za vyse uvedenych podminek
uznavaji, ledaze by byl popten silnéjsim dikazem nebo mél slabou vazbu na Pro-
roka. Netrv4 se na doslovném pteddvani, stai soulad v podstaté sdéleni.!s?
Zatim byla fe¢ o tradicich, jejich% fetézec tradentd je Gplny, resp. ve-
douci plynule az k Muhammadovi. Oproti tomu pteruseny hadit (al-badit gajr
al-muttasil) je haditem, jehoZ isnad nevede k Prorokovi v celém rozsahu. Dle
zdvaznosti prohiesku délime tyto hadity na mursal, munqatic a mu<dal.
Mursal je vétsinou ptipsin piimo Prorokovi bez uvedeni tradenta (zejména
Druha nebo Nésledovnika) osobou, jeZ se sama s Prorokem nesetkala. V z4-
sadé je takovy hadit odmitnut, ledaZe by byl tradovin prominentnim N4sle-
dovnikem a byl podloZen jinym, spolehlivéjsim haditem, je v souladu s doloze-
nym jedndnim Druhd Prorokovych, vétdinou ‘ulamd’ je uznivan a o tradentovi
neni zndmo, Ze by kdy piedal n&jaky slaby nebo pochybny hadit. Ani poté ale

jednani dle mursal neni povinné.

indentd, je rozliseni na sabib, basan a dacif.’! Tradenti jsou k tomuto tcéelu

ozdéleni do nékolika skupin:

Druhové Prorokovi, ktefi jsou obecné povaZovani za spolehlivé,

\ tiqat tabiin, tj. ti, ktefi poZivaji nejvyssiho respektu hned po Druzich,

. tigat, tj. vérohodni, ale nedosahujici kvalit prvnich dvou skupin,

|, sadag, tj. pravdomluvni, o nichZ se nevi, Ze by fal$ovali tradice nebo vdZné
chybovali pti jejich piedavani,

. sadaq jabim, tj. pravdomluvni, ale obéas chybujici,

b magqbil, tj. ,akceptovani” — neni dikaz o tom, Ze by zpréva jimi pfedana
byla 1Ziva,

. maghdl, tj. osoba, jejiZ identita neni zndma a

o fussdq (od sg. fasiq), tj. ,hiisnici”, jimiZ jsou minény osoby podezielé ze
- lhani nebo zndmf lhati.

4 sabih mize byt povazovén jen tradice pfedand osobou spadajici do prvni
4 tieti kategorie tradentt, obecné jde o badit s nepterusenym isnddem sahaji-
a% k Prorokovi, slozenym z davéryhodnych osob s dobrou paméti, jejichz
yprévéni je prosté byt i malych chyb.

Y ptipadé hasan mohou byt tradenty i osoby ze ctvrté aZ Sesté skupiny
picdentd.

~ 'Tradenti da‘if nedosahuji spolehlivosti pottebné pro sabib nebo hasan. Ta-
¥ badit je ,slaby” kvali nedostatku v isnadu nebo matnu nebo je o traden-
Wi znamo, e je pochybného charakteru. Existuji riizné druhy dacif (mursal
jednim z nich), zmifime déleni na $add (badit je v rozporu se silnéjsim badi-
), munkar (tradenta nelze povaZovat za testného nebo majiciho dobrou
imét) a mudtarib (badit je v rozporu s mnozstvim dalgich tradic, kde Zadn4
vérohodnosti nedominuje).'**

Bxistuje mnoZstvi dalsich déleni a kategorizaci', napt. dle osob, jimiz se

‘ dice ZabyVa_]l (marfu 8] Pt‘Ot‘OkOVl, mawquf Druzich, maqttlc (o] autoritéch
V pripadé mun dtic Chybi &inek fetézce nékde u rostred isnddu au mu‘dal

chybi dva po sobé jdouci ¢linky fetézu tradentd. Oba posledné zminéné druhy
tradic jsou neptipustné.®

generace tabican)®, dle zptsobu, jakym byl badit predan, resp. ziskdn (po-
lechem, predéitnim pted sajchem, povolenim od Sajcha $ifit cradici, pfeddnim
ﬁ ICropagek, L.: Duchovni cesty..., s. 51.
* Kamali, M. H.: Principles..., s. 81.
| Pro rtiznd, v textu jiz nezminénd déleni viz: Pelikén, P.: Sunna..., s. 116n., Kropatek, L.:
Duchovni cesty..., s. 51.
' [Kropacek, L.: Duchovni cesty..., s. 51.

!

188 Kamali, M. H.: Principles..., s. 72-74.
189 Kamali, M. H.: Principles..., s. 75-77.
190 Kamali, M. H.: Principles..., s. 79-80.
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pisemnych zdznami tradic, korespondenci, odkazem, nalezenim...)'® atd, {
Vyznamnou kategorii, kterou jesté musime zminit, je tzv. hadit qudsi, jenZ |
pochdzi ptimo od Boha. Jeho obsah je Bozim vnuknutim uréenym Prorokovi,
nepatif ale do Kordnu a neni proto nutné, aby byl zaznamenin v doslovné
pfesném znéni, jak si to vyZaduje koransky text. Od jinych hadits se lisf tim,
Ze Muhammad jiZ neni objektem, o némz je vydano svédecevi, ale sdm tvofi

posledni ¢ldnek fetézu. Tyto tradice zaujimaji zvlagtni postaveni mezi Kor4-
nem a sunnou.'*

Jak bylo fe¢eno na zatitku, je sunna jednim ze dvou nejdulezitgjsich pra-
ment islimského prava spolu s Koranem. Na druhou stranu sunnu a Korén
nelze smé$ovat, Koran je primérnim pramenem Sariy a pti hleddni pravni
normy je téeba se obracet nejdtive k nému, teprve poté k sunné, Stanovi-li Ko-
rdn jasnou normu, m4 jeho ustanoveni piednost, i kdyby mu sunna protife-
cila. Jeliko se mé za to, Ze sunna vykléda Koran, nemély by mezi obéma pra-
meny vznikat rozpory; kdyZ u se tak stane, je téeba se pokusit vykladovymi
metodami zesouladnit spornd sdélent a pokud se to nepodati, naznaduje to
pochybny ptivod tradice.’”

Vzhledem k vykladové funkei sunny se diskutuje o tom, zda je nezdvis-
lym pramenem. Tam, kde sunna potvrzuje (sunna taqririja), vysvétluje (sunna
tafsirija) nebo dopliiuje (sunna takmilija)'*® kordnsk4 natizeni, nenf samostat-
nym pramenem. Nékdy oviem sunna stanovuje pravidlo, o kterém Korin mlé

anorma md piivod pouze v sunné — zde se pak o ni uvaZuje jako o nezavislém
prameni.'® (Napt. trest ukamenovan{ za cizoloZstvi spachané osobou, je je
ve stavu manzelském, m4 ptivod pouze v sunné; vétinou orientalistii je pova-
Zovén za vyptjcku z zidovského prava.>®) Ptes spekulace nad charakterem
sunny viichni uzndvaji, Ze je pramenem préva, %e mé ve vztahu ke Kordnu ne-
zastupitelnou roli (zvl4sté v otazkdch interpretace) a Ze je tieba se ji #idit.2 y
Zavérem se stru¢né zmifime o o¥ehavém tématu, kterym je vérohod-

nost tradic zkoumand nejen z pohledu islimského prava. Nékolikrat jsme
195
196
197
198
199
200

Pelikan, P.: Sunna..., s. 106n.

Pelikan, P.: Sunna..., s. 119,

Kamali, M. H.: Principles..., s. 59.

Pelikdn, P.: Sunna..., s. 86-87.

Kamali, M. H.: Principles..., s. 61-64.

Srovnej: Dt 22,20-24 (Bible. Pismo svaté Starého a Nového zikona (véetné deuterokano-

it nickych knih). Ekumenicky pteklad. 7. prepracované vydani. Ceskd biblick spoleénost, 1978, 5.64-70.
| Praha: 1996, 5. 178). " Kropatek, L.: Duchovni cesty..., s. 50n.
| Kamali, M. H.: Principles..., s. 65,

Kropéeek, L.: Duchovni cesty..., s. 50.

0 Pelikan, P.: Sunna..., s. 82n., 104n.

Viz answering-islam.org/Books/Schacht/revaluation.htm (,A Revaluation of Islamic
'~ 'Traditions” by J. Schacht in the Journal of the Royal Asiatic Society, 1949) [29 8.2011].
Napi. Coulson, N. J.: History of Islamic Law. Edinburgh University Press, Edinburgh:
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¢ jiz dotkli problému s podvrZenymi nebo zfalSovanymi hadity. Sar.nf‘islén}—
tf ucenci si tohoto nebezpeéi byli dobfe védomi a podstatnd édst jejich ba-
lini o tradicich sméfovala nejen ke stanoveni hodnoty haditu jako pran}ene.
dva v tom kterém piipadg, ale i k ovéfovani spolehlivosti tradic a k eliminaci
dvrhti. P¥i¢inou $iteni falesnych tradic mohly byt divody politické (snaha
b podporu mocenskych ¢ narodnostnich z4jmil), pravni (0§praV?dlﬁ,ovvénf
llasenich doktrin), té% davody filosofické, teologické, nékdy i dob.rve rr’unene
nahy pozvednout upadajici morélku, ale ¢asto i divody prosté zlvs.tne (pro-
fesionalnim vypravénim tradic si bylo mozné zajistit slu$nou obz1v1,1v) ?e})o
i zlomyslné (§ifeni tradics hloupym, zesmésiiujicim nebo zmatek vytvarejlarfl)
sbsahem, napt. prohlagovéni halal potravin za haram a naopak' atc_L). CUlar,nav
¢ pti svém zkoumdni zaméFovali previzné na vérohodnost isnady a méné
{1 na obsah samotného sdélent, tedy matn. Byl-li isndd shledin Vérohovdnym
| presvédeivym, nad poselstvim baditu se jiz nediskutovalo. Je log1c,ké,vze kdo
avlddal teorii pozadavki na spravny isnad, mohl zfabrikovat formalnev 'dok/cv)—
na 1é a ,neprtstielné” tradice. Hadity s dokonalym isnadem tak vS\./écla spise
0 pozdéjim ptvodu tradice®?; dle jejich stylu & tradentd, na néz Jve odkazo:

10, Ize dokonce vystopovat jednotlivé ,8koly”, které do haditii vfelovaly své
pedvni, etické, moralni, socidlni aj. predstavy, jimiZ se snaZily .bud. os?r’afzedlj
i lokaln{ praxi mista svého pivodu, nebo Prorokovou autoritou zastitit sove,
pravni teorie & prividét souvérce k Zivotu, jenZ by byl vice v soulad'u ? Vll]:l
oz, at uz byla vyslovena v Koranu nebo jen ptedpoklidina Zb’Oin},/l’I?l Lfcenc.l,
ieology a pravniky. SpiSe nez autentickym obrazem pion;?rskyf:h letllslfilmu je
nna obrazem pozdéjsiho véroueného, privniho a spoleéensk.eh(I) vy\;og& Dlve’
ntkterych autord prvni tradice vznikaji az v druhém stol.eti islamu?®, vclzdsl
plipoustéji moznost, Ze byt jde o zpravy nepiivodni, pfece Jenvr'nohtiuvx.l’n?kte‘
| h ptipadech obsahovat pravdivé jadro®*, dalsi nepl‘ir.no pr1vpousteJ1i ,ze n:a
fechny hadity jsou ptivodni®®® nebo se vice méné omezuji na prehllecvi’pnpadu
ll§ovani tradic, které sama islimska véda pFiznava.”*® Podstatnd ¢dst ml:IS‘,
‘ ;ﬂ‘ nih znalych ,zipadni” kritiky tradic na zpochybfiovani sunny a podrobovini
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haditi historické a literarni analyze (s vyjimkou ,modernistd” a liberald”) re-
aguje spiSe podrdZdéné — znechucenim, kritickymi vypady & apologetickymi
spisy, ale i snahami o doloZeni ptvodnosti tradic za pomoci metod, které ob-
stoji pfed ndroky ,zdpadni” védy. A¢uz ma pravdu kdokoliv, pro vétdinu mus-
limi je sunna stéle autoritou, Zivotni inspiraci i kli¢ovjm zdrojem privaavyse
naznadené diskuse na tom sotva co zménf.

Igmac je tietim hlavnim pramenem isldmského prava. Vyjraz igmacje odvozen
od slovesa agmaca, které Ize ptelozit jako ,stanovit”, ,rozhodnout” nebo ,shod-
nout se” na néem.”” Pravnicky je pojem igma definovin jako jednomyslnd shoda
mugtabidi muslimské komunity®® v jakékoliv otizce, ohledné jejiho# feSeni
bylo dosazeno konsensu v obdobi ndsledujicim po smrti Proroka Muhamma-
da.”® Dle nékterych ucencti mél igmac zahrnovat souhlas viech vé¥icich, dle
nékterych stadila i shoda nazord jedné generace “ulama’ z jediného teologic-
kého centra, ptevlddla ale koncepce konsensu viech muslimskych uéenct.?®
Oprévnénost uZiti igmac jako pramene prava m4 dle tradi¢niho vykladu
podklad v Korénu i sunné. Z Koranu je citovan vers 4:59%1, jenz vyzyvi k po-
slugnosti Bohu, jeho Poslovi a tém, kdo maj nad muslimy autoritu (#la al-am),
Pokud ale osoby povéfené autoritou nad ostatnimi maji byt dle Boziho ptikazu
poslouchdny, musi byt tedy neomylné. Otazkou je, koho pod @ld al-amr zata-
dit — zda politické viidce, u¢ence nebo obé skupiny. Regenim je tieti moznost,
pticemz kazdy je kompetentni jen ve svém ,oboru piisobnosti®. V pravnich
otazkach tedy rozhoduje hlas mugtahidi. Neomylnost komunity jako celku je
dovozovina i z verse, jenZ zapovida odklon od cesty, jiz sleduji ostatni véFici,
aktery hrozi odrodilctim vé¢nym zatracenim (4:115).2'2 Cestou se zde rozumi
konsensus véticich (resp. alii al-amr) v otizce smétovini ummy; opusténi této
cesty se rovnd odmitnuti Proroka, resp. samotného Boha. Podptirné piisobi

207 Kamali, M. H.: Principles..., s. 169.

298 Dojeti obdobné s koncepci opinio iuris communis Ci consensus ecclesiae v zépadni pravni,
resp. cirkevni tradici (Goldziher, L: Introduction..., s. 50).

209 Kamali, M. H.: Principles..., s. 169,

20 Drgonec, J.: Pravne kultary..., s. 38.

2 Kordn..., s. 528.

212 Kordn..., s. 535-536.
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?.veré, jenz definuje ummu jako spolecenstvi, které ukazuje dobré a zakazuje
fipatné, z ¢ehoz vyplyva jeji kolektivni schopnost dobré a $patné rozpoznat
i identifikovat (3:110).2% Dali vers (7:181)** hovoti o ummé jako o nérodu,
jenz je spravnou cestou dle pravdy veden a keery spravedlivé jedné‘.m .

. baditii jsou nejcitovanéjsi Muhammadovy vyroky ,M4 komunita se nikdy
neshodne na omylu” a ,To, co muslimové povaZuji za spravedlivé, je spraved-
livé i v o¢ich Bozich” Prvni zminény hadit neni sice mutawatir, ale potvrzuje
! j mnoho dalsich podobného znéni ¢i viznamu a Druhové ani Nasledovnici
jej nikdy nepopteli.”*® - ’
 Lze Fici, e ptes rizné pochybnosti, tykajici se vjznamu versi Kordnu
ti jednotlivych tradic a vjrazii v nich (napt. zda se slovo umma nebo g’anfffa
vztahuje na viechny muslimy nebo jen na ucence; zda se neomylrfost t):'k:,l Je,n

jhci viry nebo jde o neomylnost vieobecnou atd.), vétsina ‘ulamd’ zastiva na-
2o, 2e konsensus mugtabidi v konkrétni otdzce znaéi prevldnuti pravdy nad
1ozdily a mylnymi nazory a stdvd se zdvaznym, platnym a neomylnym pra-
menem priva.*’
. Zmifované tradice a koranské verge (resp. jejich interpretace) jsou klicové
pro ptizndni autority i tém rozhodnutim, které nevyplyvaji bezprost{‘ed'né
4 Koranu nebo sunny.**® Nutno dodat, Ze se tim oteviraly dvefei zvykim a in-
ytitucim, které byly n&kdy strikené vzato v rozporu s isldimem.?

J
1

Koran a sunna neptisobi jen jako ditkaz pro legitimitu igmac, ale jsouipod-
 kladem, resp. vjchodiskem, které je konsensem déle rozvijeno a uptesiio-
o (pomineme-li feseni vychazejici spise ze zvykového prava a lokilnich
~tradic, jak bylo vjie naznageno). Otdzka, zda je moZny a ptipustny i konsen—'
. sus, jen Cerpd inspiraci nejen z Korinu a sunny, ale i z gijasu ¢i posouzenti
~ obecného zajmu (maslaba), nebyla teorii feSena jednotné. ZaloZeni igmac
na gijasu bylo obecné ptipousténo, nebot jde o zprostfedkované spolehnuti

v Ly 8. F. o 220
‘se na normy obsaZené jiz v primérnich pramenech.

Kordn..., s. 506.

Kordn...,s. 414,

Pro dalgi priklady viz: Kamali, M. H.: Principles..., s. 176.
Viz Kamali, M. H.: Principles..., s. 178-180.

Kamali, M. H.: Principles..., s. 181-182.

Hruskovi, L: Isldmsky pravny systém..., s. 29.

Goldziher, L: Introduction..., s. 51.

Kamali, M. H.: Principles..., s. 188.



