., Zahledime-li se vSak Sireji do vyvoje narodii, nez miiZe ucinit letici aeroplan a hloubéji do
lidskych dusi a myslenek, nez nam dovoli prohlidka amfiteatru, ulic a hostin, shledame, Ze
toto piisobivé divadlo hmotného blahobytu je toliko skvélym rouchem spolecnosti slepé

k tomu, co se déje zevné i uvniti- a slepé k budoucnosti.
H. G. Wells

Otazka treti - sociologicka: ,,Po nas potopa!*“?

Po dlouha staleti Zil stary Rim Zivotem chudé kmenové spoleénosti, zakotvenym v agrarnim
cyklu. Pastevectvi a zemédélstvi — prokladdané obcCas obrannymi a stale Castéji i UtoCnymi
valkami — piedstavovalo zakladni zptsob obZivy. Samotné mésto Rim mélo venkovsky
charakter. V dusledku ekonomického rozvoje podniceného vojenskou expanzi a vlivem
sousednich vyspélych civilizaci Etruski a pozdgji predevsim Rekd se fimsky Zivotni styl
z4sadn& proménil. Dochézi k prudké urbanizaci, mésto (zpocatku Rim, pozd&ji cela fada
dalsich velkych mést) se stava nejen politickym a hospodaiskym, ale zaroven civiliza¢nim
centrem. Svédéi o tom 1 latinské substantivum wurbanitas (= zdvoftilost, kultivovanost,
civilizovanost, uhlazenost) odvozené od slova urbs (= mésto). Tento pojem je pouZzivan nejen
v oblasti chovani a mravt (etika, etiketa), ale napf. i jazykového projevu, stylu a celkové
civilizovanosti. Naopak ptidavna jména agrestis (< ager = pole) a rusticus (< rus = venkov)
vedle svych ptivodnich vyznami venkovsky, selsky ziskala i vyznam hruby, neotesany.
Nepiimo o této zasadni civilizacni proméné vypovida i1 slovo pohan (< paganus = venkovsky
< pagus = vesnice), jimz obyvatelé jiz christianizovanych mést s despektem oznacovali
venkovany, ktefi jeSté praktikovali plvodni starovéké naboZenstvi. Ostatné podobné
zajimavou vypovidaci historicko-sociologickou hodnotu maji i nase slova zdvorilost, dvornost
(< dvlr), ném. Hofligkeit (< Hof) ¢i angl. courtesy (< court). Ttebaze jiz od vrcholného
sttedoveku ¢i nejpozdéji renesance je nase evropska civilizace primarné civilizaci méstskou,
odkazuji k dobé€, kdy centrem kultury, a tudiZ toho, co bylo povaZzovéno za normu dobrych
mravi, byl dvir — at’ jiz kralovsky ¢i dvory aristokratické.

S rozsitenim svych geografickych i kulturnich obzort si Rimané osvojili nakladny Zivotni
zpisob helénistického svéta, charakterizovany materialnim komfortem, rafinovanym
pozitkafstvim, uvolnénim tabu v intimnim zivote, zalibou v cestovani. Tento zplsob zivota
pfirozené¢ vyrazné piispél k ristu vzdélanosti, hmotné 1 duchovni kultury, celkovému
zjemnéni civilizace. Zaroven vSak s sebou pfinesl fadu negativnich jevii v podob€ moralni
dekadence, rozpadu rodiny, egoismu, rozvratu obcanskych ctnosti a konzumni orientace elit i
sirokych vrstev zejména méstského obyvatelstva. Nadbytek hmotnych statki pochézejicich
z valecné kofisti a vykonnéj$i ekonomiky promeénil cyklickou spole¢nost nedobrovolné
skromnosti ve spole¢nost orientovanou na linearni rist, ve spole¢nost dobrovolné
neskromnosti. Materidlni komfort a pozitky, zpocatku predstavujici pouhou ozdobu a
zptijemnéni drsného a chudého Zivota, se postupné staly prvotfadou spoleCenskou hrou a
samoucelem. Pravé v této neskromnosti a konzumni orientaci spolecnosti spatfovali anticti
historikové stejné jako tada historikli soucasnych jednu z primarnich pticin civiliza¢niho
propadu Rima. Honba za blahobytem stila v pozadi tipadku ekonomického, politického,
intelektualniho 1 moralniho.

Rada osvicengjsich a zodpovédnéjsich politikti fimské republiky i cisafstvi se snazila témto
vystielkiim zabranit. Uz od dob rané republiky jsou z Rima dolozeny zakony proti luxusu a
nakladné spotiebe, tzv. leges sumptuariae. Omezeni se tykala Siroké Skaly lidskych aktivit
(pohfebni zvyklosti, stolovani, piti vina, naboZenské obtfady). V tomto ohledu vynikal
pfisnosti zejména fimsky politik Marcus Porcius Cato star$i, zvany Censorius (234-149),
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vozy a $perky, ale i na stolni na¢ini a otroky koupené za vyssi ceny. Jesté na sklonku fimské
republiky byly vydavany zvlastni vynosy omezujici import ciziho zboZzi (napt. feckého vina a
orientdlnich parfémt). O velkorysou obnovu fimskych mravii se pokouseli prvni fimsti
cisafové Octavianus Augustus (jako cisaf vladl 27 pt. Kr.-14 po Kr.) a jeho nastupce Tiberius
(vladl 14 po Kr.-37 po Kr.). Augustus proslul nejen zakony proti rozvratu rodinného Zivota,
ale 1 riznymi postihy projevl rozmarilosti. Stanovil pevnou mez pro vydaje na hostiny a
omezil noSeni purpurového sendtorského odévu. Tiberius, navzdory Spatné povésti rozvazny
ekonom a Setrny i1 v osobnim Zivoté zase zapoveéd€l noSeni hedvabného odévu u muzi a
pouzivani nadob z Cistého zlata pfi stolovani. Na druhé strané fada vladct jiz z prvni julsko-
klaudijské dynastie stejné¢ jako téch pozdéjSich nechvalné proslula okdzalym mrhanim
v soukromi i vefejném zivoté, takze zivotopisy nekterych cisaiti 1. az 3 stol. (Caligula, Nero,
Heliogabalus) jsou pfimo naplnény detailnimi a pikantnimi zminkami a historkami
dokreslujicimi hrubost a pokleslost zivotniho stylu tehdejsi doby.

Ptebujelost spotfebniho zivotniho zplsobu fimské spole¢nosti ndzorné doklada kritika z fad
basniki, filozoft 1 satirikii. I pfes urCity moralisticky ton mé dost zietelnou sociologickou
vypovidaci hodnotu a pékné ilustruje ducha své doby. Stoicky filozof Lucius Annaeus Seneca
(asi 4 pt. Kr.-65 po Kr.) ve své Utése pro matku Helvii pie:

,,Jaci ubozdci jste vy, jejichz patro podrazdi jen drahd jidla! Drahymi je viak necini skvéla
chut’ nebo prijemny pocit v hrdle, ale vzacnost a obtiznost pri opatrovani. Nac by jinak
potrebovali tolik umeni slouzicich brichu, kdyby se chteli vratit k zdravému rozumu? Nac
vSechno to obchodovani? PustoSeni lesii? Prohledavani morskych hlubin? Vsude lezi
potraviny, na kazdém misté je priroda pripravila, ale oni chodi kolem nich jako slepi a behaji
po vsech krajich, plavi se pres more a drazdi hlad velkym mnozZstvim, ackoliv by jej mohli
utisit malym*.

Utécha pro matku Helvii X

Nejveétsi kritice byly vystaveny obzerstvi, opilstvi a sexualni nevéazanost. V ptipadé
sexuality se pochopiteln¢ jednalo i o kulturni zménu — zatimco patriarchdlni fimska
spolecnost byla v oblasti intimniho Zivota vyrazné prudérni, feckd kultura udavajici ton
fimskému Zivotu jiZz od doby vrcholné republiky byla v téchto otazkach naprosto oteviena a
sexualita ve vSech podobach v ni nepiedstavovala Zadné tabu. Bezmadla legendarnim se
v tomto ohledu stal jiz zminény roman Satirikon znamého fimského spisovatele Petronia,
pusobiciho na Neronové dvore. V kapitole znamé jako Trimalchionova hostina autor
s bystrym nadhledem a i1 dnes aktualni nad¢asovosti popisuje omezenost a nekultivovanou
marnivost fimskych zbohatlikl. Tytéz neduhy si vSak brali na musku 1 dalsi satirikové, napft.
Iuvenalis, ktery pise:

. ... Jak hroznd to Zravost, jez dava sama si predkladat kance,
jenz pro celou hostinu staci.
Satiry 1,1,140-141

Predmétem dobové kritiky vSak nebyl pouze konzumni Zivot sdm o sobé, nybrz predevsim
moralni rozvrat a absence socidlni solidarity jim vyvolané. Tyz Iuvenalis ve svych Satirach
pise:

., Kdy se jen nerestem darilo lépe? Kdy hrabivost méla
bohatsi zneé? Kdy s takovou vasni se hazardné hralo?



K stoliim, kde v kostky se hraje, se nejde jen s hubenym méscem;
ma-li se opravdu hrat, tu pristavi celickou truhlu.
K jakym tu dochazi bitvam, kdyz ucetni prevezme roli
zbrojnose! Je to snad blaznovstvi pouhé, kdyz sto tisic ve hie
promarni ¢lovek, jenz otroku v zimée chce tuniku uprit?
Kdopak si z predkii vil postavil tolik, kdo sedm mél chodii,
urcenych jedine sobé? “

Satiry 1,1,86-94

Rozkladného plisobeni konzumismu si byli védomi zejména historikové sklonku republiky a
pocatku principatu, ktefi se stali svédky upadku tradi¢ni spolec¢nosti. Jeho pfi¢inu spatfuji ve
vSeobecné touze po bohatstvi, blahobytu a pozitcich, které rozvratily plivodni ptisnou fimskou
moralku. Jeden z nejslavnéjSich fimskych historikii Titus Livius ve svych Déjindach od
zalozeni Mésta pise:

., Cim méné bylo majetku, tim méné touhy po ném; teprve nedavno bohatstvi piivodilo lakotu
a hyrivé rozkose, prineslo s sebou touhu prepychem a poZitkarstvim zahubit a znicit v§echno. *
D¢jiny 1

S bystrym ,,sociologickym* vhledem rozebira tuto krizi z Gspéchu, ktera postihla nejen
ekonomiku a spolecenské instituce, ale pfedev§im morélku, jiz citovany historik Sallustius ve
svém spisu Catilinovo spiknuti:

., Nejdrive zacala rust touha po penézich, pak po moci. To bylo takrka zakladem vseho
zlého, nebot’ chtivost majetku podryla vérnost, poctivost i ostatni dobré viastnosti; za né je
naucila domyslivosti, krutosti, nedbani bohii a vire, Ze vse je na prodej ... Chtivost majetku
vSak je touha po penézich, po nichz nikdo moudry dosud nezatouzil. Ta, jakoby zhoubnym
jedem napojena, proménuje muze na téle i na duchu v zenu, vzdy je bez mezi a nenasytnd, ani
dostatek ani bida ji nezmensi.

Catilinovo spiknuti 10-11

Sugestivnimi slovy dale Sallustius li¢i projevy hédonistického Zivotniho stylu tehdejsi elity:

,Ale nac mam mluvit o vécech, jez neuveri, kdo je nevidél — o horach, jez mnozi
soukromnici dali srovnat se zemi, a o morich, ktera dali zasypat? Tém bylo myslim pro smich
jejich bohatstvi, kdyz to, co mohli v slusnosti mit, spéchali hanebné utratit. Ale i skion ke
smilstvu, labuznictvi a ostatnim nerestem se ndramné rozrostl. Muzové se dali zneuzivat po
zpusobu Zen, Zeny prodavali svuj stud na ulicich; za lahiidkami proslidili vSechno na zemi i
v mori. Spat chodili, nez citili potrebu spanku, nevyckavali hladu ani Zizné neb chladu nebo
unavy, vSechno to zhyckané predstihovali. To dohanélo mladé lidi, kdyz se rodinné jméni
rozplynulo, kzlociniim. Mysl, nasdkla zlymi sklony, se nesnadno odrikala rozkosi a tim
zuriveji se oddavala vsem zpiisobum vydeélku a utraceni.

Uz anticti autofi si zdroven vS§imaji jevu pfiznaéného pro materialné saturované spolecnosti,
totiz ptrebujelé touhy po seberealizaci, prosazeni, ,,zviditelnéni“. Uz v nejlepsich letech fimské
republiky napsal fecky historik Polybios (asi 200 — asi 120 pi.Kr.), ktery se jako valecny
zajatec dostal do Rima, ve svych D&jinach tato jasnozfiva slova:



Blahobyt zaujal své misto v obci a Zivot propadl rozmarilosti. Muzi se stali ctizadostivi ve
svem soupereni o ziskani verejnych uradii. Nespokojenost téch, kdo se citili odmitnuti, pycha
a pozitkarstvi zacaly vést k upadku.

D¢jiny XXI1,2

Zacteme-li se do uvedenych steskii fimskych historiki a satirikli, nemizeme se op€t ubranit
pocitu jisté analogie s nasi soucasnosti. V dnes$ni dobé¢, kdy se konzumni Zivotni zplsob Sifi
po celé planeté, jsme opét svédky toho, jak orientace vyhradné na hédonistické hodnoty
rozvraci ustalenou moralku vétSiny spole¢nosti bez ohledu na to, na jakém stupni vyvoje se
nachdazely, jak prohlubuje kriminalitu i socialni nespravedlnost. Po srovnani si uved'me pasaz
ze studie, v niz singapursky védec Ho Wing Meng dokladé piisobeni a dopad hospodatského
zéazraku na hodnotovy zZebticek singapurské spolecnosti:

,Duch trhu stdle silneji pronika kvlastni dusi spolecnosti, prostupuje kazdy aspekt
spolecenského Zivota a mysleni. Vsemu byla prircena urcita cena. Tato tendence se
v Singapuru etablovala jako hodnotovy kanon zvlasté v obdobi bourlivého hospodarského
ristu sedmdesatych let. Hodnota ¢i vyznam néjakého cloveka, véci ¢i skutku se posuzuji pouze
podle jeho mozné nebo skutecné penézni hodnoty. Je to jen a pouze do posledniho halére
vycislena trini hodnota (pojem, ktery je stale castéji uzivan) cloveka, jeho vykonu nebo
majetku, co urcuje jeho cenu. VSechno ostatni, co uz nemuze byt redukovino na toto
kvantifikujici meritko (jako je napr. laska, odvaha, cest, obétavost, integrita a nezistnost ve vsi
jejich neredukovatelné celistvosti), je z velké casti ignorovano nebo posuzovano s lehkou
podeziivavosti.

Ve srovnani se starovékem dneSni doba musi cCelit jest¢ dvéma dalSim, vzijemné se
podminujicim a v planetdrnim meéfitku snad nejnebezpecnéjsim disledkim nesmysiné
nadspotieby — ekologické devastaci a prohlubujicim se rozdilim mezi chudymi a bohatymi
zemémi. Konzumismus bohatého Severu prohlubuje nejen fyzickou chudobu Jihu, ale
zaroven probouzi v pfislusnicich jeho narodd pocit psychické a kulturni frustrace. Je pfitom
jasné, ze konzumismus nema nic spolecného ani s radosti ze zivota, ani s kulturni Grovni
civilizace poméfovanou z nasi sebestfedné perspektivy. Maximalizovat lze pouze zisk a
spotfebu, nikoliv v8ak lidské $tésti. Paradoxné naopak stale zvySované davky konzumu nés
mohou ucinit spiSe nestastnymi a proménit v trvale neuspokojené infantilni neurotiky. Ve
vétsingé pripadl je nase zaslepend spotifeba naopak vyrazem zmateni hodnot, duSevni a
duchovni prazdnoty, drogou neurotické kultury, nahrazujici naplnény Zivot. A co se tyce tzv.
,Vyspélosti®, vSechny skutecné rozvinuté a hluboké svétové kultury (indickd, Zidovska),
duchovni proudy (fecka filozofie, konfucianismus, taoismus, buddhismus) stejné jako vSechna
velka nabozenstvi (judaismus, kiestanstvi, islam, hinduismus) vyzvedaji naopak skromnost a
svobodné zodpoveédné sebeomezovani v fad€ oblasti.

Urcitd setrvacnost spotiebni spolecnosti spociva vtom, Ze v dobach jejiho tpadku a
kupicich se probléml piedstavuje konzumismus jednu z forem Uniku — tou druhou je
paradoxné jeho zrcadlovy opak — moralistickd, az apokalyptickd askeze. Lidska psychika
se totiz vyznacuje napadnou tendenci vytésiiovat negativa. Tato na jedné stran¢ sebezachovna
schopnost ¢lov€ku umoziuje piezit se zdravym rozumem i ve zdéanlivé beznadéjnych
situacich, na druhé strané¢ vSak Cini jeho chovani mnohdy vyslovené sebedestruktivnim.
Radost a hracky spotfebni spolecnosti tak vytvareji kolem ¢loveéka pifijemnou ulitu, umély
civilizacni sklenik, ktery mu brani v realistickém pohledu na situaci a v jakékoliv adekvatni
reakci. Tento ,,syndrom tance na Titanicu® pfedstavuje privodni jev vétSiny vyspélych
civilizaci a vytvaii bludny kruh urychlujici jejich propad. Lidé se tak ocitaji v jakési ,,virtudlni



realité* branici jim v kritickém zhodnoceni svéta kolem sebe. Na tuto podivuhodnou naivitu a
slepotu doplaceji v d¢jinach zejména elity, které si uprostfed radovanek svého umélého svéta
odmitaji ptipustit blizici se katastrofy. Pravé tato trestuhodna neschopnost anticipace stala
vpozadi fady historickych pohrom, padem Rima poéinaje a francouzskou revoluci,
bolSevickym pfevratem v Rusku a rozpadem Rakouska-Uherska konce.

Jak nam vsak zaroven ukazuji d¢jiny, konzumismus a nadspotieba jsou pravodnim jevem
veétSiny rozvijejicich se a rozvinutych spolecnosti. Koteny spotitebniho chovani tkvéji hluboko
nejen v lidské psychice (vlastnicky pud, potieba zaplnit vnitini prazdnotu, touha po novych
vécech), ale i1 v socidlnim klimatu nejedné spolecnosti. Okazaly konzum je, jak jiz v poloviné
minulého stoleti dokazal nizozemsky kulturni historik Johann Huizinga na ptikladu leckdy
pfehnané idealizovanych pfirodnich narodii, zalezitosti socidlni prestize a sebeprezentace.
Podobné 1 v dnesni spolecnosti je konzumni chovani nejen vyrazem vcelku pochopitelné a az
biologicky zakofenéné touhy po piijemnych vécech, pocitech, zdzitcich, ale zaroven
zélezitosti mody a potvrzeni vlastniho sociadlniho statusu. Jak vystizné pravi vtipélei,
v kabrioletu se nejezdi jenom proto, ze je to pfijemné a romantické, ale zaroven proto, aby
bylo vidét na toho, kdo si jej mize dovolit. Podle nékterych sociologli (napt. Ivo Mozny)
podkopavala tato neuspokojena potieba zviditelnéni socialniho statusu pftitazlivost realného
socialismu, ktery byl ve vztahu ke konzumu podobné pokrytecky jako méstanskd spolecnost
19. stoleti ve vztahu k sexualité. Jak elity, tak bézni obCané bazili po konzumnich pozitcich,
museli tak vSak ¢init ve skrytu, pod rouskou povinné rovnostaiské a asketické etiky prace a
budovani systému. Pravé timto skryvanim vsak pfislusné pozitky (narozdil od zminéné
sexuality) pochopitelné ztracely Cast své pftitazlivosti spocivajici naopak v jejich okdzalém
vystavovani vefejné deklarujicim a osvédcujicim nas spolecensky uspéch. Ten je, jak dokazuji
vlastnictvi majetku nebo piijemnych zazitkt.. Zda se tedy, ze jedinou Sanci na zménu tohoto
modu vivendi — vedle téch krutych danych fyzickymi limity v podobé vycerpani zdroja,
ekonomické krize ¢i ekologické katastrofy — mohou byt jen zdsadni promény v lidské
psychice, duchovni dimenzi dané kultury a mysleni celé spolenosti. V pfipadé Rima ani
rozSifeni kiestanstvi, které odstranilo alesponl ty nejabsurdnéjsi projevy tupého hédonismu
(gladiatorské hry) nebylo sto zabrénit civilizatnimu propadu pravé timto hédonismem
urychlenému. Jedinou nadéji v tomto zavodé o budoucnost lze spatfovat v tom, Ze prave ten
nejrychlejsi prostiedek Sifeni konzumnich hodnot, totiZ moda, se stane €innym prosttedkem
Siteni postoje zcela opacného — totiz dobrovolného sebeomezovani. Hnuti dobrovolné
skromnosti, §ifici se v zapadnich zemich jako urcity druh spole¢enské mody nebo az revolty,
naznacuje jednu z nadéjeplnych cest k budoucnosti, a to 1 pro postkomunistické a rozvojové
zemé, které jeSté neproSly obdobim saturované ekonomiky. Toto zdola se Sifici hnuti
skromnosti, zasahujici v téch nejpokrocilejSich zemich 1 stfedni a vyS$$i vrstvy (americti
bobos), predstavuje mozny zpisob, jak pfekonat soudoby bezuzdny konzumerismus. Pokud
se rafinovana ekologicky motivovana skromnost alesponi v urcitych ohledech stane vyrazem
statusu vysSich vrstev, konzumerismus bude naopak odsunut do suterénu vyhrazeného
»sockam® a nevzdélancim, podobné jako se to dnes déje tfeba s koufenim. Konzumismus
totiZ neni postoj, ktery mame v genech nebo ktery je zakodovan v kotenech nasi civilizace,
nybrz civiliza¢ni porucha, naucena socialni strategie, kterd mize byt kdykoliv nahrazena
strategii jinou. Lidsk4 civilizace se nerozviji pouze za ucelem pieziti, nybrz predevsim jako
hra. Konzumismus je jednou z téch ,,Spatnych her®, které hrajeme ve svlij vlastni neprospéch,
sami proti sob€. Neni tedy tfeba ziikat se civilizace, dilezité je zménit hru.






