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Ne vsemi byla koncepce igmac jednozna¢né ptijata — zejména §fité igmac v pod-
staté odmitaji.”! Jediny legitimni konsensus je podle nich takovy, ktery vychazi
zndzoru Bohem vedeného (§iitského) imama, jenz skrze ‘Aliho ziskal povéient
a schopnosti k neomylnému vedeni komunity. (Otdzkou ziistév4 potieba po-
dobného konsensu, pokud musi byt v souladu s ndzorem jediné osoby, kterd
je sama o sobé nadéna potiebnou autoritou.)?? Sunnitskou orcodoxii byly &fit-
ské koncepce ignorovény, resp. neuznavany — $i% ani chariga nebyly zahrnuty
do abl al-igma<, tzn. konstituentd konsensu, podobné jako fugahd’ vyzjvajici
k nezddoucim novotdm (bida) a fussaq (sg. fasiq), tedy hif$nici a odpadlici.®®
Ostatné ani v rdmci sunny nepanovala vzdy jednota ndzord na §i#i okruhu
eviiret konsensu a dalsi otdzky s igmac spojenymi, jak jiz bylo vy$e naznadeno.

Dle islimské tradice sahaji zdrodky igmac a% ke generaci Druht Proroka,
kteti se po Muhammadové smrti spole¢né radili o riznych otdzkich béz-
ného i pravniho Zivota, nebot se jiZ nemohli otédzat Proroka na sprdvné fesent.
Po nich stejné postupovala i generace Nésledovnikii, N4sledovnikid Nésle-
dovnikd atd. Teoreticky proces vzniku igmac zatin individualnim igtibadem
kvalifikovaného pravnika, jehoZ vysledek je postupné piijat dalsimi ucenci,
a kulminuje ve vieobecné akceptaci pravniho ndzoru mugtabidy dané gene-
race. Rozdilné nézory jsou toleroviny az do okamziku, kdy je konsensu do-
sazeno.”* Igmac pak zajistuje spravny vyklad Kordnu, sprivné porozuméni
a predavini sunny a naleZité pouivini igtihadu. Vzdy totiZ existuji pochyb-
nosti nad vykladem prva obsazeného v primarnich pramenech, zvl4sté po-
kud je interpretace vysledkem uziti igtihadu nebo analogie (gijas). [gmac tyto
pochybnosti ukonéuje a normy posvécené neomylnjm konsensem provzdy
kvalifikuje jako platné a zdvazné. Normy pokryté souhlasnym stanoviskem
ucenct se stdvaji autonomnim pramenem prava a jejich spojeni s primdrnimi
prameny se oslabuje nebo tipIné ztraci. P#i odvozovani dalsich pravidel se pak
jiz odkazuje p¥imo na igmac, ne na Kordn nebo sunnu.??

Pro dosaZeni prévné zavazného konsensu je téeba splnit n&kolik podminek.
Ptedné musi v dobé, kdy se objevi spornd otdzka, existovat vicero mugtahidi,
kteti se problémem zabyvajf a jejichZ nizory jsou zpotitku odlisné (nescati
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eding odbornik). Dile je nutné, aby nakonec dospéli k jednomyslné shodé
fefeni — existence minoritniho nizoru vznik igmac vylucuje, nebot znadi,
nékdo z jedné nebo druhé strany se myli. (Laické ndzory se oviem v tvahu
berou.) Koneéné shoda mugtabidi musi byt explicitné vyjadiena — slovem,
plsmem (napt. fatwou) nebo &inem, tj. rozhodnutim v konkréni véci?®
3
-, Explicitni” konsensus (al-igmac as-sarih) je povaZovan vidy za zdvazny.
'O zdvaznosti ,tichého” konsensu (al-igmac as-sukati), kdy se jeden mugta-.
- hid vyjadii ke konkrétni otdzce a ostatni ml¢i, panuji diskuze. Dle vétsiny

| tichy” konsensus zivazny nenf a naznaluje pouze pravdépodobnost, pfi-
emz nevyluduje dalsi igtihad v dané otdzce. Abi Hanifa ale zastiva opacné
stanovisko, nebot ostatni o tomto nizoru védéli, a piesto nic nenamitali,

v v o R 11t . ’ 227
“navic vyslovny souhlas viech u¢encii neni vétsinou redlny ani obvykly.

Niékteii culama’ k platnosti igma© vyZaduji navic amrei konstituentti konsensu,
f1 jinak mohou sviij nazor jeté zménit. Proti tomu je namitina nesnadnost

tival totéZ stanovisko...). Dle vétsiny tak pravné zavazny konsensus vznika jiz
kamziku dosazeni shody. Od této chvile je norma zévazni a nezménitelnd,
1elze ji dopliiovat ani rusit. (Pravidla pro rudeni — nasch, zminovana v souvis-
sti s Kordnem a sunnou, zde neplati, tim méné po smrti viech tviirct igmac)>
- P#i poZadavku na jednomyslny souhlas viech u¢enci vyvstiva otdzka, jak
i shodu nazort ovéfit, a té% koho oznadit za mugtahida a kdo uz jim neni.
Dle nékterych pohledd (zahirija, té% Ibn Hanbal) se konsensus omezuje jen
Druhy Prorokovy (nutno Fici, e konsensus Druhii Prorokovyjch byl obecné
autoritativn&j$i formou igmac®?), Malik jej vztahuje pouze na lid Mediny
| §i% zas jen na ¢leny Prorokovy rodiny (pfip. jeho platnost podmisiuje shod-

m nézorem imama).”*° Zisadni odpiirci igmac namitaji, Ze podobny institut
ni potiebny ani mozny. Bud' jsou ustanoveni Kordnu a sunny jasni, a pak
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konsensu neni tfeba, nebo jsou viceznaén4, a je to diivodem pouze k rozdil-
nym stanoviskiim, ne k formulovini{ igmac. Vétsinou “ulamd’ je ale konsensus
jako pramen préva pfijiman, odkazuje se napt. na praxi Druhd Prorokovych
a ¢tyt pravovérnych chalifi. V otdzce Géasti opravdu véech uéencit na tvorbé
spole¢ného stanoviska je opét uvidén ptiklad prvotni muslimské ummy, kdy
chalifa sezval ty ucence, ktef{ byli prévé »po ruce’, a fedeni problémové otdzky,
resp. vysledek vzdjemné porady (3ira), byl presto nazyvin igmac’s Pedpo-
kladd se navic, Ze pravni odbornici nizory svych kolegti znali, a nebyla proto
nezbytné nutnd udast skuteéné viech. (Kromé toho si Ize jen tézko piedsta-
vit vyhledévini a dopravu viech “ulama’ z riznych koutd #se pokazdé, kdy je
tieba néjak rozhodnout.) V praxi tedy nebyly poZadavky na podminky vzniku
igma“ tak strikeni, jak by se z teoretického ndstinu zd4lo.

V soucasné dobé je koncepce igmac stile ¢astéji podrobovéna kritice a ob-
jevuji se téZ ndzory z4dajici revizi klasického pojeti konsensu. Ve stévajici po-
dobé je totiz piili§ retrospektivni a neumozZiuje reagovat na sou¢asné problémy.
Zpochybiiuje se nezménitelnost pred staletimi ptijatych stanovisek, navrhovan
je stransfer” opravnéni k vykonu igtibadu od jednotlivych uéencti na zékono-
dérnd shrom4zdéni, navrhuje se té2 zapojeni laikd znalych uz8ich odbornych
otdzek do procesu vzniku spole¢ného stanoviska, tedy legislativniho fesent.
Namitd se, Ze moderni legislativa muslimskych zemf je tak jako tak v podstaté
vysledkem kolektivniho igtihadu, byt zakonné normy neobsahuji vzdy odkazy
na prameny $ari°y, nebot podminky uZiti igtibadu a vzniku igmac jsou dle kla-
sickych definic ptili§ strikeni®> V dneni dobé by pak ponékud upraveny in-
stitut konsensu mohl zastoupit misto legislativy. Z druhé strany lze naopak
zakonodirné orgdny ustavené cestou zastupitelské demokracie prezentovat
jako konstituenty igma<. Instituce konsensu se tak sice ptizptisobi zménénym
podminkim moderni spole¢nosti, presto ale bude svou podstatou ,islamska".

Qijas

Qijas je ctvrtym nejdaleZitéj$im pramenem islimského priva. Je sice starsi
nez igma-, jeho vyznam je ale o néco mensi.?>* Soudsi se, Ze tato pravni metoda
Bl Kamali, M. H.: : Principles..., s. 183-185.
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adobné jako istishab a istislab) ma ptivod v zidovském prévu (halacha), a do is-
imskeé jurisprudence ji vnesli zidoviti konvertité, resp. osoby obeznimené
[almudem a jeho vykladovymi a argumentaénimi postupy.” Slovo gijas
o ladame jako ,métitko”, ,vzor", ,analogie’,”® nebo téZ jako ,méfeni”, ,ové-
ni“ (napt. délky, kvality) a obecné jako porovnavani ve vyznamu nazna-
i rovnosti &i podobnosti mezi dvéma vécmi, kdy jedna je brédna jako krité-
i pro hodnoceni druhé.”® Technicky pfedstavuje gijas rozsifeni vyznamu
'my Sariy na novy ptipad, ktery ma s prvotni normou stejnou podstatu.
hylen se k analogii je ale ptipustné pouze tehdy, nelze-li fesenf naléze
Lordnu, sunné ani igmac>’

~ 'Teoreticky nejde v ptipadé analogické dedukce o vytvifeni nového priva —

I legzs (illa) u nového a puvodmho ptipadu. Jakmile je <illa identifikovina,
% tieba pivodni pravidlo piesné aplikovat, ne jej ménit, modifikovat. Ro-
?wv ové uvazovini tedy nikdy neni nezdvislé na primarnich pramenech, resp.
i byt v konfliktu se zjevn)'fmi, vyslovnymi, zfejmymi a jasnymi vyznamy,
wp. pravidly (nusiis, sg. nass) obsazenymiv Kordnu a sunné, 8

‘Tak napt. Kordn zapovid4 obchodovéni béhem pate¢ni modlitby, od potatku
yoléni (addn) a% do jejiho konce. Pravidlo je analogicky rozsifeno na vechny

7'4' fina culamd’ proto definuje qijas jako aplikaci pravidla (hukm) vztahuji-
0 se k ptivodnimu ptipadu (as]) na novy piipad (far), o kterém pravo mléi,
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dile rozviji. Pfedné musf existovat originalni ptipad (asl), jenZ je v primér-
nim textu upraven pravidlem, které chceme rozsi¥it na novy ptipad. Dile exi-
stuje piipad novy (farc), ktery potiebujeme normativné upravit, dale divod
normy, ratio legis (“illa), vlastni pivodni normé, je shodny, spole¢ny i novému
ptipadu. Koneéné je ptitomno pravidlo (hukm) upravujici ptvodni pfipad, je?
ma byt rozsifeno na novou otdzku. Chceme-li napt, zdkaz piti alkoholu (Surb
al-chamr) roz§ifit i na uivini drog, budou wpilite” gijasu (arkan al-gijas) v kon-
krétnim piipadé vypadat nasledovné: asl [piti vina] — far¢ [uivini drog] —
“illa [intoxikace] — hukm [zikaz].2*2

Kazdy ze ¢ty zminénych pilitt musi pro zajisténi spravné a vhodné apli-
kace gijasu spliiovat uréité pozadavky:

Asl je za prvé oznaceni pro pramen (Koran, sunna), jenz obsahuje urdéité
pravidlo, v uziim smyslu pak jde o ptipad fedeny témito prameny. Za druhé
se pojmem asl rozumi obsah této normy, resp. podstata ptipadu. Panuje shoda
v tom, ze Koran a sunna je asl pro qijas. VEtsina uznivi jako asl pro qijas iigmac,
Na druhé strané je teorii odmit4n qijas jako asl pro dalsi gijas. Doporuéovina
je opétovnd orientace na primarni prameny, pficemz je zmifiovdno nebezpeéi
postupné deformace pitvodni normy v del$im Fetézci analogii. Odptrci ugi-
vani gijasu podobny ptipad sarkasticky oznaujf jako spekulaci postavenou
na spekulaci, a tudiZ neptipustnou. V praxi se ale konkrétni gijds jako asl pro
dali piipad pouZivd — napt. pfi rozhodovani o véci podobné jiZ rozhodnu-
tému piipadu se piihlizi k ptedchozimu rozhodnuti (misto sloité analyzy
primdrnich pramend), byt je novy pfipad v nééem specificky. ,Ratio deciden-
di**® ptedchoziho rozsudku tak bude voditkem i pro dalsi podobné ptipady;
¢dstecné je tim adoptovina zdsada stare decisis®*. P¥i nélesité opatrnosti lze
tedy jako asl pro gijas pouZit i jiné, difve formulované analogie.?*

Pojmem hukm rozumime pravidlo, resp. piikaz/zikaz stanoveny Kordnem,
sunnou nebo igmac, Qijas pak usiluje o rozgiteni platnosti pravidla na nové pti-
pady. Aby mohla byt norma platnym zikladem pro analogii, musi jit o ,prak-
tické” normy 3ari¢y (nelze se opirat pouze o obecné zésady). Norma musi byt
déle funkeni, tzn. ne zrusend (mansich), nesmi jit té% o normu, jeZ je predmé-
tem sport, debat a spekulaci. Koneéné musi byt norma racionélni, tj. lidskym

22 Kamali, M. H.: Principles..., s. 200.

23 Klieova &st rozhodnuti, v niZ jsou vysvétleny divody, které k rozhodnuti vedly - na rozdil
od ,obiter dictum’”, tj. nezdvazné a ,nad rdmec nutnosti” uvedené dopliujici argumentace,
Princip, dle néhoZ je soudce povinen respektovat precedenty zaloZené d¥ivéjsimi rozsudky.
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tozumem pochopitelna, jeji illa must byt jasna. (Lze napiiklad pochopit diivod
Ilékazu hazardnich her, tézko ale poéet prostraci?* pti modlitbé.) Viechna
tacionalni pravidla (al-abkam al-macqala) jsou tak platnym zakladem gijasu.
I.Hukm se ale nesm{ vztahovat na ojedinélé nebo vyjimeéné otizky — gijas ma
tozsifovat piisobnost béznych norem, ne vyjimek. (Zvlasté v modernistic.k%
legislativé je ale omezovéna analogie i u nékterjch norem obecnych, jmenovité
voblasti trestniho prava, zvlasté pak u trestd hadd*¥; ve zbylych oblastech ale
{arica ponechdva analogii $iroky prostor.)?*®
Novy ptipad (farc) je situace, ptipad nebo otdzka, pro niZ se hledd norma

gestou analogie, Dan4 situace nesmi b)i't pokryta Kordnem, sunnou ani igmac.
Ratio legis nového ptipadu musi byt totozné, resp. spole¢né i ptivodnimu pti-
padu. (Qijas s diskrepanci je proto neplatny; nékdy je ale ptedmétem sport, zdaf
piipady jsou & nejsou shodné.) Koneéné aplikace gijasu na novy ptipad nesmi

ménit vyznam ptivodniho textu, piekrucovat ho, rozdifovat, zuzovat apod.**
 Nejdalezitéjsim pilitem gijasu je illa.”* Je to atribut agl, ktery je konstantni
il zfejmy a md stdly a uzky vztah k normé obsaZené v textu. Je to ptic¢ina normy,
ditvod jeji existence, resp. sesldni, jde o skute¢nosti ¢i tvahy, které mél Zako-
noddrce na mysli pti jejim stanovent. <Illa musi byt konstantnim atributem
normy, ktery neni zavisly na osobé, misté, ¢ase nebo dalsich okolnostechf Dé.l,e
Je “illa evidentni, jistd, zjevna (zahir), smysly rozpoznatelnd, ptip. ovéi‘ftelna:
(‘Tedy napt. dosazeni uréitého véku, nikoliv dufevni zralosti, je <illa pflznénvl
plné pravni subjektivity.) <Illa md mit téZ ptimy a rozumny vzrah k normé
obsazené v textu. (Vino neni zakdzano proto, Ze je Cervené, ale proto, Ze in-
toxikuje a ohlupuje.) Musi byt rovnéZ ,pfenosnd” na daldi pfipady. “Illa téz
“nesmi jit proti normé, k niZ se vaZe, resp. nesmi byt chybné ¢ manipulativné
Ainterpretovéna. (Napt. jsou-li alternativné stanoveny tii sankce za poruseni
gikazu, nelze krali zGZit pravo na vybér a zdvazné mu uloZit variantu sub-
Jektivné nejeézsi, ,aby to nemél tak jednoduché”, kdy% je krdl.)* “Illa mtze
byt identifikovina bud'v primérnim zdroji préva, nebo je uréena konsensem,

ve zbylych ptipadech je nalézina cestou igtihadu.””

“!46 Hluboka tklona pti modlitbé.
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Dle sily <illy 1ze délit gijas na gijas al-awla’ (,analogie vy$$iho”), kde ratio
legis je v novém ptipadé jesté zjevné&jsi ne% v ptvodnim (ptipomina argumen-
tum a fortiori), dle gijas al-musawi (,analogie rovného"), kde je “illa stejné siln4
a zjevnd u obou piipadi, a kone¢né gijas al-adnd’ (,analogie mensiho”), kdy
v novém ptipadé “illa uz tak ziejmé neni. Dal$im dé&lenim je rozliSeni na zjev-
nou analogii — gijas gali, a skrytou analogii — gijas chafi. V prvnim ptipadé je
vztah mezi asl a far® ziejmy a jasny, v druhém ptipadé je tfeba odstrafiovat
rozpory cestou ,pravdépodobnosti” (zann).

Nidzory na nezbytné ptedpoklady procesu vzniku i aplikace gijasu se pti-
rozené lis, a to jak mezi madhaby, tak mezi jednotlivymi sektami. Vyhrady
k analogickému odvozovani norem se objevuji zejména u zahirije a v nékte-
rych ptipadech u muctazily?® U &itskych sekt se rovné? nizory rizni. Od-
ptrci a skeptici napf. argumentuji, Ze viechny normy Ize rozdélit na prikazy
a zdkazy a zbytek je povoleny a pro analogii tedy nezbyva prostor. Dile na-
mitaji, Ze “illa je bud jasnd z textu, a pak je zaobirdni se ji nadbyte¢né, nebo
neni jednoznaéné identifikovatelna, a pak jde o neptipustnou spekulaci. Uiti
analogie téZ v podstaté naznacuje, Ze je Kordn netiplny, co je myslenka dosti
heretickd. Na zdkladé& nékeerych koranskych ustanoveni dokonce vyvozuji, Ze
analogie je ptisné zakdzina.** (Viz napt. 49:1 — ,NesnaZte se predejit Boha
a Posla Jeho!®5 a dalgi.)

Oprdvnénost uzivini gijasu je pak opirdna zejména o hadit popisujici vy-
slani Mucida b. Gabala do Jemenu jako soudce®®, jenz byl vyzvin k vykonu
igtibadu, a tim implicitné i k pouZivani gijdsu v ptipadech neupravenych sunnou
ani Kordnem. Dile sunna poskytuje mnoZstvi ditkazi o tom, e sim Prorok
se ¢asto uchyloval k analogické dedukci v ptipadech, pro keeré nemél Zjeveni
ana pfipustnosti gijasu se idajné shodli i Druhové Prorokovi.??” Kazdopadné si
Ize tvorbu a interpretaci prava bez analogie jen té%ko predstavit a i jeji nejvétsi
odptrci se k ni chté nechté uchylovali — napt. tim, Ze se jim brzy jako ~zjevné”
a,ztejmé” zdily i ty partie Kordnu nebo sunny, které jinym vibec zfejmé ne-
ptipadaly, nebo jedno explicitni ustanoveni pokryjvalo v jejich podani pozo-
ruhodné velké mnozstvi fakticky rozdilnych ptipada.

23 Muyctazila - racionalisticky filosoficky smér, mj. zastdvajici stvofenost, ne zjevenost Kordnu.

254 Kamali, M. H.: Principles..., s. 219-220.
25 Kordn..., s. 582.

56 iy kapitolu Sunna, s. 64.

37 Kamali, M. H.: Principles..., s. 217-218.
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tihsan ptipomind institut equity v common law; jde o odklon od ustilené, resp.
itrikeni analogie ve prospéch alternativniho pravidla, jeZ lépe slouzi idedlu
pravedlnosti a pfiméfenosti. Istibsan znamen4 doslova ,schvilit” nebo ,pova-
Jovat néco za vhodnéjsi ">, sloveso istabsana zahrnuje vyznam uZiti vlastniho
Nizoru & rozhodnuti se dle svého osobniho tisudku, 4Zeji pak rozhodnuti
Me pro urtity vyklad prava na zékladé vlastni Gvahy.”® Nékdy je proto pojem
litibsan sméSovin s uzivinim vlastniho, svobodného ndzoru (ra’j) nebo s kva-
‘ﬁlcovan)?m zapojenim osobniho dsudku a rozumu (igtibad).>*

Nékterymi pravniky byl istibsan odmitin, nebot $lo dle jejich ndzoru o své-
wlny odklon od norem saricy, potazmo o popteni autority zjevenych prameni,
Argumenty pro i proti byly nalézany v Kordnu i v sunné, pticemz obé strany

udptircem istibsanu byl napt. a§-Safic, jenz cely sviij Zivot usiloval o zptehled-
éni a systematizaci prava a stanoveni standardnich metod odvozovani no-
pem. Unik k diskre¢nimu posuzovani spornych otdzek by naopak vedl k dal-

neni tieba jej vymezovat jako samostatny institut.

Proti tomu je namitano, Ze istibsan pouze ,doladuje” a ,opravuje” gijas, a ne-
lie tedy oba pojmy smésovat.2® K istibsanu se mugtahid uchyluje poté, co norma,
k ni% dospél na zékladé analogie, je ptilis tvrd4, nevhodnd vzhledem ke specific-
liym okolnostem nebo zménénym spolecenskym podminkdm. Dtvod, na jehoz
pikladé je pouzit odklon od standardni pravni normy, musi byt dostate¢né za-
120y (tzn. bude ,silnéjsi", presvédéivéjsi nez ten, keery byl divodem k formu-
luci primarni normy), musi mit opodstatnéni v 3arice (napt. v obecnych princi-
hech — spravedlnost, rovnost, proporcionalita trestu, ochrana Zivota, majetku,
¥ djma ummy apod.) a musi slouZit vy$§imu tcelu. Nejde téZ o nalezeni jaké-
’_- okoliv feseni situace, ale o nalezeni fedenti lepsiho neZ to, které jiZ existuje.*”

A‘ Kamali, M. H.: Principles..., s. 246.

W paret, R.: Istibsan and Istislab. In: Encyclopaedia of Islam. Vol. IV., 5. 256.

00 Schache, J.: Introduction to Islamic Law. Clarendon Press, Oxford: 1964, s. 37.
01 Kamali, M. H.: Principles..., s. 264.

Kamali, M, H.: Principles..., s. 263.
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Silnou vazbu na gijas naznaluje charakeeristika istibsany jako odklonu
od zjevné analogie (gijas gali) ke skryté analogii (gijas chafi). V takovém ptipad¢
jsou za pouZitf analogie formulovina dvé feseni — jedno na zikladé zjevné,
ztejmé analogie a druhé na zikladé analogie skryté, Pokud jsou vysledn4 fe-
Seni ve vzdjemném rozporu, je prvé odmitnuto, zatimco druhi monost (za-
loZend na skryté analogii) je pijata. Je to proto, Ze druhé feseni je povazované
za efektivnéjsi pro postiZeni specifik dané otézky; jeho formulace vyZaduje
vy$s intelekeudlni dsili — mugtahid jde nad rdamec doslovného vyznamu pri-
mdrni normy, tzn. zkouma pozadi a souvislosti obsahu normy, zvaZuje jeji
vyznam, acel atp.

Druhd varianta istibsanu spociva v ulinéni v;’zjimky oproti obecnému pravi-
dlu, pokud prévnik usoudj, Ze tim bude vice poslouzeno spravedlnosti. Ke zmi-
nénému rozhodnuti mize odbornik v daném ptipadé dospét bud'na zéklad¢
igtibadu, nebo bude vjjimka aprobovina zjevnym vyznamem Korinu nebo
sunny (nass), schvélena na zdklad& igmac nebo zaugivané praxe ¢&ilegitimovana
posouzenim obecného zdjmu (maslaba) nebo nutnosti (darira). 2

Vyfe zminéné varianty ptedstavuji ,standardni” formy istibsanu, urité
nejasnosti a proménnost pojmu v pritbéhu historie viak oteviraji prostor i dal-
$im variantdm a definicim.?®* Rozumime-li probiranym pojmem (struéné fe-
¢eno) odklon od striktni analogie za tidelem odstranéni tvrdosti & rigidity
prdvni normy, nutno #ici, Ze v praxi nebyl istibsan zas tak &sto vyuZivanym
institutem.** Na druhé strané pro spravedlivé, férové a ptiméfené feSeni vyji-
mecnych a hrani¢nich ptipadii byl vjznamnym ndstrojem ,zmékéovani” prava
s ohledem na pestrost Zivota i prévni problematiky.

Maslaba (pl. masalib) je termin oznalujici v pravn védg vefejny zjem nebo
obecné blaho, ptip. hodnoty, na jejichZ ochrané je komunita zainteresovéna,
Samotné slovo maslaba je odvozeno od slovesa salaba (nebo saluba), které 1ze
pteloZit jako ,bjt k uzitku”nebo byt vhodny*, Antonyma maslaby jsou madarra
amafsada ($koda, poskozent, neprospéch), ptiems cokoliv, &im je odvricena
26 Pro podrobné ptiklady viz: Kamali, M. H.: Principles.. ., s. 254-257,

264 Viz Paret, R.: Istibsan and Istislab. In: Encyclopaedia of Islam. Vol. IV,, s. 255n,
265 Kamali, M. H.: Principles..., s. 264.
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ifsada a &im je zvy$en blahobyt a obecné dobro, 1ze oznadit za maslahu. Istislah
pak metodou pravni argumentace, jejimz prosti’gdnictvim je m'u§laba vzata
«0 podklad pro rozhodnuti v pravni otdzce.” (Casto je ale pojem maslaba
islab uzivan promiscue.) o
Istislah je svym zpiisobem podobny institutu istibsanu. Zatimco tstzfgsarf
) podstaté rozdifenim gijasu ¢i diskreénim uvdZenim, resp. \folbou v ran?a
tif analogie za Géelem zmirnéni tvrdosti préva, pro maslabu je ch.arftkt,e.rls—
¢ké, Ze norma je cilené formulovana s ohledem na konkrétni vetejny zdjem.
©n je uzsim pojmem ohledné svého vymezeni (Ize se vétdinou shc{)dnout aut-
it, co je obecné blaho). Ve své podstaté je vefejny zajem deﬁnovanlv matevr.k
Infm smyslu, ¢im% ponékud unik4 pravnimu formalismu, na druhé str,ane je
imezen na sviij predmét a nezahrnuje feSeni viech pfipadnjch omezenia tve-
sti prava, jako obecnéji a méné konkrétné definovany istibsan. Vzhledem
@ svému specifickému a jednoznaénéji identifikovatelnému obsahu nebvylz,t
naslaba nikdy predmétem takové kritiky a diskuzi jako ponékud rozvolnény
natitut istibsanu.>s’ o

- Hodnotami, je% zahrnujeme pod pojem maslaba, jsou predevsim nabozen-—,
{, zivot, rozum, rodina/rod a majetek.?®* Vechna opatient, jez prosa.zup
ebo brini zminéné priority, lze kvalifikovat jako ochranu vefejného zdjmu
 vzhledem k pfinejmensim implicitnimu zakotveni téchto hodnot v Ko.rér_lu
Lsunné jsou kroky a interpretace je prosazujici pln¢ v souladu se sariou. Istt§lfzb,
p. posouzeni obecného blaha na druhé strané nemaji misto v okruhu prava

ummy) a rovné? v piipadech, které jsou jiz explicitné upraveny v zdkladnich
tamenech prava.2® o
Svoji legitimitu a platnost istislah odvozuje ze zésady, Ze zdkladnim Gée-

Jlegislativy” (tasri) v islimu je prosazovani prospéchu jednotlivee i ko-

pocitané — nékteré prostiedky mohou byt rtizné efektivni a mohou piiso-
i s protikladnymi vysledky v zavislosti na okolnostech ¢i spolecenské si-

' Paret, R.: Istibsan and Islislah. In: Encyclopaedia of Islam. Vol. IV., s. 256.
% Kamali, M. H.: Principles..., s. 267.

" Kamali, M. H.: Principles..., s. 267-268.

0 Kamali, M. H.: Principles..., s. 268,
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se podminky pfi prosazovini jednou provzdy danych hodnot a priorit. Je tak
oteviena cesta i fesenim, kterd jsou v otividném rozporu s explicitnim ptika-
zem Kordnu — napf. je stanoven zikaz sekat zlodéji ruce béhem hladomoru &
vjiné obdobné situaci, nebot by vznikl rozpor s dalimi cili a ptikazy Kordnu
(ochrana Zivota, princip spravedlnosti, milosrdenstvi...).2"!

V ramci maslaby mtizeme diferencovat mezi n&kolika subkategoriemi
wvetejnych z&jmd (tzn. rozlisujeme nékolik druht maslaby — masalib). Za 74
kladni (dararijat) povazujeme takové, na nich% z4visi lidsky Zivot a jejich
opomijeni by vedlo k chaosu — patfi sem nabozenstvi, #ivot, rozum, rodina
a majetek. Ty musi byt v kazdém ptipadé chrinény. Druhou skupinou jsou
»dopliikové” masalib (hagijat), které jsou komplementirni k péti zminénym
dararijat, kdy jejich zanedbavani by vedlo k p¥iligné tvrdosti a tézkosti Zivota,
byt ne asi ke zhrouceni spole¢nosti. Tteti skupina masalih, oznatovani jako
»piikrasy” (tabsinijat), zahrnuje z4jmy, jejich% realizace vede k dosahovini
a zlepSovini toho, co je ve spole¢nosti zadouc, legitimné ocekdvané ¢&i zlep-
$ujici kvalitu Zivota,?”

S ohledem na podklad v pramenech prava rozli$ujeme masalib na al-masalib
al-muctabara, tj. ty, které jsou vyslovne zminény v Kordnu a u nich? je i stano-
vena norma pro jejich realizaci (napt, bezpeénost, resp. prevence zlodinnosti,
zajiSténd pravem na odplatu — gisas). Dalsi kategorif jsou masalib uznané a%
poté, co bylo Bozi zjeveni ukonéeno (odchodem Proroka), a zahrnuté pod ozna-
Cenim maslaba mursala — jde o zajmy, které nejsou vyslovné upraveny zjevenim,
nejsou jim ale nijak omezeny & kvalifikovany. Tteti kategorii je maslaba mulga’,
tzn. ,diskreditované”, nevérohodné masalih, keeré lze sice zatadit pod ,obecné
dobro, ale které jsou v rozporu s explicitnim & implicitnim pfikazem Saricy
(nelze napf. ptiznat Zené stejny dédicky podil jako muzi, pokud ji Korin jako
nejvy$i autorita vyslovné stanovuje jen polovinu podilu).2’3 Zijem zataditelny
pod obecné blaho, resp. vefejny zjem, tak mae byt explicitné ¢i implicitné
akreditovin $ari‘ou, miiZe byt naopak ustanovenim Sari% zapovézen & vylouéen,
nebo jej dari‘a nijak nespecifikuje (tzn. spada pod kategorii maslaba mursala)
a miiZe bjt neomezené rozvijen a rozpracovivin.” (Ptesahy do oblasti expli-

citné upravenjch zikladnimi prameny prava jsou ale samoziejmé nepfipustné.)

271 Kamali, M. H.: Principles..

., 5.270.
272 Kamali, M. H.: Principles..., s, 271-273,
°7 Kamali, M. H.: Principles..., s. 272-273.
2% Kamali, M. H.. Principles..., s. 273,
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Aby bylo moZné spoléhat se na maslahu mursala jako na po%klac} pro s’ti—
oveni pravnich norem, je tfeba splnit nékolikero podn}iflek. Pre,dnve ml;ISI jit
tyzi’, ,opravdovou” maslabu (maslaba baqiqija), pozlflvajnum pr,evazcv)vat
i negativy, nelze podléhat zdanlivé piijatelnym, lakavym ¢i klamnym p’red—
tavim o obecném blahu (maslaba wahmija). Ryzi maslaba je takové, kterd Zfl:
nuje ochranu péti zakladnich hodnot (ndboZenstvi, iix’/otv...'), v]‘\/Iagl.aba Fez
151 byt obecnd (kullija), tzn. jejim prosazovdnim jsou chraflem viichni, ne jen
iditd skupina osob. Konedné nesmi byt v rozporu s principem ne,bo hodflo—
ou, kterd je definovana v nusis (explicitnich vyznamech/ ustanove.mc? Kloranu
iebo sunny) nebo v rimci igmac. Dle Malika musi byt navic raciondlni, resp.

lkceptovatelnd lidmi zdravého rozumu, a musi odstrafiovat utrpeni, strizes,
275

t¥kost ze Zivota lidi. v
A Némitky proti koncepci vefejného zdjmu jsou podobné arg.umefltﬁm smé-
fujicim proti istibsanu, ptip. i proti gijasu. V Kordnu a 5unn’é je pry lflprfweno
le pottebné a mé-li byt néco dile rozvijeno, musi pro to Ibytv Fonkretnll pod-
ad v nusiis, ptp. je tvrzeno, Ze Korn a sunna stanovujf piikazy a zakazvyv,
plitemz zbytek je povoleny a neni d4n prostor pro vlastni spek.ulace, rov/nez
]s‘ poukazovino na nebezpedi zneuZiti a svévole, potazmo chaot,lzac’e syllstemu
prdva. Vétsina culama’ ale maslabu jako podklad pro stanoveni pravm.ch no-
T Jryzi® masalib, které nejsou (ptirozené) v konflikeu se
méry Stvotitele, musi byt respektoviny, napliovany a prosazoviny.”’¢ Pest:
(st Zivota si navic 24d4 respektovani novych a ménicich se podminek, v nich?
Y ma Zije, aby cile sariy mohly byt kontinualné sledovany a dosahoviny.

h

I tishab je pomocnou metodou pravnické dedukce pFichdzejici ke ,slovu tam,
lidle chybi presvédeivejsi ,dikazni prostiedky” Saricy (nc‘)‘rmy Il(or.am/l, sunny,
Jijds...). Pojem lze pielozit jako ,doprovod®, ,provizeni”, v pravnlcker'n sva‘
lu jim pak rozumime ,presumpci kontinuity”, kdy ,minulost doprovazlvprl—
tomnost”, Tzn. fakta a normy, jejich? existence & neexistence byla doloZena
v minulosti, se poklddaji za (ne)existentni i v pfitomnosti, nebyl—.li prok,ézén
opak. Jde o svého druhu pravni domnénku, jez predpoklidd pfirozeny stav

b

"5 Kamali, M. H.: Principles..., s. 273-275.
78 Kamali, M. H.: Principles..., s. 269, 275-280.
.
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véci, jaké obvykle nebo pravdépodobné jsou. (Tak napf, Ziji-li spolu muz a Zena,
Je jejich manzelstvi povaZovino za platné, dokud neni ptinesen diikaz tento
predpoklad vyvracejici.)?””

Role istishabu je subsididrni, teprve pokud nelze na zikladé zjevenych
norem, resp. uznanych metod pravni argumentace a nalézini norem, dospét
k ptesvédtivému zavéru, prichazi ke slovu domnénka, Ze pokracuje ,status quo
ante”. Pfedpoklid4n je nezménény, normalni, obvykly, resp. Zidouci stav véci.

Existuje nékolikero variant istishabu. Prvni mognosti je »predpoklad pa-

vodni absence” (istishab al-<adam al-asli) — pravidlo & fake, jenz neexistoval
v minulosti, je poklddan za neexistujici i nadile, neni-li podén protidikaz
(napt. negramotny je brin za negramotného do doby, nez je prokdzan opak).
»Ptedpoklad pavodni ptitomnosti” (istishab allwugid al-asli) bere za danou
a evidentni existenci toho, co naznacuje rozum nebo pravo. (O A se napf. vi,
Ze dluzi B, a je povaZovin za dlugnika a% do doby, kdy prokdze opak.) Istishab
al-bukm ptedpoklada stilou, pokratujici platnost norem a principt préva (ku-
ptikladu v otdzce halal a baram), neni-li podén dikaz opaku. Neexistuje-li
norma, jez by tu kterou situaci upravovala, ptichizi ke slovu obecny prin-
cip ibaba (ptipustnost, povolenost), jenz aprobuje stav ¢i jedndni, které neni
Sariou vyslovné upraveno (nep#ici-li se to zdravému rozumu). Istishab al-wasf,
tj. kontinuita vlastnosti” ptedpoklad4 pfirozeny a fadny stav véci, napt. voda
je povaZovina za ¢istou (Cistota je jeji zikladni, pivodni vlastnosti), ne je
dokézan opak, rituilni &istota, zvl4$te po omyti, se presumuje az do chvile,
kdy je prokdzéno znedisténi (¢istota je pfirozenym stavem), ruéitel odpovida
za dluh, neni-li prokazatelné povinnosti zprogtén atd.?”®

K pouziti istishabu se vztahuje nékolik obecnych pravidel, resp. pravnich
maxim: 1) Jistota nemitiZe byt zpochybnéna jen podezienim. (Podivné chovani

Jesté neznamend Silenstvi, najim-li se b&éhem ramadanu pti rozbfesku a nenf
Jasné, zda slunce jiZ vyilo, je mtj pist i nadale platny atp.); 2) obecné (‘Gmm)
zlistdva obecnym, neni-li omezeno. (Obecn4 norma je platnd a musi byt apli-
kovina na viechny ptipady, neni-li dile specifikovina ¢i zrusena.); 3) ptedpo-
klad4 se ,svoboda od odpovédnosti®, (Tzn. osoba je povazovina za prostou
zdvazki a povinnosti, neni-li prokiz4n opak. Nikdo té% nemiize byt nucen
cokoliv konat, neptedepisuje-li to pravo.); 4) Ptipustnost je pavodnim sta-
vem. (Ve je primarné piipustné, z éeho% vyplyvd, Ze véci Sari‘ou neupravené
7 Kamali, M. H.: Principles..., s. 297.

%78 Kamali, M. H.: Principles..., s. 299-301,
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plati pravidlo opa¢né — tzn. vie je zakdzané, neni-li to Earicf)u povole‘nov. Je-
Ii ale vztah posvécen manZelstvim, plati opét predpoklad ptipustnosti vseho
yyslovné nezakdzaného.)”” N

Jak jiz bylo teceno, istishab je pouze dopliikovou metod(,)ul pravmvargu:
Inentace, jeji viznam se projevuje zejména v oblasti dokazovani, kclyvne}aere
skutecnosti nelze objektivné zjistit, a presto je tieba rozhodnout. Istlgbalf a?e
1 fichazi ke slovu aZ poté, co ostatni ,dikazni prostiedky” selzou. Mdlvtlfijcvz
'? hanafija se k istishabu uchylovaly jen ziidka, ostatnimi gkolami b):l ale béZné
pouzivan, zahirija jej hojné vyuZivala zejména tam, kde se ostatni skt/:)ly }J_chy—
lovaly ke gijasu.?®° Jak vidno, istishab neni metodou, bez niz by .se pravmlf ne-
abegel, na druhé strané vnasi do pravniho systému potiebny institut dor,nne,nek’
v otdzkach pravnich i faktickych a rovnéz stanovuje veskrze r,noderm prévni
yisady ,vie, co neni zakdzano, je dovoleno” a ,nikdo nesmi byt nucen konat,

0 pravo neukldda”

‘Urfje termin oznalujici zvykové pravo, zvyk, resp. opak.ujici se, stilou kol?k‘
tivni praxi ptijatelnou lidmi dobrého charakteru.?! <Urf je slovem ocl.vozeflyr?
od arabského kotene arafa (tj. ,znat"), adjektivem je macrif, tj. to, co je A,

| obvyklé. Pokud je curf rozumny, raciondlni, nenf zalo.ievn s pffedsud,cmh, ji-
nych nepravostech, pfindsi lidem prospéch a neodporuje sarice, je pIa.t,nym pra-
menem priva, jim% se soud ¥idi pti svém rozhodovani. Zvyky ex1stuj1c1,v d'obe
Prorokové, které nebyly zrugeny, jsou povaZoviny za ml¢ky schvilené a jsou
gahrnuty pod pojem sunna taqririja.>® o »
Aby bylo moZno povaZovat ‘urf za rozumny a piijatelny duv.ery%lodn;z'.rln{
lidmi, tj. aby byl autoritativnim pramenem préva, je tteba sp{mt naslf:dujla
podminky: 1) <Urf musi ptedstavovat obecny, Siroce rozéiﬁ?ny fenoTen (,ne—
tadi praxe omezené skupiny lidi), musi byt téZ konzistentnl,. co sevtyce, svihf)
dodrzovani; pokud existuji dvé zvyklosti v téZe véci, rozhoduje ta pfevladajici.

|

7 Kamali, M. H.: Principles..., s. 301-305.
M0 K amali, M. H.: Principles..., s. 306.
A Kamali, M. H.: Principles..., s. 283.
W2 Ko mali, M. H.: Principles..., s. 284-285,
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2) Zvyk musi byt té platny v dobé transakce nebo pravntho tkonu, ktery
se jim m4d fidit, a naopak vyklad prévnich tkond je vsouladu se zvyky, keeré
v dané dobé existuji. 3) Zvyk je subsididrni k ujedndnim stran, teprve chybi-
li dohoda, Fidi se pravni vztah zvykem. 4) Urf nesmi byt v rozporu s nusis.
Pokud je rozpor jen diléi, neodporujici st zistava v platnosti.?s

Od igmac se curflisi tim, %e zavisi na souhlasu vétsiny, nikoliv viech (tzn.
odpor ¢&i nesouhlas menSiny/nékterych muslimii neni na zdvadu). Déle je curf
nezavisly na ndzoru mugtahidi, tzn. na formovani “urfu se podileji spide laici.
Normy urfu jsou té% zménitelné, zatimco konsensus Je po svém ustavent ji,
nezménitelny. “Urf té% vyZaduje urditou dobu a kontinuitu ve své existenci,
aby se stal smérodatnym, resp. zdvaznym, zatimco konsensus mtize teoreticky
vzniknout ze dne na den.2s*

“Urf délime na ,verbalni“ (qawli), jen zahrnuje vieobecnou shodu na vy-
znamech a zpisobech pouziti slov, jdou-li nad rimec vyznamu doslovného
(z¢jména pokud se doslovny vyznam stdvd pouze vyjimkou, téz pokud urdity
termin nabyva v pravnich souvislostech jiné konotace), a ,skutkovy*, resp.
Jfakeicky” (ficlh), kterym rozumime kontinualné se opakujici, lidmi akcep-
tovanou praxi. Dile mtizeme rozlifovat ,obecny” zvyk (al<urf al<amm), pre-
vazujici vSude, bez ohledu na ¢as a misto, a ,specilni” zvyk (al-curf al-chass),
rozsiteny v urcité lokalité, profesi, druhu obchodu apod., jenz nemd takovou
vihu jako zvyk obecny. Dalim moznym délenim je rozliseni na platny, schvi-
leny zvyk (al-urf as-sabib) a zak4zany, neschvileny zvyk (alurf alfasid) v z4-
vislosti na souladu zvyku se iaricou, resp. obecné s moralkou & dalgimi nile-
zitostmi uznané zvyklosti.2

Je ztejmé, Ze zahrnuti zvyku do pramentt prava Je spise tstupkem praxi
arealité Zivota. Snaha najit opodstatnénf pro ‘urfve zjevenych textech nebyva
odménéna piesvédeivim vysledkem. Argumentovino byvi napf. ver§em Ko-
rdnu, dle néhoz Bith neulozil £4dné té%kosti v ndboZenstvi (22:77)%¢ — po-
kud by nebyla respektovana ¢ brana v tvahu zvykové praxe, znamenalo by
to nepiiméfené obtize v Zivoté. V dalsich pfipadech viak vyklad primarnich
pramenti pro ospravedInéni zvykové praxe vyzaduje jesté vétsi vynalézavosti,
¢i spiSe fantazie. Ptes své nejisté zakotveni, nestabilitu a nékdy obtiZznou

28 Kamali, M. H.: Principles..., s. 286-288.

284 Kamali, M. H.: Principles..., s. 289.

285 Kamali, M. H.: Principles..., s. 289-291,
© Kordn...,s. 574.
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prokazatelnost je i ‘urf viznamnym pramenem prdva, a toiv c:lneé.ni dobé —
vaji na néj odkazy v pravnich fadech mnoha zemi, nékde se objevuje po boku
i iv tstavnich dokumentech. o o

- Vedle zvykového prava se isldmsk4 teorie musela vyporadat i s prvaVY, vi-
{cimi se k predchozim Zjevenim, zejména s pravem 2idovslf)'7m a krevstan‘
slkym, resp. cirkevnim. Ve véroucné roviné je islim vyvrcholemm. a kone'cnm:l,
dvaznou verzi Zjeveni, ktera ta pfedchozi shrnuje, ptip. opravuje (poté, co ge
Zidé a kiestané ,prekroutili®). Vzhledem ke svému bozskému pivodu wissf
¥t ale platnd i préva ostatnich ,ndrod Knihy" Zidovské (resvp., talmlvldxt:ke,
rabinské) a cirkevni/kiestanské pravo je uzndno za platné pro Zidy a kfestany

venych prav pro muslimy. o N

Obecné se soudi, Ze pro uznani pravnich norem ,stardich bratri ve vite je
teba vyslovného odkazu Kordnu. Koran tak nékdy odkazuje ,r.1a u:rélt,(v)u a praxi
1 stanovuje ji jako povinnou i pro muslimy (napf. zptisob za'bljem zv1ra.1t), nebo
naopak predchozi praxi zapovid4 (modlitebni smér) nebo side obsa%luje odkvaz.
na star${ pravidlo ¢i ustanoveni (napf. na zdsadu ,oko za oko”), ale .dvale se’k véci
nevyjadtuje. V poslednim piipadé pfevlida ndzor, Ze norma, na‘ mz,Kot:an bez
dalsiho odkazuje, je také zdvazna. Dle vérouky Koran potvrzuje Tloru i Ev:in:
ggelium a $ari‘a rudi jen ty normy, které jsousniv rozp.orvu, a ostatnllvpo_rclec}iava
_'. platnosti?®” Teoreticky tak aprobuje i veskeré pravo, J‘CZ form’ulaa an’l y prved—
zchézelo. Vzhledem k obrovskému zibéru a rozsahu 1slémskeho/ g)rava je VSZ'lk
zdvaznost predchozich zjevenych prdv pro muslimy otdzkou spls?e aka{demlc—
fkou — $ari‘a si jednoduse Fedeno vystaéi sama. Pokud al.e v islér,nskem prévu ?lea
“dujeme ptitomnost mnohych instituci a norem prava Zidovského, byzantského
aed., jde spise o vysledek neuvédomovaného ¢&i (napf. formozl sunny).maskoYa—
~ ného procesu tvorby a obohacovani islimského prava, které se faktlc};z; cizim

vliviim nebrinilo, a to i kdy? byl jejich piivod u nirodi ,pohanskych”

] Igtibad predstavuje v islimském pravu osobni nizor, resp. kvalifikované pou-
) ’ v . L o Ve vVeEvV/ * v oy 9 o
%iti vlastniho tsudku, a po Kordnu a sunné jde o nejdilezitéjsi zdroj saricy

27 Kamali, M. H.: Principles..., s. 232.
s vy, napt. Schach, J.: Introduction..., s. 19-25.




92

Sari‘a — tvod do isldmského prava

najeho zapojen{ zavisi nejen vyklad primarnich prament prava, ale jsou s nim
lzce spjaty i ostatni prameny, resp. metody nalézani pravnich norem (igmac,
qijas, istislab, istishab...). Prosttednictvim igtibadu jsou primérni i sekund4rnf
prameny navzijem propojeny v jeden celek, igtihad zde piisobi jako prosttedek
dosazeni harmonie mezi Zjevenim a rozumem.?®

V pocitenim obdobi prévniho vjvoje byl pojem igtibad synonymni s ter-
minem ra’j (ndzot, rozum), jindy zas pouze s oznadenim pro odvozovani norem
cestou analogie — gijas. Pozdéji ve snaze omezit svévoli a chaoti¢nost v procesu
nalézani prava se stal igtihad pojmem zahrnujicim kvalifikované u#iti vlase-
nfho tsudku, a to v predem danych limitech stanovenych teorif.”® Z, tohoto
pojeti budeme vychdzet i v této kapitole.

Samotné slovo igtihad je odvozeno od slovesa gahada (podobné jako gibad)
alze je pielozit jako ,usili, ,snaZeni“ v jakékoliv oblasti nebo &innosti, kterd
je obtizna (napt. i neseni tézkého nikladu). Juristicky znamen4 pojem igtibad
intelektuilni asili na strané prévnika (resp. mugtabida), konkréméji pak ma-
ximalni moZné dsili patti¢né vzdélaného jedince o odvozeni norem Saricy
na zikladé jejich zdrojii, za pouiti viech v tvahu ptichdzejicich metod argu-
mentace, dostupnych pramenti a vlastnich znalosti, pii soucasném zapojeni
ptivodniho osobniho nizoru. Osoba, jez znd odbornou literaturu ¢ jen kon-
zultuje znalce préva, nemdze byt mugtahidem (tj. osobou vykonavajici igtihad)
pokud neuplatiiuje i sviyj vlastni tsudek.?!

Argumenty pro pouziti igtihadu lze nalézt jak v Kordnu, tak v sunné, ho-
voii pro néj i zdravy rozum. Sunna je konkrétnéjsi, mluvili jsme jiZ o haditu
aprobujicim uZiti vlastniho nédzoru (vyslini Mucida b. Gabala do Jemenu??),
dle jiné tradice ,soudce, jen% vykonava igtihad a rozhodne spravné, bude dva-
krdt odménén, pokud viak rozhodne chybng, stéle jesté zisk4 jednu odménu®
Pouziti osobniho tisudku je doloZeno i u Druhi Prorokovych a i na zdklad¢
raciondlniho posouzen{ vét§ina uzn4, Ze vzhledem k omezenému rozsahu

primérnich pramenti a pfipadnym nejasnostem v nich je uplatnéni vlastniho
tsudku nutnosti,??

’

289 Kamali, M. H.: Principles..., s. 366.

20" Schache, J.+ Idjtibad. In: Encyclopaedia of Islam. Vol. IIL,, s, 1026.
1 Kamali, M. H.: Principles..., s. 367.

22 iy, kapitolu Sunna, s, 64.

293 Kamali, M. H.: Principles..., s. 372-374,
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¢ vécech vérouén;'lch (stvofenost vesmiru, existence BoZi, posﬂ:’mi prorokﬁ
d.), nebot zde existuje pouze jedna spravna odpovéd a kdokoliv se lisi, Tn)llli
¢, Podobné je vyloucen igtihad v otizce pilift isldmu (vyznani viry, modlitba,
ilist, almuzna, pout do Mekky), v otdzce zdkazu kradeZe, cizoloZstvi apod.,
“I krdtka ve vécech explicitné a jednoznaéné upravenych Kordnem nebo sunnou
pHp. v ramci neomylného konsensu — igmac). Ptedmétem igtihadu mohou

lutenticity a (ne)jednoznaénosti textu — osobni tisudek se v zdsadé rozviji jen
m, kde autenticita, smysl textu, nebo oboje jsou pfedmétem pochybnosti.)**

Igtihad je povazovén za fard kifaja, tzn. kolektivni povinnost ummy, resp.
i ugtahidi. Stadi oviem, aby povinnost zastal byt i jediny prévnﬂf, éjl z_bytek
je zévazku zprostén. Individudlni povinnosti (fard ajn) se stavé igtibad pro
mugtabida jen v ptipadé, kdy neni zbyti (napt. kdyby jinak utrp.éla spravedl-
nost), a téz v otdzkach, které se mugtahida osobné dotykaji — je-li schopen ne-
zivislého osobniho tisudku, je povinen hledat pfislu§nou normu sim. V ostat-
nfch ptipadech je igtihad jen doporuleny (mandib) a ziistdv4 kolektivr.xi po-
innosti. Zak4zany (haram) je naopak v ptipadé, kdy by protifecil ziejmym
il jednozna¢nym normdm Koranu, sunny a igma“. Naopak laici (“Gmmi) jsou
, ovinni nasledovat pohled kvalifikovanych uéenct, neni pfipustné, aby samo-
statné interpretovali pravo.?” B
Mugtahid je ve svém jednani vazan vysledkem vlastniho igtihadu. Pokud sviyj

" Kamali, M. H.: Principles..., s. 367-369,
495 K amali, M. H.: Principles..., s. 369-370.
96 Kamali, M. H.: Principles..., s. 370-372.
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Pro legitimni a platny vykon igtibadu je tieba splnit nékolik podminek
(Surat). Mugtahid musi byt muslim, zdravého rozumu, Eestny a davéryhodny,
patti¢nych intelektudlnich schopnosti, aby byl schopen dosahnout nezévislého
tsudku, a vzdélany v ndboZenskych a pravnich védich. Mél by vlddnout arabs-
tinou na takové tirovni, aby spravné rozumél Koranu a sunné. (Neni nutna per-
tekeni znalost, ale priimérn 4 také nestadi.) Musi znit Koran a sunnu, oriento-
vat se v rozdéleni sir na mekckdnské a medinské, znic okolnosti sesléni zjevent
(asbab an-nuzal), mit prehled o zrusenych (mansich) versich,?” znat perfektné
ajat al-abkam (cca 500 ustamoveni Kordnu, majicich pravn{ obsah & konotace),
stejné tak sunnu, nebo alespors abadit al-abkam, tj. tradice s pravné relevantnim
obsahem. Stejné jako v Kordnu i v sunné si musi byt védom abrogaci (rueni
ver$ jinymi), kategorif obe cny, specificky, kvalifikovany..., klasifikace haditi
dle vérohodnosti atd. Stejn& tak musi byt mugtahid znaly jednotlivych odvétvi
prava (furic), vést v patrnosti, které otizky byly pokryté konsensem (igmac),
znét pravidla a podminky pouziti analogie (gijas), uvédomovat si a rozliovat
cile a hodnoty 3ari¢y, tzn. rnasalib (pét hlavnich principti — Zivot, ndboZen-
stvi...; dararijat, hagijat...®), znit pravni zdsady/maximy fighu (napt. zésada
odstrafiovini tézkosti — raf® al-harag) ard. Obecné je tteba hlavné pochopent
cilti a Géelu Sariy a teprve poté znalosti prament préva a metod dedukee, jez
jsou prosttedkem k dosazeni prvého.>

Otézkou diskuze je, zda je nutno splfiovat viechny zminéné podminky,
resp. zda je nutno byt znalcem vieho prava, nebo je mozné byt mugtahidem
vjednom odvétvia mugallidem (tedy méné znalym, ndsledujicim ostatni mugta-
hidy) v odvétvi druhém, je-li 3ari‘a navzdjem propojend a provézand. Zvlaseé
v dnesni slozité dobé a i s ohledem na masu priva je povaZovéna za ptijatel-
nou i druhd moZnost.”® Rozdélujeme tak ,plné” mugtahidy (mugtabidin fil
Sar©), mugtabidy v ramci ma dhabu, mugtabidy v urcitém oboru atd., a% se do-
staneme k mugallidiim, ,imititorim”, tj. pravnikiim nezptsobilym samostat-
ného tsudku.?®

27 Vig kapitolu Kordn, s. 58.

28 /iy kapitolu Istislab/maslaba, s . 84.

29 Kamali, M. H.: Principles..., s. 374-377.
300 Kamali, M. H.: Principles..., s. 378-379.
301 Kamali, M. H.: Principles..., s. 387-389.
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S ohledem na sloZitost prava i neimérnou tctu k zaklddajicim generacim
islimského prava byla zvldsté v pozdéjsich stadiich vyvoje normou spise
imitace a nasledovani (taqlid) pro jednou jiZ ustavenych doktrin ,otcti za-
~ kladateld, neZ vlastni kreativni ptistup.’** Imitace byla samoziejmé vyZa-
dovana po nevzdélanych laicich, pozdéji se zptisiiovinim podminek vykonu
~ {gtibadu i po stile vét$im okruhu pravnikti. Vyjma reformistts & nékterych
vyjimeénych osobnosti si od 13. stoleti vy3e jiz mélokdo nirokoval pravo
na igtihad a debaty odmitajici taqlid se rozsifily opét aZ v poslednich dvou
stoletich, zvl4§té s ohledem na rychle se ménici podminky Zivota v mo-

derni spole&nosti.

Jik jiz bylo naznageno, projevuje se igtihad v mnoha formich a podobach (jako
ds, istibsan, istislab, i k igmac se dospiva kolektivnim vykonem igtibadu...).
Pii hledani normy je tfeba ohliZet se nejdiive na Kordn a sunnu (nejdtive
111 zjevné vyznamy, poté na skryté, u sunny nejdiive na verbélni, poté i ,skut-
kovou” a , konkludentni” sunnu), poté na igmac a qijas. Nenalezne-li mugtahid
ni poté vhodné teseni, uchyli se k istibsany, istislabu, istishabu atd. Igtibad se
titk maZe projevit ve formé gijasu, téZ jako tsudek o pravdépodobném feSeni
‘lunn), neexistuje-li obdobny ptipad, jimz by bylo mozZno se analogicky fidit,
dile maze jit o igtibad, jenz vysvétluje a interpretuje existujici prameny (igtihad
liajani) nebo koneené igtihad istislabi, jen je zaloZen na posouzeni obecného z4-
jmu (maslaba) ¢ preference odlisného nazoru v rdmci $ir$i analogie (istibsan).>*
Na zavér podotknéme, Ze existuji jesté dalsi metody jurisprudence, byt uz

feni vedouct ke $kodlivym ndsledkim, je ,zablokovino, nemiZe byt u¢inné>™).

iebo se s nimi piekryvaji (napt. ichtijar — volba mezi pohledy rtiznych prav-
nich $kol**) a viechny miZeme v podstaté podiadit pod siroky pojem igtibad. |

102 Calder, N.: Taklid. In: Encyclopaedia of Islam. Vol. X., s. 137.
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