méli stile vice divodi hodnotit pravé takové Eenské” ctnosti jako
ctnosti specificky ndboZenské. Aviak pisobila tak nejenom tato
WVzpoura otrokd” v morilce, organizované knézimi. Ve stejném smé-
ru pisobilo i to, jak pfibyvalo jedinct, kteii se o své djmé odpoutiva-
li od tradice a osobné hledali spdsu v askezi a pfedeviim v mystice.
Typické vnéjii situace toto plsobeni jeité zesilovaly, Na pohled zcela
nesmyslné stiidani diléich a efemérnich malych politickomocen-
skych dtvart pii spoleéném univerzalistickém ndboZenstvi a (po-
mérné) jednotné socidlni kultuie (v Indii), anebo zas privé naopak
vieobecnd pacifikace a likvidace viech zdpast o moc ve velkych své-
tovych fisich a evldité byrokratizace politického panstvi (v fimskeé fi-
§i), tedy viechny momenty, jeZ odnimaji plidu politickym a socidl-
nim zdjmim sdzejicim na vojensky zipas o moc a na socidlni stavoy-
sky a tfidni boj, plsobi ve stejném sméru, k antipolitickému odmitdnd
svéta, k vivoji niboZenské etiky bratrsvi, zavrhujici nidsili. Moc apoli-
tického kiestanského niboienstii lisky nevyrostla ze socidlng poli-
tickyeh" zdjmt anebo snad z ,proletdiskych” instinked, nybri privé
z iplné zirdty takovychto zdjmil, a pravé tak z ni rostl vWznam vitbec
viech udeni o spidse a ndboienskych obei od prvniho a druhého sto-
leti doby cisafské, A nositeli vyslovend apolitickych religiozit spdsy se
nestivaji nikterak jen, a €asto ani ne pfevainé, vrstvy ovlddané a je-
jich morilni vipoura otroki, nybrz zvlisté vrstvy vzdélancih zirativii
zijem o politiku, protofe na ni nemély vliv ancho ji byly znechuceny.

Zeela univerzdlni zkuienost, Ze ndsili vidycky plodi nisili, ze se
socidlni a ckonomické zdjmy panstvi snoubi s nejidedlnéjiimi re-
formnimi, ba i revoluénimi hnutimi, #e nisilny boj proti bezprivi
neplividi nakonec k vitézstvi vE&138i priva, nybri vétsi moc nebo chy-
trost, nezistala skryta alespoi nerzainteresovanym intelektudliim
a plodila vidy znovu radikilni poiadavek etiky bratrstvi: necelit zlu
ndsilim. Je spoleény buddhismu i kdzdni JeZifovu. Je viak viastni i re-
ligiozitdm jinak vyslovené mystickym, protoZe mystické hleddni spi-
sy, dlici jaksi inkognito ve svété a hledici minimalizovat viechno jed-
nini a jen tak pocitit spisu, vyzaduje pokoru a odevedanost, a ten
postoj nutné musi ryze psychologicky vechizet z onoho neovladatel-
ného pocitu lasky bez predméty, ktery je mysticismu vlastni. Kazdy
gisty intelektualismus ostatn# mivd tendenci obritit se takto v mysti-
ku. Proti tomu svétskd askeze se miZe s existenci politickomocen-
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ského fidu paktovat a ceni si ho jako prostiedku k raciondlni etické
nidpravé svéta a ke kroceni hitichii. Oviem s mocenskym fidem se je-

Ji etika nespoléi zdaleka tak snadno jako se sférou ekonomickych

zdjmu. Nebof politicki moc daleko vic nez ckonomické vidéleéné
podnikini vyzaduje lidské kvality priimérné, kompromisy, lest a uzi-
vini jinych prostiedki a hlavné i lidi mordlné pochybnych. Kromé
toho sama politickd éinnost relativizuje viechny cile a obétuje jim
viechny pfisné etické poiadavky. Projevuje se to tak ndpadné, e za
slavneho panstvi Makabejskych, kdyZ vyépélo prvni opojeni z asvo-
bozenecké vilky, vanikla pravé mezi nejzboinéjimi Zidy strana, jei
ddvala piednost cizimu panstvi pred ndrodnim krilovstvim, podob-
né jako mnohé puritinské denominace povazovaly za nabozenstvi ve
své pravosti vyzkoudend jen cirkve pod kiiZem, to jest pod panstvim
nevéficich. V obou piipadech piisobila jednak mySlenka, ze pravost
viry se mife prokizat pouze v martyriu, jednak viak principidlni
piedstava, e pravé niboZenské cinosti jako? i nekompromisni raci-
ondlni etika i na druhé strané neovladatelné bratrstvi nemiiie mit
misto uvnitf politického aparitu moci. Zde je zdroj piibuznosti svét-
ské askeze s ihybem ze stimi politické ¢innosti {,manchestrum®).
Konflikt asketické etiky stejné jako i onoho bratrstvi, které proci-
tovala mystika, s mocenskym aparitem nutnym ve viech politickych
titvarech uspisil vznik nejriznéjiiho napéd i snah vyrovnat se s nim.
Napéti mezi niboZenstvim a politikou je pfirozené nejmendi tam,
kde je niboZenswvi, jako v konfucianismu, virou v duchy anebo po-
vitce magii, kdeZto etika je pouze chytré piizpiisobeni vzdélaného
muie svétu. Ke konfliktu také vitbec nedochizi tam, kde se niboZen-
stvi, jez uklida za povinnost nasilnou propagandu pravé prorocké
zvést, tak jako stary islim, zcela vzdavalo snahy obracet viechny ni-
rody na viru a cilem boje za viru mu bylo hlavné podrobit a podma-
nit jinovérce pod panstvi panujiciho fddu, nikoli pfinddet spisu po-
robenym. Vidyt tady vitbec nejde o univerzilni nibozenstvi spdsy.
Stav, jaky si pieje jeho Bih, je privé ndsilné panstvi véficich nad -
pénymi nevéficimi, fili ndsili samo neni Zidny problém, Svétska as-
keze se mu v néfem bliZi tam, kde tak jako radikélni kalvinismus po-
klada za bofi viili panstvi ndbofenskych virtuosh ndle#icich k |, fisté"
cirkvi nad hiiinym svétem, aby jej zkrotilo. Na tom se zaklddala, ne-
-li vyslovené, tedy aspon v praxi, samoziejmé s viemoinymi kompro-
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misy, napi. novoanglickd® teokracie. Konflikt nevzniki ani tam, kde
je jako v indickych intelektualistickyich uéenich o spdse (buddhis-
mus, diinismus) pferuden jakykoli vztah k svét a kde jakékoli jed-
ndni v ném, kde také odpor viidi moci, jako kazdé ndsili, jsou zakaza-
ny, ano jsou i hezpfedméiné. Jen jednotlivé faktické konflikty mezi
konkrétnimi pofadavky stitu a konkrétnimi naboZenskymi prikdza-
nimi venikaly tam, kde byla jistd religiozita parijskym nibofenstvim
skupiny vylougené z politické rovnoprivnost, jii viak bith ptislibil
obnovu jejiho néleZitého postaveni, jako bylo Zidovstvo, které nikdy
nezavrhovalo stit a moc, naopak, aspoi dokud Hadrian nczboftijf:-
ho chrim, otekdvalo v podobé Mesidse vlastniho politického pa-
novnika,

Konflikt ved]l k mucednictvi anebo k pasivoimu antipolitickému
snafeni ndsilného panstvi tam, kde nibozenski obec zavrhovala kag-
dé nasili jako zlo odporujici bohu a #idala na swch élenech, aby se
ho zdrieli, nicméné nechtéla pifimo prchat ze svéta, ale chiéla jaksi
ve svétd zistat. Jak ukazuje historie, byl ndboZensky anarchismus
vidycky jen pfechodnym jevem, protofe aby v néj lidé opravdu uve-
fili, muselo jej provdzet osobni charizma. Existovaly politické dtvary
ne povytce anarchistické, ale zdsadné pacifistické. NejdaleZitéjiimi
byly republiky kvakerii v Pennsylvinii, kteryim se na rozdil od viech
sousednich kolonii po dvé generace skuteéné dafilo vychdzet bez
ndsili s Indidny a prosperovat. AZ teprv ozbrojené konflikty mezi ko-
lonidlnimi mocnostmi obritily pacifismus ve fikei, a nakonec tento
princip zcela zdiskreditovala americki vilka za nezdvislost, vedend
ve jménu zdkladnich zdsad kvakerstvi, ale bez kvakeri, protode ti po-
dle tychZ zisad nesméli odporovat zlu. A tolerance vi€i lidem jiného
ndzoru, zalofend na tychi zasaddch, nutila i kvakery zprvu respekto-
vat geometrii volebnich okresi, kterou stile nechotngji snddeli, na-
konec viak abdikovali z dasti ve vlidé. Naprosto pasivni apolitis-
mus, jaky typicky projevovali plivodni mennonité a podobné, zphso-
by rdzné zdivodiovanymi, vétéiina obei kfténci, a vitbec té2 mnohé
sekty v riiznych svétadilech, zv1d3( sekty ruské, vedl pfi jejich absolut-
ni poddajnosti, jef plynula ze zavrhovini ndsili, k akutnim konflik-

*  Novi Anglie = kolonie zaklidané v Severni Americe, dnes severovichod
UsA.

326

tiim hlavné jen tam, kde se vyZadovala osobni vojenskd sluzba. Nibo-
fenské denominace nikoli absolutné apolitické se stavély k vilce riiz-
né, podle toho, zda $lo o obranu svobady vyznini proti zisahiim po-
litick# moci, anebo o vilkn fisté politickou. O obou druzich vileéné-
ho ndsili platily dvé extrémni maximy. Prvni maxima: ¢isté pasivné
sndlet cizi moc, ale odpirat vlastni u€ast na ndsilnostech, i kdy? za to
piipadné budes trpét a buded i umuéen. To neni jen stanovisko mys-
tického apolitismu absolutné lhostejného ke svétu, ani jen zdsadné
pacitistickych forem svétské askeze, nvbri za nibozenského vtlaku
ho osobni ndboZenskd vira dosti ¢asto zaujme, jestlize nevi, jaky
vnéjii raciondlni Fid a racionalni viddu ve svitd by #ddal bith, Luther
zavrhl jak niboZenskou vilku, tak kazdou revoluci pro viru. Na dru-
hé strané stoji jind maxima: ndsilné edporovat pfinejmensim proti
zniasiliiovdni viry. K ndbozenské revoluci mi nejblize svétsky asketic-
k¥ racionalismus, ktery vi, jaky svaty fad si na zemi Bih pieje. Mexi
kiestanskymi cirkvemi je to zejména kalvinismus. Ten ukldd4 povin-
nost branit viru proti tyran@im (i kdyZ podle samotného Kalvina, jak
to odpovidi instituciondlni povaze jeho cirkve, pouze instancim
k iniciativé povolanym — tedy stavovskym). NiboZenstvi s bojovnou
propagandou a jejich derivity, jako mahdistické a jiné islimské sek-
ty, také islimem ovlivnéni eklektickd, zprvu dokonce pacifisticka
hinduistickd sekta sikhi, maji samozfejmé povinnost vést niboien-
skou revoluci. K vilkdm &isté politickym, nijak se netykajicim nibo-
Zenstv, stavi se viak zdstupci obou protikladnych stanovisek nékdy
prakticky zcela opaéné. Ty religiozity, jez kladou na politicky kosmos
eticky raciondlni poZadavky, musi k ¢isté politickym vilkim za-
ujmout podstatné negativngjii postoj nei ty, pro které jsou iddy sve-
ta dané a celkem lhostejné. NeporaZend Cromwellova armida poda-
la petici parlamentu, aby zrusil povinné odvedy, protoie kiestan se
smi zidastnit jen takovych vdlek, s jakymi souhlasi jeho svédomi.
Zoldnéiské vojsko je z toho hlediska zafizeni pomérné mravné, pro-
toZe Zoldnéf se poradil s bohem a se svim svédomim, zda se ma dat
na to femeslo. Statni moc je viak mravnd jen potud, pokud k bo#
sldvé trestd hiichy a zakrocuje proti bezpravi, €ili pokud slougi vife.
Naopak podle Luthera, ktery absolutné zavrhl nabofenskou vilku,
niboienskou revoluci ve vite i kakdy aktivni odpor proti moci, zod-
povidd pfi politickych vilkich za prive na vilku svétskd vrchnost

azv



Raciondlni postulity ndbofenstvi se jeji sféry vitbec nedotykaji
a poddany, kdyZ je aktivné posluiny ve viem, co neruii jeho vziah
k Bohu, neobtizi své svédomi nijak.

Zmény v postoji krestanstvi ke statu

Stanovisko starého a stfedovékého kiestanstvi ke stitu vitbec kolisa-
lo, anebo lépe feéeno ménilo téZiité mezi nékolika postoji:

1. Naprosto zavrhovalo tehdejdi Fimskou Fi8i, o které koncem an-
tiky kaidy, vietné kiestant, myslil, Ze bude samoziejmé trvat do kon-
ce svéta jako panstvi Antikristovo.

2. Bylo ke stitu zcela lhostejné, pasivné tedy trpélo moc (vidy
a stile nespravedlivou), a tudiz i aktivné plnilo viechny vnucené po-
vinnosti, pokud pfimo nechrofovaly spdsu, zejména platilo dané, e
se md ,divat cisafi, co je cisafove”, neznamenalo snad, jak bychom
dnes chtéli smysl uhladit, e se to pozitivné uzndvi, nybri ie je abso-
lutné lhostejné, jak to na svété hézi.

3. Vyhybalo se viem konkrétnim politickym zileZitostem, proto-
Ze vifastnit se jich (kultu cisafe) vede nutné k hiichu, aviak vrch-
nost, i nevéfici, se uzndvd, vEdyt ji Bah chtél, a je-li hiiind jako viech-
ny iddy svéta, je to bozi trest za hiichy, jeZ na nds uvrhl Adamiiv pad,
a kifestan jej musi posluiné piijimat.

4. Hodnotilo vrchnost pozitivng, i nevérici vrchnost, nebof je ne-
zbytnym nistrojem, skrze néjZ jsou pfirozenym pozndnim, je? daro-
val Bith i ndboZensky neosvicenym pohantim, sledoviny a trestiny
zavrienihodné hiichy, a tvoii proto obecnou podminku veikeré Bo-
hem dané pozemské existence.

Frvni dva z uvedenych postoji patii hlavné do periody eschatolo-
gického ofekdvini konce svéta, ale obéas se znovu vynofovaly pozdé-
ji. Posledni z uvedenych postojii antické kfestanstvi v zisadé neopus-
tilo, ani kdyZ bylo uznino za stitni nibozenswi, K velkym promé-
nim ve vztahu ke stitn dochdzelo aZ ve stfedovéké cirkvi, znamenité
Jje osvétlil sv¥mi vizkumy Troeltsch. Problém, do kterého se kiestan-
stvi dostivalo, se sice netykal jenom cirkve, ale dowkal se ji také,
zidsti z vnitinich, z&dsti z vnéjlich, mimondboZenskych pficin. Slo
o pozici takevaného ,piirozeného priva® jednak viéi ndbofenskému
zjeveni, jednak viéi pozitivnim politickym dtvarim a tomu, jak si
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potinaji. Zminujeme se o tom piileZitosiné pii vwkladu forem nibo-
Zenskych obci a potom v oddilu o formich panswi. Zde jen ukdZe-
me, jak ji fedila individudlni etika: Vieobecné schéma, podle keeré-
ho zpravidla ndboZenswi, kdyi bylo v politickém svazku niboien-
stvim prevlddajicim a privilegovanym a zejména bylo-li religiozitou
instituciondlniho udileni milosti, fedilo rozpory mezi ndboZenskon
etikou a neetickymi nebo protietickymi poZadavky Zivota ve vlidnou-
cim stitnim a ekonomickém fddu, byla relativizace etiky a jeji dife-
renciace na etiku jorganickou” a etiku asketickou.

»Organickd® etika povoldni

«Organickou” eliku povoldni ptijimaji cirkevni myslitelé, jako napf.
Tomis Akvinsky — cof pravem zdiraziuje Troeltsch — v protikladu
ke stoickému ufeni antického kifestanstvi zlatého véku a prvotnimu
blaienému stavu vieobecné anarchické rovnost viech lidi. Vychdze-
ji z predstavy béZné u v animistickych virdch v onen svét, z piesvéd-
ceni, Ze nehledé ani ke viem nisledkim hiichi jsou lidé od pfirody
riizni, a z toho vyplyvaji stavovske rozdily osudu na tomto i na onom
svété. Mimoto viak vyvozuji dané mocenské poméry i metafyzicky.
Bud ndsledkem dédiéného hiichu nebo nisledkem individudlniho
karmanu anebo nidsledkem dualisticky motivované zkaZenosti svéta
jsou lidé odsouzeni snidet nisili, lopotu, utrpent, nemilost, obzvlis-
té téi rozdily stavovského a tiidniho postaveni. Prozietelnost zfidila
povolini anebo kasty tak, Ze kaidému pripadla 2 bo#i vile anebo ne-
asobnim Fadem svéta pfedepsand idloha, a tim pro ného plati jiné
zvlddni etické poZadavky - tak jako maji rizné dkoly jednotlivé or-
gany téla. Mocenské poméry mezi lidmi, je? se na tom zaklidaji, jsou
Bohem dané \-'ztah}r autority; a vzpirat se jim anebo klist na Zivot jiné
pofadavky, nei jaké odpovidaji pofadi stavi, je prot Bohu a je to lid-
ska pycha uraZejici svaté tradice,

V tomto organickém iidu jsou niboZenskym virtuosiim, bud as-
ketické, nebo kontemplativni povahy, pfif€eny zvlddtni dlohy: hro-
madit poklad nadbyteénych dobrych skutki, z néhoi se udéluje
instituciondlni milost. A pravé tak jsou piiféeny zvlastni dlohy pa-
novofkiim, viletnikim a soudcim, femeslnikiim a sedlikiim. Pod-
robi-li se zjevené pravdé a zamiluje-li si ji, dosihne jedinec pozem-
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ského Stésti v tomto fadu a bude odménén na onom svété. Islimu je
tato worganickd® koncepee a vibec celd problematika mnohem veda-
lenéjsi, protoze se vzdal univerzalismu a za idedln{ stavovské rozvrs-
tveni svéta povaZuje rozdéleni na véiici, ktefi panuiji, a nevétici, kte-
If je Zivi, a jinak necht si ndrody parih své Zivotni poméry, nibozen-
sky zeela lhostejné, upravuji, jak chiéji. Zde se zajisté objevuje
konflikt mystického hledini spdsy a asketické nibofenské virtuozity
s instituciondlni ortodoxii a dile konflikt mezi privem posvitnym
a pravem profinnim, vznikajici viude, kde existuji pozitivni normy
posvitného priva, a v teokratické vstavé se kladou otdzky pravovér-
nostl, nikoli viak zakladni niboZensky problém piirozeného priva,
problém vztahu mezi niboZenskou etikou a svéiskymi fidy vitbec,
Proti tomu indické privni knihy stanovi organicky tradicionalistic-
kou etiku povolini ve schématu podobném, ale dislednéjsim, jako
stfedovéké katolické uéeni a nota bene tuze chatrng luterskd dokiri-
na uzndvajici ve spolednosti troji stav: status ecclesiasticus, politicus
a oeconomicus (stav cirkevni, politicky a hospoddfsky). A stavovsky fad
v Indii je, jak uZ jsme vidéli, skuteéné kastovni etikon spojenou se
specifickym uéenim o spise: s fanci Elovéka postoupit v v pifétim
Zivoté na zemi, privé kdy? plni tfeba i ty nejopovrienéji povinnosti
sve kast}f. Takovd vira privé v nejniZiich kastich, které mohou pfi
stéhoviini dusi nejvic ziskat, plisobi nejradikdlnéji, takie se naprosto
prijimd dany pozemsky fad. To, jak stiedovéké kiestanstvi promitd
stavovské rozdily z této kritké pozemské existence i do vééné exis-
tence na onom svété - jak tfebas vysvétluje Beatrice v Dantové Riji -
Jjevilo by se z hlediska pozemské teodiceje absurdnim. Ve skuteénost
to odnima strikinimu tradicionalismu organické etiky viechny ty ne-
omezené nadéje v budoucnost, jez vidi zboiny hinduista véfici ve
stéhovdni dudi, a tedy v mo#nosti stoupat v pozemské existenci vyde,
Tato predstava proto ani z gisté ndboZenského hlediska nebyla zda-
leka tak spolehlivou oporu tradiéni délby povalini jako skilopevné
piilnuti kasty k nadéjim, jeZ skytd stéhovdni dusi. Mimoto se viak
stfedovékd a takeé luterskd tradicionalistickd etika povolini i fakticky
zaklddala na pfedpokladu, ktery se stile vice ztricel, a ktery méla
spoleény s etikou konfuciinskou: na pfedpokladu, #e ekonomické
i politické mocenské poméry maji &isté osobni charakter, Ze justice
a hlavné spriva jsou kosmem projevii osobniho poddanstvi, ovlida-
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nym svévoli a milosti, hnévem a liskou, pfedeviim viak vadjemnou
dctou mezi pinem a poddanym, tak jako v rodiné. Tedy charakter
mocenskych vztahi, na které lze kldst stejné etické postulaty jako na
jiné osobni vztahy. Ale nejen .otroctvi bez pdna® (Wagner), v némi
se ocitd moderni proletaridt, nybri pfedeviim kosmos raciondlnich
stitnich instituci, Ui stdmd lofi®, které tupil romantismus, nemai
dnes, jak jeité objasnime, naprosto takovy charakter, aby se s osoba-
mi muselo zachdzet rizné, s katdou podle jejiho dastojenstvi, jak se
rozumélo v personalisticky stavovském fddu samo sebou a problé-
mem nékdy jen bylo, také Tomidi Akvinskému, v jakém smyslu se té
zasadé ma rozumét, Bez ohledu na osobu®,  sine ira et studic®, bez
nendvisti a tedy 1 hez lisky, bez svévole a tedy bez milosti, z vécnd
profesiondlni povinnosti a ne z konkrétniho osobniho vatahu vyfizu-
je dnes homo politicus stejné jako homo ceconomicus své vikoly pri-
vé tehdy, kdyz se co nejlépe fidi raciondlnimi pravidly moderniho
mocenského fadu. Ne z osobniho hnévu nebo z potfeby pomstit se,
nybri zcela netiéasiné a ve smyslu vécnych norem a ticeld piivadi
moderni justice zlogince ze Zivota k smrti, jednodude z moci svych
vlastnich raciondlnfch zdkoni, asi tak jako odplici neosobni kar-
man v protikladu k Jahvové divé pomstychtivosti.

Vnitropolitickd moc se stdle vice zvéciinje v ,privai stdt® — ale
hledime-li na ni ndboZensky, jsou to jen nejdokonalej#i mimikry
brutality. Veskera politika se viak orientuje na vécnou stitni rezonu,
na pragmatiku a na absolutné samodéelné uchovdni délby vnéjii
i vnitfni moci — co? se z ndboZenského hlediska nutné jevi zcela ne-
smyslnym. Ale teprve tim ziskdvi onen aspekt a onen povéstny oso-
bité raciondlni patos, jak to svého €asu znamenité vyjadiil Napole-
on, a ten patos se kafdé etice bratrstvi musi jevit naskrz cizim, stejné
jako raciondlni ekonomické Fady. Jak se dneini cirkevni etika pfi-
se, pokud jde o katolickou cirkev, problém odbyvi od piipadu k pfi-
padu, Cirkev pfedeviim chrdni vlasini knéZské mocenské zdjmy, jek
se také stdle vice zvéchinji v rezonu cirkve®, a to stejnymi a podobny-
mi modernimi prostfedky, jaké uiivi ve svém zdjmu svétskd moc. Gil
kiestanské vife skuteéné adekvitni nyni je, aby se ono zvécnénéni
mocenského pansti doplnilo raciondlni etickou vwhradou, v niz
problematika spodivd - etikou povolini se svétskou askezi. Jednim
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z faktickych ndsledkil racionalizace moci, které se v rizném stupni
a také riznym zpiisobem projevuji tam, kde se moe vyvojem odkldni
od osobniho hrdinského a spoletenského smyéleni k ndrodnimu
- Stitu®, je, fe pribyvd dtéki do iracionality apolitickych citi. Bud do
mystiky a neziizené etiky absolutniho dobra®, nebo do iracionality
sféry nendboienskych citd, hlavné do erotiky. 5 moci téchio sfér se
oviem ndboZenstvi spisy vidy dostivalo do specifického rozporu, ze-
jména také s nejmocnéjsi silou mezi nimi, s pohlavni liskou, s nej-
univerzilnéjii zikladni komponentou ve skuteéném pribéhu lid-
ského spoleenského jednini, vedle ,pravich®, &li ekonomickych
a socidlnich zdjmih o moc a o prestiz.

Religiozita a sexualita

Vztahy religiozity k sexualité jsou mimotddné intini, z&dsti védomeé,
zedsti nevédomé, z&ist pfimo, zéast nepiimo. Ponechime stranou
cetné souvislosti magickych a animistickych pedstav a symbold, jez
pro nds nejsou dilezité, a soustifedime se jen na nékolik sociologic-
ky relevantnich rysi.

Typickd forma sexudlniho bé&snéni byvi piedeviim souédsti pri-
mitivniho kolektivniho nibozenského jedndni: orgif, Nékdy se mu
dostavi piimo a imyslné této funkee i v religiozité pomérné usou-
stavnéné, tiebas v religiozité Sakti v Indii. Ta si stile jeité vede skoro
na zpiisob starych falickych kulth a ritd raznych funkénich bostev
zpisobujicich plodnost (lidi, dobytka, osiva). Zédsti, a to ¢astéji, je
viak erotickd orgie v podstaté nechtény ndsledny jev extize vyvolané
Jinymi orgiastickfmi prostfedky, zejména tancem. Z novodobych
sekt k tomu dochdzelo pfi taneéni orgiastice chlysti. Ta, jak jsme vi-
déli, dala podnét k vytvofeni sekty skopei, kterd chtéla tyto ne#d-
douci, s askezi neslu¢itelné vystielky zamezit. Jisté, ¢asto mylné vy-
klidané instituce jako zejména chramova prostituce navazovaly na
orgiastické kulty. Co do praktické funkee hrila pak chramovi prosti-
tuce Casto tilohu nevéstince pro cestujici sakrilné chrinéné kupce,
ktefi jsou jesté dnes z povahy véci viude typickym publikem vefej-
nych domii. Vyvozovat tu obéasnou sexuilni orgiastiku z endogenni
feledni a kmenové »promiskuity”, jez je normdlni primitivni institu-
ci, je zeela posetilé,

a3z

Orgie sexudlniho opojeni mbie byt, jak jsme vidéli, iiplné anebo
cdstefné zjemnéna v erotickou lisku k bohu nebo spasiteli. Oviem
i na ni, ostatné také na magickych piedstavich jiného druhu anebo
i na chramové prostituci se mibie zaklidat ndboZenska zisluha, sexu-
dlni sebeobétovdni, ale to nds zde nezajimd. Je viak nesporné, Ze
nemdlo mystickfch a asketickych a privé antierotickych religiozit
poskytuje nihradni ukojeni sexudlné podminénych fyziologickych
potieb. Ale my se zde zabyvime nepfitelstvim naboZenstvi k sexu
a nehledime beztak sporné neurologické souvislosti, nybri souvis-
losti, je maji ,smysl" sociologicky. Nebot ten ,smysl®, ktery je do
protisexudlniho zaméfeni vkliddn, mbie i pfi stejném neurclogic-
kém stavu prakticky navozovat velmi rdzné chovini, o cof ndm zde

jde také jen zédsti.

Forma nejomezengjdi, pouhd kultovni cudnost, &li doéasnd ab-
stinence aktivniho knéze nebo i dc¢astniki kulte pied pFijetim svi-
tosti, souvisi asi rozmanitym zpisobem s normami tabu, kterym se
z magickych a deisidémonickych motivii, jimiZ se zde necbirime,
musi sexudlni sféra podfidit. Zdrienlivi charizmatickd extdze knéze
a nibofenského virtuosa, tedy trvald abstinence, vychdzi asi hlavné
z predstavy, Ze sexudlni zdrienlivost, chovini zajisté neviedndi, je jed-
nak symptomem charizmatické kvality, jednak zdrojem kvalit exta-
tickych, kterych lze uiit k magickému pisobeni na boha.

Pozdéji, evldité v zdpadnim kiestanstvi, je pro knéisky celibit
podsiatni a rozhodujici jednak nutnost, aby nositel diadu vwkonem
nezistival pozadu za asketickym virtuosem (mnichem), jednak 1é2
#djem hierarchie, aby se zamezilo faktické mo#nosti, Ze by se obro&i
dédila, Na stupni etické religiozity se pak misto riiznych magickych
motivih vytvifeji dva jiné typické smysluplné protisexudlni postoje.
Bud sexudlni abstinence plati za centrdlni a nezbytny prostfedek
mystického hledani spasy v kontemplativni odlouéenosti od svéta,
jehof nejintenzivngjfiim pokudenim byvd privé tento nejsilnéjii pud
lidského twora. To je stanovisko mystického dréku ze svéta. Anebo
vvaha asketickd, fe zvlifini iracionalita tohoto jediného aspoi ve
svém vyvrcholeni raciondlné nikdy nezvlddnutelného aktu by nejvic
ohrozila raciondlni bdélost, sebeovlddani a metodiku #ivota. Casto
piirozend plisobi oba motivy.

Jinak se i viichni skuteéni proroci bez vijimky i neproroéti kné-
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Zi-systematizdtofi z téchto motivit sexualitou zabyvaji, a 1o veskrze se
stejnym imyslem: predeviim odstranit sexudlni orgie (kurevnictvi®
idovskych knéii) - coz odpovidi vieobecnému stanovisku zejména
prorokit k orgiim — dile viak odstranit volné sexudlni poméry vithec
ve prospéch fizeného a sakrdlné legitimizovaného .manZelstvi®, Do-
konce takovy prorok jake Muhammad (ktery, jak znimo, sim sobé
siirou udélil dispens z maximdlniho poéwu Zen, jinak platného) do
svého piislibu pozemské odmény bojovnikiim za viru zeela nekom-
promisné vlodil rozsihly pfikaz sexudlni bezihonnosti. Formy ne-
manZelské lisky a prostituce, dfive legdlni, byly v ortodoxnim isldimu
proskriboviny s pronikavym vysledkem, jaky dodnes najdeme sotva
kde jinde. U ki'estanské a indické mimosvétské askeze je to samoziej-
mé. Mystické indické prorockeé misie absolutniho kontemplativniho
titéku ze svéta ze své cesty k spase vylufuji jakykoli sexudlni pomér.
Ale i konfuciinskd etika naprostého prizpiisobenf svétu povaiuje ne-
rfizenou erotiku za ménécennou iracionalitu, nebof rugi gentlema-
novu voitfni vyrovnanost, a navic je Zena iraciondlni, téZko ovlada-
telnd bytost.

Mojiisovo Desatero, stejné jako indické posvitné privoe i relati-
vistickd laickd etika indickych mnifskych prorokt zapovidaji man-
Zelskou nevéru a misie JeZiSova jde svym poZadavkem absolutni
a nerozluéitelné monogamie a striktnim vymezenim dovolené legi-
timni sexuality dile nei vSechna ostatni niboZenstvi. Cizolozstvi
a smilstvo se v nejranéjiim kiestanstvi povaZzovalo takika za jediny
hiich absolutné smrtelny. Uprostfed Fecké a fimské stfedozemni
antiky, kterd sice vychovivala k monogamii, ale dovolovala volnou
rozluku, byla ,univira® specifikem kiestanské obce. Osobni postoj
k zené a k postaveni feny v niboZenské obci je u riznych proroki
piirozené riizny, podle povahy jejich zvéstl, zejména podle toho, jak
vychdzei vstiic specificky Zenské emocionalité. Oviem tim, Ze prorok
(jako Buddha) rid vidi, kdyz mu v patich nisleduji duchaplné zeny,
a e je (jako Pythdgords) poukfivd za propagandistky, neudini se jesté
pro postaveni Zen nic. Jednotlivi Zena je ,svatd®, Zeny jsou nidobami
hiichu,

Nicméné viechna orgiastickd a mystagogickd propaganda, vietné
dionyzovské, se snaZila aspon doéasné a relativné o ,emancipaci®
Zen, pokud tuto snahu nepfekryvaly jiné nibofenské tendence a ne-
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chuf k hysterickym fenskym prorokynim, jako u utedniki Buddho-
v¥ch av kfestanstvi uZ u Pavla, anebo mniisky strach pred Zenou, nej-
extrémnéji u sexudlnich neuratikiy, jako byl napf. Alfons z Liguori.
Nejwwznamndéjdi misto maji zeny v mnoha pneumatickych (hysteric-
kych nebo sakramentilnich) sektifskych kultech, jmenovité &in-
skych. Kde nemaji Zeny v propagandé Zidny vwznam, jako u Zara-
thustry a v lzracli, je jejich postaveni pochopitelné jiné,

Prorockd i knézskd etika, ostatné zeela ve shodé s etikami helén-
skymi a Fimskymi a viibec viemi na svété, je se k této véci vatahuiji,
nepojimi samo legilné rcgl::m::ntm‘ané manZelswvi jako ,erotickoun®
hodnotu, nybri navazujic na vécné pojeti tzv. pfirodnich nirodi®
toliko jako ekonomické zafizeni k plozeni a vychoveé déti coby pra-
covnich sil a plniteldi kultu zemielych. Ve starém Zidovstvi zprosfova-
li novomanzela politickych povinnosti, aby si mohl uZit mladé lasky,
ale to je zjev ojedinély. Ve Starém zdkoné je proklet hifch Onantv
{coitus interruptus), cof piejimd katolictvi a zatracuje a poditd 1é2
za téZky hiich sterilni pohlavni styk, Z toho je vidét, Ze ani Zidovstvl
nepfipouitélo erotiku zbavenou svého organického smyslu, Rozumi
se, fe i ze stanoviska kaZdé svétskeé askeze, zejména puritinstvi, se le-
gitimni pohlavni Zivot omezuje na tento raciondlni vcel.

Na poli mystiky se jen nékdy odchyluje k projeviim méné jedno-
znatnym, kdy? akosmicky cit lisky vyvoldvd i nezfizené a zpola orgi-
astické vzrueni. Samotny (legitimni a normilni) pohlavni styk, tedy
nakonec vetah mezi sférou nibofenskou a organickou, nehodnoti
prorockd ani raciondlni knéfské etika jednoznaéné. V konfucianis-
mu i ve starém Fdovstvi se zédsti 2 pledstav animistickych, zédsti
z ndslednych a velmi univerzilnich predstav o potfebé potomstva
(phsobicich také v etice védské a hinduistické), stavi piimo pFikdzd-
nim plodit déti. Mimoto se uf v talmudském Zidovstvi i v islimu stej-
né pozitivné piikazuje mangelstd, aspoii z8dst ze stejnych davoda,
z jakych se v orientilnich cirkvich vyluguji z (niZiich) farnich obrodi
neZenati vysvécenci: hlavné se toti# md 7a to, e u normilniho élové-
ka je pohlavni pud nepotlacitelny, a proto se mu musi dodat legi-
timné reglementovany kanidl. Tomu stanovisku odpovidd nejen rela-
tivizace laické etiky v indickych kontemplativnich ndboienstvich
spdsy zakazujicich cizoloistvi Upesakldm, ale i stanovisko Pavlovo,
podle néjz, také z mystickych motivi, o néf nim zde nejde, je abso-
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lutni abstinence jen tisté osobni charizma niboZenskych virtuosi,
tedy stejné, jako se véc pojimd v katolické laické etice. Takové je viak
i stanovisko Lutherovo, ktery koneckoncil v manZelské sexualité vi-
dél jen mendi zlo neZ néjaké kurveni®, takie Bih musi tento druh
legitimniho hiichu ,piehlédnout skrz prsty”, nebot je to nidsledek
nepfekonatelnosti chtice, ktery je nisledkem dédiéného hiichu.
V Jefijové boiim krilovstvi, rozuméj: v budoucim krdlovstvi na zemi,
#idnd sexualita nebude a viechny oficidlni kifestanské teorie hanély
privé psychickou, citovou strinku sexuality, totiZ ,chtic®, jako nésle-
dek hitiné¢ho padu prvnich lidi.

Stile jedté roziifené domnénce, fe jde o specialitu kiestanstvi,
adporuje fakt, fe neexistuje ani jediné ndboZenstvi spasy, které by
zastavalo stanovisko rzdsadné jiné, Vysvétlujeme si to fadou obec-
nych pfiéin. Predeviim samotnym vyvojem racionalizace Zivotnich
podminek se v fivoté racionalizuje i sexualita. Na drovni rolnika je
pohlavni akt viednim déjem a uw mnoha piirodnich ndroda milenci
ani neciti pfed pfihlizejicim cestovatelem stud, ani v obsahu véci
nevidi nic neobyéejného. Pro nasi pmhltmatiku Jje rozhodujici, ie
se sexudlni sféra vyvojem sublimovala v ziklad specifickych vjemi,
v erotiku®, a tim se stala nééim nevfednim, naplnénym zvlaiini hod-
notou. Dva nezdvainéjii momenty, jei tu phsobi, jsou jednak zdbra-
ny stavéné stdle vice sexuwdlnimu siyku do cesty zprvu ekonomic-
ky¥mi zdjmy rodové Eeledi, a potom stavovskymi konvencemi. Tato
sféra jich nebyla prosta ani pfedtim na Zidném znimém stupni vy-
voje sakrdlni a ekonomické replementace, ale pivodné byla piece
jen méné omezovina konvenénimi pfehradami, k nimZ se pozvolna
pfipojovaly prehrady ekonomické, jei sexudlnim svazkim preki-
iely pozdéji. Vliv specificky modernich _etickych® omezeni, jei
tdajné zaviriuji prostituci, se oviem skoro vidy hodnoti nespravné.
Remeslnd wprostituce” heterosexudlni i homosexudlnf (zdcvik tribd-
dil) se objevuje i na nejprimitivnéjiim stupni kultury, protoie nikde
pro ni nechvbi néjaké sakrilni nebo vojenské éi hospodafsky pod-
minéné omezeni. Jeji absolutni odsudek se datuje teprve od konce
15. stoleti,

Aviak niroky geledi na zaopatieni déti jejich dcer a existenéni
ndroky mladych manZelsvi se neustile stupiiuji v rafinovanou kulw-
ru. Tim vystupuje stile vic do popfedi dalii prvek vyvoje. Stile hlou-
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béji, i kdyZ stile nepozorovatelnéji plisobi na vetah k erotice to, Ze se
celd existencidlni ndplh Elovéka vwmykd z organického kolobéhu
prosté existence rolnické.

Etika bratrstvi a vztah k uméni

Etickd religiozita, zvlaité religiozita bratrstvi, upadi nékdy do hlu-
bokych rozporit se sféroun wuméni, s nejsilnéjii iraciondlni silou
v osobnim #ivoté. Pivodné jsou, pravda, obé sily ve vztahu co nejin-
timnéjiim. Idoly a ikony vicho druhu, hudba jako stimuldtor extdze
nebo piivoldvaci & zaZehndvaci kultovni dkony, produkce svatych
pévei, kouzelnici, chrdmy a kostely, tyto nejvétsi umélecké stavhby,
tvorba kostelniho ndcini, tato hlavni price uméleckého femesla, &i-
ni ndboZenstvi nevycerpatelnym zdrojem moZného rozvoje uméni,
Cim vic se viak uméni konstituuje jako samostatnd sféra - co# je ni-
sledek laického vzdélini - tim sndze se dostivd do konfliktu s ndbo-
zensko-etickym pofadim hodnot, které je s nim neslucitelné. Prosté-
mu nezawjatému receptivnimu poméru k uméni zileZi pfedeviim na
smyslu, na ohsahu a miZe vytvofit spoledenstvi, Uvddoméle v uméni
odkrvat ono specificky umélecké je vwhrazeno intelekrualistické ci-
vilizaci. Privé tim viak mizi to, éim uméni vytviii spolecenstvi, a také
to, éim se snddi s ndboZenskym tsilim o spdsu, Nejenom Ze pak ono
svétské oblazujici povzneseni mysli, jimZ si uméni ¢isté jako uméni
troufd obdafovat, musi etickd religiozita stejné jako pravi mystika
kirat jako troufalost, bezboZnou a nepiitelskou spdse z etické iraci-
onality svita, ale mimoto je kaZzdé askezi samo o sob& poviZlivym na-
rufovinim systematizace zplisobu Zivota, kochd-li se flovék umélec-
kymi hodnotami. Konflikt se stupfiuje, jak kdekdo stile vic napodo-
buje esteticky ndzor na uméni, ktery je vlastni intelektualismu. Jak je
odmitina odpovédnost za eticky soud nad uméleckym dilem a jak se
zahlazuje kaidé zddni omezeného tradicionalismu, cof intelekiua-
listicky vék pFinddi, umoZnuje to pieformovivat etické soudy o umé-
leckém dile v soudy interpretované esteticky (v typické formé: neod-
suzuje se Lzlé", ale ,nevkusné®). Viechny subjektivistické dsudky
o vkusu pak nijak neapeluji na lidské vziahy, a kult estétstvi k tomuto
nedostaku fakticky vede. Tu potom oproti niboZenskoetické normé,
se kterou nékdo eticky tfebas polemizuje, ale u védomi své lidské ne-
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dostatenosti se ji pfece podfizuje jako né&femu, co sice v jednotli-
vostech odmitd, ale o cem soudi, e se o uZitefnost a oprivnénosti
a hlavné o principu uréité dd diskutovat, mfize sc holé estétstvi z nad-
bozenského hlediska velmi snadno jevit jako nejhlubgi forma nedos-
tatku ldsky, spojené se zbabé&losti. V kaidém piipadé neponechivi
Cisté esteticky postoj vitbec #ddné misto disledné etice bratrstvi, po-
kud je jeji tendence piimo antiestetickd, a plad to i naopak.

NiboZenské zavrhovini uméni je pfirozené v podstaté paralelni
k odvrhovini magickych, orgiastickych, extatickych a ritualistickych
prvkil ndboZenstvi ve prospéch prvki asketickych a spiritudlng mys-
tick¥ch, Ddle souvisi s raciondlnim a literdrnim charakterem vzdé&la-
vini knéZi i laika, kterému zpravidla pfeje kniZni ndbozenstvi. Pre-
deviim viak v samotné prorocké misii pasobi dvoji antiesteticky
smér, Jednak odmitini orgii a vétiinou i magie, je# je pro ni podstat-
né a samoziejmé, Eidmr:ikf odpor .k zobrazovini a k zpodobovani®,
podminény plivodné magicky, interpretovali proroci spiritualisticky,
vychdzejice z pojmu absolutné nadsvétského Boha. Nékdy se zas vy-
il napéti mezi dstfedni ndbozenskou a etickou orientaci proroc-
kého ndbozenstvi a Jlidskym dilem®, z néhoz podle proroki vechdzi
Jjen zddnliva spdsa. Konflikt je pak tim nesmifitelnéjii, éim nadzem-
$t&j a pritom zdrovei svétéjii je Biih zvéstovany proroky.

Na druhé strané uznivalo niboZenstvi vidy znovu, Ze umélecké
mistrovské vykony jsou nepochybné  boiské®, a pravé masové nabo-
Zenstvi byvd pak pfimo odkdzdno na jumélecké® prostfedky, diky je-
Jich drastickym tiéinkiim, a viude se délaji dstupky magicky idola-
trickym potfebim masy. Nehledé ani k tomu, Ze organizovani maso-
vd religiozita byvi nezfidka spojena s uménim i ckonomickymi
zijmy. Napiiklad byzantiti mnisi obchodovali ikonami a byli také od-
plrci cézaropapistické moci cisaf, opirajicich se o obrazoborecké
vojsko rekrutované z pohraniénich provincii, kde piisobil islim, ten-
krit pfisné spiritualisticky, a cisafskd moc chiéla mnichiim, témto
nejnebezpeénéjiim rivalim, pfekazit pliny na pansivi v cirkvi ode-
brinim tohoto zdroje pifjmia. Psychologicky pak vede cesta od kai-
dé orgiastické a ritualistické ndladové religiozity, ale i od naboZen-
stvi Lisky vyvoldvajiciho mystické sebezapomnéni, pfi v riznosti je-
jich pocitovaného ,smyslu®, velice snadno k uméni. Od prvniho
typu religiozity hlavné ke zpévu a k hudbé, od druhého k vfvarné-
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mu uméni, od tfetiho k lyrice a k hudbé. Vie, co vime o indické lite-
ratufe a uméni, a o zpévech radostné svétu otevienych sifisth a tak
dile az k pisnim Frantifkovym a o nesmirné plisobivosti niboZenské
symboliky i o citovich ndladich podbarvenych mysticky, viechno
svidél o 1éto souvislosti. Aviak nejen Ze se jednotlivé zndmé formy
religiozity chovaji k uméni naprosto rozdilné, ale uvnitf kaZdé
z nich se k nému rizné stavéji jednotlivé struktury, vrstvy a pfedsta-
vitelé: proroci jinak nei mystagogové a knédi, mnidi jinak neg laici,
masové ndboZenstvi jinak ned sekty virtuosi, a z téch zeela jinak sek-
ty asketické, co do efekiu zajisté k uméni nepfdtelitéjii ne sekiy
mystické. To uz s nadim pojedninim nesouvisi. Opravdovd moZnost
vzdjemné voitfné vyrovnat postoj ndboZensky s uméleckym v plném
(subjektivné pocilovaném) smyslu je oviem znaéné ztiZfena, jakmile
se definitivné opusti stadium magie nebo €istého ritualismu.

Pro nds je dalegité, jaky dopad mélo, kdyi se v jistych, specificky
raciondlnich ndboZensivich, ve znaéné mife pfi synagogilni boho-
slufbé, pak ve starém kfestanstvi a znovu zase v asketickém protes-
tantstvi zavrhly viechny vpravdé umélecké prostiedky, Byl to tak &
onak symptom nebo prosifedek, jak vystupfiovat racionalizaéni vliv
ndboienstvi na zplsob fivota, Ze by bylo piikdzdni (. Neudini sobé ry-
tiny...") pfimo rozhodujici pfitinou Zidovského racionalismu, jak
soudi mnozi predstavitelé vlivnych Zidovskych reformnich hnuti, je
asi tvrzeni piehnané. Nelze viak pochybovat o tom, Ze neustilé za-
tracovini kaZdé nezaujaté oddanosti vlastnim formilnim hodnotim
umélecké wwvorby - a jeho icinek je citelné znit na rozsahu a druhu
umélecké produktivity zboinych Zidii a puritini — musi pasobit ve
sméru k intelektualistické a raciondlni metodice ¥vota.
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