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Imaginativni zemépis a jeho obrazy:
Orientalizace Orientu

Ve své podstaté je orientalistika oborem odborného studia. Na kiestan-
ském Zapadsé je jeji vznik spojovan s rozhodnutim viennského koncilu
z roku 1312 z¥idit sérii kateder pro ,arabstinu, fectinu, hebrejstinu
a syritinu v Pafizi, Oxfordu, Bologni, Avignonu a Salamance*."* Kazdy
popis orientalistickych aktivit by mél nicméné brat v tvahu nejen pro-
fesiondlni orientalisty a jejich préci, ale také samotny obor jejich studia
opirajici se o zemépisny, kulturni, jazykovy a etnicky celek, jejz nazyva-
me Orientem. Obor & disciplina je samoziejmé lidskym vytvorem
a diky praci védct, ktefi rozliénymi zpasoby zkoumaji to, co je obecné
pokléddéno za pfedmét daného studia, ziskava ¢asem koherenci a inte-
gritu. Zfidkakdy je ho oviem mozné vymezit tak jednoznacné, jak tvrdi
jeho nejoddanéjsi zastanci: védci, profesofi a dalsi specialisté. MizZe se
rovnéz — dokonce i v tak tradiénich disciplindch jako filologie, historie
¢i teologie — natolik zasadnim zpiisobem proménit, Ze jakoukoli univer-
zélni definici je prakticky nemozné vytvorit. Z nikoli nezajimavych
dtivod to plati i v pfipadé orientalistiky.

Hovofit o zemépisné vymezitelnosti védecké specializace je v piipadé
orientalistiky vymluvné, nebot zrcadlovy protéjsek s nazvem okciden-
talistika si jisté dokdzeme jen stézi predstavit. Uz v tom se projevuje
zvlastni, snad az vystfedni piistup orientalistii. PrestoZe totiz existuje
mnoho védeckych disciplin, jez feknéme k lidskému materialu zaujima-
ji uréité stanovisko (historik nahlizi lidskou minulost z jistého bodu
v pfitomnosti), skuteénou analogii k zaujeti neménného, viceméné
pouze na zemépisném hledisku zalozeného postoje k celé skéle socidl-
nich, jazykovych, politickych a historickych skutecnosti bychom hleda-
li jen obtiZné. Odbornik na antiku ¢i romansky svét a dokonce i ameri-
kanista se soustfeduji na relativné skromnou ¢ast svéta, nikoli na ce-

lou jeho polovinu. Orientalistika je ovsem obor se znaCnymi mmomammo.
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kymi ambicemi. JelikoZ se orientalisté soucasné zabyvaji prakticky ¢im-
koli, co s Orientem souvisi (a do svych fad tak pocitaji specialistu na
isldmské pravo stejné jako odbornika na ¢inska nareci ¢i indicka nabo-
Zenstvi), musime se vyrovnat s faktem, Ze zaméfeni na obrovsky a rtz-
norody prostor a téméf nekonecnd schopnost vytvareni podobori jsou
jednim z hlavnich ryst tohoto oboru; doklada to ostatné i pro orienta-
listy pfiznaénd smésice imperialni neurcitosti a zaméfeni na nejmensi
detail.

Vsechny tyto rysy charakterizuji orientalistiku jako akademickou dis-
ciplinu. Zdkladnim principem historického vyvoje této discipliny pii-
tom byl rostouci rozsah, nikoli vétsi selektivnost. Renesanéni orienta-
listé jako Erpenius ¢ Guillaume Postel byli v prvé fadé odborniky na
jazyky biblickych zemi, ackoli Postel se chlubil tim, Ze by dokazal prejit
Asii az k Cing, aniz by potfeboval tlumoénika. Do poloviny osmnacté-
ho stoleti tvofili naprostou vétsinu orientalistt specialisté na biblicka
studia, badatelé v oblasti semitskych jazykd, odbornici na isldm éi -
vlivem nového studia sz\ podniceného jezuity — sinologové. Stfedni
Asie odolévala orientalistickym vybojim az do chvile, kdy se v druhé
ptli osmnéctého stoleti Anquetil-Duperronovi a siru Williamu Joneso-
vi podafilo srozumitelnym zptisobem odhalit bohatstvi aveststiny a san-
skrtu. V poloviné stoleti nasledujiciho byla uz orientalistika pokladnici
védéni, jakou si jen bylo mozné predstavit. Jeden z vymluvnych prikla-
du tohoto nového, triumfélniho eklekticismu pfedstavuje encyklopedic-
ky popis orientalistické védy v obdobi let 1765-1850 z pera Raymonda
Schwaba v dile Orientdlni renesance (La Renaissance orientale).” Sou-
bézné s védeckymi objevy pak béhem tohoto stoleti Evropu zachvatila
skute¢nd orientalistickd epidemie, jiz se nevyhnul zidny z pfednich
basniku, esejista ¢i filosoft. Ve Schwabové pohledu doklada privlastek
worientalni“ amatérské ¢i profesiondlni nadSeni pro cokoli asijského,
a tudiZ exotického, zdhadného, hlubokého, originalniho; jde vlastné
o transpozici pfedchoziho evropského nadsSeni pro vée antické z doby
vrcholné renesance smérem na vychod. Victor Hugo popsal tuto zmé-
nu orientace roku 1829 slovy: ,,Za Ludvika XIV. jsme byli helénisté, ted
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jsme orientalisté.“*” Orientalista devatenactého stoleti byl tedy védec
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(napf. v oboru sinologie, islamistiky ¢i indoevropskych studii), nadany
nadSenec (Hugo v dile Orientdlci [Les Orientales], Goethe v Zdpado-
vychodnim divdnu), pfipadné oboji (Richard Burton, Edward Lane,
Friedrich Schlegel).

Druhy ptiklad rostouciho eklekticismu orientalistiky nalezneme
v samotnych déjinach tohoto oboru v priabéhu devatenactého stoleti.
Nejuplnéjsi je v tomto smyslu dilo Julese Mohla Dvacet sedm let orien-
talnich studii (Vingt-sept Ans d’histoire des études orientales), dvou-
svazkovy soubor zapisi1 o véem, co stalo v dané oblasti za zminku mezi
roky 1840 a 1867.2' Mohl byl tajemnikem paFizské Asijské spolecnosti,
pficemz pravé Pa¥iz byla v prvni poloviné devatendactého stoleti cen-
trem orientalistického svéta (a podle Waltera Benjamina rovnéz metro-
poli samotného stoleti). Mohlovo postaveni ve spolku nemohlo byt pro
obor orientalistiky vyznamnéjsi. Neexistuje prakticky nic, co na poli
evropské védy spatfilo v souvislosti s Asii béhem onéch sedmadvaceti
let svétlo svéta, aniz to Mohl zaznamenal pod hlavickou ,,études orien-
tales®. Jeho zdznamy se samoziejmé tykaji publikovanych texti1, rozsah
publikovaného materialu byl oviem v dané oblasti obrovsky. Arabstina,
nespocetné mnozstvi indickych néfeéi, hebrejstina, pehlevstina, asyr-
§tina, babylénstina, mongolstina, ¢instina, barmstina, mezopotamstina,
javanstina: filologické prace, které bychom mohli ozna¢it za orientalis-
tické, prakticky nelze spo¢itat. Orientalisticka studia navic zjevné zahr-
novala vie od edi¢ni préce s texty a jejich pfekladt az po numismatic-
ké, antropologické, archeologické, sociologické, ekonomické, historic-
ké, literarni a kulturni studium vSech zndmych starovékych i sou-
c¢asnych asijskych a severoafrickych civilizaci. Dilo Gustava Dugata
Déjiny evropskych orientalistic od 12. do 19. stoleti (Histoire des orien-
talistes de I’Europe du XII* au XIX“siecle, 1868-1870)* je vybérovou
historii zminujici jen nejvyznamnéjsi osobnosti, jeho zabér si véak ne-
zada s Mohlovym.

I takovyto eklekticismus mél ovSem své bild mista. Akademické orien-
talisty povétsinou zajimalo jen klasické obdobi, af uz zkoumali jakykoli
jazyk ¢i spolecnost. Teprve ke konci stoleti (s jedinou vyznamnou vy-

jimkou, kterou byl Napoleontiv Egyptsky institut [Institut %M%H&v

66

byla dostateénd pozornost vénovana i akademickému studiu Orientu
soucasného. Orient, ktery byl predmétem studia, byl kromé toho z vel-
ké &asti svétem textu; pusobil prostrednictvim knih a rukopist a nikoli
(jako tomu bylo v piipadé vlivu Recka na renesanci) mimetickych arte-
faktii typu soch & keramiky. Dokonce i samotné spojeni mezi orienta-
listou a Orientem bylo textové povahy; kdyz néktefi némecti orientalis-
té pocatku devatendctého stoleti poprvé spatfili osmirukou indickou
sochu, udajné je to z jejich orientalistického nadseni zcela vylééilo.”
Vypravil-li se orientalista do oblasti své specializace, bylo to vidy s ne-
otfesitelnymi abstraktnimi predstavami o »civilizaci®, jez byla predmeé-
tem jeho badani; jen ziidka orientalisty zajimalo néco jiného nez pro-
kézat platnost téchto otfepanych »pravd” tak, Ze je aplikovali - bez
valného uspéchu - na nechépavé, a tudiz v jejich oéich degenerované
domorodce. Moc a siroky zabér orientalismu se proto nakonec zaslou-
zily nejen o slusné mnozstvi presnych a spolehlivych védomosti o Orien-
tu, ale rovnéz o druhofadé poznatky, jez se ukryvaly napiiklad v ,,orien-
talnim* pfibéhu, mytologii zahadného Vychodu ¢ predstavach o asijské
tajemnosti, Zily si vlastnim Zivotem a staly se - jak to vystizné nazval
V. G. Kiernan - ,,evropskym kolektivnim Zivym snem o Orientu*.?*
Jednim ze $tastnéjsich dusledku tohoto vyvoje je skute¢nost, ze pocet-
ni vjznamni literati devatenactého stoleti byli zaroven orientalisticky-
mi nadsenci: oprdvnéné lze v této souvislosti hovofit o orientalistickém
zanru, jak jej dokladaji dila Hugova, Goethova, Nervalova, Flauberto-
va, Fitzgeraldova i fady dalsich. Texty tohoto typu oviem nevyhnutelné
provazi i ponékud problematicka volnost v pristupu k orientalni myto-
logii, jejimz diisledkem je obraz Orientu erpajici nejen ze soucasnych
poznatki a stereotypii, ale rovnéz z toho, co Vico nazyva narodni a vé-
deckou jesitnosti. O politickém vyuZiti podobného materialu v nasem
vlastnim stoleti byla jiz fe¢ vyse.

Mnohem méné nez kdykoli v dobé pied druhou svétovou valkou je
dnes pravdépodobné, Ze orientalista oznaci sam sebe praveé timto vyra-
zem. P¥esto jde o termin, ktery neztraci na uzitecnosti — napfiklad pro
studijni programy nebo katedry orientalnich jazyku ¢ kultur. V Oxfor-
du existuje orientalistick4 .,fakulta®, v Princetonu katedra orientalnich
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studii. V roce 1959 zplnomocnila britska vlada komisi, jejimz tkolem
bylo ,,pfezkoumat situaci na univerzitach v oblasti orientalnich, slovan-

sy

skych, vychodoevropskych a africkych studii... a zvazit a doporucit na-
vrhy pro budouci <%<o.:.wm Hayterova zprava, jak byla nazvana po svém
zvefejnéni v roce 1961, se nijak nezatéZovala Sirokym vyznamem slova
sorientalni®, jehoZ se, jak zjistila, s ispéchem uzivalo rovnéz na ame-
rickych univerzitach. Oznaceni morientalista“ déval pfed alternativou
narabista prednost dokonce i nejvétsi odbornik v oblasti modernich
anglo-americkych islimskych studii, H. A. R. Gibb. Navzdory své ori-
entaci na klasicka studia uzival Gibb zaroven pro orientalistiku osklivy
neologismus ,,aredlni studium®, aby tak ukdzal, Ze arealni studia a ori-
entalistika jsou koneckoncii vzdjemné zaménitelné geografické termi-
ny.” Takovy p¥istup ovSem snad aZ pfili§ zastira mnohem zajimavéjsi
vztah mezi poznanim a geografii, u néjz bych se nyni na chvili zastavil.

Navzdory tomu, Ze je rozptylovina mnoha tuzbami, podnéty a pied-
stavami, m4 nase mysl trvaly sklon k tomu, co Claude Lévi-Strauss na-
zval védou konkrétniho.?” Kupfikladu primitivni kmen pridéli kazdé-
mu druhu rostliny ve svém bezprostfednim okoli jisté misto, funkci
a vyznam. Mnohé z téchto trav ¢i kvétin nemaji praktické vyuZiti; Lévi-
-Strauss viak poukazuje na to, Ze lidska mysl vyzaduje fad, jehoz lze
dosahnout rozlisovanim jednotlivych véci a zafazovanim vseho, co za-
registrujeme, na jednoznacné a identifikovatelné misto; pfidéluje tak
vécem jistou roli v soustavé objekti a identit vytvarejicich spolecné
uréité prostfedi. Tento druh rudimentérni klasifikace ma svou logiku,
nicméné pravidla logiky, podle niz je zelend kapradina pro jednu spo-
le¢nost symbolem dustojnosti, zatimco druha ji piisuzuje zlovéstny vy-
znam, neni pfedvidatelné racionalni ani univerzalni. Ve zptsobu odli-
Seni jedné véci od druhé se tedy vidy projevuje uréita mira arbitrarnos-
ti. Tyto odlisnosti se pak poji s jistymi hodnotami, jejichz vyvoj, pokud
bychom se jej byli schopni beze zbytku dobrat, by pravdépodobné dolo-
7il arbitrérni p¥istup ve stejné mife. Dostatecné ziejmé je to v piipadé
médy. Proé se v prabéhu nékolika desetileti objevi a znovu vytrati pa-
ruky, krajkové limce € boty s ptezkou? Cast odpovédi na tuto otazku
bude souviset s uzite¢nosti, ¢ast s krasou dané médy. Shodneme-li se
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oviem, Ze viechny minulé véci (stejné jako minulost samu) vytvorili
lidé, musime si nutné uvédomit, ze role a vyznam mnoha véci, mist éi
obdobi nabyva objektivni platnosti teprve poté, co k jejich piidéleni
dojde. Zvlast vyrazné to plati o relativné neobvyklych vécech, jakymi
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jsou napfiklad cizinci, mutanti i ,,abnormalni“ chovéni.

Je tedy jisté mozné tvrdit, Ze jisté specifické objekty vytvari pouze
nase mysl, a Ze ackoli se zda, Ze existuji objektivné, maji pouze fiktivni
charakter. Skupina lidi obyvajicich par akrti piidy vytyéi hranici mezi
svym pozemkem (a jeho bezprostiednim okolim) a ostatnim Gzemim,
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které pak nazyva ,,zemé barbarti“. Jinymi slovy, obecna praxe spociva-
jici v tom, Ze zndmy prostor si v duchu oznaéime jako ,,nas" a nezna-
my, ktery je za ,,nasim“, jako »jejich®, je vlastné jistym druhem geogra-
fického rozliseni, které miiZe byt zcela arbitrarni. Vyraz ,,arbitrarni
pouZivam proto, Ze imaginativni zemépis vyse uvedeného typu nevyza-
duje, aby stejné rozlideni uznavali i barba¥i. Staéi, Ze si tuto hranici
utvotime v mysli; z obyvatel ciziho dzemi se pak stanou automaticky
»oni* a jejich dzemi 1 mentalita jsou dostate¢né urceny tim, Ze tvori
protiklad k tém ,nasim*. Zda se, ze u modernich a primitivnich spo-
le¢nosti vitbec je smysl pro identitu uréovan do jisté miry negativné. Je
velmi pravdépodobné, Ze Athénan v patém stoleti se citil stejné tak ne-
barbarem jako Athénanem. Zemépisné hranice se podle o¢ekavani pii-
dévaji k dalsim - spolecenskym, etnickym a kulturnim. PFesto je vsak
gasto pocit, diky kterému se clovék neciti jako cizinec, zaloZen na veli-
ce neurcCité predstavé toho, co je ,tam venku®, za jeho vlastnim uze-
mim, v nezndamém prostoru zaplnéném domnénkami a predstavami
vieho druhu.

Francouzsky filosof Gaston Bachelard kdysi provedl analyzu toho, co
nazval poetikou prostoru.?® Vnitiek domu, Fika, ziskava atmosféru in-
timity, diskrétnosti, bezpe¢i — skuteéné ¢i imagindrni - diky prozitkim,
které k nému podle vieho patii. Objektivni prostory takového domu —
rohy, chodby, sklep, pokoje — jsou pfitom mnohem méné dilezité nez
jeho poetické vlastnosti, které maji obvykle jistou imaginativni ¢i meta-
forickou hodnotu, jiz dokdZeme pojmenovat a citit: v domé tak muize

strasit nebo se v ném citime jako doma, jako ve vézeni ¢i jako v po-
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hadce. Prostor nabyva emotivniho a dokonce i raciondlniho smyslu
prostfednictvim jistého druhu poetického procesu, pficemz prazdné ¢i
anonymni vzdalené oblasti ziskavaji vjznam vzhledem k ndam zde. Stej-
ny proces probiha i v pfipadé casu. Vétsina toho, co si spojujeme s ob-
dobimi jako ,,pfed davnymi &asy“, ,na pocatku® ¢ ,,na konci &asu*
nebo co o nich dokonce vime, je poetickd — smyslend. Pro historika
zabyvajiciho se egyptskou Stredni Fi$f ma obdobi ,,pfed davnymi casy*
velmi uréity vyznam, ale dokonce ani ten uplné nerozptyli onen imagi-
nativni, kvazifiktivni pfidech, jaky citime, kdykoli se mluvi o dobach
velmi vzdalenych a rozdilnych od té nasi. Neni tedy pochyb, ze imagi-
nativni zemé&pis a historie ndm v duchu poméhaji posilit vlastni j tak,
#e dramatizuji vzddlenosti a rozdily mezi tim, co je ndm blizké a co
naopak velmi vzdalené. Neméné to plati i tehdy, mame-li pocit, Ze by-
chom se byli citili ,,jako doma“ napfiklad v Sestnactém stoleti nebo na
Tahiti.

Pfesto by véak nemélo smysl predstirat, Ze vse, co vime o €ase a pro-
storu (¢i spiSe o historii a zemépisu), je piedevsim imagindrni povahy.
Existuji samoziejmé pozitivistickd historie a zemépis, které dosahly
v Evropé a Spojenych statech pusobivych vysledkt. Neni pochyb, Ze
dnes toho védci o svéts a jeho minulosti i soucasnosti skutecné védi vic
ne7 kupiikladu za Gibbonovjch ¢asti. Neznamend to ovsem, Ze védi
tiplné vie, co védét lze, ani — coz je dlleZitéjsi - Ze to, co zjistili, rozho-
dujicim zptisobem rozptylilo ony imaginativni zemépisné a historické
poznatky, o nichZ byla fe¢ vyse. Nemusime pfitom zjisfovat, zda tento
druh imaginativniho poznéni historii a zemépis pouze inspiruje, nebo

v ovr o

je svym zpusobem vytlacuje. Prozatim stadi Fici, Ze predstavuje cosi

vy$siho nez to, co se jevi jako pouhé pozitivistické poznani.

Témér od samého pocatku byl Orient pro Evropu nécim vic nez jen
souhrnem empirickych fakti. Pfinejmensim do pocatku osmnactého
stoleti, jak vystizné dolozil R. W. Southern, se evropsky pohled na jed-
nu z orientdlnich kultur, totiz isldm, neopiral o jeji skutecnou znalost,
zaroven vSak nebyl ani H.mm:oxbmmuw.wo Nékteré asociace, jez Vychod
vyvoléval - ne zcela nespravné, ale ani ne zcela pfesné —, totiz vidy

vychézely mimo jiné z jisté pfedstavy Orientu. Podivejme se nejprve na
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vymezeni hranic mezi Orientem a Zapadem. Jasny pfed¢l tu lze pozo-
rovat jiz za casti Iliady. Dvé z nesmirn& vlivnjch charakteristik Vycho-
du se objevuji v nejstarsi dochované athénské hre, Aischylovych Persa-
nech, i v posledni, Euripidovych Bakchantkdch. Aischylos popisuje
pocit hrozného nestésti, které PerSany zachvati, kdyz se dozvédi, Ze je-
jich armady vedené kralem Xerxem Rekové zniéili. Shor péje nasleduji-
ci 6du:

Zalkej, Asie cela,

osifela jsi, kde mas své syny?

Xerxés je vedl, pépoi!

Xerxés je zhubil, pépoi!

Xerxés je §tval bez rozmyslu, a s nim
véleéné koraby jeho.
Jaky byl Dareios spravce
kralovstvi bez viny,
opora lidu, luéistnik,

a vérny vladaf svych Sis!®

Podstatné je zde to, Ze Asie promlouva skrze evropskou ptedstavivost,
jez nad Asii, tedy nepfatelskym ,,cizim* svétem za mofem, vitézi. Asii
naopak nélezi pocity prazdnoty, ztraty a nestésti, které jsou odplatou za
to, Ze Orient ohrozil Z4pad, stejné jako nafek nad tim, Ze za nékdejsich
slavnych casti se Asii dafilo lépe a v konfrontaci s Evropou patfilo vi-
tézstvi Ji.

V Bakchantkdch, snad nejasijstéjsim ze viech attickych dramat, je
Dionysos explicitné spojovén se svym asijskym piivodem a nebezpeény-
mi excesy orientalnich zihad. Penthea, thébského krale, zniéi jeho
matka, Agave, spolu s ostatnimi bakchantkami. Pentheus je tak kruté
trestan za to, Ze odmitl uznat Dionysovu moc i bozsky pivod. Hra pak
konéi vieobecnym uznénim straslivé moci tohoto vystfedniho boha.
Moderni komentéie k Bakchantkdm nezapominaji upozornit na vyji-
meénou skalu intelektudlnich a estetickych efektt dramatu; nelze
oviem prehlédnout ani historicky fakt, ze Euripidés ,,byl jisté ovlivnén

71



novym aspektem, jejz dionysovsky kult nabyl ve svétle cizich extatic-
kych nabozenstvi uctivajicich Bendis, Kybelé, Sabazia, Adénida a Isis,
jez pochazela z Malé Asie a Levanty a ovladla béhem onéch zoufalych
a stale absurdnéjsich let peloponéské vélky Piraeus a Athény*.*

Oba aspekty Orientu, které jej ve zminénych hrach jasné oddélily od
Zapadu, ztstanou i v budoucnu zékladnimi motivy evropské imagina-
tivni geografie. Prvnim je jasné vytyéend hranice mezi obéma kontinen-
ty: Evropa je mocna a srozumitelna, Asie porazend a vzdalena. Aischy-
los predstavuje Asii a nechava ji promlouvat tsty staré perské kralovny,
Xerxovy matky. Je to vSak Evropa, kdo dava Orientu hlas; jde o pravo
vyhrazené nikoli tomu, kdo pouze pohybuje loutkami, ale skute¢nému
stvofiteli, jehoZ Zivotodarna moc reprezentuje, oZivuje a konstituuje ji-
nak tichy a nebezpeény prostor rozkladajici se za hranicemi znamého
uzemi. Existuje jista analogie mezi Aischylovym sborem, pfedstavuji-
cim asijsky svét z autorova pohledu, a u¢enym obalem orientalistické
vzdélanosti, jez do sebe onu obrovskou, amorfni masu Asie uzavira, aby
ji pak - ob¢as s jistou naklonnosti, vZdy viak z dominantniho hlediska
- mohla zkoumat. Druhym motivem je pak Orient jako podloudné se
§ifici nebezpeci. Nacionalitu ohrozuje vychodni vystfednost, jez je ta-
jemnym a ldkavym protipélem hodnot povazovanych za pfirozené. Od-
lisnost oddélujici Vychod od Zapadu je symbolizovana p¥ikrosti, s jakou
Pentheus zpocatku odmita hysterické bakchantky. Kdyz se pozdéji sam
bakchantem stane, neni zni¢en ani tak proto, Ze by se Dionysovi podfi-
dil, ale pfedevsim z toho divodu, Ze §patné odhadl jeho hrozbu. Pona-
uceni, které tim Euripidés zamysli, je dramatizovano pfitomnosti Cad-
ma a Tiresia, moudrych starcu, ktefi si uvédomuji, Ze samotna ,,svrcho-
vand moc” lid neovladne;* jak Fikaji, existuje totiz jesté usudek, tedy
schopnost spravné odhadnout silu cizi moci a obratné se s ni vyrovnat.
Od této chvile budou tedy orientalni zdhady brany vazné, pfinejmen-
§im proto, Ze provokuji zdpadni racionalitu k novym projevam uplat-
nfiovani svych zaméra a své moci.

Zasadni rozdil typu toho, jenz oddéluje Zapad od Orientu, pFitom
vyvolava dalsi odlisnosti, zvlasté ve spolecnosti, jejiz civilizaéni projevy
zahrnuji aktivity typu cestovani, dobyvani ¢ shromazdovani novych
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poznatki. Ve starovékém Recku a Rimé prispivali k rozvoji fondu taxo-
nomickych tradic rozdélujicich rasy, ndboZenstvi, narody a typy mysle-
ni mimo jiné geografové, historici, vefejné osobnosti typu Caesara, fec-
nici a basnici; éasto to éinili z vypoéitavosti a jen proto, aby dolozili
feckou & Fimskou nadfazenost ostatnim narodtm. Zajem o Orient mél
vak svou vlastni tradici klasifikace a hierarchizace. Nejpozdéji od dru-
hého stoleti pred nasim letopoétem si kazdy cestovatel ¢1 ambiciézni
kiestansky panovnik uvazujici o expanzi na Vychod uvédomoval exis-
tenci pfedchudcti v podobé Hérodota, historika, cestovatele a netinav-
ného, zvidavého kronikate, a Alexandra, krale, valecnika a dobyvatele
viestrannych zdjmu. Orient se tedy vnitiné délil na tzemi v minulosti
poznané, navstivené ¢i dobyté Hérodotem, Alexandrem, pfipadné jejich
epigony, a oblasti, které dosud nikdo nepoznal, nenavstivil éi nedobyl.
Kiestanstvi pak ustaveni hlavnich orientalnich sfér dokonéilo: byl zde
blizky Orient a daleky Orient - tedy znama tzemi, jeZ René Grousset
nazyvé ,,levantskym impériem*“,*® a Orient novy. V geografickém védo-
mi tak Orient osciluje mezi pfedstavou ,,Starého sveta®, do kterého se
clovék vraci podobné jako do rajské zahrady ¢i rdje, aby zde vytvofil
jeho novou verzi, a naopak mista dosud nepoznaného, kam ¢lovék pfi-
chézi jako Kolumbus do Ameriky za d¢elem vytvoreni Nového svéta (na-
vzdory tomu, Ze Kolumbus sdm se domnival, Ze objevil pouze novou
gast starého). Ani jeden z téchto Orientd nebyl oviem pouze jednoho
&i druhého rzu, a pravé pro svou nejednoznacnost, ldkavou proménli-
vost a schopnost zaujmout i zmast jsou tak zajimave.

Jako zésadni protipél Zapadu se Orient, zv1asté jeho blizka ¢ast, etab-
loval jiz od dédvnych dob. Svou roli zde sehrala Bible a rozmach kves-
tanstvi, cestovatelé, jako byli Marco Polo a pozdé&ji Lodovico di Varthe-
ma a Pietro della Valle, kteii zmapovali obchodni stezky a podnitili
vznik Fizeného systému obchodnich stykd, fabulisté Mandevillova typu,
obavy z dobyvaénych vychodnich hnuti, piedevsim islamu, i kiizové
vypravy a dalsi militantni pouté vychodnim smérem. Z rozsahlého,
vnitiné strukturovaného archivu, ktery na zakladé literatury popisujici
tyto skutecnosti vznikl, pak vzesel jisty omezeny pocet typickych hesel:
cesta, historie, legenda, stereotyp, polemicky stiet. Prévé touto optikou
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je Orient nahlizen a pravé tyto faktory také upravuji jazyk, vnimani
1 formu styku mezi Vychodem a Zapadem. To, co pfitom onen obrov-
sky pocet vzajemnych styku jistym zptsobem sjednocuje, je nejedno-
zna¢nost, o niz byla fe¢ vyse. Cosi zjevné ciziho a vzdaleného nabyva -
at uz z jakéhokoli divodu - postupné charakter véci tak ¢i onak zna-
mé. Clovék ma obecné tendenci pFestat vnimat véci bud’ jako uplné
nové, nebo naopak zcela znamé; na scénu vstupuje jisty mezistupen
v podobé kategorie, ktera umoziuje vnimat véci, jez vidime poprvé,
jako verze véci poznanych dfive. SpiSe nez o zptsob ziskdvani novych
informaci pfitom jde o metodu zvladnuti toho, co se zda ohrozovat nas
obvykly pohled na svét. Je-li nase mysl nucena vypofadat se nahle
s radiké&lné novou formou Zivota - jakou se na pocatku stfedovéku Ev-
ropé jevil isldm -, dojde k viceméné konzervativni, obranné reakci. Is-
ldm je vnimén jako faleina verze jiné piedchozi zkuSenosti, v tomto
piipadé kiestanstvi. Hrozba ustupuje, ke slovu znovu pfichézeji zndmé
hodnoty a mysl se nakonec zbavi tlaku, ktery byl na ni vyvinut, tim, Ze
si zafadi doty¢ny jev do kategorie ,,znamého* ¢i ,,opakujiciho se®. Is-
lém se timto zpisobem dostava ,,pod kontrolu®; jeho novost a sviidnost
nad ndmi jiZ nemd moc a vnimame pouze relativné nevyznamné rozdi-
ly, coz by v opaéném pfipadé bylo jen stézi mozné. Orient jako celek
tak v zdpadnim pohledu kolisa mezi pocity opovrzeni jeho zndmymi as-
pekty a radostnym rozechvénim - ¢i strachem — z neznamého.

Tam, kde glo o isldm, byl oviem evropsky strach, ne-i respekt, na
misté. Po Muhammadové smrti v roce 632 vojenska a pozdéji i kultur-
ni a ndboZenské nadvldda isldimu nesmirné vzrostla. Muslimskym voj-
skiim podlehly nejprve Persie a Egypt, poté Turecko a nakonec i severni
Afrika; v osmém a devatém stoleti bylo dobyto wvm:m_mwog Sicilie a né-
které €asti Francie. Na vychodé& zahrnovala béhem tfinactého a étrnac-
tého stoleti islamsk4 FiSe Indii, Indonésii i Cinu. Na tak vyjimecny vy-
pad dokdzala Evropa reagovat pouze strachem a tizasem. Kresfansti
autofi, ktef{ byli svédky islimské expanze, se pramalo zajimali o uceni,
vysokou kulturu ¢i skvosty muslimi, ktefi byli, jak pravi Gibbon, ,,sou-
¢asniky toho nejtemnéjsiho a nejlenivéjsiho obdobi evropskych letopi-
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sti“. (S jistym zadostiu¢inénim oviem dodéava, Ze ,,vzhledem k celko-
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vému ristu védy na Zapadé se nicméné zda, Ze vychodni studia od té
doby skomiraji a upadaji“**). Kiestantim vychodni vojska neztidka pfi-
padala ,,jako roj véel, jez vSe nemilosrdné nicily*, jak napsal v jede-
nactém stoleti Erchembert, knéz z Monte Cassina.®

Ne nadarmo se tedy islam stal symbolem hrtizy a ni¢eni, démonic-
kych hord nenévidénych barbarti. Pro Evropu znamenal vééné trauma.
A% do konce sedmnéctého stoleti ¢ihala v jejim sousedstvi ,,osmanska
hrozba®, jez pro celou kfestanskou civilizaci znamenala trvalé nebez-
peci; postupné viak evropska civilizace tuto hrozbu véetné jejich le-
gend, d&jinnych udalosti, osobnosti a ctnosti 1 nectnosti piijala jako cosi
vetkaného do pradena Zivota. Jen v renesan¢ni Anglii, jak popisuje Sa-
muel Chew ve slavné studii Pilmeésic a riize (The Crescent and the
Rose), mél ,,¢lovék pramérného vzdélani a inteligence® k dispozici
v podobé dramatického zpracovéni relativné velky pocet detailné popi-
sovanych udélosti z d&jin osmanského islamu a jeho vyboji do kiesfan-
ské Evropy.*® Z islamu p¥itom zistala aktualni pouze jista nutné zjed-
nodusena verze onoho velkého a nebezpeéného vlivu, ktery pro Evropu
symbolizoval. Tak jako v pFipadé Saracént u Waltera Scotta bylo vzdy
evropské zobrazeni muslima, Osmana ¢i Araba formou ovladnuti oba-
vaného Orientu, coz do jisté miry plati i o metodach soudobych orien-
talistd, obracejicich se spiSe nez ke skuteénému Vychodu k jeho verzi,
ktera byla prezentovdna — v méné hrozivé podobé - étenafstvu na Za-
padé.

Na podobnych domestikacich exotického materidlu neni nic piehna-
né kontroverzniho ani trestuhodného; dochézi k nim nepochybné
u viech kultur a lidskych bytosti. Rdd bych vsak poukazal na to, Ze
zvlast vyraznym zptisobem provedli tuto myslenkovou operaci pravé
orientalisté, a na dusledek tohoto procesu v podobé omezenosti prislus-
ného slovniku a predstav. Norman Daniel ve svych studiich vystizné
dokléddd dany jev na piikladu zdpadni recepce islimu. Jednim z ome-

zeni patrnych na snahéch kfestanskych mysliteli o porozuméni islamu
bylo hledani analogie: jelikoz zakladem k¥estanské viry je Kristus, mélo
se za to — zcela nespravné —, Ze Muhammad hraje v islimu totozZnou
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tilohu. Odtud pak polemicky nézev ,,mohamedénstvi“ a automatické
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oznacovdani Muhammada za falesného spasitele.”” Z podobnych myl-
nych piedstav ,,se vytvofil kruh, ktery nebyl prfedstavami zvnéjsku ni-
kdy prolomen... kfestanské pojeti islimu bylo celistvé a sobéstacné.**®
Isldm se stal obrazem - cituji zde Daniela, ale zdé se mi, Ze jeho termin
1ze aplikovat v orientalistickém kontextu Sifeji —, jehoz funkci bylo spi-
Se neZ reprezentovat samotny islam zprostfedkovat jeho podobu stfe-

dovékému kiestanovi.

Neménnd tendence opomijet skute¢ny smysl Kordnu ¢&i to, co za néj po-
kléddali muslimové, stejné jako jejich skuteéné postoje a skutky jasné do-
kazuje, Ze Kordn a dalsi islamské doktriny byly prezentovany pouze
v podobé, kterd byla pfesvédciva pro kiestany; s tim, jak se odstup auto-
rt a jejich publika od isldmského svéta zvétSoval, se pak dostavaly ke slo-
vu stale vystiednéjsi pfedstavy. Jen s velkou zdrzenlivosti bylo pfijimano
to, v co muslimové tvrdili, Ze opravdu véfi. Existoval zde jisty kiestansky
obraz, jehoZ detaily se (dokonce i pod tihou fakt) modifikovaly jen vel-
mi pozvolna a obecné rysy viibec ne. Ndznaky rozdili nijak nenarusovaly
spoleény ramec. Veskeré upravy v zdgjmu zpfesnéni byly v podstaté jen
obranou toho, co se v dané chvili jevilo jako zranitelné, podpérou hrouti-
ci se struktury. K¥estansky ndzor byl stavbou, jez nemohla byt zbofena,

ani proto, aby byla znovu postavena.*

Rigorézni kfestanskou pfedstavu o islamu jesté posilila — béhem stre-
dovéku a pocatku renesance — rozliéna basnicka zobrazeni, ucené po-
lemiky i lidové povéry.*” Tou dobou byl jiz blizky Orient téméf zacle-
nén do bézné kiestanské predstavy svéta — v Pisni o Rolandovi je na-
pfiklad saracénskd vira zobrazena jako kult uctivajici Mahometa
i Apolléna. V poloviné patnactého stoleti, jak podotkl R. W. Southern,
bylo vyznamnym evropskym mysliteltim jasné, Ze ,,s islimem bude tie-
ba néco udélat®, zvlasté kdyz isldimska vojska mezitim dorazila na tze-
mi vychodni Evropy. Southern popisuje dramatickou epizodu z let
1450-1460, kdy se étyii uéeni muzi, Jan ze Segovie, Mikulas Kusan-
sky, Jean Germain a Aeneas Silvius (Pius IL.), pokusili vyrovnat s isla-
mem prostiednictvim contraferentie ¢ili ,,konference®. S napadem pii-
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Sel Jan ze Segovie: mélo jit o zasedani, na némz by se kiestané pokusili
o masové obraceni muslimi na kiesfanskou viru. ,,Vidél v ném jak po-
liticky, tak i ryze nabozensky nastroj, a slovy, jez by jisté uhodila na
nalezitou strunu i dnes, dodal, Ze i kdyby mélo trvat celé desetileti,
bude to levnéjsi a méné bolestné nez vilka.* Ackoli se étvefice muzu
nedohodla, udélost vstoupila do déjin jako promysleny pokus - jenz byl
soucasti podobnych evropskych snah od dob Bedovych az po Luthera
- postavit Orient tvaii v tvai Evropé a oba svéty jistym zpisobem pro-
pojit s tim, Ze muslimové jasné nahlédnou skutecnost, Ze islam je pou-

hou scestnou verzi kiestfanstvi. Southern uzavira:

Pozoruhodnd je neschopnost jakéhokoli z téchto myslenkovych systému

[tj. evropského kiesfanstvi] poskytnout zcela uspokojivé vysvétleni jevu,

o jehoz objasnéni usiluji [islamu], nemluvé o zdsadnéjsim ovlivnéni béhu

redlnych udélosti. Z faktického hlediska neskonéila nikdy zddnd udédlost

tak dobfe ani tak Spatné, jak predpovidali nejmoudfejsi z pozorovateld;

a snad stoji za zminku, Ze nejlépe dopadly ty, u nichz ti nejlepsi s jistotou

vétili ve Stastny konec. Muzeme tedy hovotit o néjakém vyvoji [kiestan-

ského poznani islamu]? Osobné jsem presvédéen o tom, Ze ano. Ackoli
feSeni tohoto problému zistdvalo i nadéle v nedohlednu, jeho vyjadieni
bylo ¢im dal komplexné&jsi, racionalné&jsi a blizsi skutecénosti. (...) Védcim,
ktefi se ve stredovéku problémem islaimu usilovné zabyvali, se kyZené fe-
$eni nalézt nepodafilo; rozvinuli vSak myslenkové procesy a pfistupy, jez

se mély pozdéji zurodit jinde."

Za nejlepsi ¢ast Southernovy analyzy na tomto i jinych mistech jeho
struénych déjin zdpadnich ndzora na islam povazuji zpisob, jimz do-
kladd, ze to, co bylo postupem ¢asu rozsifovdno a prohlubovéno, byla
spise nez jakakoli soustava zapadnich poznatkii zapadni neznalost. Fik-
ce ma totiz svlj vlastni fad a vlastni dialektiku vzestupu ¢i padu. Na
Muhammadovu postavu se v priubéhu stfedovéku navésila hromada
privlastkd, jez byly v souladu s povahou dobovych ,,proroki ,svobodné-
ho ducha’, ktefi v Evropé hlasali viru a ziskavali si pFiznivee“. Jako 8i-
fitel falesného Zjeveni se stal Muhammad rovnéz symbolem chlipnos-
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ti, zhyralosti, sodomie a celé fady dalsich zlotfilosti, jez byly vsechny
»logicky dusledkem falesnych dogmat, ktera hlasal.** Orient tak byl
predstavovan prostrednictvim jakychsi typickych zastupct a zobrazeni;
kazdé z nich bylo pfitom v porovnéni se svym predchiidcem konkrétnéj-
§f a vnitiné spjatéjsi s uréitou konkrétni potiebou. Zda se, jako by od chvi-
le, kdy byl Orient ustaven jako misto vhodné pro konkrétni ztélesnéni
&ehosi neuchopitelného, Evropa uz nebyla schopna od této praktiky
ustoupit; Orient a vie orientalni, arabské, islamské, indické, ¢éinské a jiné
se tak stavaji opakujicimi se pseudoinkarnacemi jakéhosi velkého origi-
nélu (Kristus, Evropa, Zapad), ktery maji podle véeho imitovat. Casem se
zménila pouze pficina téchto ponékud narcistickych piedstav Zapadu
o Orientu, nikoli v8ak jejich charakter. Ve dvanactém a tfindctém stoleti
se tak b&né mizeme setkat s nazorem, Ze Arébie je ,,na okraji kiesfan-
ského svéta a je pfirozenym ttocistém pro kacifské psance“* a ze Mu-
hammad byl Istivy odpadlik, zatimco ve dvacatém stoleti bude orientalis-
ticky védec, uceny specialista, naopak poukazovat na to, Ze islam neni
v podstaté nic jiného nez jen druhotadé arianské bludatstvi.*

N4§ pavodni popis orientalismu coby védeckého oboru nyni dostédva
novou podobu. Obor je casto jisty izolovany prostor. Myslenka reprezen-
tace je pfitom dramatického razu: Orient je jevistém, které zahrnuje
cely Vychod. Na tomto jevisti se postupné objevi postavy, jejichz tko-
lem je reprezentovat jisty vétsi celek, ze kterého vysly. Orient pak neni
ani tak nekoneény prostor za hranicemi znamého evropského svéta, ale
spiSe uzaviené pole, divadelni scéna svazana s Evropou, a orientalista
je pouze specificky odbornik v oblasti poznéni, za které nese odpovéd-
nost Evropa - tak jako urcitym zpisobem reagujici publikum nese his-
toricky a kulturné zodpovédnost za dramata, jimz z technického hledis-
ka ddva tvar dramatik. V hloubce této orientalni scény se nachazi
pocetny kulturni repertodr, jehoz jednotliva ¢isla vytvéFeji pohadkové
rozmanity svét: Sfinga, Kleopatra, Eden, Tréja, Sodoma a Gomora, As-
tarta, Isis a Osiris, Batieba, Babylon, duchové, TFi krélové, Ninive,
knéz Jan, Muhammad a desitky dalsich; d&jisté, v nékterych piipadech
pouze ve formé zpola vymyslenych, zpola skuteénych jmen; nestviry,

'sblové, hrdinové; hrizy, potéseni, touhy. Evropské predstavivost
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z tohoto repertoaru nikoli nevyznamné Gerpala: od stredovéku az po
osmndcté stoleti se k orientalnimu bohatstvi obraceli Ariosto, Milton,
Marlowe, Tasso, Shakespeare, Cervantes, tviirci Pisné o Rolandovi
a Pisné o Cidovi i dali pfedni autofi a ¢inili tak zpusobem, ktery dale
zdtraznioval rysy pfedstav, myslenek a postav, jez byly jeho souédsti.
K sifeni ideologickych mytt v Evropé pfispéla navzdory prohlubujicim
se védomostem i odborn4 orientalistickd vefejnost.

Slavnym piikladem toho, jak lze v ramei orientalistické scény sklou-
bit dramatickou formu a ziskané predstavy, je dilo Barthélemyho
d’Herbelota Orientdlni knihovna (Bibliothéque orientale), vydané po-
smrtné roku 1697 s pfedmluvou Antoina Gallanda. V dvodu k nedav-
nym Cambridgeskym déjindm isldmu (The Cambridge History of Islam)
je toto dilo spolu s tivodni stati George Salea k jeho prekladu Kordnu
(1734) a Déjinami Saracénii (History of the Saracens, 1708, 1718) od
Simona Ockleyho povazovano za ,,vyznamné® v ramci $ifeni ,,nového
pohledu na islam* a jeho zprostiedkovéni ,,laickému étendfi“.* V pii-
padé d’Herbelotova dila je tento popis nedostateény, jelikoZ se nevzta-
hovalo pouze k islimu jako v pfipadé Salea a Ockleyho. S vyjimkou
Deéjin Orientu (Historia Orientalis) Johanna H. Hottingera z roku 1651
byla az do pocatku devatenactého stoleti Orientdlni knihovna v Evropé
jedinou obecné uznavanou odbornou praci. Jeji rozsah byl vskutku vy-
jimeény. Galland, jenz byl prvnim evropskym piekladatelem Tisice
a jedné noci a vyznamnym arabistou, porovnal d’"Herbelotovu préci se
viemi predchozimi a upozornil na obdivuhodné rozpéti jeho spisova-
telského pocinu. D’Herbelot predetl, pise Galand, mnozstvi dél v arab-
Stiné, perstiné a turectiné, a byl tak schopen odhalit véci, které byly
Evropanim doposud skryty.*® Poté co vytvoril slovnik téchto t¥i orien-
télnich jazyki, pokracoval d’Herbelot studiem orientalnich d&jin, teo-
logie, geografie, védy a uméni v oblasti fikce i skuteénosti, jez mélo
vyustit v sepsani dvou dél: bibliothéque, abecedné uspofddaného slov-
niku, a florilége neboli antologie. Dokon¢it se mu podaiilo oviem pou-
ze prvni z nich.

Gallanduv popis Orientdlni knihovny uvadi, Ze piivlastek ,,orientdl-
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ni* mél podle ptivodniho pldnu zahrnovat hlavné oblast Levanty, acko-
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li - jak s obdivem konstatuje - zachycené Casové obdobi nezacinalo jen
stvofenim Adama a nekondilo ,,nasi soucasnosti*: d’Herbelot se pustil
jesté mnohem dal, do ¢asti popisovanych v legendach jako ,,nejvznese-
néjsi®, tedy dlouhého obdobi pfedadamovskych soliméanct. V dalsich
¢astech Gallandova vykladu se dozvidame, Ze Orientdlni knihovna se
jako ,kterékoli jiné“ déjiny svéta pokousela o tplny piehled poznatkd
vztahujicich se k tématim typu stvofeni svéta, potopy ¢i znieni Baby-
l6nu — s tim rozdilem, e autorovy prameny byly orientélniho pivodu.
D’Herbelot rozdélil d&jiny na nabozenské a svetské (Zidé a kiestané
patfi k prvnim, muslimové k druhym) a na dvé obdobi, pfed potopou
svéta a po ni. To mu umoznilo zabyvat se soucasné déjinami Mongolu,
Tatarti, Turkd a Slovant; do svého vykladu piitom zahrnul viechny
oblasti muslimské Fise, dalnym Orientem pocinaje a Herkulovymi slou-
py konce, s jejich zvyky, ritualy, tradicemi, vyznamnymi udalostmi, dy-
nastiemi, paldci, fekami a rostlinstvem. Takto pojaté dilo, ackoli v ném
najdeme 1 par zminek o ,,perverznim udceni mahometanském, jez zpi-
sobilo kiesfanstvi znaéné skody®, bylo pfirozené obsazné&jsi nez které-
koli pfed nim. Galland svou predmluvu uzavird ujisténim étenafe, Ze
d’Herbelotova Orientdlni knihovna je dilo vyjime¢né ,uzitecné a libé*,
zatimco jini orientalisté jako Postel, Scaliger, Golius, Pockoke ¢i Erpe-
nius vytvorili orientalistické studie az pFili§ uzce zaméfené na gramati-
ku, lexikografii, zemépis a podobné. Pouze d’Herbelotovi se podafilo
napsat dilo schopné presvédcit evropského ctendfte, Ze studium orien-
talni kultury neni jen nevdééna a zbyteéna préace: pouze on se — ales-
poii podle Gallanda - také pokusil vytvofit v mysli svych étenatt dosta-
teéné zivou piedstavu o tom, co studium a poznani Orientu obnasi,
predstavu, jez by nejen naplnila mysl, ale zarover i uspokojila ona vel-
k4, pfedem formulovana odekavani.t

\Y% @owcmwor, jaké wm@&mﬁmﬁém_m dila d’Herbelotova typu, si Evropa
ovétovala vlastni schopnost ovladnuti a orientalizace Orientu. V tom,
co Galland Fiké o své a d’'Herbelotové ,,orientalni latce®, tu a tam zazni
povyseny tén; tak jako v pojednanich Raphaela du Manse a dalsich ze-
mépisci sedmnéctého stoleti, i zde je Ctendii davano jasné najevo, ze
zdpadni védé nemuize Orient konkurovat.*® Ziejma neni vSak jen do-
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minantni role zépadniho pohledu, nybrz i technika, pomoci niZ je ne-
zmérné bohatstvi Vychodu t¥idéno a systematicky, ba abecedné pred-
klad4no zdpadnimu laickému konzumentovi. Kdyz Galland o d’Herbe-
lotovi uvadi, Ze dostal pfislusnému ocekavani, ma nejspise na mysli, Ze
se jeho dilo nepokusilo pfehodnotit obecné pfijimané nazory. Ukolem
orientalisty je totiz pravé tento Orient v ocich &tenafu poturdit; nesnazi
se a ani nechce zakofenéné predstavy nijak naruSovat. Orientdlni
knihovna tedy pouze zobrazila Orient v §ir$im a piesnéjsim méritku;
z toho, co bylo kdysi jen neur¢itym souborem namatkou ziskanych falk-
t0, jeZ se jistym zpisobem tykaly levantskych déjin, biblickych obraz,
islamské kultury, mistnich nazvii a podobné, se nyni stalo racionalné
zpracované a vycerpavajici panorama Orientu. Pod heslem Mahomet
nabizi d’Herbelot nejprve viechna znama prorokova jména, nacez tak-
to stvrzuje jeho ideologicky a doktrinalni vyznam:

Toto je onen slavny podvodnik Mahomet, pivodce a zakladatel bludafstvi,
je# se samo nazyvé ndboZenstvim a které oznacujeme jako mohamedén-
stvi. Viz heslo Islam. :

Vykladaéi Kordnu a dalsi uéenci muslimského ¢éi mohamedédnského
préava tomuto falesnému proroku prokazuji stejné pocty, jaké ariani, pau-

liani a dalsi kaciiské skupiny prokazovali Jezisi Kristu, zbavujice ho pfi-
tom jeho bozské podstaty.*’

Relevantnim evropskym oznadenim je tu ,,mohamedanstvi®; sprav-
ny muslimsky termin ,,islim“ je odsunut do jiného hesla. ,,Bludafstvi...
které oznadujeme jako mohamedanstvi“ je pak ,,pfistizeno™ coby imi-
tace kiestanské napodoby opravdového nabozenstvi. V ramei dlouhé-
ho historického popisu Muhammadova Zivota se d’Herbelot mize dale
vénovat viceméné linedrnimu vypravéni. V prvé fadé jde ovsem o umis-
téni Muhammada v rdamei celého dila. Nebezpeéi nezodpovédného blu-
dafstvi je odvraceno ve chvili, kdy se z néj stava ideologicky explicitni
material abecedniho hesla. Muhammad se jiz nepotuluje po Vychodé
jako nebezpecny, amoralni zhyralec; tise sedi na svém (byt vyznaéném)
mistecku orientalistického u.miw&.% Dostalo se mu rodokmene, vykla-
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du, dokonce i vyvoje; to vie je nicméné podfizeno oném zakladnim
vyjroktm, které mu brani v pobytu kdekoli jinde.

Podobné ,,obrazy” Orientu jsou obrazy proto, 7e reprezentuji i za-
stupuji velice rozsahlou a obtiZzné uchopitelnou entitu, kterou pomaha-
i pochopit. Jsou to viak také typy, podobné Theofrastovym, La Bruye-
rovym & Seldenovym chvastountim, lakomcim a chamtiveim. Neni
snad zcela na misté hovofit o konkrétni predstave chvastavého vojaka
& falesného proroka Muhammada, jelikoZ jeji omezeni na kontext dis-
kursu ndm m4 pfinejlepsim umoznit jednoznacné pochopeni jistého
obecného typu. Muhammadova postava v d’Herbelotové podani je
oviem obrazem, protoze falesny prorok je soudasti orientdlniho divadel-
niho vjjevu, ktery je jako celek obsahem autorova dila.

0d celkového Géinu piitom nelze oddélit ani didaktickou hodnotu
tohoto zobrazeni. V uéeném dile typu Orientdlni knihovny, jez je vysled-
kem m%mﬁmamﬁo_&ro studia a vyzkumu, wo&ov&@ autor zkoumany
material &moww:bo,\mbmaﬁ fadu; chce také, aby Gtenaf woowo?r 7e to,
co se mu na strankach knihy nabizi, je uspofadané, m%mgammo_& po-
souzeni daného materialu. Orientdlni knihovna tak vyjadiuje myslen-
ku sily a efektivnosti orientalistické védy, jez maji &tenaii od této chvi-
le piipominat, 7e k tomu, aby se dobral woowowoa Orientu, je nutné
postupovat podle udenych soutradnic a kéda womwﬁwc%or mu prave
orientalistou. Orient se d%mw%wmov&o pouze morélnim potfebdm za-
padniho kiestanstvi; je rovnéz omezovan Fadou postoji a usudkd, kte-
ré pro potiebu revize & ovéreni odkazuji étenate v prvé fadé nikoli
k orientalnim pramentim, nybrz k jinym orientalistickym diléim. Z orien-
talistického jeviste, jak jsem je nazval, se stava piisny moralni a episte-
mologicky systém. Orientalismus jako disciplina zastupujici z4padni in-
stitucionalizované poznani Orientu tak za¢ind uplatiiovat troji vliv — na
Orient, orientalistu a svého zdpadniho ,konzumenta®. Myslim, Ze by

bylo chybou womoomoﬂ; silu takto vzniklého :ou.o@mgmro vztahu.

Orient (,,tam nékde“ smérem na vychod) je totiz kardn, ba dokonce ‘

trestdn za to, Ze lezi mimo hranice evropské mwoyom:oﬂr tedy ,,naseho®
svéta, a je tak orientalizovdn — v procesu, ktery nejenze piisuzuje ob-
last Orientu orientalistovi, ale saroveni nuti nezasvéceného zépadniho
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&tenare, aby orientalistické kodifikace gmﬁm&&m& d’Herbelotovu abe-
cedné Fazenou Orientdlni knihovnu) pokladal za pravy Orient. ., Prav-
da“ se stava vysledkem ucené interpretace a ztraci vazbu na vychozi
material, ktery jako by vdedil za samu svou existenci orientalistové
praci.

Cely tento didakticky proces neni t&zké pochopit ani vysvétlit, uve-
domime-i si, Ze kazda kultura wo%owf.m novou skuteénost upravam,
jez puvodné nezavislé objekty wmmamm&m v jednotky poznani. Problém
ale neni v tom, Ze k této pFeméné dochazi. Branit se vpadu neznameé-
ho je pro lidskou mysl zcela prirozené; jednotlivé kultury mély proto
vidy tendenci podrobovat své Eoﬁ&.%&\ szésadni transformaci a vnimat
je nikoli takové, jaké ve skutecnosti byly, ale jaké by v zajmu piijemce
byt mély. Zapad ovsem vidy pohlizel na Orient jako na imitaci nékteré-
ho ze svych vlastnich aspekt®; pro gast némeckych romantik® bylo na-
priklad indické nabozenstvi jen jakousi orientalni verzi némecko-kies-
tanského @mbﬁr@mmnﬂc. Orientalistova prace vidy spociva v tom, aby
Orient wmmami_ v cosi jiného — v zgjmu své vlastni osoby, své kultury

v

a nékdy, jak véfi, i Orientu samého. Jde piitom o m%mﬁoamﬁwoW% proces:

vyucuje se, mé své vlastni spolky, ¢asopisy, tradice, slovnik, rétoriku,

vie, co je zasadnim N?wmowoa spjato a ﬁo&@o?ﬁ&do @wo&m&&.mﬁaw kul-
turnimi a polickymi normami Zapadu. Navic, jak hodlam ukazat, tthne
tento proces postupné k totalizaci; orientalismus devatenactého a dva-
catého stoleti ptisobi pii bliz§im pohledu piedevsim dojmem necithvé
schematizace Orientu jako celku.

Jak brzy k této schematizaci zacalo dochazet, jasné vyplyva z pii-
kladd, které jsem uvedl v souvislosti s Swaon:ﬁmowBW Orientu v antic-
kém Recku. Jak Eowamogmbw byla pozdéjsi zpodobeni zalozend na téch
ﬁmmmoroio? jak dtkladné bylo jejich schematizovani a jak dramaticky
ucinné jejich umisténi v soufadnicich zapadniho wEmmemﬁ?w?o zemeé-
pisu, lze ukazat na piikladu Dantova Pekla. Dante dokazal v BoZské
komedii plynule spojit realistické zobrazeni svetské skutecnosti s uni-
verzilnim a vé&nym systémem kiestanskych hodnot. To, co Dante jako
poutnik vidi, kdyz prochézi Peklem, Ocistcem a Réjem, je jedine¢ny
obraz soudu. Paolo a Francesca jsou kupiikladu kvali svym hiichtim
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navéky uvéznéni v pekle, vystupuji véak také jako Zivouci zéstupci po-
vah a &int, které je uvrhly na misto, jeZ uz nikdy neopusti. Kazda
z postav Dantovy vize tak pfedstavuje nejen sebe samu, ale je také ty-
pickou reprezentaci své povahy a osudu, ktery ji eka.

,, Maometto* - Muhammad - se objevuje v osmadvacatém zpévu Pek-
la. Nachazi se v osmém z deviti pekelnych kruht, v devatém z deseti
temnych pfikopt obklopujicich Satanovu pekelnou tvrz. Nez se Dante
dostane a7z k Muhammadovi, prochazi jednotlivymi kruhy s lidmi, je-
jichz h¥ichy jsou méné zévazné: chlipniky, lakomci, hrabivei, nenasyty,
kaci¥i, zlostniky, sebevrahy, bezbozniky. Po Muhammadovi nésleduji uz
jen padélatelé a zradci (mezi nimi Jid4s, Brutus a Cassius) a pak samé
dno Pekla, kde pfebyva Satan. Muhammad tedy spada do pfesné urce-
né hierarchie hfichi, do kategorie, jiz Dante oznaduje jako ,,rozsévaci
rozkolti a pohorseni®. Trest, ktery je mu véénym osudem, je obzvlast
ohavny: jeho télo je od brady k ¥itnimu otvoru donekoneéna roztinano
jako dfevény sud s trhajicimi se duzinami. Autortv vers Ctenafe ne-
usetii eschatologickych podrobnosti, jez s sebou podobné barvity trest
nese: Muhammadovy vnitinosti a vykaly jsou popisovany s neuhybavou
presnosti. Nestastnik vysvétluje Dantovi sviyj trest a ukazuje pfitom na
Aliho, stojiciho pied nim v fadé hifgniki, jez d4blav sluzebnik roztina
ve dvi; zada také Danta, aby pfed tim, co je] deka, varoval jistého Fra
Dolcina, odpadlika, jehoz sekta hl4sala spoleéné vlastnictvi Zen a ma-
jetku a ktery byl obvinén z poméru s milenkou. Ctenafi pfitom neunik-
ne autorem naznaGovana podobnost mezi Dolcinovou a Muhamma-
dovou zvricenou smyslnosti i mezi touhou obou muzi po duchovnim
véhlasu.

Dante se oviem na téma isldmu vyjadiuje 1 na jinych mistech svého
dila. V jedné z pfedchozich ¢asti Pekla vystupuje skupina muslimskych
muz, jiz tvoii Avicenna, Averroes a Saladin; patii mezi ony ctnostné
pohany, kterym je - spolu s Hektorem, Aeneem, Abrahamem, Sékra-
tem, Platénem a Aristotelem — urcen prvni pekelny kruh, kde maji
snaSet nepatrny (ba uctyhodny) trest za to, Ze se jim nedostalo kiestan-
ského osviceni. Dante obdivuje jejich nemalé ctnosti a dovednosti, ale
protoze nejsou kfestany, musi je odsoudit k (byt mirnym) pekelnym mu-
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kam. Je jisté pravda, Ze vé¢nost stira rozdily, nicméné anachroni¢nost
a podivnost zafazeni pfedkiestanskych velikdnt a pokfestanskych
muslimi do téze kategorie ,,pohanského® zatraceni Danta zfejmé ne-
trapi. A¢koli Kordn oznacuje JeZise za proroka, Dante vidi velké mus-
limské filosofy a vladafe jako osoby kiestanstvi absolutné neznalé. To,
7e mohou obyvat tak vjznaénou troven spolu s hrdiny a mudrei klasic-
kého davnovéku, je ahistorickd vize podobna té z Rafaelovy Athénské
$koly, kde spolu rozmlouvaji Averroes, Sékratés a Platon (podobné jako
ve Fénelonovych Rozmluvdch mrtvych [Dialogues des morts, 1700-
1718], kde hovoii Sékratés s Konfuciem).

Kriti¢nost a daslednost, s jakou Dante basnicky ztvariiuje islam, jsou
piikladem schematické, témér kosmologické nevyhnutelnosti, s niz
podobu islimu a jeho predstaviteli uréuje pfedevsim zemépisna, histo-
rickd a zvla3té moralni nejistota Zapadu. Empiricka fakta o Orientu ¢&i
kterékoli z jeho €dsti maji jen minimdln{ vyznam; rozhoduyjici je to, co
nazjvam orientalistickou vizi, jez se zdaleka neomezuje jen na odbor-
niky, ale je spise spolecnym vlastnictvim vsech, kte¥i o Orientu na Za-
padé uvazuji. Dantovy basnické schopnosti tento pohled dale zdtraz-
fiuji a prohlubuji jeho reprezentativni charakter. Muhammad, Saladin,
Averroes a Avicenna jsou tak znehybnéni v ramci jakési vizionatské kos-
mologie - znehybnéni, definovéni, zaskatulkovani & piimo uvéznéni
bez ohledu na cokoli jiného nez jejich ,,funkci“a misto na dané scéné.

;v

Isaiah Berlin popsal Géinek takového pfistupu nasledujicimi slovy:

V [takové]... kosmologii je svét Elovéka (a v nékterych verzich cely vesmir)
jedinou vSeobjimajici hierarchif; vysvétlit, pro¢ v ni existuje ten ktery
objekt danym zptisobem, na daném mist€ a v danou dobu a pro¢ déla to
& ono, znamen4 eo ipso Fici, co je jeho cilem, jak ho doposud dokazal na-
pliiovat a jaké jsou vzajemné vztahy fazeni a subordinace mezi cili jed-
notlivych cilevédomych entit této harmonické pyramidy, kterou spoleé-
né vytvareji. Jeli toto pravdivy obraz skuteénosti, pak historicky vyklad -
podobné jako jakakoli jina forma vykladu — musi spocivat piedev§im v pfi-
nalezitosti jednotlived, skupin, nérodi ¢i druht k jejich vlastnimu mistu

766 79

v jistém univerzalnim vzorci. Poznat ,,kosmické” misto néjaké véci ¢i
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osoby znamena Fici, co je za€, co dé&l4 a zaroveri proc by méla byt a délat
pravé toto. Byt a mit hodnotu, existovat a mit n&jakou funkci (a tu pak
vice méné uspésné plnit) je proto jedno a totéz. Zminény vzorec, a pouze
ten, ddva vznikat a zanikat véemu, co jest, a pfidéluje mu také ucel hod-
notu a vyznam. Pochopit snamend odhalit vzorce. (...) Cim nevyhnutel-
néji je mozné zobrazit danou udélost & postavu jako existujici, tim lépe
byla pochopena, tim hlubsi pochopeni zkoumajiciho, tim blize k oné je-
diné, nejvyssi pravde.

Tento pFistup je hluboce m:&mawmio_&\.m_

Totéz bezpochyby plati i o orientalistickém pfistupu obecné. Podob-
né jako magii a mytologii jej charakterizuje sobéstacnost a samotdel-
nost uzavieného systému, ve kterém jsou objekty tim, ¢im jsou, pravé
proto, Ze jsou tim, ¢im jsou, jednou providy, z ontologickych pficin,
které zadny empiricky material nemtze vyvratit ani zménit. Kdyz se
Evropa setkala s Orientem a zvl43té pak s islimem, systém reprezenta-
ci Orientu to jen posililo, a jak naznadil Henri Pirenne, z isldimu byl uéi-
nén prototyp cizince, proti némuz se éEmN%&m cela evropska civiliza-
ce uz od dob stredovéku. Zatimco upadek Fimské rise zptsobeny néjez-
dy barbarti mél paradoxné za dusledek vélenéni barbarskych zvyka do
fimské a stiredomoiské kultury, nasledkem islamskych néjezdt pocina-
jicich v sedmém stoleti, tvrdi Pirenne, bylo pfesunuti centra evropské
kultury ze Stfedomofi, jez bylo tehdy arabskou provincii, dale na sever.
,.Svou roli v d&jinéch zacala hrat kultura germénska. Az do této doby
nebyla fimska4 tradice prerusena; nyni viak zacala vznikat nova Fimsko-
-germanskad civilizace.” Evropa se uzaviela do sebe: Orient, nebylli pou-
hym obchodnim odbytistém, byl kulturné, intelektualné i duchovné
mimo Evropu a evropskou civilizaci, jez se — Pirennovymi slovy — stala

»jednou velkou kiestanskou komunitou, totoznou s cirkvi... Zapad zil

od té doby svym 7ivotermn.“52 V Dantové basni, v dile Petra Ctihodného-

a dalsich clunyjskych orientalisti, ve spisech kiestanskych polemik za-
méfenych proti islamu od Guiberta z Nogentu a Bedy az po Rogera Ba-
cona, Viléma z Tripolisu, Burcharda ze Siénu a Luthera, v Pisni o Ci-
dovi, Pisni o Rolandovi i v Shakespearové Othellovi (,,nep¥iteli lidstva“)
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byly Orient a islim vzdy prezentovény jako cizinci, ktefi maji hrat
v ramci Evropy specifickou roli.

Imaginativni zemépis, Zivymi podobiznami Dantova Pekla po¢inaje
a prozaickymi popisy d’Herbelotovy Orientdlni knihovny konce, legiti-
mizuje vlastni slovnik, svét reprezentativniho diskursu pfiznaéného
pro rozpravy o islamu a Orientu a jejich chapani. To, co je v rdmci to-
hoto diskursu povazovano za fakt — napfiklad Ze Muhammad je fales-
nym prorokem -, je slozkou diskursu, vyrokem, ke kterému diskurs
vyzyvd, kdykoli se Muhammadovo jméno objevi. Pod povrchem riz-
nych jednotek orientalistického diskursu — tedy slovniku uzivanému
v textech a promluvach na téma Orientu - se skryva sada reprezenta-
tivnich figur neboli tropi. Tyto figury jsou pro skuteény Orient - €i
islam, o ktery mi tu jde pfedevsim - tim, ¢im jsou stylizované kostymy
pro postavy v divadeln{ hie; hraji tutéz roli jako kiiz pro postavu Kdoz-
kolvéka nebo pestrobarevny kostym Harlekyna v commedii dell’arte. Ji-
nak feéeno, soulad mezi jazykem pouzitym k popisu Orientu a Orien-
tem jako takovym neni tfeba hledat — nikoli proto, ze by dany jazyk
nebyl pfesny, ale protoZe se o to ani nesnazi. To, o¢ naopak usiluje, tak
jako Dante v Pekle, je charakterizovat Orient jako cizi prvek a zaroven
jej schematicky uéinit soucasti divadelni scény, jejiz obecenstvo, rezi-
sér 1 herci jsou bezvyhradné proevropsky zaujati. Odtud tedy ona osci-
lace mezi divérné zndmym a cizim; Muhammad je vzdy falesnym pro-

vy .

rokem (d@ivérné zndmym, protoze predstira podobnost Jezisovi) a za-
roven orientalnim subjektem (cizim, protoze ackoli Castecné JeZise
pFipomina, piece jen je odlisny).

Vypoditavat viechny fecnické figury spojené s Orientem - cizost,
odliznost, exotickou smyslnost a fadu dalsich - by nemélo valny smysl;
pokusme se radéji vystihnout jejich obecny vjznam v souladu s tim, jak
si je jednotlivé generace piedavaji jiz od ¢asti renesance. Vsechny jsou
proklamativni a samoziejmé; cas, ktery vyjadfuji, je véénym bezcasim;
navozuji dojem opakovani a sily; k evropskému ekvivalentu - néekdy
specifikovanému, jindy nikoli — se nachdzeji ve vztahu symetri¢nosti,
zaroven viak jednoznaéné zavislosti. Pro viechny tyto funkce casto sta-

¢i pouzit jednoduchou sponu je. Muhammad je falesny prorok, jak to
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kanonizovala uz d’Herbelotova Orientdlni knihovna a dramatizoval
Dante. Souvislosti neni tieba; dikaz je obsaZen v samotném slovesu,
jehotz je uzito. Spojeni neni tieba nijak upfesnovat; _.m_mw :.cgm se neje-
vi pievadét je do minulého ¢asu ani uvazovat nad tim, je-li S?wo zapo-
tfebi dany vyjrok opakovat. Opakovén proto je»a pokazdé, kdyz je 4\%&0-
ven, jeho vyznam a spolu s nim i autorita mluvciho jako by ziskévaly
na sile. Neni divu, Ze Muhammadova slavna biografie z pera Humphre-
ye Prideauxe, pochazejici ze sedmnactého stoleti, nese wo.&w:b mwznmw.
nd podstata podvodu. Kategorie typu :woﬁ?om:mﬂﬁ (& :ododm&@o ) mEH
tom samoziejmeé implikuji, ba dokonce piimo vyzaduji protipél, _.ﬁ.oQ
neni umélym vytvorem ani nevyzaduje neustalou explicitni Eonﬁwwmw
ci. Takovym opakem je ,,okcidentalec*; v Muhammadové ptipadé Jezis.
7 filosofického hlediska je tedy typ jazyka, mysleni a predstav, ktery
jsem nazval velmi obecné orientalismem, jistou formou S&W.&EWO
realismu; kazdy, kdo orientalismus (tedy zpusob, jak pristupovat k oSN.-
kam, objekttm, hodnotdm a oblastem oznacovanym za orientalni) mvru
kuje, pak zdroven vymezuje, pojmenovava a ustavuje to, o cem E_WS
nebo nad &m se zamysli, pomoci slov ¢&i slovnich spojeni, o Wao_‘.%ow
@m@mwo_&mmmamg 7e se staly — €i zkratka jsou — mwsﬁmmbo&.. Z Em&mw\m
feci je orientalismus bezvyhradné anatomicky a mbﬁamamﬁ:ﬁ:%o—wﬁm
jeho slovnik znamen4 zapojit se do procesu partikularizace a .&obmw_
orientdlnich objekti na zvladnutelné &asti. Psychologicky je wimamrm-
mus jakousi formou paranoie, jinym druhem poznani, nez _mwmm ?.ow.
stavuje naptiklad standardni poznani historické. To je podle Eo.ro \Sw-
zoru jen nékolik dusledki imaginativniho zemépisu a dramatickych
hranic, které vytycuje. Existuji vsak i nékteré specificky moderni trans-
mutace téchto orientalizovanjch dusledki, k nimZ nyni ovaﬁao po-

zornost.
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Projekty

Zabyvat se vyrazné&jsimi praktickymi uspéchy orientalismu je nutné
uz proto, abychom mohli posoudit, nakolik mylnd byla Micheletova
hroziva myslenka, Ze ,,Orient se bliZi, nepfemoZzitelny, osudny bohiim
svétla kouzlem svych snii, magickou silou svého Serosvitu®.”” Kultur-
ni, materidlni a intelektualni vztahy mezi Evropou a Orientem progly
podetnymi fazemi, ackoli védomi hranice mezi Vjchodem a Zapadem
mélo na Evropu trvaly dopad. Obecné presto plati, ze Zapad se pfibli-
#zoval Vychodu, nikoli naopak. Vyrazu orientalismus v obecném smys-
lu uzivam k popisu zdpadniho pfistupu k Orientu; rozumim jim dis-
ciplinu, jiz byl a dosud je Orient systematicky nahliZen coby predmét
studia, vyzkumu a praxe. Pouzivim je] vSak i k vymezeni souboru sni,
obrazil a vyrazi, jeZ se nabizeji komukoli, kdo se kdy pokusil hovofit
o tom, co lezi na vjchod od zminéné hrani¢ni éary. Tyto dva aspekty
orientalismu nejsou ve zdjemném nesouladu, nebof pravé diky tomu,
Ze vyuzivala obou, byla Evropa schopna dosdhnout ve vztahu k Orien-
tu sebevédomého a zcela konkrétniho postupu. Na nasledujicich
strankach bych se rdd vénoval pfedeviim hmotnym dtikaztm téchto
aktivit.

S vyjimkou islamu byl Orient pro Evropu az do devatenactého stoleti
oblasti s nepferusenou historii neomezené zépadni nadvlady. Ocividné
to plati v pfipadé Brita v Indii, Portugalct v jihovychodni Asii, Ciné
a Japonsku a Francouzi a Italt v riiznych oblastech Orientu. Ze strany
ptvodnich obyvatel sice obéas doslo k projeviim odporu, coz zminénou
idylu narusilo - jako napiiklad v letech 1638-1639, kdy Portugalce
vytlaéila skupina japonskych kiestanty; aviak v podstaté pouze Arabo-
vé a islamsky Orient pfedstavovali pro Evropu nepodcenitelnou konku-
renci v politické, intelektualni a po jisty cas také ekonomické oblasti.

Po vétsinu svych dé&jin je tedy orientalismus poznamendn problematic-
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Britové a Francouzi:
Poutnici a jejich pouté

Kazdy Evropan, ktery se do Orientu vydal nebo tam pobyval, byl nucen
branit se jeho znepokojujicim vlivim. Kdyz zacal Lane o Orientu psét,
podrobil jej Fadé zmén zasahujicich do sféry mista i ¢asu. Vystfednosti
orientalniho Zivota, jakymi byly jeho nezvyklé kalendare, exotické pro-
storova uspofadéni, nesrozumitelné jazyky i zdanlivé zvracena moral-
ka, byly v ramci podrobné prezentace v normativnim evropském pro-
zaickém stylu podstatné redukovany. Lze tedy Fici, Ze pfi orientalizaci
Orientu jej Lane nejen definoval, nybrz také upravil tim, ze odstranil
vie, co podle jeho nazoru mohlo urézet evropskou senzibilitu. V mno-
ha p¥ipadech slo pFitom o pravidla sexuédlniho chovani; vie, co souvise-
lo s Orientem — & pfinejmensim s Laneovym ,,egyptskym Orientem® -,
zavanélo povézlivou eroti¢nosti a vzhledem k nadmiru ,,svobodnému
styku“ (jak Lane nezvykle oteviené fika) také porusovanim zdsad hygie-
ny a spofddaného rodinného Zivota.

Existovaly vSak i dalsi hrozby, jez otupovaly evropsky smysl pro nalezi-
té rozliSovani a racionalitu ¢asu, mista a osobni identity. V Orientu se
clovek ocital tvafi v tvaf nepFedstavitelné starobylosti, nadlidské krase,
nekoneénym délkdm. Ty bylo pFitom z hlediska evropskych zvyklosti
vhodné&jsi vnimat prostrednictvim myslenek a cetby nez bezprostiednim
prozitkem. V Byronové ,,Dzaurovi® (Giaour), Goethové Zdpadovychod-
nim divdanu & Hugovych Orientdlcich je Orient zobrazen coby ttocisté
a vyraz nékdeji{ autenticity, jak to vyjad¥il Goethe v basni ,,Hidzra":

Zépad, sever, jih se chvéje;
staty v troskéch, s triny zle je.
V Orient ty prchni éiry,
Vzduch pit patriarchtv viry!
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Clovék se do Orientu vidy vracel - ,,v oblasti Cistoty a prava / k svéta
E:E:uamﬁbme\Nm<om=~omm5§&:mﬂm:J<:ME£.orou.m_8Nm<awo-

ni a potvrzeni vieho, o em kdy snil:

Bozi svét je orient!

Bozi svét je okcident!
Severni a jizni plané
d¥imou v miru bozi dlang.”™

Orient s jeho poezii, atmosférou a moZnostmi zobrazovali basnici Hafi-
zova typu jako unbegrentzt, bez hranic, jak fika Goethe, starsi i mladsi
nez my Evropané. V Hugovych basnich ,,Vile¢ny pok¥ik muftiho® (Cri
de guerre du mufti) a ,,Pasova bolest™ (La Douleur du pacha)™ vychazi
krutost a tizivd melancholie orientalcii nikoli ze skuteéného strachu
o 7ivot &i dezorientace a bezradnosti, ale z dila Volneye a George Salea,
jejichZ ucené spisy nadanému a citlivému basnikovi pFetlumocily bar-
barskou nadheru do jazyka uziteénych informaci.

To, co bylo zpfistupnéno Lanem, Sacym, Renanem, Volneyem, Jone-
sem a dal§imi orientalistickymi pritkopniky (nemluvé o Popisu Egypta),
nyni zacali pretvafet literati. Pfipomenme si nasi predchozi debatu
o trech typech dél zabjvajicich se Orientem a vychazejicich ze zkusenos-
ti tamniho pobytu. Striktni pravidla védecké prace vytlacila z orien-
talistickych dél autorskou senzibilitu, jak dokladaji Laneovy préce a cela
prvni kategorie zminénych dél. V kategorii druhé a tieti je autorsky sub-
jekt naopak viditelné ptitomen, piicemz je bud podrizen hlasu, jehoz
tikolem je SiFit védecké poznatky (typ druhy), nebo ovldda a zprostied-
kovava vée, co nam o Orientu sdéluje (typ treti). V prabéhu celého deva-
tendctého stoleti (tj. po napoleonské éfe) byl nicméné Orient piedevsim
cilem poutnikt a prakticky kazdé vyznamné orientalistické, byt ne ve
viech ptipadech akademické dilo se formou, stylem i zimérem inspiro-
valo pravé myslenkou orientdlni pouti, zrozenou spolu s dalsimi orienta-
listickymi Zanry piedevsim z romantické pfedstavy obnovy a regenerace.

Kazdy poutnik vnima véci kolem sebe vlastnim zptsobem, existuji
vSak jasna omezeni éelu, podoby a formy takové pouti a pravd, které
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zjevuje. Viechny pouté do Orientu prochézely ¢i musely prochazet bib-
lickymi zemé&mi; ve vétsiné piipadi slo ve skutecnosti o pokus oZivit ¢i
vysvobodit z pout velikého, nezmérného Orientu jistou ¢4st Zidovsko-
kiestanské ¢i fecko-Fimské reality. Pro tyto poutniky znamenal orien-
talizovany Orient védeckych badatelt vyzvu, s niz bylo tfeba se vypofa-
dat stejné jako s vlivy pfedchidcu: Bible, kiizovych vyprav, islimu,
Napoleona ¢1 Alexandra Velikého. Orient zprostiedkovany védeckymi
vykladaéi nejen omezoval poutnikovy vlastni myslenky a pfedstavy; pie-
kazky mezi cestovatele a jeho vypovéd stavél samotny fakt jeho existen-
ce, nebylo-li oviem (tak jako v p¥ipadé Laneovy inspirace Nervala
a Flauberta) orientalistické dilo vyélenéno z ,.knihovny* a vyuzito
v ramci estetického zaméru. Dalsi omezeni pfedstavovala skutecnost,
%e povaha orientalistickych dél byla az p¥ili§ uréovana oficidlnimi poza-
davky orientalistické védy. Poutnik Chateaubriandova typu proto halas-
né prohlasuje, Ze se na cestu vydal jen kvili sobé: ,,Hledal jsem obrazy;
to je vie.“™ Flaubert, Vigny, Nerval, Kinglake, Disraeli, Burton, ti
viichni se na svoji pout vypravili proto, aby stary orientalisticky archiv
zbavili zatuchlosti. Jejich dila méla byt Gerstvou zasobarnou orientalni
zkuSenosti - jak oviem uvidime, i tento zdmér obvykle (nikoli viak
vzdy) konéil reduktivnim p¥istupem k orientalni realité. Divody, které
k tomu vedly, jsou slozité a v mnohém souviseji s povahou samotného
poutnika, jeho stylem psani a cilem jeho prace.

Cim byl Orient v devatenéctém stoleti pro cestovatele jako jednotliv-
ce? Je tieba si nejprve uvédomit, ze mezi Anglicanem a Francouzem
existoval v tomto sméru jasny rozdil. Pro prvniho znamenal Orient pte-
devsim Indii, tedy fakticky britsky majetek; prochazet blizkym Orien-
tem tudiZ znamenalo byt na cesté do nejvyznamnéjsi britské kolonie.
Uz tehdy byl prostor ponechany piisobeni imaginace omezovan skutec-
nostmi souvisejicimi se sprévou, teritoridlnimi zdkony a vykonnou
moci. Scott, Kinglake, Disraeli, Warburton, Burton, a dokonce i George
Eliotova (v jejimZ Danielu Derondovi se planuje budoucnost Orientu)
jsou spisovatelé (podobné jako Lane a pied nim Jones), pro které byl
Orient definovan prostiednictvim hmotného vlastnictvi, tedy jakési
materialni imaginace. Anglie porazila Napoleona a vytlacila Franci;
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pFed mysli Anglicana se ndsledkem toho prostirala oblast, jez se v osm-
desétych letech devatenactého stoleti stala soucasti souvislého pasu
britskych drzav od Stiedozemi az k Indii. Psat o Egypté, Syrii nebo
Turecku stejné jako o cestich po téchto zemich znamenalo pohybovat
se ve sfére politickych cild, politické praxe, politickych definic. Terito-
rialni imperativ vyznamné ovliviioval i nezavislé spisovatele, jako byl
Disraeli, jehoz Tancred neni pouhym orientalnim dobrodruZstvim, ale
také ukdzkou rafinovaného politického Fizeni skuteénych sil na skuteé-
nych tzemich.

Na rozdil od Angli¢ana je francouzsky poutnik v Orientu naplnén
pocitem naléhavé ztraty. Prisel totiZ na misto, kde Francie na rozdil od
Britanie nedisponovala zidnou politickou moci. Stredozemi znélo ozveé-
nou francouzskych porazek od k¥iZovych vyprav az po Napoleona. To,
co se pozdéji oznacovalo jako »civilizaéni mise®, predstavovalo v deva-
ten4ctém stoleti ve srovnani s britskou sférou vlivu jen pomyslné dru-
hé housle. Francouzti poutnici po¢inaje Volneyem proto spfadali pfed-
stavy a tivahy o mistech, kterd se nachédzela piedeviim v jejich mysli,
a konstruovali plany typicky francouzského - ¢i dokonce evropského —
orientalniho podniku, jemuz by sami dominovali. Jejich Orient byl
Orientem vzpominek, evokativnich zficenin, zapomenutych tajemstvi,
utajenych dopist a téméf virtuézniho zptsobu Zivota; Orientem, jehoZ
nejvyspélejsi literarni obraz najdeme u Nervala a Flauberta, jejichz dila
byla pevné zakotvena v imaginativni, s vyjimkou estetického ztvarnéni
od reality jasné oddélené sfére.

Do uréité miry to platilo i o védeckych cestovatelich. Vétsina z nich
se zajimala o biblickou minulost ¢i kifZové vypravy, jak uvadi Henri
Bordeaux v knize Poutnici do Orientu (Voyageurs d’Orient).** K nim je
tfeba (na doporudeni Hassana al-Noutyho) pfidat rovnéz Quatremera
a dali odborniky na oblast semitskych jazyki, Saulcyho, pruzkumnika
Mrtvého moie, Renana jako archeologa se zaméfenim na fénickou civi-
lizaci, Judase, odbornika na fénické jazyky, Catafaga a Défrémeryho,
kte¥i studovali ansdry, ismailije a Seldzuky, Clermont-Ganneaua, ktery
prozkoumal Judsko, a markyze de Vogiié, jehoz vyzkum se soustfedil
na problematiku palmyrskych népisi. Zapomenout nelze ani na egyp-
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tologickou skolu navazujici na Champolliona a Marietta, jejimiz piislus-
niky se pozdéji stali Maspero ¢&i Legrain. Pro ilustraci rozdilu mezi brit-
skymi fakty a francouzskymi pfedstavami pfipomenime slova malife
Ludovica Lepica, ktery roku 1884 (dva roky po zaéitku britské okupa-
ce) smutné poznamenal: ,,Orient v Kahite je mrtvy.” Pouze Renan, vér-
ny svému realistickému a rasistickému krédu, pFimhoufil nad britskym
potlacenim vzpoury plukovnika Arabiho oko a oznacil protest za ,,han-
bu civilizace®.®

Na rozdil od Volneye a Napoleona vyhledavali francouzsti poutnici
v devatendctém stoleti spiSe exotické nez védecké, presto vsak zvl4st-
nim zpusobem pFitazlivé cile. Zcela ziejmé je to u literarnich poutni-
kt poéinaje Chateaubriandem, ktefi v Orientu nalezli vhodné misto
pro své osobni myty, utkvélé predstavy i pozadavky. Vsichni poutnici
— nejvice oviem pravé Francouzi - pfitom Orient vyuZivaji k ospra-
vedlnéni jistého vlastniho existencialniho poslani. Pouze v pfipadé,
7e dané dilo mé vyssi kognitivni zamér, jsou tyto projevy zfetelnéji
potlaeny. Lamartine pise o sobé, zaroven viak také o Francii jako
o mocnosti projevujici v Orientu svou vili; pravé to postupné tlumi
a nakonec potlacuje projevy jeho vlastni duse, paméti a pedstavivosti.
Nmmbv\\ z francouzskych ani anglickych poutniki nebyl ovéem schopen
podrobit si vlastni j ¢i své téma tak jako Lane. Ani Burton a T. E.
Lawrence, z nichZ prvni podnikl typickou muslimskou pout, zatimco
druhy pout z Mekky ,,nazpatek“, nedokazali ve svych obvyklych his-
torickych, politickych a spole¢enskych orientalistickych tGvahach
vlastni osobu potlacit ve srovnatelné mife. Burton, Lawrence a Char-
les Doughty tvofi v tomto ohledu jakysi mezistupefi mezi Lanem
a Chateaubriandem.

Chateaubriandova Cesta z Pafize do Jeruzaléma a z Jeruzaléma do
Paiize (1810-1811) zaznamenava podrobnosti putovéni, jez autor
podnikl v letech 1805-1806, po svych cestach na izemi Severni
Ameriky. Mnohasetstrankovd kniha doklada autorovo doznani ,,mlu-
vim ustaviéné jen o sob&“ do té miry, Ze i Stendhal, jehoZ nelze po-
kladat pravé za vzor autorské skromnosti, oznaéil netspéch Cha-

teaubriandovy zprdvy za dusledek jeho ,,0dporné jesitnosti“. Cha-
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teaubriand pficestoval do Orientu s tézkym nikladem vlastnich cilt
a hypotéz, ty tam vylozil a posléze zacal lidmi, misty i myslenkami
manipulovat, jako by jeho panovacné imaginaci nedokézalo nic vzdo-
rovat. Sam pfijel jako stvofend postava, nikoli jako skuteény clovék.
Bonaparta povazoval za posledniho ktizdka, sebe samého pak za ,,po-
sledniho Francouze, ktery opustil vlast, aby putoval po Svaté zemi
naplnén predstavami, cili a myslenkami d4vnych poutnika. Byly zde
oviem i jiné dtvody. Symetrie: poté co v Novém svété spatiil jeho
piirodni skvosty, potfeboval kruh svého studia uzaviit navstévou
Orientu a jeho skvosth myslenkovych; po studiu fimského a keltského
davnovéku zbyvalo navstivit zFiceniny v Athénach, Memfidé a Kar-
tdgu. Vlastni obohaceni: potieboval doplnit svou zasobdrnu predstav.
Potvrzeni dilezitosti nabozenského pFistupu: kde 1épe doloZit prav-
divost tvrzeni, Ze ,,ndboZenstvi je druhem univerzalniho jazyka, kte-
rému rozuméji vichni®, ne-li pravé v Orientu, pFestoZe tu prevladalo
méné vyspélé nabozenstvi, jaké piedstavoval islim. Pfedevsim vsak
potfeba vidét véci, ne jaké skutec¢né jsou, ale jak si je predstavoval:
Korén byl ,,knihou Muhammadovou™ a neobsahoval ,,civilizovany
princip ani recept na povznesent lidské povahy®. ,,Tato kniha,” po-
kraéuje, ddvaje opét priichod vlastni pFedstavivosti, ,,nehldsd ani ne-
ndvist k tyranii, ani lasku ke svobodé®.%

Pro tak delikitné utvafenou postavu, jakou byl Chateaubriand, pied-
stavoval Orient vetché platno, které cekalo na zachranu. Orientalni
Arab byl ,,civilizovany clovek, jenz upadl zpét do primitivniho stavu®.
Nebylo divu, Ze kdyz Chateaubriand sledoval Araby snazici se hovofit
francouzsky, citil se jako rozechvély Robinson Crusoe, ktery uslysel
poprvé promluvit svého papouska. Jisté, existovala mista jako Betlém
(jehoZ etymologii mimochodem pochopil zcela patné), kde bylo moz-
né najit néjakou podobnost se skute¢nou - tj. evropskou - civilizaci,
ale takovych bylo pramalo. Vsude jinde ¢lovék narazel na orientélce,
Araby, jejichz civilizace, ndboZenstvi a zpusoby byly tak nizké, barbar-
ské a rozporuplné, ze zasluhovaly novou porazku. K¥izové vypravy po-
dle Chateaubrianda nepfedstavovaly agresi, ale byly pouze kiestanskym

ekvivalentem Omarova vpadu do Evropy. A i kdyby ve své pavodni ¢
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novodobé podobé agresi byly, téma jimi nastolené pfesahovalo rovinu

podobnych banalnich tGvah:

KFiZové vypravy se netykaly jen osvobozeni Svatého hrobu, ale spise toho,
kdo na zemi zvitézi: kult, ktery byl nepfitelem civilizace a systematicky
se piiklanél k nevédomosti [minén je samoziejmé islam], despotismu
a otroctvi, anebo kult, ktery v modernim ¢lovéku znovu probudil moud-

rost ddvnovéku a odstranil ponizujici nevolnictvi?®

U Chateaubrianda tak poprvé nachazime myslenku, jez si postupné
ziskéd téméF nesnesitelnou a nepochopitelnou autoritu v evropském pi-
semnictvi: myslenku Evropy osvétlujici vjznam svobody, 0 némz - jak
byl Chateaubriand a vSichni jeho nésledovnici pfesvédéeni — orientalci
a zejména muslimové nic nevédi.

O svobodé nevédi nic; sludnost neznaji: jejich Bohem je sila. Kdyz se del-
8 dobu nesetkaji s dobyvateli vykonavajicimi bozi spravedlnost, pfipomi-

naji vojaky bez velitele, obéany bez zikonodarei, rodinu bez otce.?

Uz v roce 1810 je tu tedy Evropan, ktery mluvi stejné jako Cromer
o sto let pozdéji a tvrdi, ze Orient je tfeba dobyt, pfi¢emz toto dobyti
znamend ve skuteénosti pfichod svobody. Chateaubriand formuluje
celou myslenku v romantickém, vykupitelském smyslu kiestanské
mise, jeZ m4 oZivit mrtvy svét a probudit v ném védomi vlastniho po-
tencialu, ktery pod nezivym a degenerovanym povrchem dokéze ro-
zeznat pouze Evropan. Pro cestovatele to znamena, Ze za privodce
po Palestiné mu m4 poslouzit Stary zdkon a evangelia;*® pouze tak lze
prekonat oc¢ividny upadek novodobého Orientu. Paradoxni zjisténi, Ze
vlastni cesta a vize mu o modernim orientélci a jeho osudu neodhali
viibec nic, nicméné Chateaubriandovi unikd. Orient je pro néj pod-
statny pouze tim, s éim jej konfrontuje, co mu dovoli udélat, co mu
umozni odhalit o sobé, svych myslenkich a o¢ekavanich. Svoboda,
o niZ mu tolik jde, spo¢iva pouze v jeho vlastnim tniku z nep¥ratelské
orientalni pustiny.
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Tento unik pak Chateaubriandovi umozni pfimy navrat do sféry ima-
ginace a imaginativniho vykladu. Popis Orientu se ztrdci za motivy
a vzory, které mu podsouva autoritativni ego, které se svou moci nijak
netaji. Zatimco v Laneové textu se toto ja vytraci, aby se na jeho misté
mohl se viemi realistickymi detaily objevit samotny Orient, u Cha-
teaubrianda se rozplyvd v ivahach nad jim stvofenymi divy, nacez se
rodi znovu, jesté silnéjsi nez predtim a schopné si jesté 1épe vychutnat
vlastni moc a t&8it se z vlastnich interpretaci.

Cestuje-li ¢lovék po Judsku, nejprve pociti v srdci velké zklaméni; kdyz
pak ale pfechazi z jednoho opusténého mista na druhé, zatimco pied jeho
zraky se tdhne nekonecny prostor, zklaméni se pozvolna vytraci a clovék
zadind pocifovat jakousi skrytou tzkost, kterd ovSem m@m:m&m dusi, ny-
brz ji doddva odvahy a posiluje pfirozeny intelekt. Ze viech koutti zemé
vystupuji jako zazrakem neobycejné véci: hofici slunce, neohrozeny orel,
netrodny fikovnik; veskera poezie, veskeré pribéhy z Pisma jsou tu pfti-
tomny. Kazdé jméno skryvé tajemstvi; kazd4 jeskyné budoucnost; kazdy
vrcholek zni ozvénou proroka. Sam Bih promlouva z téchto biehti: su-
cha koryta fek, rozeklané skaly i oteviené hrobky svédéi o zazraku; poust
jako by strachy onéméla, a Elovéku se zd4, 7e od chvile, co uslysela hlas

vé&nosti, nedokazala své mléeni prolomit.*

Myslenkovy pochod v této pasazi je vymluvny. Prozitek pascalovské uz-
kosti lidské sebevédomi zdroven srazi i zdzraéné stimuluje. Pusta krajina
vystupuje do popFedi jako osvétleny text propujéujici se k podrobnému
zkoumdni mocnym, nové posilenym lidskym subjektem. Chateaubriand
se povznési nad zubozenou a deprimujici realitu soudasného Orientu, aby
k ni mohl zaujmout origindlni a tviréi vztah. Na konci dryvku se
z élovéka moderni doby proménil ve vizionére, stojictho na prakticky téze
tirovni jako Buh; mléelali judska poust od chvile, kdy tam Biith promlu-
vil, pravé Chateaubriand je tim, kdo jeji mlcent slyi, dokaZe mu porozu-
mét a pFimét ji — kvili étendii -, aby znovu promluvila.

Velky dar empatie a intuice, ktery Chateaubriandovi umoznil zobra-
zit a vyloZit tajemstvi Severni Ameriky v Reném ¢i Atale a povahu kfes-
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tanské viry v Duchu kfestanstvi (Le Génie du Christianisme), je na
strankach Cesty z Pafize do Jeruzaléma vyufzit k jesté dalekosahlejsim
interpreta¢nim pocintim. Autor se jiz nezaobird primitivitou v kontextu
pFirody ani romantickymi pfedstavami: jde mu nyni o vééné bozi dilo,
jehoz zaklady byly poprvé polozeny pravé v biblickém Orientu, kde
v nezménéné, skryté podobé zustavaji dodnes. Odhalit je oviem neni
jednoduché, a pravé to je Chateaubriandovym tdkolem; tomu ma slou-
Zit 1 jeho vlastni préce, v jejimz textu je proto treba radikalné rekonsti-
tuovat autorovo vlastni ja. Chateaubriand se na rozdil od Lanea pokousi
Orient strdvit. Je nejen jeho novym vlastnikem, ale také jeho zastupcem
a mluvéim, a to nikoli v rdmci dé&jin, ale mimo néj, v jakési bezcasové
dimenzi dokonale uzdraveného svéta, kde lidé a zemé, Bih a lidé sply-
vaji vjedno. V Jeruzalémé, v samotném stfedu své vize a na samotném
konci své pouti, proto dospivé k naprostému smifeni s Orientem -
Orientem Zidovskym, kfestanskym, muslimskym, feckym, perskym,
Fimskym a koneéné francouzskym. Neutésend situace Zida ho dojima,
ale soudi, 7e také oni maji za ukol poslouzit jeho obecné vizi a kromé
toho dodévaji jeho kfestanské pomstychtivosti potiebny patos. Biih, jak
fik4, si vybral novy nédrod, kterym jiZ nejsou 7idé.%

Geografické realité se pFizpisobuje Chateaubriand i jinak. Je-i Jeru-
zalém v pldnu jeho cesty koneénym nadpozemskym cilem, Egypt mu
poskytuje material pro politicky exkurs. Ten pak jeho pout dokonale
dopliiyje. Velkolepost nilské delty jej vede ke konstatovani, Ze

pouze vzpominky na mou slavnou vlast jsou hodny téchto uchvatnych

pléni; vidél jsem, jak vellky duch Francie pfinasi zbytky monumentt nové

civilizace ke biehaim Nilu.?

Tyto myslenky jsou ovéem neseny nostalgickym duchem, nebot Cha-
teaubriand vé&fi, Ze v Egypté lze nepfitomnost Francie pfirovnat k ne-
piitomnosti svobodné vlady panujici §fastnému lidu. Po Jeruzalémé
Egypt navic pisobi dojmem duchovniho zklamani. Poté co jeho polito-
vanihodny stav zhodnotil z politického hlediska, Chateaubriand klade

konvenéni otazku tykajici se ,,rozdilu“ coby disledku historického vy-
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voje: jak je mozné, ze tahle degenerovand, hloupa horda ,,musulmani
obyva stejnou zemi, jejiz naprosto odlisni drzitelé uéinili takovy dojem
na Hérodota a Diodora?

Po tomto rozlouceni s Egyptem odjizdi Chateaubriand do Tunisu, ke
zFiceninam Kartiga a nakonec domt. Presto v Egypté udéla jesté jednu
pozoruhodnou véc: jelikoz sdm muze pyramidy pozorovat jen z dalky,
neviha a vysle k nim posla, aby tam do kamene vytesal jeho jméno,
k ¢emuz poznamenava: ,,Clovék musi splnit veskeré povinnosti zbozné-
ho poutnika.“ Za normélnich okolnosti bychom takové roztomilé turis-
tické banalité vénovali jen malou pozornost. Jako ptiprava na zavér Ces-
ty z Pafize do Jeruzaléma je oviem tento krok mozna dtlezitéjsi, nez se
na prvni pohled zdd. Pfemitaje o svém dvacetiletém studiu ,,v3ech rizik
a veskerého utrpeni“ z pozice exulanta Chateaubriand elegicky pozname-
néavé, 7e kazda z jeho knih byla ve skutenosti urcitou formou prodlouze-
ni jeho Zivota. Jako ¢lovék bez domova a vyhlidek na to, Ze ho jednou
bude mit, si néhle pfipad4 stary. Dajili mu nebesa véény odpocinek, sli-
buje, Ze se v tichosti oddd budovani ,,pamatniku své vlasti“. Zde na zemi
uZ nema nic nez své dilo, s nimz je spokojen, budeli diky nému jeho
jméno Zit i déle; v opaéném piipadé bylo zbytecné.”

Tyto zavéreéné fadky nam znovu pfipomenou Chateaubriandovu
touhu zanechat na pyramidé vlastni jméno. Posléze pochopime, zZe jeho
sebestiedné orientalni memodry nés zasobuji neustale demonstrova-
nym, neinavné piedvadénym prozitkem vlastniho ja. Psani bylo pro
Chateaubrianda synonymem Zivota; mél-li tedy zistat naZivu, nic véet-
né kusu kamene kdesi daleko nemohlo ziistat jeho rukopisem nedotce-
no. Jestlize narativni ¥ad Laneova dila narusovala védecka autorita
a zaplava detailnich informaci, u Chateaubrianda byl tento fad promé-
nén ve vyraz vile jesitného a znacné labilniho jedince. Zatimco Lane
by vlastni ja obétoval orientalistickému kdnonu, u Chateaubrianda vse,
co o Orientu sdéluje, zévisi jen na ném. Presto ani jeden z nich nevé-
fil, ze by v jeho praci mohly budouci generace uspésné pokracovat.
Lane zvolil neosobnost technické discipliny: jeho dilo bylo éteno a stu-
dovéno, nikoli viak jako zpréva o konkrétnim clovéku. Chateaubriand
svoji tvorbu naopak povaZoval — podobné jako symbolické vepsani vlast-
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niho jména na pyramidu - za zéznam o sobé samém; kdyby timto zpu-
sobem nedoséhl prodlouzeni vlastniho Zivota, stala by se &imsi nadby-
tecnym.

Prestoze Chateaubriandovi a Laneovi néasledovnici byli jejich prace-
mi do znaéné miry ovlivnéni (v nékterych pripadech natolik, Ze je do-
slovné opisovali), jejich odkaz je ztélesnénim osudu orientalismu a jeho
omezenych moznosti. Vsichni psali bud’ védeck4 dila jako Lane, nebo
osobni zpovédi jako Chateaubriand. Nedostatek prvniho typu praci pfi-
tom obvykle spoéival v jejich nadosobnim, typicky zdpadnim presvéd-
¢eni, Ze obecné, kolektivni jevy lze popsat, a zéroven ve sklonu spolé-
hat pfitom na vlastni dojmy spiSe nez na realitu. Texty druhé skupiny
pak nevyhnutelné inklinovaly k poloze, v niz se Orient stédval vjrazem
osobnich predstav, piestoze tyto fiktivni obrazy mély ¢asto vysokou
estetickou kvalitu. V obou pfipadech mély orientalistické zvyklosti pii-
rozené vyrazny vliv na zptisob, jakym byla orientalni skute¢nost popi-
sovana a charakterizovana, a branily (jak lze ostatné pozorovat dodnes)
vniméni Orientu jinak nez v co nejobecnéjsi roviné & naopak povytce
subjektivnim zptsobem. Hledat v rdmci orientalismu Zivy odraz orien-
talcovy lidské nebo spolecenské reality by bylo zcela zbyteéné.

Diivodem této absence je namnoze pravé vliv dvou vyse popsanych
alternativ — Laneovy a Chateaubriandovy, britské a francouzské. Nartis-
tdni poznatki, pfedevsim specializovanych, je velmi pozvolny proces,
ktery nespoéiva v pouhém dopliiovani a hromadéni; jeho podstatou je
selektivni akumulace, nahrazovani, ruseni, preskupovani a upeviiova-
ni v rdmci takzvaného védeckého konsensu. Legitimita poznatki, jaky-
mi byly ty orientalistické, se v devatendctém stoleti zakladala nikoli na
nabozenské autorité, jak tomu bylo pfed osvicenstvim, ale na aktuali-
zovaném potvrzeni piedchozi autority. Po¢inaje Sacym spocival odbor-
ny orientalisticky pfistup v tom, ze védec, ktery zkoumal ur¢ity podet
textovych fragmenti, je posléze upravil a uspofadal podobnym zptso-
bem, jako kdyz restaurator skldda dohromady Fadu starych néértkd, aby
tak ziskal celkovy obraz, ktery implicitné pfedstavuji. Orientalisté na-
kladali se svymi dily stejnym, tedy v zdsadé citaénim zpusobem. Bur-
ton se cyklem Tisice a jedné noci nezabyval pfimo, ale prostrednictvim
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Laneova dila, jez citoval a zpochybiioval, ackoli mu zaroven pfiznaval
velkou autoritu. Nervalova vlastni cesta do Orientu byla podobné zpro-
sttedkovana cestou Lamartinovou, a ta zase cestou Chateaubriandovou.
Struéné Fe€eno, narust orientalistickjch poznatkii probihal do znac¢né
miry formou citaci pfedchozich pfedstaviteli oboru. I v pfipadé, zZe se
objevily nové materialy, hodnotili je orientalisté na zdkladé pohledii,
ideji a vadéich tezi svych pfedchudci. Nésledovnici Sacyho a Lanea
téméF bez vyjimky pfepisovali pravé jejich dila; nastupci Chateaubrian-
dovi stejnym zptsobem zachazeli s jeho pracemi. Fakta o modernim
Orientu byla timto zptsobem systematicky vylu¢ovana, zvlasté, kdyz
nadani poutnici jako Nerval a Flaubert davali pfednost Laneovym po-
pisim pfed tim, co sami vidéli a bezprostiedné poznavali.

V systému orientalistickych poznatkd pfedstavuje Orient spise nez
misto topos, tedy soubor odkazt a charakteristik vychazejici do znaéné
miry z citdtl, textovych fragmentu, citaci dél na téma Orientu a pred-
stav nebo jejich kombinace. PFimé postiehy a popisy orientalistické
préce spiSe predstiraji, jejich hlavnim smyslem je vsak kazdopadné néco
jiného. Lamartine, Nerval a Flaubert zobrazuji Orient prostiednictvim
pretlumoceni kanonického materiélu, jehoz esteticky zamér je schopen
vyvolat zdjem &tendfe. U vech tfi se navzdory vyrazné roli autorova
zaméru nicméné viditelné prosazuje pfinejmensim néktery z orienta-
listickych aspektii. Pfes vSechnu svou v{jimeénou individualitu i v tom-
to pfipadé skonéi autorskd vile u poznani (tak jako v pfipadé Bou-
varda a Pécucheta), Ze pout je koneckoncii pouze jistym druhem na-
podoby.

Kdyz se Lamartine v roce 1833 vydal na svou cestu po Orientu, pro-
hlésil, ze vzdy snil o ,,cesté do Orientu jako velkém pocinu mého niter-
ného Zivota“. Je naplnén sympatiemi, antipatiemi i pfedsudky: nenavi-
di Wmamb% a Kartago, ale miluje NE% Egyptany a Indy, jejichz Dantem
se hodla stat. Vyzbrojen verSovanym rozloucenim s Francii, v némz
popisuje, co viechno hodld v Orientu uéinit, vyrazi na Vychod. Vse, na¢
narazi, zpocatku potvrzuje jeho poetickou predpovéd’ a propiijcuje se
jeho oblibenym analogiim: Lady Hester Stanhopeova je Kirké pousté;
Orient je ,,vlasti mé predstavivosti“; Arabové jsou primitivni narod;
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biblické poezie je vryta do zemé Libanonu; Orient vypovidd o sviidné
velikosti Asie a nepatrnosti Recka. Zahy poté, co dorazi do Palestiny,
se z néj oviem stava nenapravitelny tviirce imaginarniho Orientu. Pro-
hlasuje, ze kanaanské plané nasly sviij nejlepsi vyraz v Poussinovych
a Lorrainovych dilech. Jeho pout, jez se mu pfedtim jevila jako ,,pte-
klad“, se nyni proménila v modlitbu, ktera spiSe nez jeho o¢i, mysl ¢i
ducha zaméstnava jeho paméf, dusi a srdce.”

Toto bezelstné prohlaseni pak zcela povoli uzdu Lamartinovu nadse-
ni pro hleddni analogii a bezbiehych reinterpretaci. Kiestanstvi je mu
nabozenstvim imaginace a vzpominek, a jelikoZ se povazuje za typicky

YNvr o~

zbozného véticiho, patiiéné se jim oddévd. Seznam jeho tendenénich

o 66

»postiehii™ by byl nekoneény: Zena, kterou spatfi, mu pfipomina Hai-
dé z Dona Juana; vztah JeziSe a Palestiny je tyZ jako mezi Rousseauem
a Zenevou; skute¢nd feka Jord4n je méné duilezita nez ,,zahady®, jez
probouzi v lidské dusi; orientélci a zvl4sté muslimové jsou lini, jejich
politika je vrtkava, plnd emoci a zcela bezvjchodn4; jind Zena mu pfi-
pomina jistou pasaz z Ataly; ani Tasso, ani Chateaubriand (jehoz dfi-
v&j8i cesty Lamartinovu jinak bezuzdnou jesitnost asto potrapi) Svatou
zemi spravné nepochopili. Stranky vénované arabské poezii, o které se
vyjadiuje s neotfesitelnou sebeditivérou, neprozrazuji zadné rozpaky
nad tim, Ze viibec nezna jazyk, jimz je psana. Podstatné Je, Ze jeho ces-
s .

ta ukdzala, Ze Orient je ,,zemi kult a zdzrakt“ a pravé on je na Zépadé
jeho vyvolenym basnikem. Beze stopy sebeironie prohlasuje:

Arabska zemé je zemi zazraki; viechno tu buji a kazdy davéfivec ¢i fana-

tik se tu miiZe stat prorokem.”

Lamartine sam se prorokem stal jen diky tomu, Ze v Orientu pobyval.
V zavéru svého liceni dospél k cili své pouti ke Svatému hrobu, po-
c¢atku i konci vieho ¢asu i prostoru. Mistni realita se jiz stala soucdsti
jeho nitra a p¥isel cas vratit se k ¢irému rozjimdni, samoté, filosofii
a poezil.”*
Povznesenim nad zemépisné hranice Orientu se Lamartine stav4 ja-
kymsi novym Chateaubriandem pohliZejicim na Vychod, jako by slo
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o jeho vlastni (¢i pfinejmensim francouzskou) doménu pfipravenou se
poddat evropské nadvladé. Zpecatku byl poutnikem v realném case
a prostoru; nyni se proménuje v jakési transpersonalni ego, jez se iden-
tifikuje s moci a identitou celé Evropy a Orient vidi jako oblast, kterou
nevyhnutelné ¢eka rozdéleni a ovladnuti Evropany. Kulminaci této
predstavy je znovuzrozeni Orientu jako uzemi pravoplatné spravované
Evropou:

Takto definovand svrchovanost, posvécend coby evropské prévo, bude

spocivat pFedevsim v naroku okupovat danou ¢4st Gzemi nebo pobiezi

a zakladat tam svobodnd mésta, evropské kolonie ¢i obchodni pristavy.

Ani to ovSem Lamartinovi nestaci. Ve své piedstavé nakonec dospiva
az ke stavu, ktery bude znamenat redukci Orientu (jejZ pravé navstivil)
na ,,narody bez tizemi, vlasti, prava, zdkonu ¢i zaruk... netrpélivé vyhli-
zejici bezpe¢i* v podobé evropské okupace.”

Z4dna z vizi Orientu vytvofenych orientalisty nevystihuje situaci
v celé 8ifi lépe nez pravé tato. Soucdsti Lamartinovy pouti do Orientu
bylo nejen uplatnéni vlastni dominantni viile nad nim, ale rovnéz té-
méF tplnd eliminace této vile, k niz doslo v dusledku jejtho podfizeni
jistému druhu neosobni a kontinentdlni moci nad Orientem. Skutec¢na
identita Orientu se zuzila na sled fragmentu, postfeha a vzpominek,
které se posléze spojuji v novou formu napoleonského snu o svétové
hegemonii. Zatimco Laneova lidska identita se vytratila ve védeckém
systému jeho egyptskych klasifikaci, Lamartinova vile pfekracuje své
obvyklé hranice beze zbytku. Lamartine tak reprodukuje Chateaubri-
andovu pout a predstavy, aby je posléze opustil a vstoupil na tzemi
shelleyovské a napoleonské abstrakce, kde lze se svéty a narody naklé-
dat jako s kartami na stole. Z Orientu v jeho textu zbyvaji jen podruz-
nosti. Jeho geopolitickou realitu zastinily Lamartinovy vlastni plany;
mista, ktera navstivil, lidé, s nimiz se setkal, a jeho vlastni zazitky jsou
v pompéznich generalizacich odsunuty zcela na okraj. Posledni zbytky

o

¢ehokoli konkrétniho jsou pak zcela vymazany v ,,politickém resumé®,
kterym se jeho Cesta do Orientu uzavira.
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Vystizny kontrast k Lamartinovu kvazinacionalnimu egoismu tvofi
dila Nervalova a Flaubertova. Jejich orientdlni prace maji v ramci jejich
tvorby zdsadni roli, mnohem vétsi, nez jakou hraje imperialisticky la-
déna Cesta do Orientu v dile Lamartinové. Oba byli nicméné podobné
jako Lamartine na svoji pout pFipraveni rozsahlou cetbou klasické,
moderni i odborné orientalistické literatury; Flaubert je pfitom v otz
ce této prippravy mnohem upfimnéjsi nez Nerval, ktery v knize Dcery
ohné (Les Filles du feu) v rozporu se skuteénosti tvrdi, Ze vSe, co
o Orientu védél, tvofila jen zpola zapomenuta vzpominka ze skolnich
lavic.”* Dtikazy z jeho Cesty do Orientu toto tvrzeni jasné popiraji, ac-
koli jeho znalosti jsou ve srovndni s Flaubertem mnohem méné syste-
matické a hafe zvladnuté. Dilezitsjsi viak je, Ze oba autofi (Nerval
v letech 1842-1843 a Flaubert v obdobi let 1849-1850) dali ve svych
dilech mnohem vyraznéji nez kterykoli z jejich soucasnikii prachod
osobnim a estetickym z4jmam. Nikoli nepodstatnou roli pfitom hralo
jejich umélecké nadéni i Siroka obezndmenost s projevy evropské kul-
tury, jez vybizela k »ucastnému®, byt zaroven nepfirozenému piistupu
k Orientu. Nerval i Flaubert byli sou¢dsti myslenkového a uméleckého
proudu, ktery popisuje Mario Praz ve svjch Mukdch romantismu (The
Romantic Agony) a jehoz zéliba v exotickjch lokalitach, sadomasochis-
tickych choutkach (Prazovym vyrazem algolagnii), hrize, kultu femme
fatale, tajemnu a okultismu dala vzniknout dilém, jako byla Gautiero-
va (vypovidajici mimo jiné pravé o fascinaci Orientem), Swinburnova,
Baudelairova & Huysmansova.” Nerval i Flaubert byli silné zaujati
postavami Zen, jakymi byly Kleopatra, Salomé ¢i Isis, a neni nihodou,
7e ve svych dilech zabyvajicich se Orientem i p¥i svjch cestach prikls-
dali zvlastni vjznam pravé Zenam tohoto legendarniho, inspirativniho
a asocia¢niho typu.

Nerval s Flaubertem vstoupili na pidu Orientu vybaveni nejen svy-
mi obecnymi kulturnimi postoji, ale rovnéz osobni mytologii, jejiZ za-
mé¥eni i struktura jeho vyuziti pfimo vyzadovaly. Oba literaty ovlivnila
orientalni renesance v podédni Quineta a dalSich autord a ve viem po-
hadkové starobylém a exotickém hledali zdroj nové sily. Pro kazdého
z nich viak orientalni pouf znamenala 1 hledani éehosi viceméné osob-
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niho: Flaubert patral v mistech vzniku nabozenstvi, duchovnich vizi
a klasického starovéku slovy Jeana Bruneaua” po své ,,vlasti, Nerval
se vydal po stopach vlastnich myslenek a snu, tak jako pfed nim Ster-
niv Yorick. Pro oba byl proto Orient mistem déja vu a oba se k nému
¢asto vraceli 1 po skonceni své skutecné cesty. Pro Zddného z nich se
vSak v dusledku jejich prace Orient obsahové nevycerpal, ackoli i v je-
jich orientalnich dilech lze ¢asto najit projevy zklamani, rozéarovani ¢i
demystifikace.

Zasadni vyznam Nervala a Flauberta pro studii zaméfenou na orien-
talistické mysleni devatendctého stoleti spociva v tom, Ze vytvofili dilo,
které je spojeno s onim druhem orientalismu, o némz byla dosud fe¢,
a v jistém smyslu z néj vychazi, pfestoZe je na ném zaroven nezavislé.
Podivejme se nejprve na samotny rozsah jejich dél. Nerval svou Cestu
do Orientu napsal jako sbirku cestopisnych poznamek, ért, vypravéni
a atrzka; zaujeti Orientem a projevilo rovnéz v jeho Chimérdch (Les
Chimeres), korespondenci a nékterych beletristickych dilech. Flauber-
tova tvorba je Orientem p¥imo prosycena nejen po jeho cesté, ale jiz
pied ni. Nalezneme jej jak v Cestovnich denicich (Carnets de Voyage)
a prvni verzi Pokuseni svatého Antonina (La Tentation de Saint-Antoine)
- posléze i v dalsich dvou -, tak v Herodiadé (Hérodias), Salambo a celé
fadé vypiski z cetby, scénaiti a nedokoncenych povidek, které vyteéné
rozebira Bruneau.”” Orientdlni ozvény najdeme i ve Flaubertovych dal-
§ich v§znamnych roméanech. Obecné lze Fici, Ze Nerval i Flaubert orien-
talni latku svych dél dlouhodobé rozpracovavali a riznym zptisobem za-
clenovali do specifickych estetickych struktur svych dél. To oviem ne-
znamend, ze Orient ma v jejich dile podruznou dlohu. Jde spise o to,
ze — na rozdil od autort typu Lanea (z jehoz dila oba nadmiru Siroce
¢erpali), Chateaubrianda, Lamartina, Renana a Sacyho - jejich Orient
je mnohem silnéji prozivan a esteticky a imaginativné vyuzit coby Siro-
ky prostor s fadou potencialit, a na druhé méné osvétlovan, uzurpovan,
redukovan ¢i kodifikovan. Nervalovi 1 Flaubertovi §lo o strukturu jejich
dila jako nezavislé, estetické a osobni skutecnosti, nikoli o zpusoby,
kterymi bylo mozné Orient G¢inné ovladnout ¢i popsat. Jejich vlastni
j& Orient nikdy nepohltilo a nikdy jej také beze zbytku neztotoziovali
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s jeho obrazem v textech €1 dokumentech - jinymi slovy, s jeho podo-
bou predklddanou orientalisty.

Na jedné strané tak rozsah jejich orientalniho dila pfesahuje hranice
vytyCené pravovérnym orientalismem, na druhé viak téma jejich dila
neni pouze orientalni & orientalistické povahy (pFestoze se i oni jisté-
ho orientalizovani Orientu dopoustéji); védomé si naopak pohréava
s omezenimi a problémy, jez Orient a poznatky o ném predstavuji. Ner-
val kupiikladu v&¥i, ze krajinu pied svyma o¢ima mus{ néjakym zpiso-
bem ozivit, nebot, jak Fik4,

Nebe a mote jsou tu stale; nebe Orientu si s I6nskym motem kazdé réno
dévaji posvatny milostny polibek; ale zemé je mrtva, zhynula pod rukou

Slovéka, a bozi ulétli!®

Madi Orient (poté co jeho bohové odesli) Zit, musi se tak dit autorovym
pri¢inénim. Energicky hlas vypravéce v Cesté po Orientu se pohybuje
labyrinty orientélniho byti vyzbrojen, jak Nerval sdéluje, dvéma arab-
skymi slovy: tajjib, vyjadiujicim souhlas, a mafis, jez znamena odmit-
nuti. Ta mu umo#iiuji elit rozporuplnému orientalnimu svétu a vydo-
byt na ném jeho tajné principy. Pochopil jiz, ze Orient je ,,zemi sni
a iluzi“, jez — podobné jako zivoje, které vidi v K4hife vsude kolem
sebe — skryvaji vydatné zdroje zenské sexuality. Podobné jako Lane také
zjistuje, Ze manzelstvi je v islamské spolecnosti nutnosti, a na rozdil od
ného Zenu skuteéné prijme. Jeho svazek se Zajnab je ovem nejen spo-

le¢enskou povinnosti:

Musim sviij Zivot spojit s bezelstnou mladou divkou, jez pochézi z této
posvatné piidy, kterd byla nasim prvnim domovem; musim se koupat
v oZivujicich pramenech lidstva, ze kterych vysla poezie a vira nagich
otcil! (...) Rad bych zil svij Zivot jako v roménu a ochotné se stanu jed-
nim z téch energickych a odhodlanych hrdind, kte¥i kolem sebe za kaz-
dou cenu chtéji vytvaret drama, slozité propletence, jednim slovem

mm:%.oo

Vysledkem Nervalova osobniho angazma je ovsem spise nez romanové
vypravéni véény — tiebaze nikdy zcela uvédomély — zamér skloubit
mysleni s fyzickym ¢inem. Jeho antivypravéni a pouhd imitace pouti
tak predstavuji odklon od diskursivni jednoznaénosti v podani Nerva-
lovych pfedchudci.

Spojen s Orientem fyzicky i citové pozoruje Nerval jeho bohatstvi
a krasy 1 kulturni (a pfevazné zenskou) atmosféru, a zejména v Egypté
nachézi mateiské ,lino — zdhadné a zaroven pristupné®, z néhoz po-
chazi viechna moudrost." Jeho dojmy, sny a vzpominky se stfidaji
s pasazemi zdobného, uhlazeného vypravéni v orientdlnim stylu; tvrda
realita jeho putovani - po Egypté, Libanonu, Turecku - se misi se za-
mérnymi odbockami, jako by opakoval Chateaubriandovu pout s pou-
zitim jakési podzemni, méné patetické a predvidatelné cesty. Pusobivé

to vystihl Michel Butor:

V Nervalovych oéich se Chateaubriand pohybuje jen po povrchu, zatim-
co jeho pout promyslené vyuzivé vedlejsich center a eliptickych prosto-
rt, jez obklopuji centra hlavni; to mu prostfednictvim paralaxy umoziu-
je odhalit viechny dimenze bludisté, které se v téchto centrech skryva.
Kdyz se prochézi po ulicich a okoli Kéhiry, Bejratu ¢i Konstantinopole,
vidy bedlivé sleduje vse, co by mu mohlo odkryt vchod do jeskyné roz-
prostirajici se pod Rimem, Athénami a Jeruzalémem [tj. kli€ovymi mésty
Chateaubriandovy Cesty z Pafize do Jeruzalémal. (...)

Stejné jako existuje vazba mezi zminénymi Chateaubriandovymi tfemi
mésty — Rim se svymi vlddci a papeZi znovu oZivuje dédictvi a odkaz
Athén a Jeruzaléma —, i Nervalovy jeskyné... jsou ve vzajemném spoje-

Dm._o_

Dokonce i na déji zalozené prézy ,,Ptibéh chalify al-Hékima* a ,,P¥i-
béh o Kralovné jitra“, u nichz bychom ocekavali silny narativni zaklad,
jako by Nervala odvéadély od ,,nadzemni* jednoznaénosti a zavadély sta-
le hloubgji do vnitiniho svéta paradoxu a snu. Obé prozy se zabyvaji
otazkou zdmény totoznosti, vyvolané mimo jiné — explicitné zminénym
- incestem, a obé& nés znovu uvadéji do Nervalova pfizna¢ného orien-
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talniho svéta vagnich, prchavych sni, jez se donekoneéna zmnozuji bez
ohledu na racionalni Gvahy a hmotnou skuteénost. Beéhem zastavky na
Malté pii navratu na evropsky kontinent si Nerval uvédomuje, Ze se
nachazi v ,,zemi chladu a boufek a Orient uz je pro mé jen jednim
z onéch rannich snd, po nichz zihy nastoupi mrzutosti dne“.' Jeho
kniha obsahuje mnozZstvi pasazi pfevzatych z Laneova Pojedndni, ale
dokonce i Laneova neochvéjna sebedivéra jako by se rozpoustéla v ne-
konecné se rozpadajicim dusivém prostoru, jimz je Orient v Nervalové
podani.

Jeho denik k Cesté do Orientu nam podle mého nazoru poskytuje dva
dokonalé zapisy, diky kterym pochopime, jak se Nervalav Orient odpou-
tal od vieho, co by jen pFipominalo orientalisticky obraz Orientu, presto-
ze jeho dilo do jisté miry na orientalismu zavisi. Nervalovo zaujeti jej
v prvé fadé vede k nekritickému hromadéni zkusenosti a vzpominek:
»Citim potfebu si pTisvojit vSechnu pfirodu (cizinky). Vzpominka na to,
ze jsem tam zil.“ Druhy zapis svym zptisobem rozviji ten pfedchozi: ,,Sny
a tfesténi... Touha po Orientu. Evropa povstava. Sen se napliiyje... Ona.
Utekl jsem pFed ni, ztratil jsem Ji... Korab Orientu.“'® Orient je symbo-
lem Nervalovy snové pouti a nedosazitelné zeny, kolem niz se toci, jako
vyraz touhy i ztraty. Nervaltv vyraz ,,vaisseau d’Orient pfitom enigma-
ticky odkazuje bud’ k Zené jako ,,nadobé* obsahujici Orient, ¢i snad
k Nervalovu korabu, tj. jeho prozaické cesté. V obou p¥ipadech je oviem
Orient ztotoZnén s tryznivou absenci.

Jak jinak si lze v Cesté do Orientu, dile tak originalniho a individua-
listického autora, vysvétlit ony vypijcky z Lanea, jez Nerval beze slova
komentafe vkladéd do textu jako své popisy Orientu? Vypada to, jako by
selhal jak ve svém pétrdni po ustalené orientalni realité, tak v ziméru
dat svému obrazu Orientu systematicky tvar, a uchylil se poté k autori-
té kanonizovaného orientalistického textu. Zemé zustala 1 po jeho ces-
té mrtvd, a rovnéz autor sam, odhlédneme-li od brilantniho, avak ttrz-
kovitého ztélesnéni jeho vlastni osoby v textu, ziistava stejné omamen
a unaven jako pfed odjezdem. Orient se mu z tohoto divodu zpétné jevi
jako soucast jakési negativni sféry, v niz se jedinym voditkem mohou
stat nedokonala vypravéni, neuspofddané kroniky ¢i pouhé opisy uce-
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nych texti. Nerval se nicméné nesnazi o zachranu svého projektu bez-
vyhradnym pfimknutim k francouzskjm pfedstavdm a planim, pfesto-
7e v nékterych aspektech se k orientalistickym konvencim uchyluje.

V protikladu k Nervalové negativni vizi vyprazdnéného Orientu za-
ujme Flaubertova svou vyraznou t&lesnosti. Jeho cestovni zépisky a do-
pisy dokladaji, s jakou peclivosti sledoval udalosti, osoby i mista a libo-
val si v jejich bizarni povaze, aniz by se pokousel zmiriiovat viudypri-
tomné kontrasty. Flaubertovy texty se soustieduji — snad pravé proto,
ze jeho pozorovani dostava pisemnou formu - na vse, co dokaze upou-
tat pozornost, a zachycené vystihuji vytfibenymi charakteristikami,
jakou je napfiklad véta: ,,Napisy a ptaci trus jsou jediné dvé znamky Zi-
vota v Egypté.“!”* S oblibou vyhleddva zvracenosti, jez maji ¢asto po-
dobu kombinace vyrazné Zivocisnosti a groteskni nechutnosti s krajni,
misty a7 intelektualni kultivovanosti. Flaubert podobny druh perverzi-
ty oviem nejen pozoroval, ale zaroven i zkoumal, a postupné se z néj
stal zdkladni prvek jeho prézy. Piiznaéné protiklady a rozpory (jak to
nazval Harry Levin) prolinajici se Flaubertovymi dily - télesné proti du-
sevnimu, Salomé proti svatému Janovi ¢i Salambo proti svatému Anto-
ninovi'® - maji vyraznou oporu pravé v tom, co Flaubert nalezl
v Orientu a co tam byl s ohledem na svou eklektickou vybavu schopen
pozorovat v ramci vztahu mezi poznanim a télesnou hrubosti. V Hor-
nim Egypté ho uchvitila vybrousenost a zamérna chlipnost starého
egyptského uméni: ,,Je mozné, ze takové nemravnosti existovaly uz ve
starovéku?* To, Ze Orient na otdzky skute¢né mnohem Castéji odpovi-
dal, nez je kladl, je ziejmé z nasledujici ukazky:

Pt45 se [piSe své matce], je-li Orient takovy, jak jsem s1 jej predstavoval.
Ano, je, ba dokonce v mnohém pfesahuje hranice mych omezenych pied-
stav. Vie, co bylo v mé mysli zastiené, jsem zde nasel jasné vymezeno.
Pfredpoklady nahradila skuteénost, a to v takové mife, Ze si ¢asto pripa-

dém, jako bych nahle objevil staré zapomenuté sny.'

Flaubertovo dilo je natolik slozité a rozsahlé, Wm jakykoli jednoduchy
vyklad jeho orientélnich pracf by zistal jen beznadéjné netiplnym na-
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értem. V kontextu tvofeném pracemi ostatnich autoru piSicich o Orien-
tu lze nicméné charakterizovat jisté zdkladni rysy Flaubertova pojeti.
Vezmeme-li v tivahu rozdil mezi Jasné osobnimi texty (dopisy, poznam-
kami z cest, denikovymi zépisky) a formdlné estetickymi dily (romany
a povidkami), je moZné konstatovat, ze Flaubertova perspektiva m4 své
kofeny v hledani ,,vizionafské alternativy* na Jihu a Vychodg, kde spa-
tfovala ,,bozské barvy ve srovnani se Sedymi odstiny francouzské ven-
kovské krajiny, vzrusujici zazitek v kontrastu s nudou kazdodennosti
a nekoneéné tajemno na misté davérné znamé skutecnosti*, 107 Kdyz
pak Flaubert Orient skute¢né navétivil, byl prekvapen jeho zchétralosti
a seslosti. Stejné jako ostatni orientalisté byl tedy i Flaubert ,,ozivovate-
lem“: bylo na ném, aby Orient probudil k Zivotu a prezentoval jej sobé
1 svym étenaitim, k éemuz mu mély poslouzit poznatky nabyté z knih,
vlastni prozitky i jazyk, kterym toto sdéleni pfinasel. Jeho orientdlni
romany byly v diisledku tohoto odhodlani pracnymi historickymi a uée-
nymi rekonstrukcemi. Obrazy Kartaga v Salambo a vyplody chorobné
fantazie svatého Antonina Jsou autentickymi plody F laubertovy rozsah-
16 etby (zvlasté zapadnich) pramenti zabyvajicich se orientalnim nabo-
zenstvim, valkami, ritudly a spolecnostmi.

Navzdory dychtivé éethé a kritickému vnimani studovanych dél vy-
povida Flaubertovo literdrni dilo jasné o dominantnim vlivu vzpominek
na vlastni orientalni cesty. Ve svém Slovniku prejatych myslenek cha-
rakterizuje Flaubert orientalistu jako ,,zcestovalého ¢lovéka®;' na roz-
dil od vétsiny takovych cestovateltt dokdzal ovsem ze svych prozitka
bohaté cerpat. Vétsina jeho zazitk je vyjadiena témér divadelni for-
mou. Nezajima ho jen to, co vidi, ale - podobné jako Renana - i zpusob,
jakym je mu Orient obéas hriizostrasné, ale vidy pritazlivé prezento-
véan. Projevuje se pfitom jako mimoradné vnimavy divak:

Nemocnice Kasr al’Ajni. Dobie udrzovana. Zasluhou Clota Beye - stéle
Jesté je tu vidét jeho prace. Pér hezkych pFipadi syfilidy; na pokoji Abbé-
sovych mamliku ji m4 nékolik pacientd v koneéniku. Na lékafovo zna-
meni si v§ichni stoupnou na postel, sundaji opasky (témérF jako na vojen-

ském cviceni) a prsty si rozeviou Fitni otvor, aby ukazali své viedy. Ob-
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rovské masy tkdné; jeden mél vnitfek porostly chlupy. Penis ?Q:oro. m.ﬁm-
iika byl zcela zbaven kize; ucouvl jsem pred tim zdpachem. Wwwrﬂ:w”
ruce zkroucené dozadu, nehty dlouhé jako drépy; na trupu patrne jedno-
tlivé kosti, zbytek téla stejné neuvéfitelné vyhubly, na hlavé pruh béla-
vych lepréznich skvrn. R, .
Pitevna: ... na stole oteviené télo Araba; naddherné Cerné vlasy...

Odpudivé detaily této scény odpovidaji Ebo.rm mnm:mﬂ z ﬂ.m:v\o%mo@mr
romant, ve kterych je nemoc prezentovana jako _mw@m_ WWE\SWW divad o\.
Fascinace pitvou a krasou pfipomene napiiklad Nm\:\ma.mob% vyjev w.oEm-
nu Salambo, vreholici Mathonovou ritudlni smrti. Pocity odporu ow moc\.
citu jsou v takovych okamzicich zcela potlaceny; jde pouze o presneé
ztvarnéni detailu. . . .
Stézejni momenty Flaubertovy orientalni o.me Jru. spojeny s Kucu
Hanim, slavnou egyptskou tanecnici a kurtizanou, .m niz se setkal ve
Wadi Halfé. O tanéicich almdch a chawalech ¢etl jiz u hmﬁm? ale N<m
schopnost rozeznat a ocenit témeér Bmﬁmﬁﬁﬁ_&\ ﬂmw..m&owq _obw QQ&
v Zeniné povolani a vyznamu jejiho oznaceni, w.a_mom Eo%.i\mﬂa své
vlastni pFedstavivosti. (V romanu Vitézstvi ﬁ.ﬂ.m_oNL s .T:mwg:ou EMMOH:
podobnym zpusobem J oseph Conrad, kdyz ji Now:mﬁ_ z ?wEm&C \:o a
Heysta jako neodolatelné pfitazlivou a zdroven :mw@%@o:.oc.\v ma
(élima) znamend v arabsting vzdélanou mmz.: m\< _nobNmaﬂ(:EE egypt-
ské spolecnosti osmnactého stoleti se timto jménem A.U\Nwmoo,\&vﬂﬁm_ﬂ.w
tované recitdtorky poezie. V poloviné stoleti :u&@mcto_ro \mo Mmmw\ jiz
z vyrazu stalo jakési cechovni oznaceni .@ao.ﬁwwmo:mommwﬁoam ww,_% NMS;H
ven prostitutkami, tak jako Kuéuk Hanim, g.m_E :womr tanec .E.y er
sledoval, nez se s ni vyspal. Pro svou profesionalni mEM%JOmr o:<r<0mr
ale (podle Flauberta) i nevédomou hrubost byla jisté prévé ona Emm\ov-
razem nékolika jeho romanovych hrdinek. Em:_uoﬁomw &M_o NQE@EW
sympatické, Ze po ném nic nezadala; Nmmeﬁ\_m\:& rovnéz, N.@.Nqo&_oowﬂ%
zépach” §ténic v jejim lazku se kouzelné misi s %mor.mE Hm: po 8&.@
nasaklé viini santalového dieva®. Po navratu do Francie oviem HoEm.@
Coletové konejsivé napsal, Ze ,;orientdlni Zena b@\bm nic :w.m woﬁ% ms,mw. :
mezi jednotlivymi muZi nijak nerozlisuje*. Néma, neukojitelna sexuali-
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ta Kucuk pfiméla Flauberta k myslenkam, jejichz neodbytnost nam tak
trochu pfipomind Deslauriers a Frédérika Moreaua na konci Citové vy-

chovy:

Sam jsem téméF nezamhoufil oka. KdyZ jsem pozoroval to nadherné stvo-
Feni pfi spanku (chrdpala s hlavou na mém rameni — ukazovickem jsem
ji vklouzl pod néhrdelnik), byla ta noc jednim dlouhym, nekoneéné hlu-
bokym snem - proto jsem zuistal. Pfemyslel jsem o nocich stravenych
v pafizskych nevéstincich - vybavila se mi pfitom celd fada vzpominek -
a pak jsem myslel na ni, na jeji tanec, jeji hlas, kdyz zpivala pisné, jejichz

vyznamu ani slovim jsem nerozumél."?

Orientalni Zena je pro Flauberta pfilezitosti k ivaham; je uchvacen
jeji samostatnosti, citovou nevazanosti a tim, o éem mu, lezic vedle néj,
dovoluje premyslet. Kucuk je spise nez konkrétni Zenou symbolem pi-
sobivé, avsak slovné nevyjadfitelné Zenskosti, a v této podobé jakymsi
pfedobrazem Salambo a Salomé, stejné jako vSech forem zenskych té-
lesnych pokuseni svatého Antonina. Podobné jako kralovna ze Saby (jez
rovnéz tancila ,,véelu®) by — kdyby mohla promluvit — byla schopna Fici:

»Jd nejsem Zena, jsem svét. !

Z jiného thlu je zneklidfiujicim symbo-
lem plodnosti, typicky orientalni svou bujnou a zdanlivé bezmeznou se-
xualitou. Jeji domov na hornim toku Nilu m4 podobnou funkei jako sva-
tyné v Salambo, kde je uchovavan zavoj Tanity, bohyné spojované pra-
vé s plodnosti."* Presto je Kucuk - stejné jako Tanit, Salomé i samotna
Salambo - odsouzena k tomu, zistat neplodnou, prazdnou a zkazenou.
Nakolik jeji postava a orientalni svét, jehoz je soucasti, nasobi Flauber-

ttv vlastni pocit prazdnoty, naznacuje nasledujici ukazka:

Méme veliky orchestr, bohatou paletu barev, celou skalu zdroji. Ovlada-
me nejspi§ mnohem vic triki a tskokd nez kdokoli pfed ndmi. Chybi
ndm ovSem vnitini princip, duse vécl a jeji samotnd podstata. Délame si
poznamky, podnikdme cesty: prazdnota! Prazdnota! Stdvame se ucenci,
archeology, historiky, lékafi, Sevci, kultivovanymi jedinci. Ale k ¢emu je

to véechno dobré? Kde je nase srdce, elan, miza? Odkud zacit? Kam jit?
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Dokéazeme se miliskovat, pohrévat si s jazykem, celé hodiny se mazlit, ale

to hlavni! Dospét k ejakulaci, zplodit dit&!"?

Viemi Flaubertovymi vzrusujicimi i neuspokojivymi orientalnimi
prozitky se jako &ervend nit tahne téméf automatické spojeni Orientu
se sexem. V ramci zapadniho piistupu k Orientu nebyl oviem Flaubert

vy, Y7

prvnim ani nejvyraznéjsim p¥ kladem této pozoruhodné trvalé vazby,
byt v jeho podani se do¢kala zfejmé nejdustojn&jsi umélecké podoby.
Nad pfi¢inami tradi¢niho spojovani Orientu s motivy plodnosti, svodi
(i hrozeb) sexu, netinavnou smyslnosti, nekoneénou touhou ¢i hlubo-
kymi pohlavnimi energiemi je jist€ podnétné se zamyslet, podobné otéz-
ky viak navzdory své naléhavosti stoji jiz mimo rdmec této studie. Je
nicméné nutné konstatovat, ze dokézou vyvolat u orientalisti nejedno-
znaéné reakce a obéas vést i k sokujicimu poznéni pravdy o sobé sa-
mém; zajimavy ptiklad takového uéinku miZeme pozorovat praveé
u Flauberta.

Orient Flauberta pfimél vratit se zpatky k vlastnim lidskym a tech-
nickym zdrojim. Tak jako Ku¢uk, ani Orient na literatovu pfitomnost
nijak nereagoval a Flaubert pocitil tvafi v tvaf jeho nekoneéné plynou-
cimu Zivotu, podobné jako pfed nim Lane, svij] vlastni odstup a bezmoc
a snad i nechuf stat se soucasti toho, co pfed sebou vidél. To byl samo-
ziejmé Flaubertiv véény problém; existoval jiz pted jeho cestou a ziistal
pFitomen i po ni. Flaubert jej ostatné pfiznaval, pfi¢emz protivdhu (ze-
jména v orientalnich pracich, jako bylo PokuSeni svatého Antonina) hle-
dal ve zdiraziiovani formy encyklopedické prezentace materialu na
tikor aktivni lidské iéasti. Svaty Antonin je vskutku pfedevsim muzZem,
ktery realitu vnima jako fadu knih, vyjevii a zivych obrazi, jeZ se mu
lakavé, ale s odstupem odvijeji pied oc¢ima. Flaubertovy rozsahlé védo-
mosti maji strukturu - jak vymluvné poznamenal Michel Foucault - ja-
kési teatralni, fantastické knihovny, jez se zjevuje pfed poustevnikovy-
mi zraky;'!* jeji soucasti jsou i zbytky Flaubertovych vzpominek na cvi-
ky syfilitikt v Kasr al-’Ajni a tanec Ku¢uk Hénim. Jesté duleZitéjsi je,
7e svaty Antonin je celibatnik, jehoz pokuseni jsou pfedevsim sexudlni
povahy. Poté co byl vystaven viemoznjm nebezpecnym svodim, mu je
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koneéné dovoleno nahlédnout do biologickych Zivotnich procest; kdyz
vidi, jak se rodi novy Zivot (k ¢emuz se Flaubert béhem svého oriental-
niho pobytu necitil dostateéné povolédn), je jako omamen. Pravé toto
oméameni nds oviem vede k tomu, abychom danou scénu vnimali iro-
nicky. To, ¢im je v zdvéru obdafen, tedy touhou stdt se hmotou a 7i-
votem, je stale jen touha, o niZ nevime, zda je uskute¢niteln4 a naplni-
telna.

Vzdor své nemalé intelektudlni energii a vnimavosti mél Flaubert
v Orientu pocit, Ze ,,éim vice se na néj [clovék detailng] soustredi, tim
méné si je védom jeho celku®, a Ze ,,jednotlivé ¢4sti upozoriiujf jen na
sebe samé“."® Pfisludnik zapadni civilizace je tak pfinejlepsim posta-
ven pied spektakuldrni vyjev, aniz by se mohl stét jeho souéasti. Flau-
bert vnimal toto omezeni zédsti osobné a pokousel se s nim vyrovnat
prostiedky, o nichz byla fe¢ vyse. V obecnéjsi roviné lo zaroveti o pro-
blém epistemologicky, jejz byla kompetentni Fesit orientalistika jako
védeckd disciplina. Flaubert se v jistém okamziku své orientalni cesty
zamyslel nad tim, k jakym dusledkim by feseni tohoto epistemologic-
kého problému mohlo vést. Bez zapojeni toho, co sam nazyva duch
a styl, by podle néj rozum mohla zcela ovladnout ,,archeologie®, tj. uz-
koprsé a zkostnatélé védatorstvi proménujici vie exotické a cizi ve slov-
nikova vyjadieni, poucky a klisé onoho druhu, jakému se pozdéji vysmi-
va ve Slovniku prejatych myslenek. Pod vlivem takového piistupu by
byl svét ,,Fizen jako vysokd skola. Zdkony budou tvofit uéitelé a kazdy
bude povinné chodit v uniformé.“!"® Ve srovnani s predstavou podob-
né vnucené discipliny bezpochyby vnimal sviij vlastni p¥istup k exo-
tické a zvl4sté orientalni latce, s niz mél dlouholetou bezprostfedni
zkudenost, jako nesrovnatelné vhodnéjsi: umoznioval pfinejmensim
Jistou bezprostfednost a zapojeni ptedstavivosti a citu, zatimco Siky
archeologickych svazkt vytladovaly vée kromé ,,uéenosti“. O orga-
nizovaném vzdélavani, jeho produktech a vysledcich pfitom Flaubert
védél vice nez vétiina ostatnich literatd: jsme toho svédky v pataliich
Bouvarda a Pécucheta, stejné komicky by se oviem podobné vysled-
ky vyjimaly i v oborech typu orientalistiky, jejiz textové postupy rov-
néz nélezely do svéta pfejatych myslenek. Clovek tedy mohl svét bud’
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energicky a se smyslem pro styl utvaret, nebo jej na zdkladé neosob-
nich akademickych proceduralnich pravidel donekoneéna kopiro-
vat. Ve vztahu k Orientu pfitom v obou pFipadech oteviené vycha-
zel z premisy, Ze se jednd o svét kdesi daleko, za hranicemi béznych
osobnich vazeb, ndzorti a hodnot naseho zapadniho svéta.

Ve véech svych romanech spojuje Flaubert Orient s unikem do ero-
tické fantazie. Emma Bovaryova i Frédéric Moreau touzi po tom, co ve
svych jednotvarnych (&i frustrujicich) burzoaznich Zivotech nenachéze-
ji, pFi€emz pfedmét jejich touhy vstupuje do jejich snii v podobé orien-
tdlnich klisé: harémd, princezen, princi, otroki, zdvojd, détskych ta-
necniki, ovoenych ndpoji, vonnych masti. Rejstitk podobnych pied-
stav ndm pfipada povédomy nejen z toho divodu, Ze pFipomina Flau-
bertovy vlastni cesty a posedlost Orientem, ale hlavné proto, Ze je opét
vyrazem jasného spojeni Orientu s volnosti nevazaného sexu. Svou tlo-
hu pFitom sehréla skuteénost, Ze pro stale silné&ji mésfanskou Evropu
devatenéactého stoleti byl sex do znacné miry véci institucionalizova-
nou. Na jedné strané neexistovalo nic ve smyslu ,,volného* sexu, na
druhé byl sex ve spolecnosti spojovan s fadou slozitych pravnich, mo-
rélnich, a dokonce i politickych a ekonomickych zavazki. Podobné jako
kolonialni drzavy slouzily méstanské Evropé nejen coby zdroj hospoda-
ského zisku, ale i jako misto, kam bylo mozné odeslat nezdarné potom-
ky, delikventy vieho druhu, chuddky a dalsi nezadouci osoby, byl
Orient mistem, kde mohl &lovék ziskat sexudlni zkuSenost, kterd byla
v Evropé nedostupna. Téméf zadny z evropskych literati, ktefi o Orien-
tu psali nebo se tam v dobé po roce 1800 vypravili, nezustal k tomuto
aspektu orientalni pritazlivosti lhostejny; Flaubert, Nerval, ,,Dirty
Dick“ Burton ¢&i Lane predstavuji pouze ty nejzndméjsi. Ve dvacatém
stoleti je nasledovali Gide, Conrad, Maugham a desitky dalsich. To, co
zde nejcastéji — a podle mého ndzoru spravné - hledali, byl jiny druh
sexuality, snad o néco nemravnéj$i a méné zdvazny; dokonce i tento typ
aktivity oviem — v pfipadé, Ze je] provozoval dostatecny pocet jedincii
- dokézal nabyt podobné uniformity a podlehnout podobnym omeze-
nim jako samotna orientalistickd véda. ,,Orientalni sex” se ¢asem stal
pravé tak standardni komoditou, jakou byly v ramci masové kultury
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viechny ostatni, a dostupnou ¢tenaiam 1 autorim, aniz by vyzadovala
navstévu Orientu samotného.

Neni pochyb o tom, Ze v poloviné devatenactého stoleti vzkvétalo
organizované poznani onoho druhu, jakého se obaval Flaubert, stejnou
mérou ve Francii, Anglii i zbytku Evropy. Produkovano a raznymi tfa-
dy a institucemi rozsifovano bylo stale vice texti, a jak konstatuji histo-
rikové védy, organizace védecké a odborné stéry dosahla v pritbéhu de-
vatendctého stoleti nebyvalé duslednosti a véeobsaznosti. Z vyzkumu se
stala béZna praxe, opirajici se o formalizovanou vyménu informaci
a shodu ve véci problému, jez bylo nutné fesit, 1 vhodnych paradigmat
pro vjzkum a zpracovéni jeho vysledkt."” Souédsti této védecké scény
byl i aparat orientalistiky; pravé to mél jisté Flaubert mimo jiné na
mysli, kdyz tvrdil, Ze kazdy bude ,,chodit v uniformé“. Orientalista uz
nebyl nadanym amatérskym nadSencem, a pokud ano, hrozilo mu, zZe
nebude bran jako odbornik vazné. Byt orientalistou znamenalo absol-
vovat piislusné univerzitni vzdélani (do roku 1850 méla jiz kazda vy-
znamna evropska univerzita detailni studijni plan pro tu ¢i onu orien-
talni disciplinu), ziskat finanéni podporu vlastnich vyzkumnych cest
(napiiklad prostfednictvim nékteré z asijskych spolecnosti, fondu ze-
mépisného vyzkumu nebo vlddniho grantu) a nalezitym zptisobem
(napfiklad pod hlavickou ucené spoleénosti ¢i orientalniho preklada-
telského fondu) publikovat vysledky své prace. Pravé tato institucio-
nalizovana podoba odborné orientalistické prace — na rozdil od osob-
niho svédectvi ¢i subjektivniho impresionismu - byla v o¢ich samot-
né orientalistické obce 1 Siroké vefejnosti synonymem védeckého pii-
stupu.

Soubézné s touto silici formalizaci orientalistiky stoupal zdjem evrop-
skych mocnosti o Orient, zejména oblast Levanty. Poté co byla roku
1806 osmanskou fisi a Velkou Britanii podepsana dohoda z Canakkale,
rysovala se ,,vjchodni otdzka® na stfedozemnim obzoru Evropy zcela
viditelné. Britské zajmy se pfitom zaméfovaly na Vychod vyraznéji nez
zdjmy Francie, nelze vSak zapominat ani na kroky ze strany Ruska
(roku 1868 byly obsazeny Samarkand a Buchara a systematicky se roz-
Sifovala transkaspicka Zeleznice), Némecka ¢i Rakouska-Uherska. Fran-
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couzské vojenské intervence v severni Africe vSak nebyly jedinymi prv-
ky v ramei jeji isldmské politiky. Roku 1860, béhem konfliktu mezi
maronity a drizy v Libanonu (jejz pfedvidali uz Lamartine a Nerval),
podporovala Francie kfestany, zatimco Anglie drizy. Pfimo v centru
evropské vychodni politiky stéla totiz otdzka mensin, jejichz jednotlivé
»Zajmy* si mocnosti predsevzaly hajit a zastupovat. 7idé, fecti a rusti
pravoslavni kiestané, drizové, Cerkesové, Arméni, Kurdové, pocetné
drobné kiestanské sekty - ti vSichni byli pfedmétem studia, plant
a predstav evropskych mocnosti spontinné i systematicky budujicich
svou orientalni politiku.

Zminuji se o téchto souvislostech, abychom neztratili ze zfetele mno-
hovrstevnost politickych zdméra, odborného vyzkumu a institucional-
niho tlaku, jimz byl Orient béhem druhé poloviny devatenactého stole-
ti jako predmét zajmu vystaven. I ten nejnevinnéjsi cestopis - jakych
byly v té dobé doslova stovky'® - napomahal udrzet Orient ve stredu
vefejné pozornosti; prozitky, rozliéné ¢iny a svédectvi jednotlivych pout-
nik?i (mezi nimiZ nalezneme i Americany véetné Marka Twaina a Her-
mana Melvilla'’) byly pfitom jasné oddéleny od autoritativnich zprav
udenych cestovateli, misionaft, vladnich hodnostait a dalsich odbor-
nikt. Tuto vyraznou délici ¢aru bezpochyby jasné vnimal i Flaubert,
stejné jako musela existovat v povédomi kazdého, kdo na Orient coby
zivnou pudu literatury nepohlizel zcela nevinné.

Obecné lze konstatovat, ze angliéti spisovatelé méli na rozdil od Fran-
couzti konkrétnéjsi a urcitéjsi predstavu o tom, co s sebou orientalni
pouf muizZe pfinést. Indie znamenala v tomto sméru cennou redlnou
konstantu, z niZ vyplyvala i dilezitost veskerého tizemi mezi Stfedoze-
mim a indickym subkontinentem. Romantiéti autofi jako Byron ¢i Scott
nasledkem toho pohliZeli na blizky Orient vyrazné politicky a méli vy-
hranény nazor na to, jakym smérem by se mély vztahy mezi Orientem
a Evropou ubirat. Scottovi umoznilo jeho historické zaméfeni zasadit
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romény Talisman a Hrabé Robert z Parize (Count Robert of Paris) do
prosttedi Palestiny kiizovych vyprav a Byzance jedenactého stoleti, aniz
by se musel vzdat svjch sympatii k zahrani¢nim mocenskym interven-

cim. Netspéch Disraeliho Tancreda lze pfipsat na vrub autorovy snad




az prili§ diivérné znalosti orientalni politiky a zajmu britské vlady. Tan-
credova idealistickd touha navéstivit Jeruzalém autora zahy svadi
k absurdné slozitym popistum machinaci libanonského kmenového vad-
ce, jez zasahuji Drizy, muslimy, NE% i Evropany. Na konci roménu se
Jiz smysl Tancredovy pouté téméF zcela vytraci, protoze v Disraeliho
materidlné zaloZzeném popisu orientélni reality nezbylo nic, co by moh-
lo poutnikovy ponékud vrtkavé popudy uspokojit. Dokonce ani George
Eliotova, kterd sama Orient nikdy nenavstivila, nedokazala zidovsky
ekvivalent orientélni pouti v Danielu Derondovi (1876) dokonéit, aniz
by odbocéila ke komplikovanym otazkdm britského vniméni Orientu
a vlivu na jeho transformaci.

Nevénoval-li se tedy anglicky autor Orientu pfedeviim z hlediska sty-
lu - jak tomu bylo v pfipadé Fitzgeraldova pretlumoceni Rubd 'ijdt
Omara Chajjama (Rubdiyat of Omar Khayyam) ¢i Morierovych Dobro-
druzstvi Hadzi Baby z Isfahdnu (The Adventures of Hajji Baba of Ispa-
han) -, byl vzdy nucen éelit nemalym prekazkam stojicim v cesté jeho
predstavivosti. K orientdlnim dilam Chateaubriandovym, Lamartino-
vym, Nervalovym ¢éi Flaubertovym nenalezneme odpovidajici anglické
protéjsky, stejné jako Sacy a Renan si mnohem silnéji nez jejich orien-
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talisticky soucasnik Lane uvédomovali, nakolik sami vytvareji to, o ¢em
pisi. Dila typu Kinglakeova Eothenu (1844) & Burtonova Vastniho vy-
praveéni o pouti do Mediny a Mekky (1855-1856) maji striktné chrono-
logickou a linearni formu, jako by autor popisoval spise obchodni cestu
na orientalni trh nez dobrodruznou pout. Kinglakeovo nezaslouzené
slavné a populdrni dilko je pouhou shirkou projevii pompézniho etno-
centrismu a tinavné nezazivnych popistt Vychodu oéima Angli¢ana.
Zdanlivym cilem jeho knihy je prokazat dileZitost cesty do Orientu pro
»formovéni povahy, a tedy identity &lovéka vibec®, ve skuteénosti je
ovsem ,,clovék® jen utvrzovan ve svém antisemitismu, xenofobii a 3i-
rokych rasovych predsudcich. Doéteme se tak, 7e Tisic a jedna noc je
dilem p¥ili§ zivym a népaditym, nez aby ho mohl napsat ,,pouhy orien-
talec, z tviiréiho hlediska mrtvy a vyschly jako dusevni mumie®. A¢koli
Kinglake bez rozpaku pFipousti, Ze nezna zadny orientalni jazyk, nijak

jej to neodrazuje od rozmachlych generalizaci na téma orientalni kul-

tury, mentality a spole¢nosti. Mnoha z jeho stanovisek jsou pfirozené
odrazem dobového 1izu, je viak pozoruhodné, jak mélo dokazala jeho
nézory ovlivnit zkuSenost osobni navstévy Orientu. Podobné jako mno-
zi jini 1 Kinglake m4 spiSe nez o okolni skutecnost zdjem o zpusob, ja-
kym by bylo mozné jeho samého i Orient (onu vyschlou ,,dusevni mu-
mii“) pretvorit. Kazdy, s kym se setk, je pro néj potvrzenim, zZe s orien-
talci lze nejlépe vyjit, citi-li se zastraSeni; nejicinnéjsim zastraSovacim
prostiedkem je pfitom pochopitelné nadfazené ja p¥islusnika Zapadu.
Cestou pres poust k Suezu se osamély Kinglake raduje z vlastni sobé-
staénosti a moci: ,,Byl jsem zde, v africké pousti, a zcela sdm jsem zodpo-
vidal za svlyj Zivot.“™ Pravé k tomuto pomérné nepotiebnému tcelu
ujisténi o vladé nad sebou samym tedy Orient Kinglakeovi slouZi.
Stejné jako pfed nim Lamartine, i Kinglake své mmmmmxmbm védomi
automaticky ztotoZiiuje se svym narodem, s tim rozdilem, zZe v Angli-
¢anové pripadé byla jeho vlada ve srovnani s Francii - alespon proza-

tim — mnohem blize pfimému zabrani zbylé ¢éasti Orientu. Velmi pfes-

né to vystihl Flaubert:

Zda se mi tém&F nemo#né, aby se Anglie v blizké dobé nestala vladlkyni
Egypta. Uz ted je Aden plnjy jejiho vojska, a pfes Suez se jednoho krasné-
ho réna éervenokabdtnici snadno dostanou az do Kahiry — Francie se
o tom dozvi o étrnéct dni pozdéji a véichni budou velmi pfekvapeni! Pa-
matujte na ma slova: pfi prvnich zndmkach nepokojii v Evropé zabere
Anglie Egypt, Rusko obsadi Konstantinopol a my se v reakei na to neché-
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me masakrovat v syrskych horach.'!

Pies viechnu svou okazalou individualitu vyjadiuji Kinglakeovy ndzo-
ry postoj vefejnosti a stdtu; autorovo vlastni ja je pouze nastrojem vyja-
dfeni tohoto postoje, nikoli jeho tviircem. V Kinglakeové dile nenajde-
me doklad jakéhokoli usilovani o originalni stanovisko, k ¢emuz - na
rozdil od Richarda Burtona — nebyl Kinglake vybaven znalostmi ani
osobnostnimi pfedpoklady. Burton byl jako cestovatel skuteény dobro-
druh; jako védec se mohl méfit s kterymkoli orientalistou v Evropé
a povazoval za nezbytné postavit se anonymnim profesorskym Sikiim




vladnoucim pevnou rukou evropské védé. Celé Burtonovo dilo je mimo
jiné svédectvim tohoto bojovného odhodléni a pohrdani oponenty, jez
dal nejotevienéji najevo v piedmluvé ke svému piekladu Tisice a jedné
noci. Témér détskou radost mu pusobi, muze-li predvést, Ze znalostmi
piedéi kteréhokoli profesionalniho védce, ze ma k dispozici detailnéjsi
informace a dany materidl dokaze zpracovat s mnohem vétsim davti-
pem, citem a neotielosti.

Jak jiz bylo Feeno, Burtonovo dilo, opirajici se o autorovu vlastni
zkugenost, stoji viceméné uprostied mezi orientalistickymi Zanry repre-
zentovanymi na jedné strané Lanem a na druhé francouzskymi litera-
ty, o kterych byla feé vyse. Jeho orientélni texty maji formu poutnickych
zépiskl - v pfipadé knihy Opét v Mididnu (The Land of Midian Revisi-
ted) li¢icich pout opakovanou - a jejich déjistém jsou nabozensky, poli-
ticky ¢i ekonomicky vyznamné lokality. Ustiedni postavou téchto dél je
autor sam coby protagonista fantastickych dobrodruzstvi ¢i predstav
(tak jako spisovatelé francouzsti) a zaroven autoritativni komentator
a nezaujaty zapadni pozorovatel orientalni spoleénosti a zvyki (tak jako
Lane). Thomas Assad jej pravem povazuje za prvniho z fady vyrazné
individualistickych viktorianskych cestovatelt (dalsimi jsou Blunt
a Doughty), jejichz dilo pokldda z hlediska stylu a celkové Grovné za
kvalitativné odlisné od zprav typu Objevii v troskdch Ninive a Babylonu
(Discoveries in the Ruins of Nineveh and Babylon, 1851) Austena La-
yarda, Warburtonova slavného Pilmésice a kfize (The Crescent and the
Cross, 1844), Ndvstévy kldsteri Levanty (Visit to the Monasteries of the
Levant, 1849) Roberta Curzona ¢i zabavnéji ladénych — a Assadem sa-
motnym nezmifiovanych — Pozndmek z cesty z Cornhillu do Velké Kdhi-
ry (Notes of a Journey from Cornhill to Grand Cairo, 1845) Williama
Makepeace Thackerayho.'* Burtontv odkaz nespoéiva ovsem v sa-
motném individualismu; jeho dilo je pfedevsim nazornym pfikladem
zépasu mezi individualismem a silnym pocitem identifikace s Evropou
(jmenovité Anglii) jako imperidlni velmoci. Assad citlivé podotyka, ze
navzdory svym sympatiim k Arabtim zistavd Burton imperialistou, jes-
t& podstatnéjsi viak je, Ze sam se povazuje zaroven za odptrce autority
(odtud jeho ztotoznéni s Vychodem jako mistem nezasazenym pravidly
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viktoridnské morilky) i za jeji potencialni nastroj. Pravé zpiisob koexis-
tence téchto protichiidnych roli ma pro nés svou zajimavost.

Cely problém se nakonec zuzuje na otdzku znalosti Orientu, coZ je
dtvod k uzavreni kapitoly o orientalistickych strukturach a jejich pro-
ménach v devatenactém stoleti pravé iivahou o povaze Burtonova orien-
talistického piistupu. Jako cestovatel a dobrodruh vnimal Burton sdm
sebe jako clovéka sdiliciho Zivot lidi, v jejichz zemi se nachazi. Jeho
proména v orientalce byla vyrazné uspésnéjsi nez Lawrenceova: nejen-
ze plynule mluvil arabsky, ale dokdzal proniknout k samému srdci isla-
mu a v piestrojeni za indického muslimského lékafe dokonce podnikl
pouf do Mekky. Pfesto je podle mého nézoru na Burtonovi nejpozoru-
hodnéjsi jeho az udivujici povédomi o tom, do jaké miry uréuji Zivot
spoleénosti dand pravidla a zdkony. Nesmirné bohatstvi informaci
o Orientu, jez zapliuje stranky jeho dél, svédéi o tom, ze Orient obec-
né a zvlasté islam nalezité chapal jako systémy informaci, chovani a viry
a byl si védom, Ze byt orientdlcem ¢i muslimem znamen4 chapat jisté
véci jistym zptisobem, urovanym konkrétnimi historickymi, geografic-
kymi a spoleéenskymi podminkami a okolnostmi. Jeho popisy vychod-
nich cest nam tak odhaluji mysleni ¢lovéka, ktery si je téchto véci sku-
tecnosti védom a dokéze je zaroven narativné zpracovat; nikdo, kdo ne-
znal arabstinu a islam tak jako Burton, nemohl dospét tak daleko jako
on a stat se nakonec skuteénym poutnikem mificim do Mekky a Medi-
ny. Burtonovo vypravéni je tedy zpravou o ¢lovéku schopném orienta-
ce v cizi kultufe diky tomu, Ze si Gispésné osvojil pfislusny systém pre-
dévéni informaci a vzorca chovani. Burtonova svoboda spocivala v tom,
ze se od svych evropskych kofenti oprostil natolik, Ze byl schopen zit
jako orientilec. Kazda epizoda jeho Pouti do Mediny a Mekky jej 1i¢i
jako vitéze nad pfekazkami, kterym musi ¢elit jako cizinec v neznamé
zemi; dosahl toho diky tomu, Ze v tomto ohledu disponoval potfebnou
znalosti dané cizi spolecnosti.

U zadného jiného autora nemame tak jako u Burtona zcela jedno-
znaény pocit, Ze i obecné poznamky tykajici se orientdlniho Zivota —
napiiklad vyznamu kajfu pro Araba ¢ specificky orientédlnich forem
vzdélani (kde Burton zjevné polemizuje se zjednodusujicimi vyroky
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Macaulayho)'®® - jsou vysledkem osobni zkusenosti, pfimého pozoro-
véani a upfimné snahy vnimat orientélni Zivot o¢ima ¢lovéka, ktery je
jeho nedilnou soucasti. Navzdory tomu nepfestava z Burtonova textu
vyzafovat jesté jeden rys, jimz je védomi autorovy pfitomnosti a jisté
nadfazenosti véem spletitostem orientalniho Zivota. Kazda Burtonova
poznamka pod ¢arou, at uz v Pouti do Mediny a Mekky nebo v piekladu
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dokladem jeho vitézstvi nad misty vystfednimi metodami orientalni
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Tisice a jedné noci (spolu se ,,Zavére¢nou studii k tomuto dilu

vzdélanosti, jez dokédzal ovladnout. Ani v Burtonové proze neni totiz
Orient ¢tenafi nezprostfedkované prezentovin; o vSem se dozviddme
prostfednictvim autorovy poucené (a Casto smyslné) intervence, jeZ
ndm neustéle pfipomind, jak bylo pro dany narativni ucel tieba orien-
talni latku interpretovat. Pravé tento fakt — nebot v Pouti do Mediny
a Mekky nejde o nic mensiho — napliiuje Burtona védomim nadraze-
nosti orientalni realité. V tomto postaveni se pak autorova individuali-
ta nutné stykd ¢i pfimo splyva s hlasem imperidlni moci, predstavuji-
cim systém pravidel, zakont a konkrétnich epistemologickych navyk.
Rika-li ndm tedy Burton, Ze ,,Egypt je poklad, jehoZ je tieba se zmoc-
nit* a ,,nejlakavéjsi cena, jakou muze Vychod ctizadostivé Evropé na-
bidnout*“,"? neni mozné nepoviimnout si, jak se hlas svérdzného mis-
tra orientalniho poznéni ztotoznuje s hlasem evropské touhy po ovlad-
nuti Orientu.

Dvojice vzajemné se prolinajicich Burtonovych hlast je predzveésti
dél autorti piimo angazovanych v praktické imperialni politice, jakymi
byli T. E. Lawrence, Edward Henry Palmer, D. G. Hogarth, Gertrude
Bellové, Ronald Storrs, St. John Philby ¢i William Gifford Palgrave.
Burton se pfitom snazi vyuzit orientalniho pobytu k védeckému vyzku-
mu, zdroven viak tomuto zaméru neobétovat vlastni individualitu. To
jej nicméné nevyhnutelné vede k tomu, aby se podvolil prvné jmenova-
nému cili, nebot - jak se postupné stile zietelnéji ukazuje - je konec-
koncti Evropanem, jehoZ poznani orientalni spolecnosti je umoznéno
pravé touto pfislusnosti a s ni spojenym vnimanim spoleénosti jako
souboru pravidel a forem chovani. Jinymi slovy, byt Evropanem
v Orientu — a byt jim védomé - znamend vidét a chépat Orient coby
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tzemi ovladané Evropou. Orientalismus, tedy soustava evropskych ¢i
zapadnich poznatki o Orientu, se tak stdvéd synonymem evropského
ovladnuti Orientu, jemuz se nakonec musi podfidit i ty nejindividual-
néjsi rysy Burtonova stylu.

Ve své snaze o osobni, autentické, idastné a humanistické poznani
Orientu dosel Burton tak daleko, jak jen to bylo v rdmci zdpasu s usta-
lenym zpisobem oficidlniho evropského zkoumdni Orientu mozZné.
Stejné jako dalsi romantismem inspirované obory se i orientalistika
v devatenactém stoleti vyznamnym zptisobem podilela na pokusech
oZivit, restrukturalizovat a obrodit rozli¢né oblasti poznani a Zivota.
Nékdejsi pFistup, spoéivajici v pouhém shromazdovani prostych pozo-
rovan{ a postiehi, se tak proménil v ,,fizeny ustav poznatki®, jak jej
charakterizoval Flaubert, a 1 nejvyraznéjsi autorské individuality Bur-
tonova typu odsoudil k roli pouhych opisovaci ve sluzbach impéria.
Orient sam se pfitom z pouhé lokality vyvinul v doménu autoritativ-
nich védeckych snah a potencidlniho imperidlniho vlivu. Role prvnich
orientalistd, jakymi byli Renan, Sacy a Lane, spocivala v tom, ze Orien-
tu a vlastnimu dilu poskytli cosi jako divadelni scénu; jejich védecti
i uméleéti nasledovnici se pak této scény pevné chopili. Jako zdatni
spravci zminéné scény se postupem Casu ukazaly spiSe instituce a vlady
ne7 jednotlivei. Pravé v tom spoéiva odkaz orientalismu devatenactého
stoleti, ktery pak pfevzalo stoleti nadchazejici. Nasim dalsim tkolem
bude co nejpodrobnéji prozkoumat, jakym zpusobem orientalismus
dvacatého stoleti — na jehoz pocatku stoji dlouhy proces zapadni oku-
pace Orientu zapocaty v osmdesatych letech stoleti devatenactého —
svobodu 1 poznani Gspésné ovliviioval; strucné receno, jak orientalis-
mus plné nabyl podoby vlastni opakované vytvarené kopie.




