Cirkev ve vztahu k politice (k doplnéni predchozi kapitoly)

Naébozenstvi a politika, cirkev a stat jsou dvé oblasti sice rozdilné, ale vzajemné se ovliviuji a
vstupuji do interakei. (Politika — vefejné véc, sprava statu.)V minulosti i v soucasnosti byly a
jsou snahy tyty dvé oblasti vzajemné oddé¢lit, osamostatnit natolik, aby jedna nebyla zavisla na
druhé.

Vztah stat — cirkev (odluka cirkve od statu)

Vztah politiky a ndbozenstvi ziskava v poslednim obdobi u nas znovu na aktualnosti.

Zijeme v éfe globalizace, ve spole€nosti, ve které mohou naboZenské spolecenstvi sehravat
pozitivni 1 negativni role

Vztahy mezi politikou a ndbozenstvim musi zlstat otevienou vyzkumnou otazkou. Ukazuje se,

wevr

rozkvétaji.

osvicenské paradigma (vzor) ,,odd€leni cirkve od statu* je jakozto kli¢ k porozuméni této
problematiky zcela pfekonané.

Tento koncept byl déjinné podminénym néstrojem obrany statni sféry vii¢i nebezpeci dominance
mocné cirkve (Francie) a zaroven 1 ochranou svobody nabozenstvi pfed statnimi zasahy. Vyrostl
ze sttedovékych zapasi mezi papezskou a cisafskou moci a jako odpoveéd’ na nabozenské valky
sedmnéctého stoleti a na snahy absolutistickych monarcha diktovat viru poddanym. ,,Cuius
gegio eius religio® (zdsada augsburského miru z r. 1555).

Tradic¢ni cirkevni instituce, stejné jako stat, politické strany ¢i odbory maji v dneSnim svété stale

nezastupitelné misto, avSak nemaji zdaleka takovv vyznam pro pfeddvani hodnot, vytvaieni

.spoleéného jazyka“ a ovliviiovani stylu Zivota a my$leni jako dfive.

Politicky 1 ndboZensky zivot dynamicky pulsuje v politicko-socidlnich i ndboZenskych hnutich a
seskupenich, které n€kdy plsobi uvnitt struktur statd a cirkvi, nékdy mimo né. Casto dnes
piesahuji tyto struktury, stdvaji se mezinarodnimi a ekumenickymi.

. Existuje mnoho pozitivnich ptikladl z prostfedi, kde se obanské a naboZenské iniciativy
dokézaly na lokalni, ndrodni ¢i mezinarodni Grovni spojit a pozitivné€ ovlivnily zrdni ob&anské

spole¢nosti. Za ptiklad mohou slouzit pocatky polského hnuti Solidarita, kdy souhra obéanskych

a nabozenskych iniciativ, cirkevnich pfedstavitell a politickych aktivistd dokdzala radikalné

(pozitivn€) zménit politicky systém v zemi a tak vyrazné pfispét k politickym zménam v celé

sttedovychodni Evropé.

Shrnuti:

- Vztahy mezi politikou a ndbozenstvim musi ziistat otevienou vyzkumnou otazkou. Nelze je
povazovat za cosi neménného

- Problém vztahu cirkve a statu nelze fesit pouze jejich separaci. V dob¢ globalizace zni toto
nedivéryhodné.

- Doba, kdy téma nabozenstvi a politika bylo mozné zjednodusit na vztah dvou instituci — cirkve,
majici monopol na nadboZenstvi a stat, davno skoncila.

- Tradi¢ni cirkevni instituce, stejné jako stat, politické strany ¢i odbory maji v dneSnim svéte
stale nezastupitelné misto, avSak nemaji zdaleka takovy vyznam pro predavani hodnot, vytvareni

»spolecného jazyka® a ovliviiovani stylu Zivota a mysleni jako dfive.



Vztah ekonomika — moralka (podnikatelska ¢innost — moralka)

Vyrok jednoho ceského politika: , neznam pojem ,.Spinavé penize*. Nepfiznal ale, Ze znd pojem

Spinavé ziskdvani penéz; a to je Skoda. Divoka privatizace ze zacatku 90. let byla pfimo ukazkou

ziskavani Spinavych penéz. Moralka jako by se v té dob¢ z podnikani zcela vytratila.

Podobné¢ jako existuje vztah mezi politikou a ndboZenstvim existuje 1 vztah mezi ekonomikou a
kiest'anskou moralkou.

Ne-ndbozensky (ne-kiest’ansky) pristup k ekonomii mize mit velmi negativni dopad na celé
svétoveé hospodarstvi.

Co vedlo k nedavné krizi, ktera stale jesté neni zazehnana?

nerespektovani Desatera, bezuzdnou dychtivost po majetku a neodpovédnost.
Selhala stara ctnost sporivost a vSestranna stfidmost.

Lidé,

si zvykli zit na dluh, nad své poméry.

Na splaceni dluht vzdycky dojde,

Bylo by velmi prospésné, kdyby se i politici a ekonomové dokazali divat na vyvoj ve
spolecnosti z hlediska vécnosti jak doporucoval TGM.

Vztah ekonomika — moralka (podnikatelska ¢innost — moralka)

Vyrok jednoho ceského politika: , neznam pojem ,.Spinavé penize*. Nepftiznal ale, Ze znad pojem

Spinavé ziskdvani penéz; a to je Skoda. Divoka privatizace ze zacatku 90. let byla ptimo ukazkou

ziskavani Spinavych penéz. Moralka jako by se v t€ dobé z podnikani zcela vytratila.

Podobné¢ jako existuje vztah mezi politikou a ndboZenstvim existuje 1 vztah mezi ekonomikou a
ktest'anskou moralkou.

Ne-nabozensky (ne-kiest’ansky) pristup k ekonomii mize mit velmi negativni dopad na celé
svétoveé hospodaistvi.

Viderisky kardinal Christoph Schénborn
nedavno oznadil za jednu z pficin svétové finan¢ni krize nerespektovani Desatera,
bezuzdnou dychtivost po majetku a neodpovédnost.

(Pro doplnéni téchto tivah n€kolik myslenek z pera ekonoma Tomase Jezka, byvalého ministra
vlady CR)

Selhala stara ctnost sporivost a vSestranna stfidmost.
Lidé, si zvykli zit na dluh, nad své poméry.
Na splaceni dluht vzdycky dojde,

Bylo by velmi prospésné, kdyby se i politici a ekonomové dokazali divat na vyvoj ve

spole¢nosti z hlediska vécnosti jak doporucoval TGM.

Masaryk nds udil divat se na véci z hlediska vé&nosti, jak byvalo v kifestanské Evropé
dobrym zvykem




Budovani spolecnosti s vladou zékona je jedinou cestou z krize a k praci, kterd bude

v v ’ .V ’ ’ v ’ ’ ’ o v v ’ v
prospésna bliznim. Musi vsak mit fundamentalni duvéru v budoucnost, ze to ma smysl a ze
ho smi porazit jen ten, kdo si povede Iépe nez on, ale v zddném pripadé ne ten, kdo krade

a Svindluje.

Virok - (T. Bata 1932)

vrve

»To ¢emu jsme zvykli rikat hospodarska krize je jiné jméno pro mravni bidu. Mravni bida je pri¢ina,
hospodarsky iipadek je nasledek. V nasi zemi je mnoho lidi, kteii se domnivaji, Ze hospodarsky tipadek lze
sanovat penézi. Hrozim se diisledku tohoto omylu. V postaveni v némz se nachazime, nepotiebujeme zadnich
genialnich obratii a kombinaci. Potrebujeme mravni stanovisko k lidem, k praci a verfejnému majetku.
Nepodporovat bankrotare, nedélat dluhy, nevyhazovat hodnoty za nic, nevydirat pracujici, délat to, co nas
pozvedlo z povalecéné bidy, pracovat a Set¥it a u¢init praci a Setireni vynosnéjsi, Zzadoucnéjsi a Cestnéjsi nez
lenosent a mrhani. Mate pravdu, je tieba prekonat krizi ditvéry. Technickymi zasahy, finanénimi a
tivérovymi ji vSak prekonat nelze, diivéra je véc osobni a ditvéru lze obnovit jen mravnim hlediskem a
osobnim prikladem. ,,

10. Zavér konstituce

Elanek 91 /Ukol jednotlivych véficich a mistnich cirkvi/

To, co tento posvatny sném uvadi z pokladu cirkevni nauky, ma pomoci vS§em lidem nasi doby,
at’ v Boha v¢éfi, nebo ho vyslovn€ neuznavaji, aby si jasné uvédomili své povolani v celé jeho
plnosti a dokonaleji pfizplsobili svét vynikajici diistojnosti €lovéka, sméfovali k vielidskému a
na hlubSim zaklad¢ postavenému bratrstvi a vedeni laskou déavali velkoryse a spolecné odpoveéd’

na naléhavé pozadavky naseho véku.
Ovsem vzhledem k nesmirné rozmanitosti pomeru a kultur ve svété ma tento vyklad v mnoha
svych ¢astech umyslné jen povSechny raz.

11. INKULTURACE

Cirkev ma od svého zakladatel ptikaz hlasat evangelium v§em narodim, ale velmi Casto se
v minulosti setkdvala s problémem, jak toto uceni ptedavat, aby bylo pfijato bez odporu ba

dokonce s laskou.

11.1. Co rozumime inkulturaci

Termin inkulturace, ktery se objevuje v druhé poloviné minulého stoleti, se snazi vystihnout

dynamicky vztah mezi virou a kulturou: Vira musi byt zaseta jako semeno v ur¢itém kulturnim

prostiedi, v ném nalézt sebevyjadieni vychazejici z oné kultury a nakonec tuto kulturu celou

proménit (Ci spiSe prokvasit, kvasem evangelia). Jinymi slovy jde o tfi kroky:

- prekonani ptilisné vazby kiestanstvi na tzv. zapadni kulturu nebo na vyjadrovaci formy

piekonanych a jiz neexistujicich kulturnich epoch;



- vyjadreni kiestanského nabozenstvi pomoci prvka ptislusnych mimoevropskych kultur, resp.

skrze nové vyrazové prostfedky soucasnych kultur zapadni civilizace;

- nasledné tvarci promeénovani a ocistovani existujici kultury, které by bylo zakladem kultury

nove.

Slovem inkulturace se zaCaly OznaCovat zptisoby hlasani viry nové doporu¢ené Druhym
vatikanskym koncilem. Podle Dekretu o misijni ¢innosti (Ad gentes ) se ma cirkev zaradit do
danych skupin s jejich vlastni kulturou dusevni, ndbozenskou i spolecenskou.. Kiest'ané se maji
povazovat za ¢leny daného spoleGenstvi a uéastnit se kulturniho a socialniho Zivota osobnimi

kontakty a spolupraci.

Vira sama patii také do oblasti Siroce pojaté kultury, spolu ji utvari. Kristova postupné se
formujici cirkev zpoc¢atku koexistovala se synagdgou a Zila z jeji spirituality. Jestlize vSak
nem¢la selhat ve svém universalnim poslani, musela se vymanit z zidovské narodni vylu¢nosti a
vstoupit do tehdejsiho svéta fecké filozofie a fimské statnosti s porozuménim pro jeho hodnoty.
Pavlova fe¢ na Areopagu je malou ukézkou této prvokiestanské inkulturace.

Velka misijni vina, vyvoland zamotskymi objevy, pfinesla velké problémy. Evropsti misionafi
pfinaseli ve svych hlavach a zavazadlech do dalekych zemi evangelium, balené do fecko-
fimsko-evropského vyraziva.

ZkuSenosti a vysledky byly velmi riizné. Obyvateliim JiZzni Ameriky byla znemoZnéna syntéza

evangelia a vlastni kultury vinou brutality dobyvatel.

Kdybychom méli vyjadiit podstatu inkulturace vyjadrit zkracené mohli bychom fict: ,,brat druhé

vazné a mluvit jejich jazykem®.

Zde je tifeba upfesnit, ze inkulturace se tyka jednak vztahu k mistnim nezapadnim kulturam, ale 1
vztahu k pivodni kultufe zdpadniho svéta, kterd byla zasazena vlivem modernosti. Pfestoze je
Evropa zaloZena na kiest'anském dédictvi, modernost béhem poslednich staleti vytvortila odlisny
model civilizace, a to z vétsi Casti bez cirkve a n¢kdy i proti ni. VétSina vyznamti, hodnot a
zivotnich modeli soucasné spolecnosti tedy jiz neni v souladu s vyznamem a hodnotami
evangelia. Tato situace vola po nové inkulturaci kiestanské vyzvy v nasem kulturné-

geografickém prostoru.

Mimotadnou dilezitost pro zachyceni setby evangelia ma zptsob, jakym lidé hledaji smysl

zivota a spasu, jak vnimaji ¢lovéka a jaké hodnoty ocenuji.

Pti pohledu na zapadni spole¢nost je tfeba pamatovat, ze nejde o jednu homogenni, vSemi
sdilenou kulturu, ale ze vedle vétSinove Ci prevladajici kultury zde zije zarovenn mnoho riznych
kultur. Kromé kultur charakteristickych pro razné spolecenské vrstvy, zemée nebo skupiny
prist¢hovalct zde nachdzime i kultury a subkultury téch, které spojuje urcity zvlastni fenomén ze

sféry umeéni, sportu, mody, zivotniho stylu apod. To inkulturaci v rozvinutych spole¢nostech



samoziejme velmi znesnadnuje. Velkou vyzvu predstavuje i1 dialog se svétem v oblastech

mimokiest'anskych ndbozenstvi.

V inkulturaci je mozno nalézat dvé riizné cesty; na jedné stran¢ zasazovani evangelia do mistni

kultury a sou€asné zaclenéni této kultury do zivota cirkve.

11.2. Teologicky rozmér inkulturace

Inkulturace sebou nenese pouze osvojeni nového, moderniho Zivotniho stylu. Na rovin€ misijni
ma piedev§im svij teologicky rozmér. Hlasani Krista, tak jak ho hlasal napt. ApoStol narodi
Pavel z Tarsu a po staleti prfedklada cirkev, je nezbytnym pfedpokladem toho, abychom neztratili
ze zfetele pravé uceni, uceni evangelia, které chceme piedlozit jako zaklad pro inkulturaci. Jinak
by se mohlo stat, Ze kultura do které chceme evangelium v¢lenit nakonec pohlti nas. Klasickym
modelem inkulturace v naSem prostfedi mize byt Cinnost slovanskych vérozvéstu Cyrila a
Metodéje. Jejich Cinnost na naSem Uzemi mulZe byt vzorem evangelizacniho Usili 1 v nasi

postmoderni dobé.

Encyklika papeze Jana Pavla II. Redemptoris missio ukazala cestu vSem, ktefi se o Sifeni

evangelia snaZzi, jak pracovat na pro spasu lidstva. PapeZ ve své encyklice pfipomina:

»PFi své misii mezi narody se cirkev setkava s riiznymi kulturami a je zapojena do procesu
inkulturace. Tento pozadavek provazel celou historickou cestu cirkve, dnes je vSak mimoradné

dulezity a naléhavy.

Proces uvadeni cirkve do narodnich kultur vyzaduje dlouhy cas. Jedna se nejenom o vnéjsi
prizpiisobeni, protoze inkulturace "znamenda vnitrni pretvoreni autentickych kulturnich hodnot
Jejich zapojenim do kiestanstvi a zakorenéni krestanstvi do riiznych kultur.”

Inkulturace je pomala cesta, ktera provazi cely misionarsky Zivot a kterd se vztahuje na
riizné spolupracovniky misii ad gentes: na krestanska spolecenstvi behem jejich vyvoje, na

pracovniky v pastoraci — ti vSichni nesou zodpovédnost za hodnotu a podnéty tohoto usili.

Muzeme dodat, ze inkulturace je dynamickym vztahem mezi kiestanskou vyzvou evangelia
kulturami , tedy viazeni kiest'anského zivota a zivota z evangelia do kultury jez se vzajemné
kriticky ovlivituji a postupné asimiluji. AvSsak nutnou podminkou pro tuto asimilaci (inkulturaci)
je, aby cirkev odhalila mnoha staletimi zakryté, nebo zamlzené jadro zvésti, aby zprithlednila
evangelium a tvar Krista svétu. Kiestanstvi nelze prenaset do jiné kultury spolecné s naSimi
nazory a naukami, které Casto ptisobi v novém prostiedi cize a nevérohodné. Je nutné Krista

v evangeliu predstavovat postupné, jenom tak se mtize stat cestou k osvobozeni od pohanskych
bohu



11.3 Dialog, nutny ptedpoklad inkulturace

Inkulturace je obousmérny proces. Znamena vzajemné dialogické ovliviiovani cirkve a kultury.9
Pravé tato obousmeérnost, zalozena na metodé dialogu, odlisuje inkulturaci od diivéjsich
misijnich a pastora¢nich konceptii: mnohé z nich lze totiz chapat jako monologické — cirkev
vidéla v partnerovi dialogu piijemce svého poselstvi, ale nebyla pfipravena na to, Ze by se také
ona mohla od né¢ho né€emu naucit, pfipadné néco ve svych nazorech nebo ve svém jednani
zménit.

Samotné slovo dialog'’ ma ptivod v fecting, neznamena vsak, jak se ¢asto mylné predpoklada,
fe¢ dvou (lidi, osob), nybrz ,,skrze slovo®. Podle staroteckych filosofll a rétorti tedy jde o
metodu, jiz se 1ze za pomoci slova dopracovat k odkryti pravdy, pficemz pocet Gcastnikl dialogu
nemusi byt omezen pouze na dva. '’ Srov. VYBIRAL, Zdenék. Psychologie lidské komunikace. Praha:
Portal, 2000, ISBN 80-7178-291-2, s. 96.

»Dialog nevznika z taktiky nebo ze sobeckého zajmu, ale ma diivody, pozadavky a dastojnost
svého druhu. Vznika z hlubokého respektu pied v§im, co zptsobil v ¢lovéku Duch, ktery vane,
kam chce.“ (RM 56.)

V koncilnim a pokoncilnim magisteriu je dialog ¢astym pojmem.'* Nejvice se mu vénuje
encyklika Redemptoris missio, a to pfedev§im v souvislosti s nekiestanskymi naboZenstvimi:
,Dialog mezi riznymi ndboZenstvimi je soucasti poslani cirkve k hlasani evangelia. Je-li chapan
jako metoda a prosttedek k vzajemnému poznani a obohaceni, nestoji v protikladu vii¢i misii ad
gentes, ale naopak, mé na ni zvlastni ndvaznost a je pfimo jejim zvlastnim vyrazem.*

14 Dokumenty koncilu napt. mluvi o dialogu s celou lidskou rodinou (GS 3, 43, 78, 92; NA 2, 3, 4), ¢lovéka s
Bohem (GS 19, 78), teologie s védou (GS 62), véficich s nevéficimi (GS 21, 44, 84, 90, 92), s nekifestanskymi
nabozenstvimi (GS 92), s islamem (NA 3), s Zidy (NA 4) a o dialogu ekumenickém (UR 4, 9, 11, 14, 22, 23).

Pfijetim inkulturaéniho principu jako metody evangelizace'’ bere cirkev na sebe také riziko
transformace své vlastni podoby. Povazuje totiz za nutné ,,zbavit poselstvi evangelia

ptekonanych kulturnich forem a nepatficného zhmotiovani a zptitomnit ho podle

antropologickych poznatkd daného d&jinného okamziku*.”

Cirkev se tedy chce pokusit védomé pietvaret samu sebe na zdklad€ dialogu s jinymi jedinci a
kulturami.

" Dialog v pastora¢ni praxi cirkve vychazi z dialogického mysleni jako filozofické kategorie — srov. CASPER,

Bernhard. Vyznam dialogického mysleni pro filozofii niboZenstvi a pro teologii. In: TT 1/2002, s. 11-14.

Y FIORES, Stefano de, GOFFI, Tullo. Slovnik spirituality. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999,
ISBN 80-7192-338-9, 5. 916.

Metoda inkulturace se tedy vyznacuje dialogickym pastoraénim stylem.”

* CASPER, Bernhard. Co znameni ,,dialogicky myslet“? Hlub3i koFeny aktualniho imperativu. In: TT 5/2002,
s. 178-180.

,»»INova evangelizace® chce pomoci kirestanim dnesni doby objevit vztah dialogu mezi

soucasnou kulturou a objektivnim zakofenénim ¢lovéka v zivém Kristu. Tim se mize kiest'an



dneska podilet na tvorbé nové kultury.* (AMBROS, Pavel. Fundamentalni pastoralni teologie. Pastoralni
teologie 1. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2002, ISBN 80-244-0419-2, s. 56.) ,,Doufam v moudrost téch, ktefi v
budoucnosti pfevezmou odpovédnost za vedeni kiest'anskych obci a za jejich jednotu. Doufam, ze nebudou usilovat
o iluzorni jednohlasnost, nybrz ze poznaji svtj hlavni kol ve snaze posilovat schopnost a ochotu riznych
kiestanskych proudd ke vzajemné komunikaci — a také ke komunikaci ,navenek‘. Ano, zasadni ukol, ktery na

vice — je tieba spiritualniho prohloubeni, aby bylo co sdilet, aby bylo o ¢em komunikovat.“ (HALIK, Tomas. Co je
bez chvéni, neni pevné. Labyrintem svéta s virou a pochybnosti. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2002,

ISBN 80-7160-628-1, s. 168.)

** . Nova evangelizace* chce pomoci kiestantiim dne$ni doby objevit vztah dialogu mezi souéasnou kulturou a
objektivnim zakofenénim ¢lovéka v zivém Kristu. Tim se mize kiest'an dneska podilet na tvorbé nové kultury.*
(AMBROS, Pavel. Fundamentalni pastoralni teologie. Pastoralni teologie I. Olomouc: Vydavatelstvi UP, 2002,
ISBN 80-244-0419-2, s. 56.) ,,Doufam v moudrost téch, ktefi v budoucnosti pfevezmou odpovédnost za vedeni
kiestanskych obci a za jejich jednotu. Doufam, Ze nebudou usilovat o iluzorni jednohlasnost, nybrz Ze poznaji svij
hlavni ukol ve snaze posilovat schopnost a ochotu rtiznych kiestanskych proudt ke vzajemné komunikaci — a také
jmenuje,uméni komunikace‘. Ale zaroven — a jesté daleko vice — je tieba spiritualniho prohloubeni, aby bylo co
sdilet, aby bylo o ¢em komunikovat.“ (HALIK, Tomés. Co je bez chvéni, neni pevné. Labyrintem svéta s virou a

pochybnosti. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2002, ISBN 80-7160-628-1, s. 168.)

Teologickym vychodiskem inkultura¢niho principu je jednani Boha s lovékem v udalosti
vtéleni, kterd je zdkladnim Bozim ¢inem v déjinach spésy. Inkarnaci se Biih stava pIné€ soucasti
lidského svéta, aniz by narusil nebo zmeénil jeho vlastni identitu, zaroven vSak zlstava pln¢€ sdm
sebou a Cloveéka a jeho svét promenuje svou pritomnosti k vyssi kvalité. Podobné také radostna
zvest o tomto Bozim jednani mtze proniknout do jakékoli lidské kultury, aniz by narusSila nebo
zmeénila jeji identitu, a miZe ji proménit svou pfitomnosti k vyssi kvalité. Pfedavani této zvésti je
ovSem vzdy odkazano na zprostfedkovani konkrétnich lidi a lidskych spolecenstvi. Hlavni
odpovédnost za n€ nese Kristova cirkev. Strucné tedy 1ze zopakovat, Ze inkulturacni princip
oznacuje takovy zplsob Zivota a praxe cirkve, v némz komunikace evangelia s kulturou je

analogii komunikace Boha s ¢lovékem v udalosti vtéleni.

Z hlediska metody je inkulturace dialogicky proces probihajici mezi evangeliem a kulturou.
Ponévadz ovSem, jak jsme upozornili, evangelium vzdy predavaji konkrétni lidské osoby,

a instituce — je také inkultura¢ni dialog v praxi dialogem mezi témito osobami, skupinami a
institucemi. Nejcastéji jde o dialog cirkve se socidlni skupinou, ktera je nositelkou urcité kultury
¢1 subkultury. Ten se prakticky realizuje dialogem mezi osobami a skupinami osob, jez cirkev a

danou socialni skupinu reprezentuji.



Cilem inkultura¢niho jednani je proména cirkve pfijetim dané kultury a zaroven proména
kultury hodnotami evangelia. Prvni z obou cilu je ptitom podminkou k dosazeni druhého — opét
jde o analogii Boziho jednani v inkarnaci: teprve na zakladé plného pfijeti lidstvi Bith proméiuje
zevnitf ¢loveéka a jeho svét; podobné miize cirkev na zakladé plného ptijeti kultury proménovat
tuto kulturu zevniti hodnotami evangelia. Oba uvedené cile souhrnné oznacujeme pojmem

evangelizace kultury.

Vsechny zakladni skute¢nosti o inkulturaci mizeme tedy stru¢né shrnout v nasledujici definici:
Inkulturace je pastoralnéteologicky princip soucasné cirkve, ktery vychazi z inkarnace, pouziva

metodu dialogu a sméfuje k evangelizaci kultury.

12. Pastoraé¢ni ¢innost cirkve



