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Predmluva

Vazenicten&d, dostavate do rukou novodebnici ivodu do teologie, ktera ma na prvnim
mist poslouzit studerim Cyrilometodjské teologické fakulty Univerzity Palackého v
Olomouci na péatku studia. Tatodebnice vyiista z desetileté prace se studenty na nasi
fakulte. Vic nez tisic studeht studentek jsem uvédlo tajemstvi boh@dy pomoci
predchozi francouzské&ipucky Teologicka iniciace. Tata*abnice tveéila prvni dil
kompendia francouzskych dominikére s¥tove proslulé Skoly Saulchoir v P&i. Spolu s
teologickou Skolou ofcjezuit: v Lyonu pedstavuje tzv. francouzskou novou teologii, ktera s
rozhodnou rrou podilela na praci Druhého vatikanského koncilu.

Z predchozi bebnice jsem pouzil st&. B. Trauffera OP o0 novém kodexu kanonického
prava, ktera vySla v Teologickych textech vedsdimizdatu a se svolenim autora byla
vélenéna jako doplek k teologické iniciaci. Druhésejata sta, o k'esganském uwini, je od J.
Picharda, francouzského odbornika, ktery se podégbrvnim vydani francouzskeé iniciace.
Prekladana debnice strdne postihuje vyvoj teologického badani a jeho stavedodiku na
konci 20. stol. Pokousi se mapovat evropsko-amesek teologie -- nauky, ktera hoxico
Bohu, abylovek mohl byt pla clovekem. Do tohoto kontextu také*@aaujeceskou teologii.
Dékuji za pomoc fi zpracovani této debnice sr. Dominice BohuSové OP, M. Tunklové, L.
Bacinové a nakladatelstvi Krystal OP.

Dominik Duka OP

Cislovani paragrafzachovavame podle tité verze.




1.1. Studium teologie

2.

|. 1. Studium teologie v @&jinach

"Cirkev ma pravoiizovat aridit univerzity, neb6 prispivaji k vyssi kultie lidi, k
plnému rozvinuti lidské osobnosti a k g Ugitelského tiadu cirkve,'fika Kodex
kanonického pravéhlava Il. -Katolické univerzity a jina vysokoskolsk&izani,kan.
807 az 821). Rifom do studia teologie znamena Kan. 811, § 1, kighaduje, aby na
katolickych univerzitach bylaizena teologicka fakulté institut nebo alespo
katedra teologie, ktera by byla ofema i pro studenty laiky.

Vedle Kodexu kanonického prava se vysokoskolskyrdism teologie zabyvaji i
apostolska konstitucgapientia Christiana apostolska konstituce o katolickych
univerzitachEx corde Ecclesiagydané soéasnym papezem Janem Pavlem II.
Pojednavaiji jak o vadiani a vycho¥ knézi, tak o jejich Zivat a pisobeni.

Zminéné ¥ dokumenty rozvijeji ustanoveni Il. vatikanskélamgilu, ktery gipomina
potrebu reformy studia teologie. Koncilni materialyieaiiuji vyznam biblickych
studii, vyznam studia liturgiky, dogmatiky, moralk§oncil téZ gipomina dilezité
misto, které v tradici teologického &dni pati cirkevnim @itelam. Na prvnim mist
je uvadn sv. Tomas Akvinsky. Neznamena to, Ze by teolagia kortit ve 13.
stoleti, ale jako neni mozné studovat filozofii lsézdia pramein Sokrata, Platona,
Aristotela a dalSich vyraznych osobnosti, tak idgie udrzuje v ramci studia
kontinuitu velkych ditelq.

[.1.1. Dgjiny vychovy a studia duchovenstva
1.1.1.1. Pa&éatky vychovy a studia kandidati knézstvi

V prvnim obdobi antické cirkve byli kandidatidastvi formovani a studovali v dam
biskupa, v tzvepiscopiuVedle praktického liturgického vycviku a asketicky
cviceni si prohlubovali své znalosti fgalevSim Pisma svatého. Ve velkych
katechetickych sediscich, jako napv Alexandrii, Antiochii¢i v Edese, rélo toto
studium skutén¢ univerzitni raz. Podobnou Uraven¢la téz katecheticka Skola v
Rimg, zvangpatriarchium lateranumV téchto institutech segstovala filozofie a
biblick& studia k apologetickym a liturgickyndelam.

Po vydani Milanskéeho dekretu r. 313 s$istoupilo kiddnému organizovani studia v
episkopiich p katedralnich chrdmech a v patriarchalnich sidreetropolityc¢i
patriarchy. Dodchto Skol, jejichz zakladani pozaduje papez Lelyli, prijimani
mladi studentigueri oblat) - adepti k§Zstvi.

V obdobi karolinské reformace v duchu Chrodegagnmefiyrmy duchovenstva byly
vydany nové srrnice pro biskupské katedralni a kolegialni Sk@ipZz i pro Skoly
klaSterni a farni. Tyto sémice byly autorizovany cisam Karlem Velikym r. 787.
Predpisy o tomto systému Skolstvi nachazime u Gradi@is. 3, 36, Nn).

. lateransky koncil (1139) stanovil, abyi pazdé katedrale bylo ustanoveno atiro
pro magistra gramatiky. Ill. lateransky koncil (B} fozsfil tyto predpisy pro
metropolitni Skoly. IV. lateransky koncil (1215)tpadil predchozi n&zeni a uil,

aby byl vedle scholastika ustanoveankatedralnich kostelich také kanovnik teolog,
ktery by zdarma vytoval chudé kandidaty Keastvi.



Dekretem papeze Honoria lll. (1216 - 1227) doStoAiSeni studia ngeneralni
studiumapartikularni studiumTim bylo vytvdeno utité odstupiovani teologického
studia.

8. V Cechéch a na Morawznikly katedralni Skoly spolu s&izenim biskupstvi. V
Praze to byla Skola u sv. Vita, kde byl uvedenakéiipovien Kosmas r. 1074. V
duchu Il. lateranského koncilu bylo toto katedr&idium reformovano na®lium
particulare s kanovnikem scholastikem a teologem. ZenB/sla Otakara Il.
prednaseli na tomto Studiu particulare magi®tko, Bohumil aReha Zajic z
Vartenberka, ten vykladal Aristotelovy knihy o fgei Vaclav Il. usiloval oizzeni
studia generale, éemuz nedoslo.

V Olomouci byla po #izeni biskupstvi zaloZena katedralni Skola (Studium
particulare). Epomina se zde kanovnik scholastikus Hagen. RoBb ©2la tato
Skola 309 Zak

9. Ztizenim Univerzity Karlovy, kterou spoluzakladalydle katedralni Skoly (Studium
particulare) i Generalni studia @tdominikani, minoriti a augustiniain, zatina
studium teologie na vysokoskolské urovni. Univexzitla fakultu artistickou,
pravnickou, teologickou a pogdbyla pripojena fakulta Iékiska. Na artistické
fakult¢ se vywovalo tzv. trivium a kvadrivium, které museli pomthabsolvovat
vSichni - pravnici, teologové i medici. Teprve fasalvovani artistické fakulty se
mohli zapsat ke studiu teologie, prav nebo medidNay/teologické fakudt se
prednaSelo Pismo svaté a Lombardovy sentence z0, $ichz se vykladala
patristika, pedevsim sv. Augustin. Krafitoho byli téz vykladani filozofové Platon a
Aristoteles.

Jednotlivé univerzity #ly svého nebeského patrona, proto se setkavameoliiias
postavou sv. Vaclava. Ro¥htak svého patrona mivaly jednotlivé fakulty: teptka
fakulta n€la jako nebeskou ochrankyni Pannu Marii, artistiffilézofickd) fakulta sv.
Katefinu z Alexandrie, patronem pravnické fakulty byl sxo a Iékéska fakulta
uctivala jako své ochrance sv. LukaSe evangelsto svaté Kosmu a Damiana.

Z pavodnich generalnich studii v ramci Karlovy univerai privilegované postaveni
udrZelo jen Generalni studium dtdominikani u sv. Klimenta, které bylo magistrem
fadu 8. 12. 1383 agregovano ke Kadowmiverzi€. Z patatku ntla teologickéa fakulta
UK pouzecttyii profesory, pozéi osm. Vedle &chto osmi profesdrméli pravo Wit
také misti bez profesury.

10. Akademické hodnosti zénaly hodnosti bakaié, pak nasledovala hodnost mistra
(magistra) a nejvyssim akademickym titulem tbgttor Sacrae paginaéi, jak cesky
zname z doby Husovygoktor Pisem svatyciNa teologicke fakudtse vectrnactém
stoleti rednaselo ze sv. TomaSe Akvinského. Ravnyla [fifazena vyuka
hebrejstiny a homiletika. Studium teologie trvakmolet. Studenti se museli podrobit
zkousce, vykazatdast na pednaskach a disputacich. Zkouska pro ba&aé konala
ctyrikrat do roka. ZkousSelo se zégdsednictvi gkana actyt examinatoi;, ktefi
zastupovali jednotlivé narody. Mistrovska zkouS&&enala jedenkrate do roka a po
ni nasledovala promoce. \V§avacim jazykem byla latina.



Zhrouceni teologické fakulty bylo #pobeno r. 1409 vydanim Dekretu kutnohorského
a odchodemit cizich narod.

1.1.1.2. Studium teologie od Tridentského sfmu po vydani Kanonického prava
papeze Benedikta XV.

11.Mezi dilezita rozhodnuti Tridentského koncilu Pkt usneseni oizzeni seminge i
kazdém metropolitnim a katedralnim chramu. VyZatinsa, aby biskup zajistil
piedepsany piet doktofi, mistii a licencidh Pisma svatého, a téZ licenéiat
kanonického prava, kiteby zaji¥ovali vyuku v €chto institutech.

12.Seminarni Skolstvi je v tomto obdobi v Evéapeieno fevazié Tovarysstvu JeziSovu
a ve Francii Sulpiciaim. V ramci Uprav vysokoskolského a univerzitnihads neni
i Jezuitské akademie &wsystém studia. Ustupuje se od vykladu teologibksigmm a
prevazuje studium dogmaticko-polemicke, exegetickstonické a asketicko
mystické. V naSich zemich se paittaprosadit tridentskou reformu studia a formace
knézi teologie kardinalu Harrachovi, ktery zalozil seéi s vlastnim studijnim
Ustavem. Po ukaeni humanitnich obér které vrdmci humanitniho gymnazialniho
studia obstaravali premonstrati ve své koleji zvidoébertinum, zahajili studenti dva
roky filozofie, na které pak navazaly toky teologie. Vydovani v Harrachay
semindi bylo swieno frantiSkatim z Irska (Hyberéim) a byl umisin v Kralow
Dvore (naproti Hybertim). Zde byl aZz do 13. 6. 1775, kdy se po zruSeniijgkého
fadu fgesthoval do Klementina.

13.V Olomouci Zidil biskupsky seminiaza podpory kapituly olomoucky biskup Vilém
Prusinovsky. Studenti byli gieni ot@im jezuitim a nav&ivovali jezuitskou kolej.
Roku 1778 byl olomoucky semihgreloZzen do Brna. Zft do Olomouce se vratil roku
1783, kdy byl umigih v budo¥ zruSenéhaadu klarisek. Od roku 1790 se naléza
olomoucky semini&v budow dominikanského klastera u sv. Michala, ke kteréyly
v 19. a 20. stoletifpstawny dalSi trakty.

V Litoméficich byl semin&upraven z budovy konsis®r. 1775.

V Hradci Kralové byl semiriéziizen r. 1714. Po josefinskych reforméach, kdy byly
seminde uzaveny a generalni semihgrenesen do Prahy ke Klementinu, byl 1. 11.
1802 obnoven.

V Ceskych Budjovicich bylo povolenoiizeni seminié r. 1803.

Z feholnich teologickychdiliSt zastalo po zruSeni jezuitskéi@du vlastni studium
pouze dominikaim. Ostatniady, jako nap premonstrati, cisterciaci, frantiSkani,
karmelitani a benediktini, nawstovali prednasky v Harracha@warcibiskupském
semindi.

14. Studium na teologickych fakultach bylo upravenaisisym ndizenim z 25. 6. 1752.
Studijni program roziil poslucha&e do dvou skupin: nad&si, ktai dostali nazev
theologi speculativia mér nadanitheologi moralesStudium tzv. spekulativnich
bohoslové trvalo po ukoreni filozofie a jednorénim gripravném kurzu 4 roky.
PrednaSela se: spekulativni teologie(Deo, De incarnatione, De gratia, De
virtutibus theologiciy prakticka dogmatikalde actibus humanis, Sacramentis, Jure et
iustitia) a dale seigdnaSela polemika, cirkevni pravo, cirkewjiny, Pismo svaté,



15.

16.

patristika, hebrejstinagctina a vychodni jazyky, row nauka o ofadech a
homiletika.

Studium tzv. moralnich bohoslaverglo trvat gres dva roky aigdnasela se moralni
teologie s kazuistikou, polemika, patrologie, Piswaté Nového zakona a homiletika.

Dekret z r. 1759 stanovil, Ze kr@rjezuiti musi gednasSet dogmatiku i profasa
dominikanského a augustinianskédu. Katedra tak byla rogéna mezitt
profesory: augustiniana, tomistu a molinistu. Dogkuatak prednéseli kroré jezuity i
augustinian Kosmas Schmaltuss a dominikan Norb&pt€st z klastera u sv. Jilji.
DalSim dvornim dekretem Josefa Il. z r. 1783 bylyseny vSechny semiféia
teologickeé Ustavy, takze v celii zistaly pouzetyii seminde hlavni: Vida,
Budapes, Pavie, Lova a osm vedlejSich semifiageneralnich: Praha, Olomouc,
Styrsky Hradec, Insbruck, Freiburg, Bratislava @L.wW sidlech diecéze byly
ponechany pouze tzknezské domyk jednor@nimu praktickému vycviku po
knézském sw¥ceni. Studijni doba byla stanovena na 5 let teeona 1 rok praxe.
Pozdji omezena na 4 roky teorie a r. 1787 bylo studamizeno na 3 Iéta. Take qat
kateder klesl na Sest ekteré byly spojeny dohromady.

Po smrti cisge Josefa Il. byly kabinetnim listem Leopolda It. 2790 zruSeny
generalni semirté a vychova navracena do jednotlivych diecézi.tidakrok byl
pojat znovu do vlastniho studia, takZe novy plahogického studia # opét étyri
rocniky. Dle tohoto planu se vyavalo az do roku 1850. Studenta teologie jmidou
zajimat péty hodin jednotlivych obdir.

Prvni racnik
cirkevni @&jiny a patrologie - 10 hodin ty@n

hebrejstina, biblicka archeologie, Gvod do Star&flmona a semitské jazyky - 8 hodin
tydne

Druhy rachik

fectina, uvod do Nového zakona, biblické exegeze mbeeutika - 9 hodin tydn
cirkevni pravo (pednaSelo se na pravnické fakyit 5 hodin tyds

Treti racnik

soukromé cirkevni pravo - 5 hodin tydn

dogmatika - 10 hodin tydn

Ctvrty rocnik

moralka - 10 hodin tydh

pastorélka - 5 hodin ty@n

katechetika - 3 hodiny ty@dn



1.1.1.3. Studium teologie v obdobi prvni republikyaz do r. 1950

17. Studium teologie bylo upraveno podle nového Kodeaonického prava papeze
Benedikta XV. a aposStolskou konstituci Pia Beus scientiarum Domin®SD). Na
tzemi nyrjsi Ceské republiky bylyit teologické fakulty s doktorandskym studiem, a
to Teologicka fakulta Univerzity Karlovy a Teologi fakulta Nmecké univerzity a
Cyrilometodjskéa teologicka fakulta v Olomouci (CMTF v Olomolugila nositelkou
univerzitniho vzdlani, protoze i ministerstvo Skolstvi prvni repiuplji uznavalo za
vysokoskolskou fakultu). V jednotlivych diecézichkpbyly seminge s teologickymi
ucilisti: Hradec KralovéCeské Budjovice, Litomgiice a Brno. Rovér iehole nily
vlastni teologicka &iliste. Prvni, které obdrzely i statni Gchvalu, byly Gehel
studium oté dominikarii v Olomouci a teologické studium @teedemptorist v
Obaisti. Déale je zapdtbi gipocist vlastni teologicky institut ofigezuiti, samostatné
teologické studium ofckapuciri a pozdji otevieny teologicky institut otc
saleziaf. Ostatnirehole, ¥etrg premonstrat, studovaly na teologickeé fakily Praze
¢i v Olomouci a men&kehole i v mist diecéze, kde se nachazel jejich klaster
opatstvi.

18.Podle apostolskeé konstituBsD o univerzitach a fakultach byly filozofické obory
uspdédany do dvouletého kurzu, ktery obsahoval: logiasmologii, psychologii,
kritiku, ontologii, grirozené nabozenstvi, etikuimzené pravo aginy filozofie.
Tento dvoulety kurz se nazyvalopedeutikaNasledujici vlastrtieologické studium
se alilo do ti skupin:

- hlavni obory: fundamentalni teologie, dogmatikaavouka, Pismo svaté (Stary a
Novy zakon), cirkevniginy, patrologie, archeologie, cirkevni pravo,

- pomocné obory: hebrejstinactina, liturgika, asketika, vychodni teologie,
- specialni obory a zvlastni kurzy ve fargseminda a cvieni.

19.Radova uilisté sledovala vedle apostolské konstiti®D také studijni programy
svychiadi, které vychazely #idiciho centra a odvijely se jistymtgmbem od jejich
fimskych «ilist. Akademické hodnosti v tomto obdobi udilely poteska
Teologicka fakulta Univerzity Karlovy a Teologickakulta Nemecké univerzity. Po
2. s\wtové vlce #stala pouzeéeska teologicka fakulta, protoz€mNecka univerzita v
Praze zanikla. Pravo udilet akademické stupéla rovrez olomoucka
Cyrilometodjské teologicka fakulta. V Uvahuiphazely:licenciat teologieadoktorat
teologie Specialni studia absolvovali studenti na katglatkuniverzitach a
papezskych teologickych fakultach v zahtanV Rimé to byly Lateranska univerzita,
jezuitska Gregorian& dominikanské Angelicum. Biblicka studia absolvibvea dvou
Ustavech, a to na papeZském biblickém institudine, nebo na dominikanské
Jeruzalémské biblické Skole v PalestiStudenti rovaz odchéazeli do ¢kterych
center teologického studia, jako byla \iig&nichov, Freiburg in Breisgadi
Svycarsky Fribourg. Frankofonni studenti odchaaaliektery z katolickych institut
ve Francii, nap katolickou univerzitu v R&i, Toulouse, Lyonu, Bordeaux Angers.
Stejre tak dilezitymi centry byly Lova v Belgii a Nijmwegen v Holandsku.

Po 2. s¥tové valce seifedevSim pro &kterérehole otetela teologicka studia i v
anglickém Oxfordu, kde byla jezuitska a dominikanstologicka kole;j.



20.Ve vychodnim komunistickém bloku doSlo k omezeundgt teologie a v &kterych

21.

zemich k jeho GplIné likvidaci. Tato situace se pittam na tzemCeskoslovenské
republiky, kde v letech 1950 - 1968 byly zruSengaliy teologické fakulty aCiliste
vyjma teologickych fakult v Praze a Bratista¥razska fakulta byla v 50. letech
presthovana do Litorsic. Paiet student byl redukovan na minimum, vigméru na
20 student ro¢né podle planu likvidace cirkve. V r.196%ta byt i tato zubozena
fakulta zruSena a studium teologi€lmbyt pro celoulCSSR v Bratislay. Paset
student byl urcovan tzv. smrnym ¢islem fiumerus clausysa student musel obdrzet
ke studiu statni souhlas. Byly likvidovany teoldgidknihovny, neexistovala produkce
odborné literatury a byl znema#mjakykoli styk se zahraémimi teologickymi
fakultami a s ApoStolskym stolcem. V r. 1968 bybdminky zmirgny a otevena
pobaika teologické fakulty v Olomouci. Ta ale bylagop doke konsolidace v r. 1972
uzawena, a tak aZ do r. 1989 bylo techy a Moravu studium pouze v Litétcich.
Obdobi Prazského jara pak umozriigst€énou obnovu teologické knihovny fakulty.

V celém tomto obdobi bylo studium povoleno pouzedkdatim kneézstvi. Externi
dalkovy kurz pro titele ndboZenstvi byl otéen v Praze a v Olomouci jen v letech
1968 - 1970. Ke znovuotesni a rehabilitaci teologického studia na prazskeé a
olomoucké fakult doslo az po revoluci v listopadu 1989, a to jaldaanim, tak i na
dalkovém studiu.

[.1.1.4. Studium teologie po Il. vatikanskeém koncil

V sowasné dobje moznost specialniho studia teologie v zakifaopt otevena, a

tak se studefitn teologie nabizitimské papezské univerzity Lateranska, Gregoriana,
dominikanské Angelicum, benediktinské Anselmiantitar@ika), ¢i frantiSkanské
Antonianum. DalSi moznosti jsou na katolické urmitgrv Lubling v Polsku a na
PapeZské akademii teologie (PAT) v KrakogtalSim stediskem je Akademie

katolicke teologie (ATK) ve VarSav Dilezitymi stedisky teologického studia jsou
rovnéz papezskeé teologické fakulty v Poznani, ve Vroctateologickd fakulta na
statni univerzit v Opole.

V némecké jazykové oblasti se oteviraji moznosti zalkiraho studia na teologické
fakult¢ ve Vidni, Mnichow, Bonnu, Miunsteru, Freiburgii na katolické univerzétv
Eichstadtu. Row¥ zistava moznost pok¥avat v tradici na studiich v Lovagi
holandském Nijmwégen. PodabRrancie ma otdena studia na katolickych
institutech, které byly jiz zmiémy v predchozich obdobich, naviélpyla nova centra:
katedralni Skola v Notre Dame vil#, ¢i teologické studium ve Venasque u
Marseilles. Dominikani znovu otésfi studijni centra v R&i u sv. Jakuba, v Lille, v
Bordeaux a Toulouse. Dominikanska teologicka kel€xfordu byla agregovana po
staletich separace do oxfordské univerzity.

Jsou také oteeny moznosti studia v daldich evropskych zemidtg ja Spasisko ¢i
Portugalsko, zde zalezi jen na naSich jazykovychnostech. Rowt bychom ner#li
zapomenout na moznost studia na Katolické univekajs\téjSiho Srdce JeziSova v
Milané.

V USA se nachazigkolik desitek katolickych univerzit s teologickymakultami, z
nichZ nejznargsi jsou Washington, Berkeley, Los Angeles, Bostomicago, New
Orleans a San Antonio.



Pro studium v zahratiije nezbyt& nutna jak jazykova, tak duchovniiprava. Studia

na zahrariinich fakultach trvaji v zakladnim kurziilgizné 7 let (3 roky filozofie a 4

roky teologie), doktorandské studium licenciatwétdratu trva 3 roky. Pro specialni
studia (biblistika apod.) se vyZzadujgedchozi licenciat z teologie.

1.1.1.5. Studium teologie WCeské republice v sotasné dol

22. Studium teologie ¥ eské republice probiha na statnich univerzitach,gastaveni
teologickych fakult a jejich misto v ramci univeszrarituje vysokoSkolsky zakorg (
Sbh.??), ktery respektuje cirkevni zakonodarstvi.

Dulezitym dokumentem jsou statuta teologickych fakktieré harmonicky upravuji
predpisy teologické fakulty, aby byl respektovan stitkev. Novy vysokoSkolsky
zakon nekladefgkazky, aby studium teologie ranskokatolickych fakultach v
Ceské republice probihalo podle cirkevnich norenopggl zasahovani statu do
autonomie cirkve je znema3mo Ustavou. Nkteré obavy o autonomii cirkve, se
kterymi se setkdvame v okrajovychékxvacich prosedcichei z Ust rekterych
nezas¥cenych lidi, nemaji opodstaim a jsou neérohodné.

Teologické obory jsou zastoupeny i ve vladni akegdi komisi, ktera dohlizi na
ztizovani vysokych Skol a fakult a dba na unowgsokoskolského studia agldvani
& odnimani akreditace. Tato komisié yladé Ceské republiky row¥ vypracovava
pro Ministerstvo Skolstvi hodnoceni studijnich paoga a jednotlivych obar na
vysokych Skolach.

V rdmci univerzitniho studia je mozné studokiatskokatolickou teologii na Karl@v
univerzi€ v Praze, na Palackého univegartOlomouci a na Jin@ské univerzié v
Ceskych Budjovicich. Vedle i fimskokatolickych fakult jsouipKarlové univerzit
Evangelicka teologicka fakulta a Teologicka fakuitesitské cirkve. Tyto fakulty,
vyjma ceskobudjovické, maji akreditované doktorandské studiunoldgicka fakulta

v Ceskych Budjovicich jako no¥ zaloZzena dosahla akreditaci magisterského studia.

1.1.2. Prehled teologickych fakult vCechach a na Moraw

Uvedeny pehled je zpracovano podlecenkyJak na vysokou Skolu 1998/1989
uvadi statistické udaje za akademicky rok 1996/1997

23.Katolickéa teologicka fakulta UK Praha
Kolejni 4, 160 00 Praha 6 - Dejvice

Zakladni udaje: celkovy @et student: 500, p&et witeli (profesofi, docent,
asistent): 21.

Studijni obory: ndboZzenska nauka, teologie.
Uplatreni absolvent: v duchovenskéinnosti, v pedagogick&nnosti jako

kvalifikovani cirkevni laiti aktivisté, pracovnici sdbvacich prosedki a cirkevni
administrativy, ve zdravotnictvi nebo védeckécinnosti.



Prijimaci zkousky:
- ndboZenska nauka: teologie, motiviapohovor,
- teologie: latina, teologie.
24. Cyrilometodsjska teologicka fakulta UP Olomouc
Univerzitni 22, 771 11 Olomouc

Zakladni udaje: celkovy @et student: 654, péet Wwiteli (profesoii, docent,
asistent): 26.

Studijni obory: teologie,fleg’anska vychova,ditelstvi pro Il. stupg zakladni Skoly.
Uplatreni absolvent:

- teologie: kvalifikace pro duchovni, pastémanebo charitativni sluzbu v cirkvi,
piipadré jako pedagog naiznych typech skol,

- kieg’anska vychova: v cirkevni sluzb ve vyuce naiznych typech Skol,
- Wweitelstvi pro II. stup# zakladni Skoly: &itelé na Il. stupni zakladnich Skol.
Prijimaci zkousky:
- teologie: odborny test (teologie), motivé pohovor
- kiteg’anska vychova: odborny test (teologie)
- uéitelstvi pro Il.st. zakl. Skoly: odborny test (tegle),esky jazyk.
CMTF UP v Olomouci zajtdije vysokoskolskeé studium v oboru teologie v denni
formé (D) a Keg’anské vychovy ve fortnstudia i zamgstnani (DF) nebo v denni
formé v kombinaci se studieeského, sBmeckého a anglického jazyka. Kandidati
knézstvi jsou ubytovani a stravovani v Arcibiskupskiémizském semin@ Ostatni
studenti maji moznost ubytovani ve vysokoskolsikalejich UP. Existuje zde
mezifakultni spoluprace s pedagogickou fakultou.

25. Teologické fakulta Jih@eské univerzityCeské Budjovice

Kanovnicka 22, 370 0Ceské Budjovice

Zakladni udaje: celkovy @et student: 325, péet Wwiteli (profesoii, docent,
asistent): 22.

Studijni obory:



26.

27.

denni studium: pastataeé - socialni asistent se specializaci pedagog voltasu;
teolog; &itel ndbozenstvi a etiky se specializéesky jazyk nebo pedagog volného
casu

dalkové studium: pastafaé - socialni asistent;éitel naboZenstvi a etiky.

Uplatreni absolvent:

- pastorang - socialni asistent: pracuje samostairganiz&né a vychove jak v
oblasti cirkve, tak spotmosti (administrativni agenda ve farnosti, kultuani
pedagogicky program farnostiide’ansky vychovatel).

- teolog: absolvent nachazi uplatijako redaktor ve stbvacich progedcich a
piedevsSim nachazi uplam v cirkvi jako kriéz, jahen a ¢&itel ndbozZenstvi.

- uéitel ndbozZenstvi a etiky: absolventi magistersk&tindia se uplatnifpdevsim ve
vSech typech zakladnich &ednich Skol a mohouipobit i ve farnostech.

Prijimacitizeni probih& podle podminek stanovenygkadem.

Ceskobudjovicka teologicka fakulta JU si klade jako hlaefiiteologickou a
humanitni piipravu laiki pro noveé ukoly, které zénéna situace v cirkvi a spaleosti
vyZaduje. Nabizi solidnitfpravu laickym dgitelam ndboZenstvi a etiky a pedagoy
volnéhocasu. Déle fipravuje pastoréni asistenty a asistentky, zajemce pro stalé
jahenstvi. V pipraw pro @ijeti knézské sluzby ma fakulta akreditaci pro obor teolog.
V ramci spoluprace existuje mezifakultni studiupeslagogickou fakultou.
Evangelicka teologicka fakulta Karlovy univerzityr&ha

Cernd 9, 155 55 Praha 1

Zakladni udaje: celkovy @et student: 260, p&et witeli (profesofi, docent a
asistent): 22.

Studijni obor: evangelicka teologie.

Uplatreni absolvent: duchovni v cirkvi, ve Skolstvi, zdravotnictvi, vézeistvi, ve
scklovacich progedcich.

Prijimaci zkouSky: z evangelické teologie a ze vSenieh znalosti a zaklad
humanitniho vz&ani.

Fakulta je otekena vSem zajenim o studium evangelické teologie, a to se
zametenim na duchovenskou sluzbu i jina povolani.

Husitska teologicka fakulta Karlovy univerzity Prah
Wuchterlova 5, 160 00 Praha 6

Zakladni udaje: celkovy @et student r. 1996/1997: 297
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Studijni obory: Husitské teologie, pravoslavna ogo, rozsiujici studium ¢d
psychosocialnich, dofkové studium pro pedagogickouizobilost.

Dvouoborové studium:

Husitska teologie - judaistika, psychosocialédy

Husitska teologie - religionistika, teorie nabozendilozofie, judaistika

Husitsk& teologie - religionistika, teorie nabozendilozofie, psycho-socialniady
Husitské teologie - judaistika

Husitska teologie - psychosocialriidy

Husitska teologie - religionistika, teorie ndbozendilozofie.

Prijimaci zkouSky se tykaji znalosti nabozZenstvi manitnich obat.

Na zaklad téchto informaci mizeme hoviit o priblizné 1 800 vysokoskolskych
studentechieg’anskeé teologie a asi 100 \Wicich, ktéi se nuji védecké a
pedagogické&innosti na zmiénych fakultach. Z toho ndmskokatolické fipada 1
400 studernit a 67 pedagag

28. Studium na teologickych fakultaéhmskokatolické cirkve jedtileté, pro kandidaty
knéZstvi mu pedchézi nulty rénik v teologickém konviktu v Litogticich. Toto
pétileté studium mMzemecaste&ne rozlisit do dvou blok. Prvni dva roky probiha v
ramci propedeutiky studium jaz§klatiny, fectiny, Zivého jazyka, hebrejstiny,
popipadt staroslo¥nstiny. Dale jsou v tomto dvouleti umisy filozofické gredmety:
logika, noetika, kosmologie, ontologie, teodicdikaea djiny filozofie. Z vlastni
teologie pichazi ke slovu fipravné obory, tvody a fundamentalni teologie.

Druhy blok, ktery tvdi t¥i roky studiaci Sest semedir je obsazen klasickymi
teologickymi gredméty jako jsou: biblistika, dogmaticka teologie, mioi&eologie,
pastoralni teologie, liturgika, kanonické pravakevni dtjiny. Zawrecny blok pak
pafti predevSim obdmm kandidah knéZzstvi a zahrnuje: rétoriku, homiletiku,
hodegetiku apod. Studium teologie z&ji€ i pedagogické minimum, které o
predméty: pedagogika, metodika a katechetika. Na zéaktado mohou absolventi
teologické fakulty, kté budou fisobit v duchovensk&nnosti, vywovat nabozenstvi
na Skolach. Studium teologie je ukeno statni zarecnou zkouskou spojené s
obhajobou diplomové prace. Absolvent, kteryd@sp ukortil denni studia, obdrzi
titul magistr teologi€Mgr.). Absolventi dalkového studia ziskavaji tioagistr
nabozenskyched (Mgr.) . V obou pipadech ziskavaji titul spolu s pedagogickym
minimem, které jim dava moznost uplatini v pedagogickéinnosti. Postgradualni
studium mé byt rozpracovano dddtého obdobi, kdy prvni obdobi kiidicenciatni
zkouSkou a us§Eny absolvent obdrzi titlicenciat teologigThLic.). Navazuje na
dalSi, minimal# rok trvajici postgradualni studium a napsani taser doktorandské
prace, ktera se liSi rozsahem a urovni od praeadiétni. Po obhajeni této prace
obdrzi absolvent doktorandského studiétorat teologigjehoz zkratka ThD bude
podle noveho vysokoskolského zakona ugnistaz za jméno. Navrhovany titul ThDr.
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pied jménem neni akademicky postgradudlni si@peeodpovida cirkevni nogn
ktera pozaduje postgradualni doktorat, a prototzenbytiimskokatolickym
studentm teologie udilen.

Literatura k roz&teni studia

Dacik, Reginald ORUvod do teologieHavlickav Brod 1991

Cihéak, Josef Dr.Theologusiili studium katolické teologjePraha 1927
Chenu, Marie-Dominique ORIne école de théologie: le saulchoir
Initiation a la pratique de la théologie

Jak na vysokou Skolu 1998/19%9aha 1997

|.2. Pojem teologie

[.2.1. Definice pojmu teologie

29.Teologie, v ivodnim zrni theologia je sloZzeniteckych vyran theos kai logosBih
a slovo. Lépéeceno rozhovor o Bohu, i a studium. Teologie je tedy nauka o Bohu.
Vyrazu teologie uzivajietti filozofové Platon, Aristoteles i stoikové pronaeni
studia idei, odélenych podstat, substanci nebo jako naukacoém logu. Prvé ale
Platon uZiva vyrazu teologie ve svém pojednanatust kontextu kritiky myg.
Teologii zde nemysli nauku o Bohu, ale pouzivad@ajem jako synonymum pro
mytologii, tj. vyprawni o bozich. V tomto smyslu hokidaké oteolozichv souvislosti
s autory mytologii, jako byli Theodosios a Homéapkbti tomu pojenfyzikovépati
piirodnim filozofim.

30.Jiné uziti slova teologie nachazime u Aristotejaho metafyzice, kde hovioo
teologii ¢i o teologicke filosofii Zde je teologie tazena vedletit teoretickych ¥d jako
nejvyssi ¥da, ktera stoji nad fyzikou a matematikou. Zd&seéAristoteles zde
identifikuje vyraztheologias pojmem metafyzikd& prvni vda. Teprve u autérjako
byl Panaitios (2. stol.ipKr.) ¢i Varro (1. stol. p. Kr.) se setkdvame s nasledujicim
rozcklenim:

a) myticka (basnicka) teologie,

b) politicka (kulticka) teologie,

c) fyzicka (filozoficka) teologie.

Teprve v fetim gipact miZzeme hovtit o piirozené teologii ve smyslu nauky o
poznani Boha. Rozpracovani filozofické teologidijem novoplatonismu. Zde
piedevsim pét velkd zasluha Proklovi v 5. stol. po Kr.

31.V Novém zékon i ve spisech apostolskych atse nesetkavdme s terminem teologie
vibec. Apologeté pouZzivaji toto slovo velniidka, a to jen v fipads, kdy kritizuji
mytologii, tedy v ivodnim smyslu slova. Prvni, kdo se zabyva pojmestotge, je
Klement Alexandrijsky. | u ého se setkdvame s trojim uzitim tohoto slova:

a) v tradénim smyslu slova - stateologové: Orfeus, Homér, Theodosios,

b) pojem teologie je aplikovan na starozédkonniggst prvni teolog je sam Mojzis,
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c) pojem teologie ve smyslu poznani Boha.

32.Zaklady Kegd’anskému uziti terminu teologie poloZil Klemi@anZak Origenes.
Dokonce slovestheologeinznamena vyznavat Boha, a to ve smysaglanske viry
v Boha a Krista. Zlom v uzZivani terminu teologi& p&inesla éra konstantinska.
Eusebius z Cezareje jiz pouziva vytaeologiapln¢ ve smyslu kes'anske viry.

33.V obdobi trinitarnich spdt tj. mezi koncily I. nicejskym (325) a Chalcedoysk
(451), oznauje termin teologie nauku o Bohu a Neégysi Trojici. Naproti tomu
vyrazoikonomiaozna&uje spasné dilo Boha ve&.

34.V latinském s¥té se setkavame s uzitim termitmeologiau Cicerona a sv.
Augustina. Oba pouzivaji tento termin ve smyslktkych mytologii. Platonskou
filozofii naproti tomu ozné&uje sv. Augustin terminewera theologiaMuzeme
konstatovat, Ze v latinském pridi se vyraz teologie v dnesSnim slova smyslu
prosazuje teprve v obdobi rané scholastiky, a tepageni s jménem Gilberta Porreta
(1080 - 1154). Z&kladni vztah mezi virou a rozunwgadril ve slavném dile sv.
Anselm pod formulfides querens intelectupavira hledajici rozum. Teologie je tedy
poznani viry.

35.Pro vznik a rozvoj &decké teologie jetdezité 13. stol., které izeme nazvat nejen
stoletim zapadu, ale také stoletim velkych uniteEade na prvnim mistpati zasluha
sv. Tomasi Akvinskému. Ve své Surase v prvni otazce pta, zda teologiéze byt
chapéana jakodda. Pojem ¥da frebira z Aristotela, ktery ve své logice zvaogika
uvadi d kriteria, jez musi jakakolivdda sphovat. Za prvé ma svgrincipy ¢i
axiomya vSechny ostatni vyp&di z tchto princip vyvozuje. Za druhé musi byt tyto
principy samy o sabziejmé, tj.evidentni Tato Zejmost vytvéi kriterium jistoty.
Scholastika 13. stoletiifimé toto pojeti a aplikace Aristotelovych pajmyvolava
dv¢ otazky:

a) Jakeé jsou teologické principy a co je vlastithgienou metodou teologie? &pji
tyto principy a metoda kriteriatdy ¢i nauky? Je teologie¢dou? Na tuto prvni otazku
odpovida sv. Tomas Akvinsky. Podl&ho jsou principyi axiomy teologieclanky

viry (articuli fidei), coz jsou grouwcnéclanky (jednotlivé ¥ty) apostolského vyznani
viry (12 ¢lanka apostolskéhei 14 ¢lanka nicejsko-céihradského vyznani). £¢hto
¢lanki viry vyvozuje (dedukuje) teologie své poznatkytovhto smyslu je pro
TomasSe teologieadou konkluzivni.

b) Jaka je alefejmostci evidence &chto kriterii, abychom mohli hovib o jistot®?
Zde se teologie odvolava na BozZi zjeveni: tytogpy jsouBohem zjevené proto
jsou absoluta jisté.

Stredowka teologie se nepokusila systematicky odjiyna otdzku po pramenech
teologie, tzn. jakym zjsobem se vytudy tyto ¢lanky viry v procesu BoZziho zjeveni.
Tomuto tématu seénuje aZ teologie na patku novo¥ku, paiitame-li novo¥k od
objeveni Ameriky.

[.2.2. Teologické poznani u Melchiora Cana
36. Diskuse, kterou vyvolal Dr. Martin Luther zpochylaninodnotu a pravdivost lidského
poznani a tim byla ohrozena i tloha lidského iktele teologii. Systematicky se

otazce prameanteologického poznani a jejich pravdivostnuje vyzngny teolog
zlatého Spatiského stoleti a tridentskeho koncMelchior Cano (1509 - 1560).
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37.

38.

39.

40.

41.

Cano vychazi z Aristotelova Organonieaky vyraztopospieklada do latiny
terminemlocustj. misto (hovéi tedy o mistech, pramenech teologického poznani).
Toto slavné dilo bylo vyti&ho posmrt roku 1563 s nazveme locis theologicis
Samotny termin pouzil uz@d Melchiorem Canem i slavny humanista Rudolf
Agricola (1442 - 1485). Do teologie pak termin wgiibv 16. stoleti a setkavame se s
nim téz u Erasma Rotterdamského a hlavniho tedldgeské cirkve Philippa
Melanchthona, ktery takto oztieve své dogmatice jednotlivé traktaty.

Melchior Cano vsak, jak bylo nazfeno, pouziva tohoto pojmu v jiné souvislosti.
Oznauje vyrazenteologické mistpramen, z kterého vigsta teologické poznani. Ve
svém dile rozliSil deset pramien ty pak rozliSil do &olika podskupin. Za prvé
hovai o vlastnich pramenechteologického poznéani, kteréltido dvou podskupin:
konstitutivni prameny, to jsou Pismo svaté a tradicggrameny interpretujici
zjevenj to jsou katolicka cirkev, koncilyimska cirkev (papez), cirkevni otcové,
scholastiti teologoveé. Daleilenil skupinu i pomocnych pramein Nazyva je
ascripti a jsou to: lidsky rozum, filozofie ajhy lidstva. RozliSeni pram@&ma
konstitutivni a interpretujici bylo velicailkzité. VSimrEme si, Ze u Melchiora Cana
se v obou fipadech objevuje pojem Bozi zjeveni. Q&7d interpretujici prameny
pak vyjaduje eklesiologii, nizemefici pred i potridentské cirkve. V diskusi a v
kontroverzich mezi teology doSléhem potridentského vyvojefimskokatolické
teologii ke zdrrazréni dvou konstitutivnich praménPisma a Tradice. Byla to reakce
na jednostranny protestantskiraz: sola scriptura(jediné Pismo).

Vyznany teolog Il. vatikdnského koncild. Y. Congar OP predklada modifikaci
prameti teologického poznani giplédnutim k Melchiorovi Canovi. Také O.Congar
rozckluje tyto prameny do dvou skupin. Prvni skupinuftyswameny konstitutivni,

tj. deédictvi apostal tvorené Pismem svatym neboli tradici zachycenou v Pé&smnu
Tradici. Druhou skupinu twdpomocné prameny kterymi se tradice vyjadje: weni
magisteria, liturgie, otcové a cirkevriitelé, posvatné kanonygjhy cirkve,
teologove.

1.2.3. Déleni teologie

Dnes na konci 20. stoleti bychom silnpfipomenout epochalni dilo vyznamné
teologické SkolyNové teologigkteré vyslo v 50. letech tohoto stoleti pod nazve
Uvod do teologidlnitiation theologiqug. Prvni dil je ¥novan pra¥ pramerim
teologického poznani. Toto dilégboZeno do vSech &wovych jazyki existuje i u nas
jeho samizdatovyieklad. Prvni dil s dodatky byl CMTF UP pouzivangakriptum.
V kontextu Il. vatikAnského koncilu a jeho dogmiaéi&onstituce O Bozim zjeveni
(Dei verbum se pokusme ra@#enit prameny teologického poznani Melchiora Cana
odpovidajicim zppsobem:

Prvni skupinu tvid jedinykonstitutivni pramen teologického poznanjkterym je
BoZi zjeveni. BoZi zjeveni nalézame v Pismu a TraHriorita Pisma svatého jako
BozZiho slova vyiista ze skutaosti inspirace, tj. fispéni Ducha svatéhoipjeho
vzniku a tvorls.

Druhou skupinu vytvid zdroje prameni, které interpretuji v d éjinach spasy Bozi
zjeveni To je obsah Pisma a Tradi¢echceme-li, vypo¥d’ Pisma a Tradice. Zde
bude nesnadné vytiiburcitou fadu, ktera by vystihla v historickém kontextu zamié
interpret&ni prameny. Hlavni sluZzbou cirkve interpretujicZBpjeveni je titelsky
Urad (magisteriun. Pod nim chapeme sluzbu papeze, ekumenickychlkobcskupi,
ale u¥domujeme si i spoluiast Boziho lidu. Misto, které jsme dali tomuto pezim
mu nalezi i vzhledem k tomu, Ze tato interpteiasluzba je vykonavana v cirkvi diky
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mimoradnému charizmatu Ducha svatého, ktery gajgSpravdivost, neomylnost a
zavaznost této interpretace. Dalézame hovét o Otcich cirkve, kit jsou
predevsim sédky Tradice. Nerdi bychom zapomenout ani na poslani tedldgle
do pogredi vystupuje skupina teold@zna&ena cirkvi pojmemditelé cirkve.

42.BozZi zjeveni je fitomno a zpitomnovano v liturgii. Kanonické pravo strukturalizuje
Zivot spol€enstvi cirkve v duchu BoZziho zjeveni a nebylo hagpé zapomenout ani
na keg’anské unini a djiny kieg’anského lidu, které jsou pomocnymi prameny
teologického poznani. Hovione-li o teologii, jsme stdky toho, jak velic&asto
zazrélo slovo Bih, nauka, vira, rozum. Jeden ze zakladdtelvé teologi€D. M. D.
Chenu OP sifhlédnutim k slavnému teologovémecké romantiky Méhlerovi nazyva
teologiifides in statu scientiagvira ve stavu nauky). Je to dalSi krok od slaenéh
vyroku sv. Anselmdides querens intelectu(wira hledajici rozum). Teologie je tedy
poznani viry. Musime Zdaznit, Ze v teologii jde o problémomentu viryktera se
vtéluje do lidského poznani, tedy, jagkl O. M. D. Chenu, o viru pra#iujici se v
nauku. Instrukce kongregace pro otazky viry z 24990, kterd mluvi o povolani
teolods, iika, Ze teologie jgedou o vie. Mluvime-li pak o vife v keg’anskeé teologii,
kterd je teologii dogmatickou, teologii ze zjevgaé, o viru nadfirozenou. Tato
nadgirozena vira umailje k'eg'anskému teologovi poznani Bozich tajemstvi.
Mluvime také cs\wtle viry. V samotné teologii jde o vztah mezi virou (niéezenym
darem) a rozumem, ktery je touto virou osvicen.

43.Teologicka metoda pouziva dvou hermeneutickychypasPrvni je vzestupny,
latinsky mluvime o ascendentnim postupu. Druhyegiigony, descendentni.
Ascendentni hermeneuticky principvychazi z nasich poznavacich schopnosti
posilninych, umocanych, pros¥tlenych virouDescendentni hermeneuticky
princip muze byt chapan jako zdroj informaci, kterymi nasarbstava Bozi zjeveni,
které je obsazeno v Pismu a ¢&twano Tradici.

44. Mluvime-li vS8eobec# o teologii, mizeme také howit o teologii spontannia
reflexni. Kazdyloveék svou povahou, svouipozenosti je spontannim filozofem tim,
Ze si klade otazky o poslednickignach. Zname to i zastvi, kdy jsme kladli svym
rodictim a nejblizSimu okoli celotadu otazek a nekotrych "pra”. Kieg'an je
piirozeny spontanni teolog, kdyZ si klade tyto otdakyoslednich ficinach ve setle
Boziho zjeveni. Vira ¢lovéku se doZzaduje porozwmi. Tato pateba porozurni je
nazyvanantelectus fidei Prekladame-li to jako intelekt viry, ztiaintelekt schopnost
poznani intuitivniho, bezprastdniho, spontanniho. Tento intelekt viry se uoig u
véricihoclovéka a miiZze byt také nazvaokem viry Nékdy muiikamecit viry (sensus
fidei).

45. Reflexni teologigie teologie specializovand, teologie, ktera poubiedneneutickych
vykladovych princifi. Je to poznani rozumoveé a systematické. Uzivadiflokych
metod a zabyva se poslednimi principy. Vé&tlevtéchto poslednich principse pak
zabyvaclovekem a s¥tem ve zjeveneé teologii. Poslednim principem g B¥itom
musime mit stale naeteli, Ze teologie je nauka o Bohu.

46.Pro porozumani reflexni teologii je zapégbi zdiraznit dva nejvysgprincipy
teologické stavby Prvni nazyvamarchitektonicky princip. Je to, termin ktery uziva
uz sv. Tomas Akvinsky. Architektonickym principeml& teologie ve smyslu
vystavby celé nauky je BoZi slovo obsazené v Pmmtém , protoZe ji dodava
jednotlivé stavebnilanky. Tento princip obsahuje zakladni prvkyinl spasy: zjevené
tajemstvi Nejs#tejSi Trojice, tajemstvi JeziSe Krista, tajemstvlghi, tajemstvi
VzktiSeni, tajemstvi Eucharistie, tajemstvi milosti del nutné fjpomenout, Ze tyto
architektonické prvky jsouipimany ve s¥tle viry, protoZze bez ni se stava teologie
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47.

48.

49.

50.

filozofickym ¢i spiSe ideologickym systémem. Klasickytillkgpdem takovéto
teologickeé ideologie bez viry je Hegelfilozoficky systém.

Druhy princip nazyvdmbaermeneuticky, vykladovy. Ten vysétluje, interpretuje

BoZi slovo. Je to ona racionalni perspektiva, fazky postup, pomoci kterého teolog
hleda pochopeni, vystteni a séazeni échto tajemstvi. Je to o&eni pomoci rozumu
ve s\tle viry. V encykliceAeterni Patrispapez Lev Xlll. nazyva filozofii nutnym
nastrojem, pomoci kterého ziskava teologie svo@apoysvou formu, skutay
charakter wdecké discipliny.

Teologie je primar& naukou spekulativni a sekundé&praktickou.Spekulativni
stranka teologie je dana porozumim Bozimu slovu, pochopenim nejvyssSich pravd.
Prakticka stranka vyrusta z aplikacigchto poznati viry do naseho Zivota. Zjin
teologie vyplyva i jejlenéni. Zakladnim teologickym spisem je dilo sv. AugusO
kreganské naucePrace tohoto teologa obsahujartomenty: biblicky, dogmaticky a
explikativni - mohli bychontici apologeticky. A tak se dostavame k zakladnimu
¢lereni teologické nauky: biblikum, dogmatika, apologetiTakto pojata teologie se
prednasela od sv. Augustina az do 13. stoléinatte stoleti nasi novy systéem
teologické nauky. Je to réienéni teologie doif oboffi: dogmatiky, moralky a nauky

0 svatostech. Je to do jisté miry réleahi Teologické summy sv. Tomase Akvinského.
Moderni @leni teologie pochazi ze 16. stoleti (zlatého sitSlearkiské teologie) a z
obdobi zrozeni dvou velkych teologickych sysiétomismu a molinismu.

Souasna teologie tyto obory ro#i#. Biblicky obor obsahuje teologické porozémn
Pismu svatému a jeho vyklad. Dale se teologie A&ila nha oboryfundamentalni
teologie ktera se zabyva zaklady teologického poznaatijsticka teologiektera se
zabyva teologii cirkevnich atcmisiologie ktera se zabyva problematikou misii. Déle
je todogmaticka teologiektera do jisté miry ma i své nuance v padsystematické
teologieci spekulativni teologiemoralni teologiektera navazuje na otazky
spirituality, a tak vytvé teologii spiritudlni Obory praktické pak shrnujeme pod
pojmempastoralni teologie

Zdrojem teologického poznani je i liturgie a jgjotetické zpracovanigologie
liturgie) apomocné oborycirkevni @jiny, patrologie, archeologie a kanonické pravo,
ve kterém poznavame struktury samotné cirkve.

Literatura k roz&feni studia

Lewis, C.S.K jadru k'eganstvj Praha 1993
Ratzinger, JosefJvod do RKesanstvj Brno 1991
Rejchrt, Luék: SrozumivaniPraha 1997
Tresmontant, Claud&aklady teologieBrno 1995

|.3. Metody v teologii

[.3.1. Historické metody

Otéazka djin metody v teologii z historického hlediska jg&gfena ve dvou
postavach. Prvni jev. Augustin Zminili jsme jiz jeho z&kladni dil® keganské
nauce Tato prace werpavajicim zfgsobem pouziva noetickych prinéig pochopeni
tajemstvi viry a pomoci hermeneutickych priricjpdnotliva tajemstvi viry vyklada.
Sv. Augustin zaklada teologické poznéaiautorie Pisma, Cirkve a Tradicdeho
metoda je metodou, ktera &haje do hloubky, je to metoda deduktivni. NepouZziva
argumenty. Je to teologie introspektivni, teolagteriorisace.
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51.Druhou postavou jev. Tomas Akvinsky, ktery jedinénym a gikladnym zgisobem
rozvinul a zdokonalil teologickou metodureologické suménTa se dli na ti casti:
prvni ¢ast pojednavé o Bohu a steai, druha @lovéku a mravniclginech ateti se
zabyva Spasitelem JeziSem Kristem. Summa jako &ajeorozdlena do jednotlivych
otazek, v nichz je zakladnim stavebnim kamenast, kterou nazyvanmorpus Po
piedlozZeni sveho tvrzeni, které podrobil jistému \mattu namitek, odpovida sv.
Tomas na tyto jednotlivé namitky. Student je takwan, aby podrobil kritickému
rozboru jednotlivé teologické vypédi. Paiet namitek neni Skolsky vymezen, jak k
tomu doSlo v pozSi scholastice, ale naopak namitky jsou s@ahy tak, aby latka
byla zcela vyerpana. Tato metoda, jejiz koncept je aristotelgkjgkoby
zapisemstredovké disputacgktera byla sotasti univerzitniho studia a formace. Neni
sporu o tom, Ze i sv. Tomas vyuzikepchozi prace Abélardovy z jeho znamého dila
Sic et non

Véda je poznanidci na zaklad priciny. Je to poznani ne bezprstni, intuitivni, ale
poznani racionalni, spekulativni, které vystupwenpci jednotlivych fic¢in az k
prirozené swtlo lidské mysli aswetlo viry. Pirozené swtlo, prirozené poznani je
jakymsi gredpokladem pro milost viry. Zcela gatevyst@ime s &émito dwma
teologickymi metodami. V &inach teologie je celfada teolod i celarada dalSich
metod, ale pro nas zakladni Uvod se musime spakgjipominkou gedevsimdchto
dvou.

52. Sledujeme-li teologii velkého Spéekého stoleti a tridentského koncilu, pak jsme jiz
piipomreli Melchiora Cana a jsme &uky rozsfeni jak oboru, tak i jednotlivych
koncepci. Bhem 18. a 19. stoleti vlivem cirkevniho voluntarsse néni i struktura
teologickych d@ebnic. Namisto namitek a otazekchaziteze Tato teze, kterd je
vyjmuta z dokumerit Ucitelského @adu cirkve, je postugrobhajovana prameti
BoZiho zjevenij. z Pisma a z Tradice. Dal&igtoupuje vykladz cirkevniho
magisteriaa nejednou je citovan i tridentsky katechismukoJsosledni pomocny
argument nasledujdozofickéci logické odivodreni piedloZzené teze. S takto pojatymi
teologickymi giruckami jsme se setkavali az do Il. vatikanského Kanci

Byl to novotomismus a novoscholastika, které vyzepit k prameim (ad fontey,
tzn. k velkym teologm stedowku, zpochybnily tento postup. Rasintak ve
francouzské oblasti Skoldové teologiea v Nemecku teolog K. Rahner hledali
rozSieni, prohloubeni, ale i &ité casove pojeti teologie a jeji metody.

[.3.2. Nové metody

53.Bude spravedlive, Zaeme-li hovait o francouzskéové teologij ktera se zrodila v
centru teologickych studii paskych dominikafi v Saulchoir u sv. Jakuba vilfA.
Specifickym rysem této teologické Skolygamat dar: Boziho zjevenNejsou to
pouze vypowdi, poutky z dogmatikyei moralky, které Bh v c&&jinach spasy zjevuije,
ale je to zjeveni Boha wjfinach spasy, které vrcholi v tajemstvicMni. Druhym
dulezitym rysem je spojovani viry s historii, ted§jinny koncept teologického
myslenj a fetimzdirazreni rozumu teologické prace, tedy nepodogani
filozofickych znalosti.

54.V némeckeé jazykové oblasti se vyiuje teologicka koncepce a metoda znameho
teologa Il. vatikdnského konciki. Rahnera. Zakladni vychodisko teologického
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mysSleni zmigného autora vychézihledani smyslu lidské existendeném ¢lovek
narazi na tajemstvi, které htefraiuje. V tomto procesu Zdaziuje K. Rahner i
historicky momentirovnadme-li Rahnerovu knihGrundkurs des Glaubens
(Zakladni kurs viry) k Teologické sungnsv. TomasSe Akvinského, mame k tomu jisty
duvod, nebd v obou pipadech se jedna @ebnice teologie, pak nam vynikne
rozdilnost pistupu obou autér Rahner vychazi z antropologické perspektivy bodu.
Na prvnim mist je existencialni hledani smyslu lidského Zivotaséh pravd BozZiho
zjeveni je vztahovan doveéku prav ve smyslu, jaky vyznam majéghy spasy,
cirkev, svatosti pro lidskou bytost. Naproti tonwi Somas v prvnéasti své Summy
predklada descendentni teologii v duchu Platonovyc&poeEditus - Reeditu€ditus
(Stvareni) vychazi z Boha, Reeditus je navrat k Bohtkol se zde toto dilo jevi téz
jako antropologickéi psychologicke, je zakladni rozliSeni v teocerkigim a
antropocentrickém vyvazeni uvedenych aut&¥edevsim Hans Urs von Balthasar
kritizuje nadnérnou @gitomnost antropocentrismu v metod. Rahnera a teologické
Skoly, ktera se nagho odvolava (transcendentalni teologie).

55.Posledni pokus o novou ronou metodu v teologiitpdstavuje dilo kanadského
jezuity O. Bernarda Lonergana(1904 - 1984). Jeho monumentalnim dilem je kniha
Teologicka metodéktera byla pelozena do celéady jazyki, mimo jiné téz do
polstiny. Otec Lonergan pozZaduje Sest firteré musi teologicka metoda obsahovat:
experimentalni, hermeneuticky, fenomenologickypzdficky ¢i metafyzicky,
teologicko-systematicky a pastoralni. VSigmre si &chto prvki teologické metody.

Prvni moment jexperimentélniJe to otazka zkuSenosti. Autor vychézi z fakéu, 2
naSe vira je prozivana ve spaastvi cirkve, proto vstupuje tento prvek. Moderni
¢lovek se dovolava zkuSenosti na prvnim maist

Druhy moment jdnermeneutickyJe to otdzka pravidel, ktera maji pomoci k vyklad
BoZiho slova, k vykladu Zjeveni. Zde O. Lonergapaocuje i teologim znalost
filozofickych hermeneutickych principod Aristotela az po Bergsona.

Treti moment jdenomenologickyAutor giipomina fenomenology jako byl Max
Schiller nebo profesor Levinas. Fenomenologicky raonhznamenda porozusmi
¢lovéku, spolenosti a kulttie.

Filozofickymoment zdraziuje skuténost principu mysleni, které prohlubuje moznost
teologického poznéni. Zde O. Lonergan ukazuje fieeg vyvoj teologickych

metod, které dosahly svého vrcholu v princgmalogiae entiristotelovy filozofie,

jenz dava moznost nejhlubsiho uptathlidskému rozumu v teologii. V tomto boge
vidét vyrazny vliv francouzské Nové teologie.

Momentsystematicko-teologickyapomaha rozvinuti aetézeni jednotlivych
teologickych poznatkdo systému a dava hloubku poznani.

Pastoralnimoment pipomina skuténost, Ze teologickd metoda si musi bydema
ke komu se obraci. Tato metoda musi byt pozorratiogoliticko-kulturni vazh,
bez ni by teologiefpstala plnit tlohu hlasani Boziho slova.

1.3.3. Nové teologie
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Mame-li hovdit o sowasné teologii, pak je zagebi si u¢domit nejen velké
rozraizréni sneru, ale rekdy i chaotické pouzivaniiznych metodi modeli z obof,
které nejsou schopny adekvatrytvorit viastni teologickou metodu, mnohégztito
smerti ovSem znamenaji parcialni obohaceni.

56.Nejprve bych se chitzminit o teologii gmeckého protestantského teoldggula
Tillicha, ktery je autorenmetody korelaceTato metoda se snazi c@ité
porovnavani, tj. uvashi do vztahu. Tillich rozliSujetittypy korelace. Prvni jetaticka
a sp&iva nagiklad v logické korelaci dat. Druha, nazvaealng se snazi sledovat
vzajemne souvislosti v udalostechaech. Feti typ korelace je uZziti této metody
teologii, kde dochazi ke srovnavani vaiahezi bozskym a lidskym v rdmci
nabozenské zkuSenosti.

57.S touto metodou se setkavame v dildatskokatolickych autdr Jednim z nich je
Hans King, ktery hovdi o teologii jako o vytvEeni shody mezi ddma poly. Je to
kritick& korelace kde srovnava historického JeziSe se&asuosti.

58. Druhymiimskokatolickym teologem, ktery vyuZzil této metogg/holandsky
dominikanO. Schilleebeckx ktery vytvéi kritickou korelacimezi déma zdroji
teologie. Na jedné strane tradini kieg’anska zkuSenost, na stéadruhé sotiasna
naboZenska zkusenost. Ve svém déziSsrovnava podolinjako Hans Kiing pohledy
na JeziSe Krista. V obodipadech pichazi zkratka konstitutivni zdroje Boziho
zjeveni. Oba autodokazi naslouchat séasnémuloveéku. Hledaji a davajiadu
odpowdi, po kterych touzi dnesSuliovek, ale teologi€erpajici z pramanPisma a
Tradice se citi ochuzena a &kterych bodech oSizena.

59.Mddnim hitem naSeho stoleti a paradoxem stdogie smrti Boha jejimz hlavnim
piedstavitelem byl americky teolog Altizer. Architekickym principem této teologie
je laska JeziSovaii druhym,c¢lovéka pro druhé a mezi druhymi. Hermeneutickym
principem této teologie je neopozitivismus. Chyié nvSem sstlo viry.

60. Teologie nadje je interpretaci Boziho slova a ma své stoupengénvecku,
Holadsku, Francii a Italii. Jejim hlavniniguistavitelem je znamy evangelicky teolog
Jirgen Moltmann (z katolickych autose hlasi k tomuto stru J. B. Metz). Jako
architektonického principu pouziva eschatologiespntuje Boha jako naSi absolutni
budoucnost. Za hermeneuticky princip pouZil filazoadje nemeckého
promarxistického filozofa Ernsta Blocha.

61. Existuje ipoliticka teologie, jejimiz predstaviteli jsou &mecti teologové Metzik.
cirkev) a Moltmann (evang. cirkev). V latinsko-aioké oblasti se setkavame s
teologii osvobozerieologie osvobozepbuziva jako architektonickeho principu
BoZi slovo rozpitvané socio-politickou, marxistickanalyzou. Jejimiiedstaviteli byl
Leonardo Boff a G.Gutierez.

62. DalSi kapitolu vytvé tzv.feministicka teologie ktera participuje na teologii
osvobozeni. | ona pouziva jako architektonickéhgguu marxistickou kritiku
spole&nosti se specialnimiplédnutim k postaveni diskriminované Zeny. Sleohgdi
dilo hlavni americké autorky Elisabeth Schisleréna@ove, neubranime se dojmu, Ze
v mnoha bodech je kritika stasné spoknosti Vici postaveni Zeny v ni oprésma. Z
toho divodu i cirkevni dokumentyinavaji opravanost specifického, nikoliv vSak
marxistického, Zenského pohledu na naboZenskédogie&é otazky.

63.Zawrem bych zminil americkéhidmskokatolického teologAvery Dullese ktery
pati k nejvyzn&néjSim hled&im teologické metody, ktera by vytiia zaklad pro
porozungni mezi jednotlivymi teologickymi Skolami. Ve svértavnim dileModels of
the Church(Modely cirkve) tvrdi, Ze sdizni eklesiologové liSi ve svém pojeti cirkve
a tyto rozdily zaficinuji i urcité nepochopentii nedorozunini mezi jednotlivymi
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skupinami v soéasné cirkvi. Vyznam této metody $jpé v tom, Ze umoznila
katolikim raiznych teologickych feswdéeni porozunit jeden druhému a zapojit se do
spole&né diskuse. # svém studiu zjeveni A. Dulles ukazujené modely pro

moznou interpretaci teologie zjeveRika, Ze symbolické pojeti zjeveni nejlépe
spojuje perspektivy vSech model vytvai podle jeho peswdéeni i moznost
ekumenického dorozuni. Fres dobry umysl autora existuji vazné vyhrady zndmyc
teologickych odbornik, kteri vidi v jeho studii spiSe poinku ¢i navod k dialogu nez
novou teologickou metodu nebo novy teologicky kqice

Literatura k rozSteni studia
Kudrnovsky, Alois, Dr.Bohowda a jeji studiumPraha 1947
Madr, Oto:La teologia catholica en Checoslovaquia: Balangeeyspectivas

Il. Prameny teologického poznani

Il.1. Konstitutivni prameny

[1.1.1. Zjeveni

64."Buh ve své dobréta moudrosti rozhodl zjevit sebe samého a oznajeitrstvi své
vile (Ef 1, 9), Ze lidé prostdnictvim Krista, wleného Slova maji v Duchu svatém
piistup k Otci a stavaji s&astniky boZskéifrozenosti (Ef 2, 18; 2 Petr 1, 4). Timto
zjevenim oslovuje neviditelnyt (Kol 1, 15; 1 Tim 1, 17) ze své veliké lasky lidi
jako pratele (Ex 33, 11; Jan 15, 14-15) a styka se s (Bani 3, 38), aby je pozval a
prijal do spoleenstvi. Toto zjeveni se uskuieje ciny i slovy, které navzajem viirte
souvisi, takZze skutky, které&iB vykonal v @jindch spasy ukazuji a posiluji nauku i
skute&nosti vyjadené slovy; slova pak hlasaji tyto skutky a ohjgistajemstvi v nich
obsazena. AvSak nejhlubsi pravda, ktera se odhitoje zjevenim o Bohu i o spase
¢lovéka, nam z# v Kristu, ktery je progednikem a zaroweplnosti celého zjeveni
(Mt 11, 27;Jan 1, 14 a 17; 14, 6; 17, 1-3; 2 Kot@ 4, 6; Ef 1, 3-14)." dmito slovy
zatin& konstituce 1. vatikanského koncilu O Bozimveei Dei verbun.

65. Ve zmiréné webniciUvod do teologigaiina O. A. Liége OP kapitoluénovanou
pramerim kieg’anské viry slovy: "Bh promluvil" a hned nas upozaije, Ze pray
Bozi zjeveni, skutsost Boha, ktery se zjevil a komunikujélsvékem, odliSuje
kieg’anstvi od ostatnich nabozZenstvi. V animisticky&osmickych nabozenstvich se
setkavame s postojem Uzkosti i Ucty, ale je to habskost, kterd né&pasi ono
posvatné vzruseni, do kterého vstupilgeek osloveny Bohem.

Slovo Bozi se v Bibli nedstavuje zprvu jako skkni ngjakych wdomosti, nybrz

jako projev Zivé pitomnosti v existenci naroda tento projev bere na sebe tvar grav
tak ndaznakovych ukdnjako tvar vyslovenych slov. "Nad kym se zjevi paze
Hospodinova?" (Iz 53, 1). Je na muZzich BoZich,qarimh, aby vyetli smysl| €chto

¢int a vylozili v nich ndzor BoZi nagny a na Zivot lidu.

66.Hovorime-li 0 zjeveni Boha, bezesporu si musime polutzitku, kdo Bh je. Je
osobou? Nlze se projevit, fiize sclovékem komunikovat, zjevit se?iB zije v
tajemstvi tech osob a toto tajemstvi Trojice jiz implikuje most zjeveni. Tajemstvi
Zivota tech osob je tajemstvim sdileni a zjevovani. Sv.ustig ndm svou trinitarni
teologii dava plnou moznost paitese do hlubin této otazky. Bozi slovo je totalnim
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vyjadienim bozstvi. Sv. Jan a sv. Patikdji, Ze vSe bylo &inéno skrze 8 a v rém.
Veskeré vijSi projevovani Boha ma svéilemy v niterném projevu, ktery je Synem,
Obrazem, Slovem. Kazdé zjeveni Boha navenek jezedrdajemného niterného
zjeveni v Bohu. Vystizaiika E. Levinas: "Osobni, jediny Bih se nezjevuje jako
obrazek werné komeée, Zadny film neni schopen zachytit jeho obrazdmya
zvukovy zaznam netiZe zaregistrovat jeho hlas. Transcendentii Bistava i ve
zjeveni Bohem." (Samizdatovygklad dr. I. Havla.)

Toto zjeveni, jak podtrhuje Roland de Vaux, jeyakSZ, tak i v NZ historickou
skute&nosti. Historénost novozakonniho zjeveni krésryjadiuje A. Malraux:
"Mytologie nema v podstatani slova, ani skutky, ani kdzani nareloani ukizovani,
proto nema kazani. Velké udalostek’anstvi jsou jedinmé. Zwstovani se
neopakuje.. fecti bohové maji sve atributy, ale Panna Maria dii#¢ B Kristus nese
kiiz." (A. Malraux: Psychologie de | art, II., Pati849, str.64)

67.Mnozi moderni auf® nam namitnou, Ze pojem zjeveniipaio mytickychéi
mytologickych kategorii. M. Eliade se vyj@lds tom smyslu, Ze jazyk mygtmaze
idealrg vyjadiit dynamiku transcendentna, ale biblické udalesiujhistorické
skute&nosti a jejich demytologisace je dnéskpnanou dani splacenou s nothnym
opozdnim scientismu minulého stoleti. Jeji au®. Bultmann a M. Dibellius byli
svym vzalanim dtmi devatenactého stoleti. V demytologisa@dbiblickych
materiati je vSak pedesli sami bibiiti autdi a redaktdi, jak poukazal ve svém
komentdi ke Genezi Bmecky starozdkonik O. Diego Arenhoevel OPfitom pouZili
komunikanich prvki velké mytické kultury arodnéhaifnésice, jako jsou obrazy,
metafory a symboly.

68.Spolu s O. D. Dubarlem OP starozakonikem fribouggskiverzity ve Svycarsku
chceme rozliSit komunikaci Boha ve dvoji ro¥ifPrvni rovinu nazyva autor Bozi
manifestaci, a howoli o Bozim zjevenirgvelatio, pak rezervuje tento pojem na
bezprostedni interpersonalni kontakt mezi Bozim Jdoackem.

69. Prvni forma BoZi manifestace, totfansparence Boha v dile stemi Neni to logicky
sylogismus kauzalit. Mohli bychotiici, Ze se spiSe jednéa o intuitivni poznéoi¢ka,
které ma sveé zakereni pres ontologii, ontopathii. Kazdé jsoucno reprezentumitrni
Bozi dokonalost, ale v niz§im stupni a ve vlastridistenci. Samo Pismo uziva
pojmuieCi pro popsani Boziho tw¢iho Ukonu. Bh povolava slovem k existenci a
pojmenovanim wuje formy jsoucna. Timto Zigobem Geneze 1-2 proklamuje, Ze
Buh konstituoval kazdé jsoucno a uziti pouhych sl@nifestuje jeho vSemohoucnost.
Bih ve stvdeni se projevuje navené&i, slovy. Pismo pouzivigi, aby pomoci
analogie vysttlilo jeho tviréi ¢innost.

70.Druhou formou manifestace Bohavgkupitelské dilo JeziSe Kristeteré zahrnuje
v8echny zachranné Badiny v déjinach. O nich namimasi s¥dectvi a svou
zkuSenost jiz starozakonni atitdiMuzeme tedy mluvit oginach spasy a ty nas
privackji vilbec k otdzce teologie a filozofigjoh. Buh sestupuje ze své
transcendence, aby intervenoval&imich a manifestoval tak svojtippmnost a
aktivitu.

71.Treti formou jezjeveni(revelatig, které nizeme povazovat za vrcholnou formu,
pomoci které komunikujeme s Bohem. Vime¢lbwek pouziva je&t mnoha dalSich
prostedki, ale slovo mu vzdytstava jako jedingy prostedek, nad ktery lepSi
nemameRet je typicky lidskym vytvorem a vyj&enim osoby. Prozrazuje jak
bohatstvi, takad. Jazyk v literarnim zpracovani dosahujejegssi urov. Bih
pouzil i tohoto sdlovaciho prosedku, aby se zjevil lidem fPhadg@irozeném zjeveni
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Biih zjevuje, odkryva tajemstvi svého nitra. Jako assdbluje své myslenky jiné

osolE. Je to zjeveni osobni (subjektivni) a bezgamiti. Bih k nam mluvi

bezprostedre v Pismu, nebdPismo je BoZi slovo ve vlastnim slova smyslih Be

nam v m otvira jako osoba osepmizeme mluvit o interpersonalni komunikaci. Jak
potvrzuje List Zidim fecké slovestalein je technicky termin pro ozteni
meziosobniho sdeni, nasSe "mezityima a&ima”. Bah k nam ale mluvi lidskym
slovem. Jak je to mozné? Komunikadedpoklada spotey komunik&ni prostedek.
Bih aclovek nejsou bytosti téhoadu. My nejsme schopni sézpusobit Bohu,

naltit se jehoreci. Aktivita musi gijit z Jeho strany. Ji#&cti otcové mluvi o
synkatabasis Boha, ktery sestupuje, abysizil.

Il. 1.1.1.Zjeveni ve Starém zako#

Stary zakon nema technicky vyraz, ktery by @oval zjeveni. Rové¥ nerozliSuje
mezi zjevenim firozenym a nadjrozenym. Bih se vSak davélovéku poznat, a tak
moznost poznani je vzdy vazana na BoZi iniciatBetkavame se s obraty jalaah
(videt), jada (poznat) galah (odkryt). Velmicasto je pouzito pasivni formy, to
znamena: bylo vig, winil se viditelnym, zjevil se (srov. Gn 12, 7; Ex1%; Am 7,
1,4). Zdrojem poznari BoZiho zjeveni jsoteofanie zjeveni Boha jednotlivym
patriarclim, MojziSovi a prorokm. Bih se v &chto zjevenich obraci#oveku jako
ucitel ke svému zaku. Za zrcadlo Boziho zjeveZeme povaZzovat Zalmy, které jsou
aktualizaci kazdodenniho BoZiho zjevovani v chrénokultu. Zalm 119 roz&ije
tento pohled a oslavuje téru jak@&hni celého Boziho zjeveni.

Zduraznili jsme, Ze je to BozZi slovige, pomoci které Bh komunikuje glovékem.
Hebrejské slovaabar vyjadiuje mnohem SirSi skutrost nez je tomu v naSem pojeti.
Slovo neni pouze zvuk, hlas, ale takée skobst nebo udalost. Hokione o dynamice
sily BoZiho slova, které tvbs\wt, vytv&i zakon, buduje &iny a zjevuje lidem Bozi
vuli. Prorocky rozmdr zjevujiciho Slova $inasi mesianskou osvobozujiciégy

¢lovéku spoutanémuifchem a otroctvim. A tak je BoZi slovo vzdy spojoo &
déjinami spasy. Redmetem Boziho zjeveni jetih sam, zivy a osobni, vSemohouci
Tvarce vesmiru, Pan, ktery vyZzaduje poslusnost zakednotlivi proroci nam davaji
nahlédnout do tajemstvi BoZiho srdce. Amos namujka2ozi spravedinost, Ozeas
jeho reznou a Zarlivou lasku, Izajas jeho velikostragaznost, Jeremias vyZzaduje
nabozZenstvi nitra, Ezechiel narfegstavuje BoZi svatost. V drubiésti prorocké
literatury se setkavame s Bohem, ktefigipazi k nam jako "Bh s nami" Emmanuél
a Zenich vyvoleného narodajtBsmlouvy. Bih tajemstvi je také Bohem zjeveni.

Nadpirozené BoZi zjeveni je svou vt povahou meziosobni. demefici, ze
dochézi k procesu otevirani se dvou ja, jednohbéinu. Je to vztah otce adlé,
Zenicha a nessty. BozZi slovo vytvé spole&enstvi koinonig mezi Bohem a
¢lovekem.

11.1.1.2. Zjeveni v Novém zako#

Cteme-li v Novém zakaho Bozim zjeveni, pak musime potvrdit, Ze tentdoigioky
pojem ma zde své misto,igpramen. Setkavame séexkymi slovy jako
apokalyptein, faneurun, gnéridzein, fodzein, héniskegein, laleina mizeme dale
listovat v novozakonnireckém slovniku. V perspektilNového zakona bychom

mohli vyslovit, Ze je to JeziS Kristus, jeho kazdedyKristus jako kazatektery je
zvéstovatelem a zjevovatelem Boha, Boziho poselstviSXKristus pokrauje, i
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spravrji naphiuje ulohu hlasatélslova (prorok), a to vrcholnym zfisobem. Vedle
hlasani jeKristus i jako ditel, ktery poduje sveé Zaky. Ve vztahu k Bohugastavuje
sePéan JezZis jako Syhovdi o svém Otci (Mt 7, 21; 10, 32-33)iB Otec jej nazyva
"maj milovany Syn" (Mk 1, 11; 12, 6). V novozakonrteliatde se setkavame takeé s
odpowdi ¢loveéka na JeziSovo slovo, na JeZiSovu nauku, na JeZzigayeni i
zjevovani Boha Otce, a touto odgdvje vira.

75. Texty Nového zakona, které potvrzuji pregnantniisepem poZadavek viry jako
odpowd, mizeme hledat mimo jiné ve Skutcich apo$i@k 2, 41; 4, 4; 5, 14, aj.). U
sv. Pavla mizeme definovat zjeveni jako svobodny Bozi Ukorkteeém Bih v Kristu
a skrze Krista zjevujeginy spasy. Kristus se dilem vykoupeni stava Sphsit a
Panem nového styeni. NejvyrazgjSim zpisobem definuje BoZi zjeveni skrze Slovo
Jan ve svém prologu k Evangeliu (srov. Jan 1).n6uaevangeliu je Kristus
dokonalym zjevovatelem Otce, protoZze On, JeZiggexistujici BoZi slovol@gos.
Vtélenim Slova se dovrSi kontakt mezi Bohetlavékem, protoze v Kristuigbyva
mezi nami BoZi slovo. U synopfikKristus w&i, kaZze, oznamuje dobrou novinu o
Bozim kralovstvi. U sv. Jana mluvi a&gvi. Na podklad Vtéleni je Kristus
kvalifikovanym sw¥dkem, protoZe On je BoZi Slovaimasi sedectvi, které otevira
hlubiny Boziho srdce. Syn &ki o Otci, ktery ho poslal. Jan tedy chape Zjevako|
BoZi slovo, které se stalagEm a skrze toto dlo je dos¥déena laska Boha Otceidi
lidem.

11.1.1.3. Zjeveni a Trojice

76. Apostolsti otcove jsouipswdceni, Ze celé ¢eni cirkve je bozskéhaipodu a
predmétem viry. RedevSimsv. IgnacantioSsky vidi v Kristu veSkeré zjeveni a spasu.
V Ném jsou pravda a zZivot neroddelné spojeny. V tajemstvi inkarnace Boziho Syna
vrcholi ekonomie zjeveni. Znalo&tpoznani Otce, to je Kristus.

77.Podobnym zfisobem hovii 0 zjeveni apologeté. Na prvnim ndig treba zminisv.
Justina. Bozsky logos je jak Zjevovatel, tak Vykupitel. Bé slovolpgos nazyva
semenem a skrze semena tohoto Slova je moznadakelidi na BoZzim poznaryv.
Irenej hovai o zjeveni épifanii) Otce, ktera se uskutieuje cestou \dleni Boziho
slova. Prvni etapu zjeveni vyWw&tvaeni, na které navazuje zjeveni skrze Pisma
Starého a Nového zakona. Sv. Irenegj je citlivy kaypickému aspektuefin Boziho
zjeveni, podtrhuje onen pohyb a pokrok v hloubdagey a vidi BoZi slovo, které se
uplatiuje @i stvoreni, ve zjevenich patriaréim, pri predani téry, psobi prorocky v
Kristu, aposStolech a v cirkvi. To vSe jsou momaeattivniho gisobeni BoZiho slova v
dgjinach spasy, které jsou postupnym zjevovanim Gkcee Slovo.

78.Zakladatel Alexandrijské Skoklement Alexandrijsky shrnuje prvni reflexe sv.
Justina, Ireneje a Klemenkdamského a fipisuje viechna zjeveni Bozimu slovu. Je to
BoZi slovo [0go9, které mluvi k Abrahamovi, které davaigslib Jakubovi,
zachrauje Izraelity, oslovuje MojziSe, dava zakon na Bikkdement Alexandrijsky
podtrhuje organickou jednotu Starého a Nového zakipntory, prorok a evangelia.
Ve vSechdchto gipadech jde o jednoho a téhoz Boha, ktery se skuzé&lovo dava
poznat. NejhlubSi vztah je mezi proroctvimi a ewaiegn. Kristus sém je
predstavovan jako vyklad proroct\®wtlo Pravdy). Slovo se stava evangeliem.

79.Klementiv nejslavijSi ZakOrigenespiedstavuje Bozi Slovo jako obraz
neviditelného Boha Otce, které je rovné Otci, ptetfe synovskym obrazem armé
reprodukuje sij model. Je to &ny obraz zplozeny Otcem. V tomto smyslu také
Origenes zdraziuje jednotu obou zakdn Starého a Nového, vzhledem k Bozimu
autorstvi. VSechna Pisma podavaji zpravu o Krigtry je Slovem Pravdy. Proto v
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teofaniich Starého zakona je to Kristussfie Slovo), které se zjevujéimo nebo
prostedené skrze andy (srov. Hom. Jer. 16, 14; Com. Cant. 2).

11.1.1.4. Zjeveni u cirkevnich otd

80.V protikladu ke zmianym aposStolskym ofan, apologaeim a roviéZ teologim

81.

82.

83.

Alexandrijské Skoly, velci Kapadt otcovésv. Basil Veliky, Rehot Nazianskya
Rehat Nyssky zdiraziuji ve své teologii nepochopitelnost pojmu BoZidsyt, a

proto také ipominaji, Ze velk&ast poznani Bohaigtava skryta v neproniknutelné
temnot. Reha Nyssky zdraziuje, Ze pes skuténost Boziho tajemstvi se setkavame
s jeho zjevovanimngysterig. Toto BoZi tajemstvi obsahujici celoétrmost je
zjevovano skrze Krista. Neznamena to, Ze by iteeici vychodni cirkevni ditelé
popirali skuténost Boziho zjeveni, ale v protikladu #edchozim autdim vice
vystupuje pateba milosti viry a skut@ost, Ze BoZi tajemstvi je dosazitelné pro nas
jedirg skrze Kristovu lasku odhalujici BoZi tajems®y.. Jan Zlatoustyuzavira
vychodni teologii zéirazréenim Bozi neviditelnosti, nevyslovitelnosti, épmnosti,
nepopsatelnosti a nepochopitelnostihBzdy Zistdva hlubinou, temnotou a
tajemstvim. Dokonalé poznani Boha je exklusivniaggsi Syna a Ducha svatého
(srov. Jn. Hom. 15, 1; 59, 98)id@d BoZi nezrérnosti nezbyvélovéku nez adorovat a
pristupovat s udivem tak jako Zacharias, kdyz se rohrang zjevil andl, zvéstujici
narozeni Janaiitele. Ani Jan Zlatousty nepopira proces zjevéries proroky i
apostoly, ale musime konstatovat, Ze Ebhahlavni diraz spdiva na transcendentnim
Bozim tajemstvi.

Zadivame-li se na tradici zapadni cirkve, pak jméytipomenoutsv. Cypriana,

ktery si @risvojil pojem Tradice. Ta je prasho pramenem veSkeréhtel’anstvi. V
tomto smyslu na@zuje sv. Cyprian pojem Tradice pojmu BoZiho zjéven

Sv. Augustin vyjimecny predstavitel zapadni tradice latinské cirkve, neliiovo
exprofesso o pojmu Zjeveni. Prého je Bih vSudygitomny, v celém svém dile. | sv.
Augustin zdiraziuje nemoznost p&ni na Boha v tomto Zivgtale existuje

prostednik veSkerého zjeveni, kterym je JeZiS Kristug,i Blovo, BozZi Syn, ktery
priSel, aby manifestoval svym slovem a sv§imem evangelium spasy, a tak Slovo
JeziSe Krista chapané v duchu hebrejsiddixar (hauka &in) je prednmétem nasi

viry. Dotyka se nas skrze slova apostohznamenana v Pismu a proklamovana cirkvi.
A tak na tomto sité kr&ime ve vie a pra¥ naSe vira nAm dava aspiraci, abychom ve
swtle Boziho slova porozugh Bozi komunikaci a sdileni.

[1.1.1.5. Zjeveni v pojeti univerzitni teologie 13stoleti

Prvnim teologem, kterému chcem#uvat pozornost, jev. Bonaventura UzZiva
terminu zjevenirgvelatio ve své pedmluw ke Komenté sentenci Petra
Lombardského. Zjeveni je &lo pro ducha, fed kterym se rozprostirajfyri
tajemstvi tajemstvi Boha a jeho viitiho Zivota, tajemstvi stveni a kiichu, tajemstvi
viéleni a vykoupeni a tajemstvi svatosti, které nastijivdo slavy.

Buh zjevuje lidstvu Bkteré \&ci, tzn. mluvi lovékem. Mluvit znamena osvitit
lidského ducha. Zjeveni, slovo, osviceni jsou pojmkterych nam fiblizuje sv.
Bonaventura Bozi tajemstvi. BozZi slovo jEné icasné. \é¢né Slovo je BoZi slovo,
které spoiva v liné NejswtéjSi Trojice. Bih se vSak obraci svym slovenglkveku v
okamziku stveéeni. Hovdi k lidem trojim zfisobemznamenimiktera se dotykaji
lidskych smyasl, imaginacineboli gedstavami &lovem které je bezprogdre
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inspirovanéClovék nutrs potrebuje zjeveni, protoZze svym Usilim se nedobsrietd
tajemstvi.

Zjeveni je spolénou aktivitou celé Nejsi¢jSi Trojice, ale specificky je dilem
vééného Syna a Ducha svatého. Zjeveni u sv. Bonavweptadevsim oznalje
aktivitu Boha a proces zjeveni&aa jiz hlasanim prorak kte'i piinaseji Bozi s#tlo
Izraeli. Zjeveni, to je &eni, které Fnasi Kristus lidstvu, aby proniklo a osvitilo ve
vite hledajici lidstvo.

Druhym teologem a kolegou sv. Bonaventury ndzs&é Sorbo&je sv. Tomas
Akvinsky. Ten se ¥nuje pojmu zjeveni, o kterém havgasto a na mnoha mistech
(S.th. 1a, g 1; 2a, 2ae, q. 1-7, 171-174; S. Cdasnatiles 1.,111., c. 154; De Verit. q
12; Expos. In Jn.). BoZi zjeveni je pro TomaSe AkkE&ho spasnou operaci Boha,
ktera vychazi ze svobodné lasky Bohddveku. Zjevené bylo fedevsim to, co je
naSemu lidskému rozumu riggiupné. Bh zjevuje pedevSim sam sebe. Zjeveni je
pro Tomase historickou udalosti, ktera se uskiute v procesu gin spasy. Pojem
zjeveni v jeho teologii je polymorfni. Také on ck&poZi zjeveni jako BoZi slovo.
Samotnym zjevenim chape proces, ktery odsiufiva nase poznartilovek poznava
Bozi wci trojim zpisobem Nejprve zjeveni poskytuje j&€St pozemském Ziveét
nedokonalé poznani. Je to vlasprvni okamzik, kterym z@na naSe cesta k plnému
poznani Boha ve stle slavy. Bozi milost, kteraipsahuje firozené s¥tlo rozumu,
povznastloveéka k tomu, aby poznaval Boha skrze $érd. Druhym zpsobem
odkryvé zjeveni BoZi pravdy, kterégkratuji limity naSi inteligence. Teprve ve
vééném paiteni nastane dokonalé zjeveni odhaleného poznara. Bitienim Krista
se dovrsilo a naplnilo BoZi zjeveni ¥jithach spasy. Proto také vrcholem je poznani
Krista skrze zjeveni.

11.1.1.6. Zjeveni v pojeti potridentské teologie

Teologii zjeveni znovu odkryvaji teologové Trideako koncilu, a tdelchior
CanoaDomengo Baiez Skuténym zakladem nasi viryikd Cano, neni ani autorita
cirkve, ani autorita Pisma svatého, ale autorgaujjciho Boha. S myslenkou
zprostedkujicihoci prostede&ného zjevenifichazi teolog TovarySstva JeziSova,
zakladatel vlastniho teologického &mFrancisco Suarez SJKarmelitansti
teologové ze Salamanky rozliSuji ve zjeveni aktavpiasivni formu. Ve zjeveni, které
nazyvame aktivnim, jde o ukon, kdyBmluvi, aby ndm svym slovem bezpiesire
sclil n¢jakou pravdu, a to pragidnictvim svych sluzebnikjako jsou anéé,
apostolové nebo proroci. Pasivni forma zjevenésov habitualni vyposdi Boha,

se kterou se setkavame veétsy viry, v Pismui Tradici.

11.1.1.7. Pojem zjeveni v 19. stoleti

Tti velci teologové 19. stol. se zabyvaji pojmem ejdvJako prvni je to teolog
romantické Skolylohann A. Méhler, profesor na tiibingenské teologicke fakult
Podle rho se BoZi zjeveni uskuiglo skrze apostoly, kdyZ jim bylo BoZi slovo
zprostedkovano skrze lidské slovo JeziSe Krista. Tak ygélené BoZi slovo,
evangelium BoZiho kralovstvi, zdrojem naSeho pozBaha Otce. Druhym teologem
je profesotH. J. Dominik Denzinger, ktery formuluje pojem zjeveni jako &dni
pravdy, a to pravdy, kterou &dje Bih v ramci &jin. MaZemetici, Zze s timto
pojmemci |épereceno s touto definici pojmu zjeveni se setkavalyegace studefit
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teologie v @ebnicich prof. J. Kubalika.r€ti postavou je kardindbhn Henry
Newman Zjeveni ginasi ndbozenské poznani a sarist&va tajemstvim. | pro
kardindla Newmana ma zjeveni doktrinalni charaléeg’anstvi je pro #ho
revelatio revelataJe to poselstvi, kteréiB definovalcloveku.

[1.1.1.8. Pojem zjeveni ve 20. stoleti

V naSem stoleti se z novotoniigtabyvali vykladem pojmu zjeveni T. A. Gardeil OP
a R. Garrigou-Lagrange OP. Roo Gardeila je definice zjeveni odvozovana z
vykladu proroctvi u sv. Tomase Akvinskeho. Zjevienthapano jako milost, kterou
Bih obdarovava. Tato milost je tkonem Ducha svatéh@ardeil pedevsim haji
pojem zjeveni fed relativistickym vykladem modernismD. R. Garrigou-Lagrange
zaswtil 30 stranek své studie pojmu zjeveRika, Ze zjeveni je svobodny Bozi Gkon,
svou povahou nadpozeny, kterym Bh privadi ¢clovéka k nadpirozenému cili.
Zjeveni je BoZi slovo, kterymi vychovava a vadlava. MiZzemetici, Ze v tomto
procesu Bh vystupuje jako &itel ac¢lovek jako zak. Sotasny pokoncilni teologicky
vyklad pojmu zjeveni vychazi z praci tealdgancouzské SkoliNové teologie jako
jsou O. D. M.Chenu OP, O. H. De Lubac SJ, G. Ghil8onsirven, O. P. Benoit OP a
O. J. Danielou SJ. Z&meckych autar bychom pedevsim nili jmenovatHanse Urs
von Balthasara Jak nam i citace konstitu€eei verbumnaznauje, sodasna teologie
se odklani od witého Skolniho intelektualizmu, ktery chapal zjevjako genos
urcitych dogmaticko-moralnich tezi. Na prvnim miishapeme BoZi zjeveni jako
meziosobni sieni. Saleni osobni pravdy, té pravdy, kterou je samitevié Bozi
Slovo. Proces, ktery vedl k vytieni dogmatickych a moralfteologickych tezi, je
spiSe zalezitosti tradice &itelského wiadu cirkve. Ke zmiimym teologim BoZiho
zjeveni bychom ®i bezesporu pipocitat i odborniky - poradce Il. vatikanského
koncilu O. Y. Congara OP, O. E. Schilleebeckxe O® Rahnera SJ.

NepovaZuji za zbytsmou poznamku, ktera se tygd@ukromych zjeventoto téma neni
v teologii novinkou. Jiz Melchior Cano OPdznil, Ze soukromé zjeveni neni
pramen, z kterého yerpala teologie. Naopak je zajedii si u¢domit, Ze piliSna
vstiicnost k soukromym zjevenim sniZuje vyznam a hadfediejného” Boziho
zjeveni. Je mozné i odstiugvat formy soukromého zjeveni. Bezespotizeme
chapat marianské zjeveni v Lurdech jako dotvrzegithatu o Neposkvemém Paeti,
ale nelzeici, Ze Lurdy jsou zdrojem, pramenem, z kteréhaibyev dedukovala
nauku o Neposkviméem P@eti Panny Marie.

Literatura k rozSteni studia
Latourelle, René, SThéologie de la RévélatioBruges-Paris 1996

[1.1.2. Pismo a Tradice

Vénovali jsme velkou pozornost pojmu Boziho zjevepbprava ie¢eno vime, Ze
otazka komunikace a &éni je i tématem, kterym budeme rozvijet pojedrmaRismu
a Tradici. Pgadi by n&lo byt mozné op&né. S timto opaym pdadim se také
setkavame i v konstituci O Bozim zjeveni Il. vatikého koncilu.

"Buh promluvil", z&ala naSe kapitola o0 Bozim zjeveni. Htimee-li 0 Pismu svatém,
hovatime o Bozim slo¥. Uvédomujeme si spolu ssmeckym filozofem M.
Heidegerem, Z&lovék muzZe byt také definovan jako bytost, kterd hisvéno, lidské
slovo ma vlastétroji funkci. Informuje, vyjaéuje, apeluje. Sémito tremi funkcemi
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90.

91.

92.

slova se setkdvame takeé gjidach Boziho slova. Historici,ipdevSim historici
kultury, wdi, Ze mluvené slovo, mluveny projekedchazel psanému projevu. Vime,
Ze poezie fedchazi prézu. A tak, hokime-li o velikém souboru posvatné literatury,
kterou nazyvame Bibli, knihou knibi, knihou par excellencgje teba si u¢gdomit, ze
sama tato kniha, hovieli o autorstvi, naznauje vySe uvedenou skuteost. Podle
Bible je prvnim piSicim autorem Mojzis, ale stramlilyle nezdinaji zrozenim a
povolanim MojziSe, nybrz prajihami lidstva a prehistorii vyvoleného izraelského
naroda, pibéhy patriarcli. Zde sicten&, ale fedevsim teolog musi &gomit, Ze se
setkava s ustnim projevem a jelregavanim. Tak davame za pravdu vychodnimu
kieg’anstvi, které nadzuje pojem Tradice.rpomreli jsme si, Ze toto &domi ntla i
latinsk& patristicka tradice. Znamé protestantska scripturaa odtud kasova
priorita Pisma svatého velice Uzce souvisi s oljenenihtisku, s prvnimi tishymi
Biblemi, s nimiz se setkal i autor tohoto vyroku Dfartin Luther. Pesto je nutné si
uvédomit, Ze priorita Pisma svatého nad procesemhisfiédavani, je Uzce spojena s
charizmatickym jevem, ktery vytvib soubor posvatné knihovny Svatych Pisem. Ty
vznikly, byly tradovany, zapsany, redigovanyékladany zafimého gispéni Boziho
vnuknuti, byly inspirovany. To jeisod, pr@& musime na prvnim misténovat
pozornost Pismu svatému.

Dusledkem této skuteosti je chapani Pisma jakormy, ktera netize byt
normovanacClanek viry o Bozim fvodudi autorstvi Pismaesi otazky vzniku Pisma
jako knihy dvou autdr Boha i¢lovéka. U samotného textu Bible se dovidame nejen o
lidském svatopisci, ale také o BoZim autorstvg gk ve Starém, tak i v Novém
zakort. Bozi slovose stavér lidském autorovi, jak to vyjadji prorockeé spisy o
povolani prorol, a v plnosti Boziho zjeveni se stari&né Bozi slovalovékem v

JeziSi Kristu z Nazareta, kterého pak chapemepéakust Boziho zjeveni.

[1.1.2.1. Inspirace

MuZeme vidt urtitou obdobu mezi tajemstvimakeného BozZiho slova a tajemstvim
vzniku Pisma svatého, tajemstvim inspirace. Inspija dilem Ducha svatého.
Pisobenim Ducha svatého se konstituuje lidské sloBozim slo¥, ano, dotykame
se tajemstvi, které doprovazi kazdou Bozi aktibtuch BozZi je schopen vést
¢loveéka, aniz by znésilnil jeho svobodu, jeho osobu rjeho styl. Inspirace neni
dilem cirkve nebo jejiditelské autority, ale tak jako wipack inkarnace je dilem
Ducha svatého. Tento Ukon je fyzicky aipdbiadu charizmat. Vyra®zickyje
termin metafyzicky, tedy ne z oblastinednich ¥d. Cela Bible, kazdé slovo je
Bozim zjevenim pro nas, protoZe je Bozim slovekaly# ne vSe, co je v Bibli bylo
zjeveno ve vizich. Tento rozdil poznamenal jizTemnas Akvinsky (S.th. 11l g.
173). Pro vysutleni tohoto tajemstvi inspirace, kter&yeickym ne pouze moralnim,
vlivem Ducha svatého/fadu nadpirozeném pouzivaji teologovétyi analogii:

1) Prvni a nejvlastf)Si je analogie nastroje U feckého anonymniho autora ze 2. stol.
se setkdvame s timto vykladem: "Svaty Duch poidiijdko hudebnich nastij
citery nebo lyry, aby nam zjevil nebeské a Bozdkdesnosti." Podobné vyroky
najdeme u sv. Hippolyta, Teofila AntioSského, Jgroa,Rehae Velikého, na zapad
u sv. Augustina. $¢dowkéa scholastika se sv. Tomasem Akvinskym rozvinuda t
instrumentalni analogii k mistrovské a jediné vysi, kdyz do ni Tomaghenil
Aristotelav princip prvni a druhéiginy, tj. i¢&inné a nastrojné, se @azrenim lidskeé
individuality nastroje.
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93.

94.

95.

96.

2) S druhou analogii se setkavanieyazrt u latinskych ot a je toanalogie diktatu.
Terminudictare davaji jednost ped ostatnimi sv. Jeronym a sv. Augustin. Této
formulace pouzil i Tridentsky koncil a timto 8rem Sli i jeho teologové. Vyraznou
postavou byl O. Domengo Baz OP. V tomto duchu také postupovali teologoveé
reformace. Pro nés jgquistava diktatu velmi obtizn4. V dobiktafonu, magnetofonu
ma toto slovo mnohem uzsi vyznam, neitaw ckjinach. Je nutné sifpomenout
vyznam latinského slowvdictare Zni ndm i v 8meckém Dichten, Gedichten nebo
Dichtung. Tzv.Artes dictaminigyly prirucky pro jednoduchou tvorbu poezie. Proto
sttedovky basnik A. Dante jéazen mezdictatores illustri Pro nasi satasnost
bychom mohli nahradit slovo diktat anglickyghost writer tj. redaktorska prace. Zde
dvojice autor a redaktof@dkladaji spoléné dilo. Sem péttaké prace tlummikadi
piekladatele.

3) Analogie s poslemToto gFirovnani se opiré o biblicky text, kdégvazr proroci
vystupuji jako vyslanci Boha, reprezentuji, ieg@stavuji, Bozi nazory agmi. | v naSi
dohs velvyslanec podobnym apobem zastupuje svoji vliadu, prezidetita
ministerského fedsedu aiftom ma dostatek volnosti, aby sézpisobil politickym a
kulturnim pongram statu, ve kterém je akreditovan.

4) Ctvrta a posledni janalogie s ukovanim osobnosti autora v jeho dilePrvre se

0 tuto analogii pokusil sv. Justiiteme-li TolstéhcAnnu Kareninypak se mzeme
ptat nakolik v této osabvystupuje postava Anny a nakolik v ni jedn& satorau. N.
Tolstoj. Podob# si mizeme klast tuto otazku ipad Goethehd~austaci
Cervanteseh®ona Quijota Jest komplikovargjSi bude otazka autorstvi vipact
dramatu, kde vedle dramatika a literarniho hrdistppuje do hry sam interpret,
divadelni herec.

Princip prvni a druhé p¥i¢iny nAm dovoluje Wit prvenstvi autoraigs téndi
nemozné vymezeni hranic. Tak je tomu u Boziho slokésmu. Formule "&h je
autor Bible" se poprvé objevila jako s@st dogmatické formulace na Florentském
koncilu v r. 1442. Tato formulace se zékwoila v textech Tridentského koncilu a I. i
Il. vatikanského konciluB:ih je tedyprvni a hlavni picinou. Naproti tomusvatopisec
je chapan jakmastrojna gicina. Terminnastrojnanas nesmi svétk tomu, abychom
¢loveka chapali jako &aky remesinicky nastraji pouze pero. Zniiovanou
Tomasovu teorii inspirace rozpracovali ng&u stoleti vyznéni teologove, kde na
prvnim mist je treba gipomenout O. M. J. Lagrange OP. Tito autgtycu;ji
psychologickou stranku otazky inspirace. Je tomejpisobeni Ducha svatého na
rozumcloveéka. Bozi misobeni se dotyka jak vytkéni jednotlivych myslenkovych
soudi a usudk, tak i jejich formulace. Rozum nepracuje autonigti@aby na g
¢loveék nenel viiv. Je uvadn do pohybu uli v teoretickych i praktickych soudech. Je
tedy jasné, Ze i zde musi mit inspiracgj podil. Vile vSak nemize byt uvadna do
pohybu zveni. Tieti skupinu tvéi tzv. provadci sily, to je patbné fyzicka motorika,
kterouclovek potrebuje k vyslovenéi napsani textu. Zde teologické autority 19. a 20.
stol. jiz nepipisuji bezprosedni vliv pisobeni Ducha svatého. Jestlize jsme zminili
O. M. J. Lagrange OP, ktery zpracoval pojeti ireperv duchu moderni psychologie
20. stol. tak, jak ji v progedi cirkve presentoval slavny kardinal Mercier ndlu,
pak musime uvést O. P. Benoita @&itele Jeruzalémské biblické Skoly, ktery
pripomreél skut&nost, Ze biblické posvatné texty nebyly jenoapsany ale byly také
redigovanytj. upravovany aiekladany. Proto se vyZzadujégobeni Ducha svatého,
tj. charizmatu inspirace, i jak énnost svatopidsg, tak na praci redaktoy

piekladatel a upravovatél. K dovrSeni pojeti inspiracegippel O. Luis Alonso
Schokel SJ, ktery doplnil naukurspiraci z hlediska semiotikiFipomind nam, Ze

28



lidsky jazyk se aktualizuje véech rovinach: obecna mluva, technickyédecky
jazyk, literarni jazyk.

97.1) Obecna mluvge zékladem veSkeré komunikace a je vliastni kaadginsamého
détstvi. Je to jazyk, ktery nam umage sdlit nase myslenky druhym v celé plnosti
osobniho bohatstvifAasSi ndm radost poznani¢sti komunikovat si@teli a konéné
nam dovoluje uplatnit nas vliv na okoli. Obedpéje prostedek konverzace jak v
rodirg, tak ve spolénosti. Pius XIl. ve své encyklid@ivino aflante Spiriturika, Ze
timto jazykem je napsanatgina pasazi Pisma svatého.

98.2) Technickyi vedecky jazykstupuje do &in s ¢lovékem, ktery jej vyvinul. Idedlem
védeckotechnického jazyka je touha po absolutizawh& po loginosti givadi tento
jazyk aZz k matematizaci formulaci. | v tomtbgact musime pipustit, Ze inspirace
vyuziva ¥deckotechnického jazyka své doby a kultury; pravojenské a technické
terminy pati do této roviny. Row¥ je zapatebi takto uvaZzovat i o biblickém
nabozenském jazyce.

99. 3) Literarni jazykje vysokou algebrou metafor, j#ka Ortega y Gasset. Studium
literarniho jazyka je studium vyvoje, kterym proélzecna mluvaies proces &@steni,
zjemreni a specializace. V poezii je sjednocena objekiigubjektivni stranka
komunikace. Proza se snazi o rozvinuti a fem$ikkomunikace. Literarni jazyk neni
vulgarnireci, a tak jazyk Bible vZdy kultivoval jednotlivé roaty. Biblickare¢ ma
bohatstvi stylu a jemnosti.

100. Je nutné ipomenout upozokmi Lva Xlll. a Pia XII., Ze Bible neuZivi&
dnesni astronomie nebo jazyirpdnich ¥d. Tuto skuténost registroval jiz sv.
Augustin a giedowci scholastici. Jazyk Bible musi byt chapan v rasvé doby.
Pasobeni Ducha svatého v charizmatu inspirace pge/samo Pismo svaté v textech
Starého i Nového zakona. Sama Bihiipisuje autorstvi Bohu. Text je nazyvan
Knihou BoZiho zakon@oz 24, 26; Neh 8, 8fakonem Pa# (1 Kron 16, 40) nebo
Slova, kterdekl Pan skrze Mojzi§@ Kron 35, 6).

101. Knihy Nového zakonaimaseji nejen implicitni sdectvi o inspiraci, ale
néktera mista o ni bezprastré mluvi. Kristus a apostolové pokladaji vyroky Steré
zakona za Bozi slovo (Mt 4, 4; Lk 16, 17; Jan 1),Sk 2, 16; 1 Kor 9, 8-10).ifmé
swédectvi o faktu inspirace nantipaseji d¢ klasicka mista v Novém zaké&rma sice 2
Tim 3, 15-16 a 2 Petr 1, 2LiipemzZ prvni z nich jasnmluvi o faktu inspirace ve
vSech Svatych knihach a druhé misto popisuje poiranirace.

102. Rovrez tradice od samych prvogatki doswdcuje inspiraci. JiZz nejstarsi
cirkevni otcové nazyvaji Pismo sv@éacula Dei dictatas a Spiritu Sanctero
piiklad uve’'me rékolik apostolskych ot a jejich &l pojednavajicich o tomto
tématu: Didaché, Klemeiimsky, List Barnab&#, apologeta sv. Justin. Z
pozckjSich autoi sv. Irenej, Klement Alexandrijsky a Origenes. R&iak potvrzuji
inspiraci velci cirkevni titelé zdpadu i vychodu. Skuéteost, Ze Bh je autorem Pisma
nas givadi k tomu, Ze BoZi zjeveni, které je zachyceastnankach Bible je podano
pravdi. Inspirace nut& stavi fed nas ¥roucnou pravdu o neomylnosti Pisma.
Vyraz biblicka neomylnoste biblisim 20. stol. nejevi jakoifis vhodny. Zjeveni
zachycené v Bibli je zjeveni ve stavistu, jakiika O. M. J. Lagrange OP¢lihe
vystihuje tuto skuténost, kdyzika, Zze nerizeme mluvit o vyvoji dogmatu v pravém
slova smyslu, ale izeme mluvit o vyvoji Boziho zjeveni. O. Dominik Darte OP
uziva misto terminu neomylnost vyrazezblouditelnostll. vatikansky koncil v
konstituciDei verbum(O BoZim zjeveni) ndsipadi k uzivani terminpravdivost
pravdivost Bible, pravdivost Boziho zjeveni.

[1.1.2.2. KAnon Pisma svatého
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103. Skute&nost, Ze hovidme o souboru, o kniho¥rposvatnych knih, jprodné tedy
svitka, nas nuté musi giveést k tomu, Ze soubor, ktery mijgs’ané nazyvame Bibli,
Pismem svatym Starého a Nového zakona, se v rastaiibkého procesu neobjevuje
na trhu ndboZenské literatury jako dvousvazkayédnosvazkové dilo. Tento soubor
vznik4, rozfista se, je fekladan a rozgbvan. Historie nas také péuwje o tom, Ze byly
o tento soubor vedeny spory. Vime, Ze i dnes vyaé@&ible jednotlivych cirkvi
nemaji stejny p&et knih. Teologie hod o kanonu posvéatnych knih. Vyr&anon
pochazi Zectiny a znamena mira, norma, pravidlo.

104. Prvni seznandi ndznak jednotlivycltasti tohoto souboru se objevuje v
predmluw ke knize JeziSe Siracha, kde séitdone, Ze tento soubor posvatnych knih
se sklada zeitcasti: tory, prorok a ostatnich spis Toto dleni si uchovava
SynagogaTorutvoii 5 knih MojziSovych. Podle starSikieského Gzu byly tyto knihy
oznaovany jako prvni, druhaidti, ctvrta a pata kniha MojziSova. Latinskieglad
Bible pouzivaecké oznéeni knih, kdy nazev vlastrvypovida ocem kniha je:
Genesis, Exodus, Numeri, Leviticus, Deuteronomidiebrejskym zvykem je
ozn&ovat jednotlivé knihy slovem, kterym &aaji, podobs jako se toho uziva u
nazwva papezskych list tzv. encyklik. Skuténost rozléného pdétu knih nas givadi k
tomu, abychom si poloZili otazku, kde jsourwy tohoto rozdilu. SirSi vy, tj.veétsi
pocet knih, nachazime ieckém pekladu Bible, ktery nazyvanmseptuagintaProtoZze
tento reklad podle staré tradice bylifwen v Alexandrii, hoviime o
alexandrijském k&nonu. Tento alexandrijsky soubor knih obsahuje o 7 kide, nez
ma hebrejské vydani Bible, tzmasoretsky text ktery pouziva znaménka pro
oznaeni samohlasekffzvuki, interpunkce apod. Jedné se o tyto knihy: Prvni a
Druha Makabejska, Tobias, Judit, Baruch, Sirachpveudrosti a dodatky ke knize
Ester a Daniel. Tyto knihy nazval v 16. stol. Sgxae Sieny Oldeuterokanonickymi
Naproti tomu knihy, které se nachazeji jakeekem pekladu, tak v hebrejské Bibli,
nazyvameprotokanonické.

105. KratSi seznam posvatnych knih nazyvgmaéestinsky kanon Vychazime z
piedstavy 22 knih, které odpovidaji uggdanim 22 souhlaskam hebrejské abecedy.
Tak o nich také vypovida Josef Flavius.

106. Treti soubor, s kterym se nbgetkavame, je soubdrkanon starozakonnich
knih kumranského spol&enstvi V tomto kumranském spalenstvi nalézame i
knihy, které pai mezi deuterokanonické, jako jsou list prorokadease, Baruch,
Tobias a Sirachovec. Vedle nich nachazime i vldsiniranskou knihovnuigdou
starozakonnich apoknyf

107. Badatelé zabyvajici se kanonem knih Starého zakgihareswdceni, Ze
palestinsky kanon byl stabilizovan koncem 1. stalsynod rabini v Jamnii¢i Jabné,
a to za pedsednictvi rabiho Jochanana ben Zakaje. Toto stadmi stanovilo jako
zasadu, Ze do souboru svatych knih budotitgaiuze ty, které byly sepséany jazykem
patriarchi, tj. hebrejsky, a vznikly v prostoru Svaté zeriSowasny stav badani
zpochyhiuje tuto normalizaci starozakonni literatury i rate archeologie gucéi o
tom, Zefada deuterokanonickych knih byla v synagoga@udi®ho orientu uzivana az
do 8. a 9. stoleti.%tava vSak pravdou, Ze sv. Jeronymiseyem gekladu Starého
zakona z hebrejstiny do latiny setkal jiz s uzsategtinskym kanonem.

108. Podobny proces, ktery postihl starozakonni soubsvé#tnych knih, rizeme
sledovat takéipvzniku novozakonniho souboru. | zde htivee o 7
deuterokanonickych knihach Nového zakdsau to List Zidim, List sv. Jakuba, 2.
List sv. Petra, 2. List sv. Jana, 3. List sv. Jaist, sv. Judy a Zjeveni sv. Jana. V
obdobi od 2. do 5. stol. vznikla diskuse o pravigstito spis, a to ze dvou/oda.
Jednak je to otazka autenticity skirtého autora, ale také otazka vyuzivéohto
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spigi raiznymi proudy, které nazyvame saisté@/mi ¢i bludaskymi. V 5. stol. tyto
pochybnosti mizi.

109. Nové se diskuse o kanonu biblickych knih objevila v obdrenesance v
souvislosti s reformaci. Ve starozakonnim souberrteormace fiklonila k rabinské
Bibli ¢ili k tzv. masoretskému textiedle toho byla také vedena diskuse o
novozakonni soubor. Byl ta@devsim Dr. Martin Luther, ktery zpochydval ugité
novozakonni deuterokanonické spiskegevsim List Jakuly. Neprosadil toto své
stanovisko a hlavni teolog luterské cirkve Melannhiznal 27 knih Nového zakona.
Tak se tedy neligimskokatolické vydani Bible v Novém zakood vydani
evangelickych.

110. Prvni Gedni seznanii dogmatické prohlaSeni o kanonu Pisma svatého se
objevuje v dekrettiJakobitim" z r. 1441 Florentského &mu. Kon€&nym dekretem je
rozhodnuti Tridentského koncilu z 8. 4. 1546. Tede&ret je dogmatickou definici,
kterou byly vSechny diskuse o kanonu skemy a nejasnosti odstrary.

[1.1.3. Tradice

111. Konstituce O Bozim zjevenbDgi verbum)v ¢. 9tika: "Posvatna tradice a
Pismo svaté jsou ve vzajemnéngsnem spojeni. Oboji vyva z téhoz bozského
pramene a splyva jaksi viedno a&uje k témuz cili. Pismo svaté je Baat pisemns
zaznamenana z vnuknuti Ducha svatého a posvathiéaaak pedava Bozi slovo,
které s¥fil Kristus Pan a Duch svaty apostol a bez poruSeni jejich nastupt, aby
je oswcovani Duchem pravdy ve svém hlasariw uchovavali, vykladali a &li. A
to je divod, pr@ cirkev ngerpa svou jistotu o vSem, co bylo zjeveno, pouRéma
svatého. Proto se ma obofijjmat a ctit se stejnou laskou a vaznosti." Vymiatext,
ktery v rekolika vétach vystihuje pvod i vzajemny vztah mezi Pismem a Tradici,
nam gipomina, Ze interpretace které slouzi Jitelsky Grad cirkve, jev kontextu
tradice Tradici nizeme nazvat prostorem, ve kterém se BoZi zjevémwit@isiuje,
swedectvim ukazujicim spalenstvi, kterému bylo BoZi zjeveni adresovano &kter
rozjimalo a rozvijelo jeho obsah.

112. Pod pojenilradice mizeme z#adit kazani a praci apostolformovani
prvotnich obci, rozvoj liturgie, spada sem i foreul/znani viry (symbol). Pojem
Tradice pochazi seckéhoparadosidatinskytraditio, podani; nizeme také fekladat
prozrazeni, fedani, odevzdani. S timto slovem v tomto vyznamulasdre setkdvame
v evangeliich v souvislosti s vydanim, se zraddask (srov. Lk 22, 48; Mt 26, 28;
Mk 14, 44; Jan 18, 2.6). Apostol Pavel pouziva etavpedat, odevzdat v souvislosti
s dwma fundamentathcentralnimi pravdami viry, a to zmrtvychvstanimide (1
Kor 15, 3) a tajemstvim Eucharistie (1 Kor 11, 23)tvéti se takietéz tradice.
Tradice proch&zi z generace na generaanditi autdi ¢asto pekladaji vyraz tradice
jako zprostedkovani, znamena to, Ze v tradici a skrze tragiciskuténuje
zprostedkovavani viry, a to slovetinpismem, od Ust k Ustn, z ruky do ruky, od
hlavy k hlaw, od srdce k srdci, davat #éjpmat, predavat a naypievzit. Tento proces
spojuje pokoleni s pokoleniméiici generace, a vytyidz nichspole‘enstvi viry
Kontinuita tradice je zarukou podstatné identitgkanského poselstvi (srov. 1 Kor
11, 23; 15, 3).

113. Tradice chapana v SirSim slova smyslu vijity@o Keg’anskou viru
konstitutivni zakladajici prvek. V ni je vlagtnzawen vznik Pisma i otazka kanonu.
Sama ustni tradice daplje to, co nebylo v Pismu zachovano a navic obeahu;j
interpretaci a porozuéni zapsanému. Je to Tradice, ktera Zaj&nezkracené,
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nezfalSované poselstvi BozZiho zjeveniiZdme hovtit o troji funkci, kterou plni
Tradice, tento procesgdavani a uchovavani v cirkvi:

1) konzervujetedy uchovava
2) zaji¥uje kontinuity pokratovani

3) je taképodkladem pro inovagi obnovu. Dava také moznost kontroly procesu
rozvoje 6stu.

114. Hovorime-li o tradici, jejich djinach, pak je zapétbi zastavit se nejprve u
samotného Starého zakona. | zde hraje trddiostitutivni UlohuJe to tradice
duchovniho spolenstvi Izraele, ktera uchovava Mojzissky zakoroeadice, ktera
se uplatiuje i v Zivog liturgické komunity, pedevSim {i zpévu Zalmi. Sledujeme-li
vyvoj izraelského narodagghy spasy Boziho lidu starého Izraele, pak si téz
uvédomujeme vyznamnoimovacni Ulohutradice ve Starém zakénle to pedevsim
otazka tradic a redakci téxBtarého zakona. N#&etim mist je zapoitebi gipomenout
i konzervativni Ulohtradice, ktera vzdy vyt¥ala jakysi kontrolni organ v Zivét
starého lIzraele.

115. Podobnym zfisobem niZzeme hoviit o vyznamu a smyslu tradice v Novém
zakort. Predevsim si usddomujeme vyznamstniho podanif vznikusamotnych
evangelii a rové¢Z si udomujeme, jak tradice, tedy ono ptesti prvotni cirkve,
ovlivnilo redakci evangelii a novozakonnich spidsou to apostolové, jejich
zkuSenost a jejich hlasani, které podpdkajizervativni zachovny rysadice. Kazdy z
redaktofi, kazdy z vykladatél musel pihlizet k tomu, cdekli ¢i ptipadré napsali
ociti svedci, JeziSovi tednici, gredevsim oéch Dvanacti. Je to liturgické spotnstvi
prvotnich obci, které upl&tje kontinuitu spoléenstvi viry.Ta se realizovala v liturgii,
v katechezi fi procesu pedavani od Ust k Usn, od srdce k srdci, anebo také od
napsanéhoigs redigované arpkladané.

116. Tuto troji zmirgnou dlohu plni tradice i v délponovozakonni, v obdobi
patristiky. Ripominaji nam ji autt 2. a 3. stol. po Kr.,ig@devsim sv. Irenej a
Tertulian, ktéi nazyvaji tradiciettzcem gedanym od apoStil Obrazietézce
spojeni jednotlivyclElanka, ndm ukazujelynamické chapani tradic€irkev podle
nauky gchto prvnich autdrje opravinou dédickou nauky a jedi&ji pati pravo
vykladu. Pro Klementa Alexandrijského a sv. Ignadtiochie velkou linii tradice
piedstavuje Bh - JeZi$ Kristus a apostolové. Toto obdobi cirkgvspisovatel
z&ina rozliSovat mezi slovesengalavati paradidona) a tim, co je pedavano
(paradosi3. Rovrez prichazi ke slovu jiz rozliSovani mezi Gstni a pisemtradici.
Tradice podledchto autoi vypliuje mezery, s kterymi se setkdvame v Pismu.

117. Obdobi velkych koncil zatinéa spojovat pojem tradice s cirkevnimi otci,
presrEji s otci koncilu, a tak edictvi viry formulované jako symbol - Nicejské
vyznani, je ozn&vano jako "vira 318 ofc" Tato vira oté se stava reguli, mirou,
kterou je mozné podtiovat tradici paradosi3, predavany obsah viry. Pro sv.
Vincence Lerijského i sv. Augustina bydeedectvi oté chapano jako kvalifikované
swdectvi, které zajidije pravdivost fedavaného Boziho zjeveni. U obou atitee
rodi poz@jSi argument uzivany v dogmaticke teologirdbatur ex Traditione
(dokazuje se z tradice).

[1.1.3.1. Tradice ve stedowku
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118. V obdobi raného stdowku dochazi k roz&éni pojmu tradice, kdy pod
ozn&enim svata Pismali¢ina scripturg jsou chapanyeskeré textpd Pisma svatého
pies dila cirkevnich otica kanonist az po papezské dekrety. Re¥rslova zjeveni
slova smyslu. Teprvev. Tomas AkvinskypoZaduje ostré rozliSeni terminologie a
znemo#uje pouZzivani vyrazu Pisma sv. na texty, kteréonegoiasti biblickeého
kanonu. V této souvislostii@eme pochopit i pozdrstredowkou diskusi spolu s
odmitanim tradice. Kanonisté prosadili remknost Cirkve jak nad Tradici, tak nad
Pismem svatym. V tomto n&ils vyhraréném prostedi se zrodilo i Lutherovsola
scriptura(pouze Pismo).

1109. Vdécime Tridentskému koncilu a jeho teologm, Ze vnesli do teologie jasné
vymezeni zmignych pramefi. Prvenstvi mezimito teology pafi bezesporu jiz
zminovanému Melchioru Canoviiitomto vymezeni vztahmezi Pismem a Tradici
bylo pouzito i obratu sv. Basila Velikého z r. 3REery vstoupil do gin v latinské
podoke "partim - partim' (z ¢asti - zéasti). | tento obrat vyZaduje igsréni a
zabyvala se jim jak teologie 19. stol., tak i tgdomezi I. a Il. vatikAnskym koncilem.
Zde pati uznaniTubingenské Skole a to jejim velkym teologm: J. S. Dreyovi, J. A.
Mohlerovi a J. E. Kiihnovi. Tito autiocchapou tradici jako éité kolektivni wdomi
cirkve Bezesporu byli ovlivéni horizontem smecké romantiky. #rovnavaji Tradici
k Zivym cgjinam cirkve. Tradice je jako Zivy proud vody, detého vstupuji
jednotlivci, a tento proud je spojuje a unasi k ®#eélice oblibenym se stal citat
papeZze Agathona z r. 608: "Toto je Ziva tradicestoniych apostdl” (Haec est
Apostolorum Christi viva traditiy Toto obecné&domi celé cirkve iveme nazvat
sensus fide(cit viry). Z tohoto Zivého podakierpa nejen titelsky tirad cirkve, ale i
teologie.

120. Teologie 20. stol., a tedy i teologové Il. vatikiéiso koncilu, museli soustdit
svou pozornost na vztah Pisma a Tradice & jadiraznit prioritu Pisma svatého,
ktera se opira o Bozi inspiraci tohoto textu. Nezeaa to vsak, Ze by se Tradice stala
jakymsi podadnym zdrojem BoZiho zjeveni, jak nam ukazujing pojmu Tradice.
Je dopiujicim a vys¥tlujicim pramenem, ale nestoji nad Pismem svatyadide
nemize @inaset vypowdi, které by byly v rozporu s vyp&&¥mi Pisma svatého.
Rovrez tak WEitelsky (rad cirkve nestoji nad Bozim zjevenim, ale v jelualsl.
Prehlednou tabulku o vztahu Pisma a Tradigegsi Slovnik katolické dogmatiky W.
Beinerta na str. 395. Dovolim si pouzit uvedend@satu Ceském pekladu, ktery
vySel v nakladatelstvi MCM s.r.0. 1994 v Olomouci.

121. Hovorime-li o tradici, pak je zapi®bi si u¢domit, Ze rozliSujeme mezi
Tradici s velkym "T", to je ta Tradice, o které pmoposud howvili, a mezi tradicemi
s malym "t", které vytvieji ucité zvyklosti podmigné historicko-kulturnim vyvojem.
V kontextu dnesni doby je ro¥h zapotebi zdiraznit rozdil mezi tradici a
tradicionalizmem, kde fiZeme pouzit znamého vyroku: "Tradice je Ziva viti,o
tradicionalizmus je mrtva vira sgn

Literatura k rozéﬁeni’studia
Dominik, Duka, OPUvod do Pisma svatého Starého zakdtraha 1992

Dokument Papezské biblické komise z 15. 4. 199&iad Bible v cirkyiPraha 1996
Mannucci, ValerioBibbia come parola di Dio

Il.2. Interpreta ¢ni zdroje teologie
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Interpret&ni zdroje teologie jsou pomocné prameny, kterymiygadiuje Tradice,
jsou to: &eni magisteria, liturgie, Otcoveé a cirkeviitelé, posvatné kanonygghy
cirkve a teologove.

[1.2.1. Uéitelsky Uiad cirkve

122. V Ucitelském itadu cirkve mMizeme vidt slozku (pramen) teologického
poznani nathzenou ostatnim interprétdm zdrofim, jak o nich hovil M. Cano. Lze
fici, Ze jsme dosud ho¥it o tradici jako o Zivém a aktualninegomi Boziho zjeveni
v Kristowve cirkvi, ale gitom jsme si newsdomovali, Ze toto BoZi zjeveni, jeho obsah,
musi byt uchovavan ve své neporusitelnosti a pvéyatedavan a vysitlovan.
Predavani a vysitlovani je ukolem cirkve, ktera ma plné pravo rta gluzbu (srov.
Gal 1, 9). Jiz v Novém zakerse setkavame s timto narokem na BoZi pravdu (1 Tim
2,4;4,3;2Tim 2, 25; Tit 1, 1). Na zaktaNoveho zakona jsowjiny ucitelského
Uraducasto totoZzné se sebereflexi cirkve jako hlasa@liangelijniho poselstvi, které
ma byt kdzano v plnosti pravdy. Je tegevsim ulohakumenickych kondilcelé
cirkve, které se stavaji jakougidovatkou veskerého teologického badéani a vykladu
celé nerozélené antické cirkve. Je to obdobi, kdegevsim vychodiecky mluvici
cirkev, se zabyva badanim a studiem teologie, tigprau latinsky zapad se vice
vénuje misii a organizaci novych cirkevnich obdedevsim na zapagozvolna
vystupuje do pofediautoritafimského biskup&terému je takéifsuzovana titelska
sluzba v cirkvi a vime, Ze byla respektovana ikareenickych koncilech neroziéné
cirkve. RovieZ tak byla plg respektovana v zapadni cirkvi. Je tedevsim zésluha
sv.TomasSe Akvinského, kteryipnava papezi pravo twvat teologické definice
(sententialiter determinajeTémto rozhodnutim jeifisuzovana také neomylnost.
Tridentsky koncil stanovil, Zprednetem cirkevniho ditelského gaduje u¢eni viry a
uceni mravi (res fidei et morum I. vatikansky koncil definujeceni o papezské
neomylnostpti slavnostnim vyhlaSovawianki viry (ex cathedra Il. vatikansky
koncil se ¥nuje vykladu této papezské sluzby v kontextu celére. Neomylna
ucitelska autorita fislusikolegiu biskupt s papezemjakoz ipapezi samotnémuyl
piicemz Zistdvavzdy podizena BoZimu sloviDei verbum 1 Kodex kanonického
prava zdraziuje potebu rozliSovat, kdy se jedna o nauku neorgefinovanou
(CIC Kan. 749, § 3).

Pro hlubSi pochopeni této sluzby cirkve je zégiutstale si usddomovat skuténost,

Ze cirkev pochazi od Krista a pokuge Vv jeho dile. Je spalenstvim milosti a nového
Zivota uvnit Krista, nese v s@BoZi zjeveni. Je to duch Krist, ktery pisobi v cirkvi

a dava ji také sitlo, je zarukou, abyditelska sluzba cirkve byla pravdiva, neomylna.
Ucitelsky Urad cirkve neni jakousivoucnou diktaturou papé&zi koncili nad Bozim
slovem¢i nad Bozim lidem. Charizma interpretace Bozihoefg je darem Ducha
svatého celému spdalenstvi cirkve, a toifedevsim na zaklgdauky cirkve o
spolutasti vSech paténych na Kristog knézstvi, které ma také razitelsky.
Vzpomeaime na nauku o trojimiadu v cirkvi. Hovéime @i této @ilezitosti o
charizmatu, ktery nazyvanseyslem virgsensus fidei). Snad bychom toto charizma
mohli pfirovnat ve spoléenstvi Boziho lidu k intuici viry.

123. Pro odbornouti kvalifikovanou interpretaci vystupuje do peypli
strukturovana sluzbaditelského tiadu cirkve, ktera je giena biskupskému kolegiu
atimskému biskupovi (papezovi) jako nastupci apoeata, ktery obdrzel prvni
misto ve sboru dvanacti. RozliSujeme mezi slavi@gstmimoradnou formou &dnou
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formou cirkevniho fadu, kde také howome jeSt¢ o vSeobecné forrmagisteria.
Kompetence pravdy evangelii a jejiho vykladu vvirkejde, jakiika O. A. Liége OP,
ruku v ruce s rozsahem charizmatu neomyln®tdny ugitelsky G¥ad, jimz kazdy
biskup ve vlastni diecéapapez pro vSecherfdgansky lidhlasa Bozi slovo, je
odvozeny z tradice v rovérpastorace. To znamena, Ze tato sluzba je Wastibou
Sireni nauky formulované a definované neomylinyaitélskym dadem cirkve.
RozliSujeme protgadny witelsky trad papezgektery mizeme nazvatSeobecnya
radny witelsky Grad jednotlivych biskup K witelskému @adu papeze v rovéradné
a vSeobecné péata prvnim mist papezské encykliky.iBsto by mohl papez pouzit
encykliky k sfenici prohlaSenl'ex cathedra! Ve skuténosti encykliky vysetluji
véricim obecnou viru cirkve a aktualizaijiinterpretuji jeji vyznam. dmito
encyklikami udrzuje papeZ jednotu viry mémskou katedrou a katedrami
jednotlivych biskugfi. Encyklikapredstavuje tedy nejvyssi stup@dného Uitelského
Gradu cirkve. W¥ici se ji mustidit a nemaji nic proti ni psét schvalovat to, co ji
odporuje. Vzhledem k teologii teologim piSe papez Pius XII., Ze po vydani
encykliky nesmi byt problém zimovany encyklikou povazovan za otesy mezi
teology. Déle k Witelskému tiadu cirkve pat biskupské synodkteré jsou poradnim
sborem papeze preseni otazek celo&oveé cirkvedi jednotlivych setadil,
vyjimecné nékterych regiol. Synodni exhortaciydava papez svou autoritou, kterou
prihlizi k vyslednym materiéim synod (viz tabulka v pehledech str. ...). DalSimi
dokumentyradného Witelského diadu cirkve jsoufislusnétexty a rozhodnuti
rimskych kongregaci afglusnych papezskych komiginich na prvnim mistje
zapotebi zminit kongregaci pro otazky viry, ktera poéziwo zpracovani
jednotlivych témat mezinarodni komise, z nichZ néjejsi je papezska teologicka
komise a papeZska biblicka komig#eny této komise jmenuje sam pape? a jedné se o
nejvyzn&ngéjSi odborniky zmiénych obod.

124. K fddnému Witelskému dadu cirkve pdft i sluZzba jednotlivych biskup Do
této oblasti pat prohlaseni, kadzani, katechizmy, paskg listy jednotlivych biskupv
diecézi, dale ukony biskupské konferedceynodu.

125. Mame-li hovdit o podilu ekumenickych kondila sluzby papeze na
mimoradnémslavnostnimgéitelském Uiradé cirkve, pak mMizeme sledovat dvoji
hledisko. Bezesporekumenicky kongikterému pedseda papez, vyjage plnost
Ucitelského @adu cirkve. Z historického hlediska jsme také&d&y, jak rozhodujici
podil sehraly ekumenické koncilyiwykladu a formulaci nauky cirkve. Ro¥htak
bychom nenili ¢asto zapominat reluzbu pape kteti mohou ve chvilich, kdy neni
mozné z objektivnichifin svolat ekumenicky koncil, zasahnout a zajisiit @ikon
mimoradného Witelského wadu cirkve. Tak tomu byloredevSim v obdobi mezi I. a
. vatikanskym koncilem. Ekumenicky koncil vzdiilglizel a @ihlizi ke spoludasti
celé cirkve. Tato skuteost byla vyjaéena @asti cisti a krah na ekumenickych
koncilech. Roviz tak vime, jak dlezitou roli sehrali v obdobiigdowku opati a
zastupci univerzit. Podobrse setkdvame s timtégswdcenim i ve vychodni cirkvi,
ktera zdiraziuje spoludast mnicli a staré. Rovrez tak v obdobi prvnich
ekumenickych konail hraly dileZitou roli patriarchalni sidl&im, Caihrad,
Antiochie, Alexandrie a Jeruzalém. V samotné kadpjt@inované ekumenickym
koncilim, bude mitten& moZnost ziskat dity piehled o pracigchto grémii.

126. Autorita WCitelskeho wadu cirkve je samostatna a nedpa na posreni ani na
pravnim schvaleni ostatnickiicich. Mame-li se seznamit s vykonem a zavaznosti
téchto rozhodnuti, pak je zagebi si uedomit, Ze mimeadny WEitelsky (rad cirkve
nezasahuje do kompetence jednotlivyétinich oboil, ale dotyka se vzdy pouze
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otazek viry a mrava to bezprogednim a pimym zpisobem uchovava a vyklada
obsah BozZiho zjeveni, tzgoklad viry

127. Prostedené a nefimé vypowdi ucitelského tdiadu nemaji stejnou zdvaznost.
Proto se v ginach teologie setkavame s tzgologickou kvalifikaci jednotlivych
vypowdi Wwitelského wadu. Vyrok "z viry BoZi" de fide divind ozn&uje zjevenou
pravdu. Ji odporovat znamena statzjsgnym heretikenVypowed’ ozna&ovana "z viry
BoZské a definovanétlé fide divina et definidaoznauje formalré zjevenou pravdu,
ktera byla ditelskym Gadem prohlasena za dogma. Nigpi této pravdyi odmitani
vede k tzvformalni hereziKvalifikace "z cirkevni definované virytlé fide definita
ozn&uje vypowdi z negfimé oblasti titelského wadu, které byly jako takove
ozna&eny. Termin "vira cirkve" oziaje negimé vypowdi Ucitelského @adu cirkve,
aniz by byly definovany.

"Blizké vire" (fidei proximum ozna&uje vypowdi, o kterych se dosudtitelsky Grad
nevyjadil, ale jejich odmitani by mohlo ohrozit jinou prayviry. "Teologicky jista
vypowed™ (theologice certumje ozn&eni vypowdi z nefimé oblasti Witelského
Gradu cirkve. Vypovdi, které jsou teology vSeobecptijimany ¢i tolerovany a lid jim
zbozreé nasloucha, nazyvame obecné sentence, tolerovateneseti zbozné sentence
(sententia communis, probabilis, tolerata, pia

[1.2.1.1. Dogma

128. V souvislosti s vykonem titelského tiadu cirkve dostavame se k otazce, co
znamena termidogma Odborny vyraz dogma pochazfeckéhodokein(to, co se
zd4, jevi, co se jevi dobrym). Proto slovesieinma dvoji vyznam, a sicegkim -
myslim nebo zd4 se byt dobryn&fim - uzaviram, usuzuji. S vyrazem dogma se
setkavame jiz v antice. Uziva se pro vygaiw oblasti filozofie, kde ozriaje ukité
naukové tvrzeni, nebo v politické oblasti, kde zeamrozhodnuti, siezenici edikt.
Muzeme tedy konstatovat, Ze slovo dogma ma v pohargiee profanni vyznam.

V Novém zakon se setkavame s terminem dogma v nenaboZenskénusraliem
pétkrat. V duchu zmigného antického Gzu je uZit pro edikt ¢ess@ugusta (Lk 2, 1).
Rovrez tak je pouzito vyrazu dogma pro oZeai ugitych starozakonnichipdpisi,
¢i nafizeni apostdi, tykajicich se ndboZzenské praxe (srov. Sk 16 fiblizenim se
k naSemu chapani dogmatuieme poitat v oddilu Sk 15, 28, kdy se havo
zawrech apostolského koncilu.

129. DalSim vyvojem v uZziti vyrazu dogma se setkavampastolskych oig kdy
pojem dogma ozraje predpisy a nauku JeziSe Krigieapostol. U cirkevnich oté
se setkdvame s pouzitim vyrazu dogma pro @mieciséskych dekrat anebo jsou
jim ozna&eny naukové vypadi. V pravém slova smyslu prosadil uzivani vyrazu
dogma Vincenc Lerinsky, ktery pouziva tohoto temmpno oznaeni Wrouky cirkve.
Dogma je pro &ho shodné s pravdou zjeveims pokladem viry.

130. DalSiho rozvoje uzivani terminu dogma dochazi \sfd., a to v souvislosti s
diskusi o smyslu tradice, kde se jiz praetkavame s celkovym vy&lenim tohoto
terminu. Pro Melchiora Cana znamena dogma zjevpreoudu, ktera byla cirkvi
prijata od apostal, od ekumenickych kondi ktera byla papezem jako dogma
definovana a souhlasi se smyslem viry. Protikladegmatu je u Melchiora Cana
hereze (blud).
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131. Prorocké zjeveni je uzéano a nizeme uz jeekat na zjeveni eschatologické.
Nelze popit, Ze v @&jinach cirkve se vyskytuji zény pisobici dojmem, Ze se jedna o
zmeny tak velké, Ze mohou vzbudit idita nagti a odpor. Mizemefici, Ze se jedna o
nova dogmata, ale nejedna se o nové zjevené pradypst Echto dogmat vychazi z
aktualni interpretace a konkluzi, které jsou impii€obsaZzeny v BoZim zjeveni.
Cirkev si tentoist, tento vyvoj uvdomuje, ale zéraziuje, Ze se shoduje s Bozim
zjevenim. Je zapisbi si gipomenout, Ze i v Zivetcirkve, tedy v djindch dogmatu,
se uplaiiuje tvirci princip tradice, ktera je plodna ve svém poziérdta. Zde je
namisé si uvést podobenstvi o ftném zrnku (srov. Mk 4, 30-32). Rosihse v
tomto procesu uplatje tvirci funkce pravdy samé.

Sv. Vincenc Lerinsky piSe: 'tAtedy rostou do & i do sily, jak u kazdého, tak u
vSech keg’ani, jak u jednotlivce, tak i v celé cirkvi, podle miréka a staleti: rozum,
poznani, moudrost, jen kdyZ rostou podle vlastuifubu, tj. v témZz siru podle

téhoZz dogmatu a téhoz mysleni." (Commonitorium XX28). Teologick& prace
zélezi v rozvijeni a v ostlovani rekterych stran tradice pomoci Pisma, teologickych
praci cirkevnich ofca podobg. | vtomto gfipact se jedna oisobeni ducha

Kristova, Ducha svatého, ktery uvadi svou cirkewel@ pravdy, jiZ je Kristus sam,
Kristus gitomny ve sveé cirkvi.

[1.2.2. Ekumenické koncily

132. Hovorime-li v sodasné dob o koncilu, pak ¥tSinou jde o koncil ekumenicky,
ktery podle platného kanonického prava svolavagapez. Koncilnimi otci, tedy
plnopravnymi dastniky, jsou biskupové. Vyjmenujeme-li veSketasinici se dignity
popadadk, jsou to: patriarchové, kardinaloveé, arcibiskupdsMékupoveé diecézni,
pomocni biskupoveé (titularni), dale jsotizvani opati primasovéi generalni opati,
generalni pedstaveni exemptnid¢adi, rovnéz tak od Il. vatikanského koncilu jsou
zvani pozorovatelé nekatolickych cirkvi a tzv. &oidli

133. Vedle ekumenickych kondilse setkdvame v historii s provincialnimi a
plenarnimi koncily, jejichZz misto dnes nahrazugikoipské konferenag synody.
Plenarni koncily vSak byly obnoveny novym cirkevraakonikem CIC z roku 1983.

134. Je zapdkbi si u¢domit ugity historicky vyvoj ekumenickych kondi) kdy na
pocatku byl autoritou, kterd svolavala ekumenicky kbrsédm cis&jako hlava
veskerého feg’anstvi ve smyslu politickém i spravniiimsky biskup, papez, pak
potvrzoval usneseni tohoto ekumenického koncilutd enodel je pedevsim platny
pro prvni skupinu ¢i 8 ekumenickych kondil

Ve stedowku jsme s¥dky toho, Ze nejpietrejSi skupinou na ekumenickych
koncilech byli opati mniSskyckadi. Rovrez se setkavame se zastupci univerzit.
Tridentsky koncil znamena titou "episkopalizaci" ekumenického koncilu. Naproti
tomu Il. vatikansky koncil se znovu vraci kegtridentské foraa dava na tomto
nejvyssim zakonodarném shrométidcirkve SirsSi zastoupeni ostatnim skupinam, i
kdyz ¢asto v roli pouhého poslucteci pozorovatele.

Pritomnost pozorovatélz nekatolickych cirkvi je vyjagnim touhy po ztracené

jednot. Uvédomujeme si, Ze i rozhodnutmskokatolické cirkve ma jisty ohlas a
dusledek v celémileg’anstvu, i kdyZz ne pravni.
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Velkou ulohu hrdli vzdy $ ekumenickych koncilech také odborni teotgporadci,
ktefi vychazeli ztad vzalanych teolog, nekdy laiki, jahm, knézi, mnichi. Vime, jak
dilezitou roli sehrali teologti odbornici na Il. vatikanském koncilu.tiemefici, Zze
jistym zpisobem supluji néggtomnost univerzit, které hraly tak velkou roli ozt
ekumenickych konail stedowkych.

135. Hovotime-li o ekumenickych koncilech v historické peldpe, je dileZité si
uvédomit ukita obdobici prectly, které jsou také vyja@nyradami koncik. Prvnich
7 koncilh mizeme nazvat koncily nerogdéné cirkve. Konaly se na vychod
vdécime jim za zakladni formulaci kristologickych anitarnich dogmat. To znamena,
Ze tlumaily novozékonni zjevenii obsah BoZiho zjeveni do kategorii helénské
kultury. Proto hraje takidezitou roli @i pochopeni naukythto konciti znalost
klasickérecké filozofie, pedevSim Platonovy a Aristotelovy. Vzhledem k
protestanskym cirkvim jégba hovat o prvnich 4 koncilech.

[1.2.2.1. Struény pirehled ekumenickych koncili

136. 1) I. nicejsky (325) nazyvanySvatym synodem 318 6tdyl svolan cistem
Konstantinem a odsoudil nauku biskupa Aria popifa@ bozstvi JeziSe Krista. Z
tohoto koncilu pochézi také vyznani viry (symbktgré se nazyva nicejskym.

137. 2) |. carihradsky (381) byl svolan cisem Theodosiem I. NeZastnili se ho
zapadni biskupové a také nebyl pozvan papez Dareaso koncil odsoudil tzv.
"makedonské" odjyce bozstvi a soupodstatnosti Ducha svatého.

138. 3) Efezsky (431) byl svolan cisgam Theodosiem Il.iie@dsedal mu sv. Cyril
jako delegat papeze Celestina I. a odsoudil nestigrus popirajici, Ze Panna Maria
je Matkou Bozi Theotokos Nestorianismus fizeme chapat jako umimy
arianismus.

139. 4) Chalcedonsky(451) byl svolan cigam Marcionem do cigské rezidence
Chalcedonu. Tento koncil byl uznan a schvalen papezvem 1. Velikym. Papez sam
byl na tomto koncilu zastoupen legaty. Vedle odsoiinauky Eutychovy jeidezity
Chalcedonsky koncil svym dogmatickym prohlasenidvaji prirozenosti v Kristu
(bozské a lidské) amdemetrici, Zze tento koncil dokafil formulace kristologie.

140. 5) II. carihradsky (553) byl svolan cigam Justinianem L.ips odpor papeze
Vigilia. Sném jednal o tzv.fech kapitolach, které sepsali Teodor Mopsuetsky,
Teodorik a Ibas, titelé AntioSské a Efezské Skoly. Byli odsouzenipjglodezeli z
nestorianismu.

141. 6) Ill. cafihradsky (680) byl schvalen papezem Agathonem a Lvem Ihdflo
zavrhl weni cdihradského patriarchy, ktery tvrdil, Ze v Kristugeuze jednadle.
Tento nazor je nazyvan monotheletismus. Vzhledgmoklaseni Chalcedonského
koncilu o dvou pirozenostech v Kristu je nutné také hévo bozské a lidskéii v
Kristu.

142. 7) Il. nicejsky (787) byl podporovan cigavnou Irenou. Rozhodnuti koncilu se
postavilo na obranu Ucty obfaproti obrazoborectvi a vstoupilo dgjid cirkve pod
nadzvemsvatek ortodoxie

143. 8) IV. carihradsky (869-870) sesadil patriarchu Fotia. Nebyva uznavan
vychodnimi cirkvemi také z tohaidodu, Ze jak prokazakesky cirkevni historik
ThDr.F.Dvornik, Fotios se nakonec znovRismem smiil.

144. 9) I. lateransky (1123) byl prvni zapadni ekumenicky koncil svolgrapezem
a nazvany generalni.ddstnilo se ho asi 300 biskiup opati. Celkovy peet (Eastniki
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pry byl 997, coZ by znamenalo, Ze bylo vice apwZz biskufp. Tématem koncilu bylo
jednani o svatostech. Téz byl ppmto koncilu obbad kanonizace.

145. 10) I1. lateransky (1139) svolany papezem jednal oiebné reforr nesvaii,
jako byly: simonie, lichva a otazky celibatu. Totndoncilu se nilo zikastnit podle
nekterych pramei 500 podle jinych az 100G astniki.

146. 11) 111, lateransky (1179) n¢l podle skuténého seznamucastniki 291
koncilnich oté. Koncil zavrhl nauku katér
147. 12)IV. lateransky (1215) byl nej¥tSi stedowky generalni koncil svolany

papezem Inocencem lll. Podle seznarsastniki bylo piitomno 404 koncilnich ofc
Koncil zavrhl albigenské esil dilezité disciplinarni otazky tykajici se svatosti
manzelstvi, kazatelstvi a ratihse zabyval otdzkou univerzitniho zdkonodarstvi a
studia krzstva. Reformy tohoto koncilu jsou proniknuty reatikym duchem.
VyZadovaliaddnou duchovni spravu v diecézich a farnostectkupign naidil
ustanoveni kazatiel zpowdniki pii katedrale. RowZ naidil kdzani v matiskéredi
véricich. Nad provéaghim reformnich dekrétmeély bdit roini provincialni synody v
ramci cirkve a generalni kapitulyf&dech. Ke zvyseni vZthni kleriki mél byt u
katedral ustanoven mistr gramatiky a u metropdafirdhrand Skoleni teologové. Dale
se koncil zabyval otazkou manzelského prava. &io dstoupil také svym
zékonodarstvim o Zidech, a to zakazem vychazémérn velikongniho tydne a
piikazem k noSeni zvlaStnihoddl. Tato néizeni nespdéivala na rasovych
piedsudcich a nebyla ngima jako ponizujici fikoti. Platila i pro mohamedany, Zijici
mezi keg’any, a vime, Ze se s podobnymi ustanovenimi satk@va islamskych
zemich. Prvni ndzeni tohoto typu vychazi v Chazarsi& po fijeti Zidovského
naboZenstvi. Motivem byla ochrang#&’anské viry a tolerance viry zidovské. Je
bezesporu, Ze tato rozhodnuti bychom nemotibtym svdomim zavaek ¢i
obhajovat v dnesni débJsou poplatna monolitnimu chapani tehdejSi gpoksi.

148. 13) 1. lyonsky (1245) pati ke koncitim, které muselifeSit i otazky cirkevér
politické. Odsoudil ciga Fridricha Il. Z pochopitelnych politickychidodi se tohoto
koncilu z&astnilo pouze 150 ofc

149. 14)11. lyonsky (1274) byl svolan papezeRehaem X. a @astnil se jej i
byzantsky cisaMichael Paleolog. Tento koncil nejenomze vyhl&&ifovou vypravu,
ktera n€éla pomoci ohroZzené byzantsk8i, ale doSlo nadm k obnoveni jednoty mezi
zapadni a vychodni cirkvi.

150. 15) Viennsky (1311-1312) svolal papez Kliment V. Zabyval se ek
reformou a vstoupil dogjin zruSenimfadu Templ&i. Mnozi historikové se
domnivaiji, Ze zde dosSlo k ju&timu omylu.

151. 16) Kostnicky (1414-1418) svolal cisZikmund za delem reformy zapadni
cirkve. Zicastnilo se ho 1200¢astniki. Vzhledem k pravnim normam je to koncil
obtizre zaraditelny. Ve svém ptatku byl v rukou stouperidonciliarismu, ktéi
zdaraziovali nadazenost koncilu nad papezem. Koncilu se nakoneaoddstranit
trojschizma papeéi Tento koncil také odsoudil Mistra Jana Husa,ykt&ak nebyl
odsouzen ekumenickym koncilem, ale dokumenty tgkag odsouzeni Jana Husa
byly potvrzeny papezem Martinem V., coZzije otazku rehabilitace.

152. 17)Basilejsky (1439-1445) svolal papez Evzenem IV. Tento kovedle
Basileje zasedal také ve Fega Florencii a skafil v Rimg. Vstupuje do &in jako
koncil ekumenicky ve smyslu tzv. florentské unidylse podalo navazat nové
spojeni KReky a vychodnimi slovanskymi cirkvemi. ¥8gil vztah k utrakvisim na
zakladk tzv. Chebského soudcghoz text vypracovali dominikani v Chebu.

153. 18) V. lateransky (1512-1517) se konal za pajelulia Il. a Lva X. Zabyval
se redevsim reformou Kléru.
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154, 19) Tridentsky byl svolan roku 1545 papezem Pavlem lll. Vzhledem
politicky vypjaté situaci pokkgval az do roku 1563. Rapo IV. lateranském koncilu
k nejvyzn&néjSim reformnim koncilm cirkve. Koncilu se odmitl Zastnit Dr. Martin
Luther, a tak se jednani tohotasiu jiz odehravaji v atmosfe rozdleni zapadni
cirkve na d¢ konfese. Koncilni dokumenty obsahuijile¥ita ustanoveni osdicném
hiichu, o ospravedtmi a o svatostech. Reforma Tridentského koncilatdas
pozitivnim zgisobem vyvofimskokatolické cirkve, ktera Zila z tohoto kongio dw
stoleti. Tato reforma se projevila jak v liturgak v cirkevnim zakonodarstvi. Z
hlediska teologického je nutné konstatovat, Zeongda koncilu spolupracovali
nejvyzn&ngéjSi biblisté a teologové tohoto obdobi.

155. 20) I. vatikansky (1869-1870) byl svolan papezem Piem IX. Koncil $&/n
pierusen Gtokem Garibaldiho vojsk Rém. Tento koncil obohatil cirkev o dv
dogmatické konstituc&® Bozim zjevenkde haji viru proti racionalismu a
liberalismu, aPater aeternusktera ginasi prohlaseni o papezské neomylnosti.

156. 21) 11. vatikansky koncil (1962-1965) rdl 10 zasedani a 168 generalnich
kongregaci Bhem 4 zasedacich obdobi: prvni za papeze Jana.Xdil1. 10. do 8.
12. 1962, druhé za papeze Pavla VI. od 29. 9. d@ 41963, iteti od 14. 9. 1964 a
¢tvrté obdobi od 14. 9. do 8. 12. 1965 me jej oznét jako pastorani koncil,
ktery zdiraznil potebu aktualizace a reformy, a timigpbil zn&ny prerod v
naukovych otazkach: eklesiologii, biblistice, pagtoi teologii a ekumenickych
vztazich. Hlavni osu jednani vyil koncilni kardinalové G. Montini (Pavel VLI.),
Suenens (primas Belgie) a G. Lercaro (arcibiskupiisiy). Z nejvyznamgjSich
koncilnich teolog si pripomindme O. Y. Congara OP, O. D. M. Chenu OP, O. K
Rahnera SJ, a O. H. de Lubaca SJ a kardinala ASBeNa tento ekumenicky koncil
byli také pozvéani pozorovatelé odlmnych vychodnich a zapadnich cirkvi ikse
Gcastnili generalnich kongregaci. Z@dtku byl odmitavy postoj ze strany ruské
pravoslavné &ecké pravoslavné cirkve. Nakonec ale poslali s\&gdty. Srdeny
pristup byl ze strany ¢dradského patriarchatu, anglikanské cirkve a ekucké
komunity z Taizé. Koncilni dokument obsahuje 4 kitnse (O liturgii, O cirkvi, O
Bozim zjeveni, O cirkvi v dneSnim&w), 9 dekret (O sdtlovacich prosedcich, O
ekumenismu, O vychodnich cirkvich, O biskupeckielnim Zivo¢,O vychow
knézi, O laickém apostolatu, O misiich, O¢kském Zivat a sluzks), 3 prohlaseni (O
kieg’anské vycho¥, O nekeg’anskych nabozenstvich, O nabozenské swbod

11.2.2.2. 1. vatikansky koncil

157. Mame-li hovdit o Il. vatikdnském koncilu, pak néjle o piib¢h jednotlivych
udélosti, ale spiSe je nutné upozornit skteré charakteristicke rysy. Il. vatikAnsky
koncil svolal papez Jan XXIIl., ktery byl nazvarpedem pechodu a ktery i
piemostit Zivot cirkve v nové situaci. Co znamenéansituace? Je zagebi si
uvédomit, Ze Il. vatikansky koncil se konal v ovzdusipadu prvni velké viny
komunistického systémuiiBbm je teba gipomenout, Ze se tento koncil konal v
doke, kdy se cirkev po pontifikatu Pia Xl.a Pia Xll.amu vratila do spok&enského a
mezinarodniho Zivota. Rowh se zminila politickd mapa Evropy. &fici kieg'andi
katolik jiz neni ten, kdo je vytt@van ze spoleenského a politického Zivota. Doslo k
padu totalitnich ideologii. FaSismus a nacismus&ksvoji viadu 2. s¥tovou
valkou a komunismus se po roce 1956 viagatina vniiné drolit, takze pestava byt
pritazlivy pro velkoucast obyvatel zdpadni Evropy. V této atmésiéstého uvolani
hleda cirkev zfisob, jak oslovit satasnéhalovéka. Koncil se schazi v dépkdy v
¢ele velmoci stoji president J. F. Kennedy v USAlyvalém Sovtském Svazu N. S.
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Chru&ov. Atmosféra tohoto obdobi ma vliv naipéh 1l. vatikdnského koncilu a
zpasobila velky optimismus vzhledem k moZnostem vywyeta v cirkvi i ve suté.
Chru&ov s&m usiloval o to, aby vytiibpredstavu patelského postojeivi
kieg’anstvi i vici samotné katolické cirkvi. JehotzAdZubej spolu se svou Zenou a s
manzelkou N. S. Chrdéva navstivili papeze Jana XXIII.

158. Mame-li srovnat pibéh II. vatikanského koncilu a vztah mezi papezem a
koncilem, pak musime konstatovat, Ze jak Jan XXiidlk Pavel VI. svouiftomnosti a
svymi postoji davali najevo volnost, kterou majastnici koncilu fi projednavani
vSech nahromahych otazek. Il. vatikansky konciliieme povaZovat koncilem
cirkve o cirkvi. Proto je pro porozumi dokumenim II. vatikanského koncilu nutné
zahajit¢etbu studiem dogmatické konstituce o cirkumen gentiunfSwtlo narodi).
Jednotlivé kapitoly této konstituce se vlaspmomeni v dalSi dekretyi jednotliva
prohldSeni. Vedle tétwogmatické konstitucede bylo oZehavé schéma, kt&gsilo
piedevsim praktické pastd@rd a aktualni otazky. To se prénilo v pastora’ni
konstitucio cirkvi s ndzvenGaudium et spe@Radost a naike).

159. Zduraziujeme sice pastotai zangreni Il. vatikanského koncilu, bylo by vSak
nepravdivé a skryvajici, kdybychom néralznili, Ze koncil pindsi i naukova
rozhodnuti. FedevSim se s nimi setkdvame v dogmatické konstitedikvi, ktera
hovadi o postaveni episkopatu. Biskupské kolegium spglapezem vytiénejvyssi
zakonodarny sbor v cirkvi. Il. vatikansky koncilts#é vyslovil k gkterym otazkam,
které se tykaji pojeti svatosti &stvi, jako jsou vztahy mezi biskupskymésgnim,
knézskym s¥cenim a diakonatem.

160. Konstituce o posvatné liturgii neni pouze souhrpeaktickych smrnic pro
uskute&néni nekterych zngn, ale je nutné si wdomit, Ze cirkev je i@devsim
piitomna ve s#té jako spoléenstvi oslavujici Boha, kdy v Eucharistii, kterd je
zpiitomnenim Kristovy vykupitelské odi, jeho smirti, ale i vzkSenim, se projevuje
(manifestuje) cirkev ve svych strukturach. Euchigrislavenda ve farnii feholnim
spole&enstvi ma zfitominovat vSechny jednotlivé slozky cirkve v okamziku
bohosluzby, kter& je chvélou a oslavou Sitete a Vykupitele. Zréna liturgického
jazyka,¢i presrEji feceno povoleni, aby byly zavedeny jazyky narodnih&amsis
ur¢itou inkulturaci liturgickych ofadi (liturgické barvy, zpvy, urkiti gesta) neni
né¢im nahodnym. Kéz se obraci twa k lidu a lid tak spoluslavi Eucharistii na
zakladt vSeobecného Ristvi, tj. (Easti na jediném kiZstvi JeZiSe Krista a Cirkve.
Tato skuténost je vyjadena liturgickymi funkcemi, které jiz nejsou reserany
pouze kandid@m knézstvi, ale ¥ficimu lidu.

Chapani reformy Il. vatikdnského koncilu jako zaetevotd&ského pdinu papeze Jana
XXIII. a n¢jakych okrajovych skupin v cirkvi je mozné jedliwn prostorwi u lidi, kteri
nesleduji a neznaji Zivot v cirkvi. Vime, jaké tibiylo vedeno o liturgické reformy, a
musime si ugdomit, Ze liturgicka reforma, ktera vrcholi reformial. vatikanského
koncilu, vykonala prvni kroky reformou veliko#iwiho tridua za pontifikatu Pia XII. v
r. 1956.

161. Atmosféra dobygi spoleenska situace vede cirkev k definovani ndbozenské
svobody. Tento dokument nigghazi pozd, ale je odpogdi ¢i pritakanim cirkve na
prohlaSeni o ndboZenské svobdke kterému dochazi v OSN v r. 1948. Nespokojenci
s timto prohlasenim se vlastnedokazi vyrovnat se skdtesti svobody, kterouth
dop‘al ¢lovéku jako podminku lidské existence. Bezesporu jdl@rnem svobody
také jeji zneuzivani, je to problétfasto naléhavy,dkdy i bolestny. Po zkuSenostech s
diktaturou a totalitou vSak vime, jak bolestné ¢g@ipani svobody.
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162. Konstituce O BoZim zjeveni, jak jsmeékolikrate naznéili, se snazila, a
muzemerici, Ze se ji to poddo, prekonat nagti mezi d¥ma konstitutivnimi
prameny: Pismem a Tradici. Tato konstituce je gd\otvrzenim slavné encykliky
Pia XII. o Pismu svatémivino afflante Spirit/DAS).

163. Jednotlivé kroky, které byly vykonany v rdmci popkai poslani cirkve v
dgjinach spasy a v séasném sgté, vyustily v dekret o ekumenismu a v prohlaseni o
mezinabozZzenském dialogu. Ekumenismus neni chagérpjagmaticka politika
cirkve vaci ostatnim cirkvim a nabozenstvim, ale vychazotgcké pravdivosti,
kdy cirkev v ramci svého sebepoznavani gdawmuje svou spojitost i své iemy s
Zidovstvim a ostatnimi velkymi monoteistickymi nabastvimi.

164. Na z&e¢r snad poznamku k jazyku koncilnich texV predmluw k vydani
dokument Il. vatikdnského koncilu keg’anskou akademéteme: "Je jisté, Ze jazyk
dokument neni absoluthjednotny, projednavana témata byidip rozdilna a na
tomtéz textu pracovala‘fis mnoho tiznych komisi, skteré texty vznikly i ve velké
¢asove tisni, vSechny nenalezly stejny zajem u hoicti otdl. Také latina text ma
raznou kvalitu, gkdy se udlal pokus o navrat k jazyku cirkevnich di@ k obraznym
formulacim ranéhofleg’anstvi, které nejsou dnes kazdému snadno pochuhitdh
druhé straé je ponerné malo gipadi, kdy se objevuje suchy moralismus a povrchni
asketika, kteréasto davaly razi@dnim cirkevnim dokumeinh. Komise se snazily
vyhnout FiliS scholastické terminologii uzivané v dogmaticeirkevnim pravu.
Usilovaly o to, aby se pokud mozno vyhnuly odbaderéninologii srozumitelné jen
odbornikim. Chely hovarit feci vSeobec# srozumitelnou vSem a ovlignou jazykem
Pisma. \¥c sama to vSak dovolila jen dctitého stupgs. Koncil nemohl mluvit tak,
aby kazdy, beziedlEzného teologickeho vatani, mohl rozurt vSemu jiz i
prvnim¢teni. Tuto hranici nemohougkrait ani preklady text, poreévadz je dana
povahou ¥ci, kdyZ ma byt tco vysloveno fedevsim pro Cirkev aipom strieng.”

165. Nakonec je&t slovo o pouziti Pisma v koncilnich textech. Jehopitelné, Ze
citace Pisma je&Si nebo mensi podle tématu, o kterém se pojedBgd by ugite
faleSnym biblicismem, kdyby se koncil snazil ke #@btazce vzdy a vSude u¢édo
MoZna nejvice citatz Bible. Kde se &co vypovida s odvolanim na Pisméegevsim
v obou ¥rouwnych konstitucich, nelze &ité upirat texim poctivou snahu uzgobit
odvolani na Pismo tak, aby mohlo obst&dpdnesni gizlivou a v¥cnou exegezi. Tim
se néikd, Ze by se Zadny citat z Pisma, jak je prgazit, nedal exegeticky
napadnout. Koncil neéhumysl ani moznost rozvijet sva témata bezpeost z
biblické teologie.

Sled a struktura mySlenek se, alaspé&tSinou, nerozvijely podle Pisma, nybrz z
dnesniho ¥domi viry v cirkvi a jeji teologie. Tato metoda &y dané situaci
nevyhnutelnd a jeji pouziti se da i ob&pno koncil odivodnit. Tim jsou vSak pro
pouziti Pisma, které je stasreé dotazovano podicta probantid; dany hranice, které
je tteba vidt bez gedpojatosti. Je také santepmé, Ze se koncilni texty nemohly
zabyvat problémy, spadajicimi do oboru textovékyrjtdéjin literarnich forem a
dgjin, které zanistnavaji dnesni exegety. Staze koncil ve ¥rou¢né konstitucio
BoZim zjeveniznava oprawnost takové exegeze a biblické teologie, i kdyt jic
nemohlo byt v koncilnich textech pouZito.

Literatura k rozsteni studia
Jedin, HubertMalé djiny konciki, Praha 1990

[1.2.3. Liturgie
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166. Hovorime-li v ivodu do teologie o zdroji teologickéhazpéni, pakekneme s
Melchiorem Canem, Ze liturgie interpretuje Boziveei, a to v tom smyslu, Ze je
souasti tradice. Kdybychom si polozili otazku, zdal&ige konstituovalo Pismo svaté
Noveho zakondi novozakonni tradice, pak musime uznat, Ze jaéuggie, kterou
zaina cirkev Zit dve, nez byl dokoten kanon Nového zakona. Cirkev Zije liturgii
diive, nez se zkonstituovala tradice. Vime ovSentakevyto istup, kdy se snazime
roztidit jednotlivé prameny, je také zavgidi. Ptejme se, co vlastie liturgie.
Pomize nam Katechismus katolické cirkve, kd#danku 106Steme: "Vyraz liturgie
znamena fivodre verejné dilo, sluzba lidu nebo sluzba ve prasplidu. V
kieg’anskeé tradici to znamena, ze Bozi lid ndasi na dile Bozim. Kristus, nas
Vykupitel a Velekrz, skrze liturgii pokréuje ve své cirkvi, s ni a skrze ni i v dile
naseho vykoupeni.”

Vyraz liturgie je uzivan v Novém zakémejen prcslaveni bohosluzebale také pro
hlasani Evangeliaa prokonani skutki lasky. Ve vSechdchto gipadech jde o
sluzbu Bohu a lidu. #Pslaveni liturgie je cirkev sluzebnici a obrazeral® Pana,
jediného "liturga" (prosednika), protoze maast na jeho kkzském, prorockém a
kralovském poslani.

167. Zde je vhodné uvést citaci konstitudgposvatné liturgiil. vatikanskeho
koncilu: "Pravem se tedy liturgie chape jako vykedd krézstvi JeziSe Krista. V
liturgii jsou znameni, ktera lze vnimat smysly. @ahameni zria posvceniclovéka
a zpisobem kazdému #dhto znameni vlastnim je uskéiteji. Liturgie je také
veSkera viejna bohopocta, kterou kona tajemélé tleziSe Krista, a to hlava i ady.
Proto kazdé slaveni liturgie gnnost vynikajicim zpsobem posvatna: je to dilo
Krista krnéze a jehodla, cirkve. Z hlediskadinnosti se ji Zadna jinéinnost cirkve
titulem ani stupém nevyrovna." (SC 7)

Dale katechismus poktaje: "Kristovo dilo liturgie je takéinnosti jeho cirkve.
Uskute&nuje se a ukazuje cirkev jako viditelné znameniejgoistvi Boha a lidi skrze
Krista." (KKC, Praha 1995¢.1069-1071)

168. Ano, jsme swdky. Jak koncil, tak katechismus davaji za pravaizeme-li to
takfici, znamé studii O. Y. Congara OP, ktéika: "Jeden je k¥z JeziS Kristus, jeden
je knéz Cirkev a mnozi jsou presbytery, to znamena g@swmi nositeli kazstvi."
Takto chapana liturgie neni p@mi svatostného k#stvi, ale je fedevsim pravdivym
vyjadienim podstaty kiZstvi, jak nam bylo koncilni konstituci a katechesm tedy
Ucitelskym Gadem cirkve, zitazreno.

169. Hovorime-li o liturgii, pak je teba si ugdomit, Ze nase prvni zatieni ici
liturgii neni pouze popis @bdu, i kdyZ jednotlivé atady, gesta a uspéadani liturgie
je velkou teologickou vypaidi. My si musime na prvnim méstdaraznit, Zze Bh sdm
zpiitomnuje ve své cirkvi tajemstvi spasy, a taigpbem, ktery odpoviddoveku.
Teologie gedklada tajemstvi spasy, ale sama je riétiaproti tomu je to prayv
liturgie, ktera fisobi tajemstvi spasy. Proto jéleZité zdiraznit tu stranku liturgie,
ktera svym konanimgsobi natlovéka. Liturgie je chapana, jaka O. Dalmais OP,
jako ¢in, ktery rozviji imanentni virtualitu BoZiho tajstwi. Liturgie neni naukou,
védou, ale ukonem milosti. $gtectvi liturgie, zejmeéna liturgickych texta’ jsou
Zde je zapdtbi gipomenout, Ze liturgii nejsou tddy ani rubriky, které tyto gady
vyswetluji, ale stavaji se liturgii teprve tehdy, kdytato liturgie kona. Liturgie, to je
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ukon krezsky, ukon cirkve, kZsky ukon JezZiSe Krista, jedinéhodge. Liturgii
nazyvame tajemstvinmiystériem Tohoto vyrazu pouZil apostol PavBlif 16, 25;
Flp 1,9; 3, 3; Kol 1, 26 a nasl.). Tento vyraz sv@jila patristick& teologie, a to jak
fecka, kteraistala u singularu a latinska, ktera pouziva mnodiétiamystéria
sacramentaSvata tajemstvi je ozéeni pro Eucharistii i pro svatosti, ale také pro
modlitbu cirkve. "Mystérium v liturgickém smyslwsih je posvatna, kultoviinnost,
Vv niz je vykupitelské dilo minulosti ¥fjpomreno ukitym obradem. Soéasné
spoleenstvi i vykonavani tohoto aladu bere podil na vykupitelském dile, ktery
pusobi také spasu." (O. Casel: Mystériurakanského kultu). Tato definice ma
vyjadiit podstatumystérii Kieg’anstvi tento pojemipvzalo, ale dalo mu vlastni
néph. Liturgické tajemstvitotoziuje a zpitomnuje jednu ze stranek vykupného
Kristova mystéria, a to v duchu sv. Pavla: "VSechamebi i na zemi @p spojil
Kristus pod jednu hlavu." (Ef 1, 10). Liturgickyrajémstvim je toto tajemstvi spasy
zpiitomnovano ve vsech generacich po celé zemi, aniz laydiylezena nebo oslabena
bezprostedni &innost Krista Vykupitele.

170. Jak jsme nazrdi, hovotime-li o liturgii, pak hovéime o tajemstvi Eucharistie
(mSe svate), svatosti, svatostin, ale také o litbaglin, které pedevsim vyjatlji
touhu ficiho chvalit Boha za dar vykoupeni.

171. Chépeme-li liturgii jako teologické misto, respamen, zdroj, z kterého
teologiecerpd, pak si wsdomujeme specifnost tohoto zdroje, ve kterém nejen
poznavame pomoci intelektu, ale také se intuitivorime do zdroje teologického
poznani, stavame se nejenom jeho divaky, ale bsttpdoimi &astniky. Liturgie
dava rovnovahu teologickému poznéni.d&nuwdomujeme, Ze poznavajicim neni
jenom ten, ktery stoji v pa&ném odstupu od poznavaného, nybrz ze v procesu
poznavani i poznavajici se stava&msii tohoto procesu, vstupuje do tohoto procesu, a
my zde niizemefici, Ze vstupuje i do tajemstvi "Poznavaného”.

172. Pius Xl. nazval liturgididaskalii cirkveLiturgie je podle tohoto papeze
nejdilezit¢jSim organentadného Witelského diadu. Cirkev sama naléza v liturgii
sviij vyraz nejenom, aby utvrdila svou viru, ale takétp, aby samaipd Bohem
opakovala a vychutnavala slovo Zivota. Liturgieadi z €chto hlubokych proud jez
se tvdi v kieg'anském spotenstvi. Pravda nabyva ¥ich teologa zvlastni
dulezitost. Liturgie dava zaruku bezpriestini Ulohy keg'anského spotenstvi ve
spojeni s autoritou, ktera mu dava pevnost a ukaZsiy vztah k tajemstvi spasy.
Teolog si musi vSimat liturgie, jejiho vyvoje, Ejiukori, protoze liturgie je velkym
deédictvim tradice cirkve. Nejprve musimeénovat pozornost samotnému liturgickému
ukonu, jeho celku, vyloZzit jeho text a ritus podiésta, kdy tento ritus ziskal svoji
podobu. Je tedy nutna znalost kulturniéfird Pxi studiu liturgie musimefihlizet i k
teologii otdi, ktera se promitala do samotné liturgie. Velkérgiické reformy jsou
dilem velkych teolog (sv. Jan Zlatousty, sv. Basil Veliky, Seha Veliky aj.) Tedy
i teolog musi ¥novat liturgii pozornostip vykladu texfi, Pisma a Tradice v tzv.
liturgickém smyslu.

11.2.3.1. Skladba liturgie

173. Hovorime-li o liturgii, o jejich formach, pak je zapebi si u¢domit s O.
Caselem, Ze liturgie je kultem. Setkavame se Wkuitickymi gestykteré jsou viastni
¢lovéku jako bytosti. Dokonce fizeme sledovat i dity atavisticky raz skterych
liturgickych postoj a gest. Stani, sezeni, prostrace, z kterych sjpogvine
kleceni, jsou ukony, se kterymi se setkAvame u vSegtizibytosti. Stani vyjadje
pohotovost byt k sluzh byt k dispozici a je i projevem Ucty. Usedameykdhceme
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druhému naslouchat, kdyZ s druhym chceme wgtvdgité pevrgjsSi a trvalejsi
spole&enstvi. Vrhame se k zemi, vzdavame se, kdyZ jsrs@zemi tajemstvim Bozi
piesaznosti. Mimochodem i ve stége porazeny vik vyjéd svou podizenost
prostraci, ulehne jakoby na lopatkied vigzem.

VSimnéme si rukou. | tato gesta jsou hluboce vymluvnd,zakla firozena.

Nabidréte kostku cukru svému oblibenérityinohému piteli, zvedne své patky a
prosi. | my zvedame sveé ruce, otevirame &igabychom objali. Tato gesta naSich
rukou maji své misto nejen v obecném Zlyate i v kultu vS8ech naboZenskych kultur.
Jsou také autentickymi gesty nasi liturgie a nesdmé tato gesta odmit&tvymyslet
nova, protoze Zzadna nova gesta v tomto smyslu stegixiNemam jiny zfisob, jak
uchopit ¢, nemam jiny zfisob, jak druhého obejmout.

[1.2.3.2. Liturgickéa obdobi

Vedle prehistorie liturgie, jejiho Zivota a vyvojezliSujeme v samotné&ds’anské
liturgii nékolik dulezitych obdobi:

174. a) Prvnim obdobim jdoba liturgické improvizace. Je to obdobi prvnich
staleti keg’anstvi, kdy seileg’anska liturgie vyviji ve své ndvaznosti na liturgii
synagogy. Ta se uplaije p‘edevsim v té&asti, kterou nazyvameohosluzbou Slova
tu absolvovali prvni leg’ané (Zidokeg’ané) v synagoze.

Druhouc¢ast mesni o, kterou nazyvaji Skutky apostolskmani chlebghovaime

o Eucharistii), slavilo spotenstvi keg’ani predevSim ve svych domech, nikoliv v
katakombach. Bohosluzby v katakombach souvisepinsgbnim obladem a bylo by
romantické pedstavovat si, Ze prvotni cirkev skt slavila liturgii pouze v
katakombach. Gladlamani chlebge téz odvozen z ritudlu, a to od posledriiere,
kterou slavil Jezis se svymiedniky v ramci ritualni velikonmi (pesachové) hostiny.
Zde jsou spokné a pevné konstanty eucharistické bohosluzbyasétke se s nimi
ve vSech liturgickych rodinach, i kdyZijly v ramci hlasani evangelia jazyk
jednotlivych oblasti - aramejstinu (hebrejStinyyssinu, koptstinufectinu - a i
formovani jejich liturgii se uplatnily i mistni Kury a tradice.

NejstarSi s¥dectvi o této liturgii jsou vedle zékladnich midtlgvém zakow, jako
jsou synopticka zprava o ustanoveni Eucharéstiexty apostola Pavla, i ostatni
starokeg’anské spisy. Na prvnim mégmenujme Didaché.

175. b) V dalSim obdobgirkev vystupuje z katakomh tedy z ilegality a liturgie
ma razverejného kultuZde dilezitou roli sehral Milansky edikt z r. 313. Lituegse
stthuje z doni do veejného prostoru, kterym se stava na prvnimdiiazilika, misto
urcené pro viejné ukony, ale také trznice. Na tuto skuatest nezapomih fimsky lid
dodnes, a proto jsme&iky, Ze viimskych bazilikach mimo bohosluzbu se i velice
zbozni fici ¢i prelati chovaji velmi nenucénJe zapdtbi si uedomit, jak utité
civiliza¢ni vlivy prezivaji az do naSi doby.

Od tohoto okamziku izeme sledovat liturgii, ktera dostava jistycialni, ale také

hlubocekultovni r&z Tato forma je adekvatni dghnana kritika vyvoje liturgie v
tomto obdobi vyiista z neporozudmi kultu.
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Politicky vyvoj rozdlil velkou Rimskoutisi, ve které se zrodiloreg’anstvi, na zapad
a vychod. Je bezesporu pravda, Ze i ve Vychtidrgkérisi pretrvavaly hlubokeé
kulturni vlivy podrobenych velkdsi Egypta a MezopotamietiRtudiu djin liturgie
se setkdvame s vlivem ol starého Egypta a Mezopotamie, kteréigs @nticka
mystéria uplatnila v ramci symbiosy nejenom v byzké, ale i wimské liturgii.
Napriklad tzv.fanonefimskych biskuf ¢i subcinctoriunpochazeji z dvorniho
ceremonielu egyptskych farafirRituél byzantského dvora, aléinského cisakého
dvora, se promitly do konstituovani jednotlivychiad kieg’anské liturgie.

Rozdleni liturgie neni dano jenontgvzetim ukitych vliva téchto dvof, ale také
vstoupilo do djin jazykovym rozdlenim, kdy Vychod v fevazné&asti pouziva
feckého jazyka a Zapad zase latinského. Neznamessako Ze by na Vychédecky
jazyk vytl&il jiz konstituované liturgie ve vychodnich jazybifviz tab. Rozéleni
vychodnich riti, kap. 111.1.). Naopak na Vycheédgiibyva liturgickych jazyk, jako
jsou etiopsky jazykgheez, aramejstina a gruzinstina.

176. c) Zapadni latinskd liturgie vstupuje dgid velkou reformou, kterou zname
pod nazvenGregorianska reforma. SpiSe hovilme o reforns liturgického zgvu,
ktery dostava nazev gregoriansky choréal podle papeRehae Velikého. Zde je
zapotebi si u¢domit, Ze vyznam této reformygsahuje ramec 2pu. Znamena to
ur¢ité zformovani liturgie, ze které bude Zit zapaaintické Keg’anstvi az do
vrcholného sedowku. Tato reforma nam dovoluje pouzivat termifraska liturgie
Vv niz se jako stabilizujici a kultivujici prvekguistavuji benediktinské klastery, které
formovaly kulturu a civilizaci zapadni Evropy cglgvni tisicileti. Neni ndhodné, Ze
sam papeReha Veliky byl benediktin.

177. Vedle tétobenediktinské linie fimské liturgii je zapdtebi zminit viivy
Iroskoti, které vstoupi dodgjin liturgie rasantnim zjsobem v liturgickych Upravach
karolinské renesance, a to diky Karlovu ministterym byl slavny jahen Alcuin,
iroskotsky mnich. Hoviime okolinském meSnir@du Nejenom vyznani viny
(confiteo, ale i velka zmna liturgie velikondniho tridua, jako je ceni
velikonainiho ohr, chvalozgv na velikon@ni svici Exulted, jsou dary, kterymi
Iroskotové obohatiliimskou liturgii. Také bychom mohli sledovatité prvky
vychodni liturgie v liturgiich Spatiska a Francie diky Iroskinn, protoZe oni jefijali
jako ukité dkdictvi vychodnich mnicin, kteri nasli Gt@isté v dokg arianstvi na
Zapad. Nakonec se asimilovali se zapadnim mnisstvimteomi zvlastni podobu
iroskotského mnisstvi, které provedlo rechristianiZvropy po padu Zapatimské
fiSe a pedalo s keg’anstvim i ddictvi antické kultury barbarskym najezdik.

178. d) Obdobi vrcholného s¥edowku v 13. stol.zasahuje do liturgického Zivota
usnesenimi IV. lateranského koncilu, ktery koorggriurgii iimskeé cirkve, a to jak v
oblasti liturgie hodin, tak liturgického Zivotakjaje napiklad urita regulace uzivani
liturgickych barev a podoknToto obdobi obohatilo zapadni cirkev liturgiemi
velkychteholnich rodin, jako byli premonstréati, dominikaingntiskani, karmelitani
apod. Vieholnich liturgiich se zachranila liturgie hodiregdamotné obyvatelstvo
nové "germanské" Evropy, ke kter@gpupuje Evropa "slovanska”, nebylo schopno
Ucastnit se liturgie hodin, denni modlitby cirkve. Saaztratila ze Zivota jednotlivych
cirkevnich spol&enstvi.

179. e) Tridentska reforma liturgie je poznamenana velkou snahou dgdmtou
ocistu, aby jisté teologické prvky nemohly vstoupitlibhosluzby cirkve. Jednéa se o
vymezeni liturgie fedevsim uci protestanstvi. Na druhé stegje zapotebi si
uveédomit, Ze tridentska liturgie je velkym a Zdgm pokusem o adekvatni kultovni
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vyjadieni v novo¥ku Evropy, ktera vstupuje do nového Zivota dikykyet

zamdskym objewim. Vychozim bodem pro Eucharistickou liturgii salatpapezska a
biskupské& mSe, tzyontifikalni mseUr¢itym jejim zjednoduSovanim dojdeme az k
farni bohosluzb a k soukromé celebraci. Tridentska liturgie samkovala zninu
formy liturgickych odvu (sfih). | toto je velk& kapitola kulturnichgfin. Mnozi
nostalgéti obdivovatelé tohoto obdobi, ke kteréniisupuji s ryze tradicionalisticko-
fundamentalistickym zisobem, nedodelji aggiornamento tridentskeé liturgie.
Liturgicky ockv je svou formou (ozdoba, latka, krajky, vySivkyydmba dvorniho
odkvu Spartiského zlatého stoleti. @ddy oblékani biskupv rezidenci a v katedrale
jasre zrcadli ritual Spatiského dvora (tzvmalyavelky levey.

180. Vynélez knihtisku se projevil i v Zivétiturgie, a proto papez koncilu sv. Pius
V. nechava vytisknout liturgické knihy jak pro ns8i. (misa) a pro liturgii hodin
(brevi&’), tak pro jednotlivé svatosti a tauly. V tomto smyslu mohla byt provedena
ur¢ita unifikace zapadriimské liturgie, ktera nebyla dosté&teé mozna v pedchozich
staletich. Redstava, Ze tridentska liturgie je liturgii nemou, vychazi z neznalosti
dgjin cirkve.

181. Na paéatku 20. stol. se ozyvaji hlasy paisé Uprav liturgického Zivota, ktera
by odpovidala naSi moderni dolByl to papesv. Pius X, ktery gikrocil k urcitym
Gpravam misalu i brevia. Liturgické hnuti dosahuje velkého @spu v liturgické
Upraw mesniho velikoniniho tridua v r. 1956 za pontifikaiia Xl ., ktery vydava
novy ol¥ad. K dalSim mensim Upravartrigtoupil na zaatku svého pontifikatu papez
Jan XXIII . Bezesporu byly tyto jeho prvni kroky pouze naamkeformy II.
vatikanského koncilu.

182. f) Liturgie po Il. vatikanském koncilu. Odvazim se tvrdit, Ze Il. vatikansky
koncil zopakoval dilo koncilu Tridentského, a teom smyslu, Ze podoknako
Tridentsky koncil se pokusil navratit liturgii kulinimu a spok&enskému progedi
cirkve v polovirg tohoto stoleti. Neni pravdou, Ze by Il. vatikangkycil postupoval
romanticko-archeologicky a vyti& model liturgie prvotni cirkve, protoze takovéto
usili je z hlediska historického, liturgického iypbologického nemozné. Rasinby
bylo nespravné, kdybychom ¢httvrdit, Ze liturgie Il. vatikanského koncilu jakasi
sekularizace dosavadni liturgie tridentské&Zeimetici, Ze v liturgické reformll.
vatikanského koncilu se projevily éitendenceTendence pastotai vice sledovala
oteweni liturgie wici ¢loveéku . To se projevilo nejen v povoleni narodnictykdiza v
pripuseni sokasnych hudebnich Zanrale tyto vlivy se projevili i v uzivani
liturgickych ockva ¢i v tendenci neuzivani liturgickych &di, i v samotné stavb
chrami a apravach liturgického prostoru. Druhy proudykigych povazoval za
nosrgjsi, zdiraziuje skutehost mysteria v liturgiiJe ¥rny, nakolik je mozné takto
hovait, odkazu O. Casela. Chce, abychom si mnoh&mazieji uvédomili skute&nost
zpiitomnovani vykupitelského tajemstvi v liturgii, v celdmhatstvi a v celé iV
architektite mizeme jako modelovyiiklad jmenovat slavnou Corbusierovu kapli v
Rochambes ve Francii. Neznamena to, Ze by tento secht! liturgii ptiblizit
dnesSnimuloveéku. Neznamena to, Ze by také neusiloval o hlubd&ieasni
liturgického olfadu v kultite nasi civilizace. Tento proud je vSakngjSi historické
kontinuit a sleduje také hlubsi, seri@gi kulturni prostedi naSeho obdobi.

183. Sama liturgicka reforma a jeji uskat@vani narazi vSak nadu €zkosti.
Preklady liturgickych texi do modernich jazykzapasi s chaotickym vyvojem
moderniteci a Zurnalistickym Upadkem jazyka. Zpasime s Upadkudebni kultury.
Ztrata smyslu pro estetické hodnoty, kdy modergics@ci prostedky, film, televize
a video deformuji saasnéhaloveka k nadSeni pro Rpvitost. Ukité kritika
nekterych trend i nespokojenost ma také svawddreni. Vyvoj cirkve po |l.
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vatikdnském koncilu se bezesporu odrazil i v lituzgkve. Ve skuténosti nelze
hovait, Ze byfimskokatolicka cirkev pouzivala v liturdgimsky latinsky obad.
Inkulturace liturgie v Africe, Asii dadé dalSich Uzemi vytvia velké bohatstvi
novych riti, novych liturgickych rodin, které se radik§&im zpisobem lisi od
puvodni zapadni latinské liturgie, nez historickangie vychodni, jako nd&p
byzantska, arménskakoptska. Klasickou ukazkou je vyvoj liturgie wigakém Zairu,
kde liturgické odvy, délka bohosluzby, vyuZiti gitych hudebnich a tageich prvika
jsou pro @astnika bohosluzby z Evropy velkyrfigkem. D& mu velkou praci, aby se
zorientoval, v kteréasti liturgie se nachazi. Neni vSaghia s pohorSenim spinat ruce,
jak je to mozné, Ze byly zavedenyitg liturgické tance. Nejedna séege 0 polKLEi
jiné evropské péarové tance. Ty skin&nemaji v liturgii co dlat, a gresto jsme
mnohdy s¥dky toho, Ze nachazintadu katechéti zboznych katolickych zemi
stredni Evropy, kt nam dtské parové tarsky chtji jako sowast liturgie zavagt.
Tudy cesta liturgické reformy &ité¢ nevede.

Nema vyznam se pohorSovat naditymi kultovnimi projevy, kterym plé
nerozumime. VZdyuklony a procesi, které zna klasickd mniSska adikantska
liturgie, jsou zbytkem kultovnich tafi@ kultovnich postdj, které vstoupily do nasi
liturgie v ramci inkulturaceiprechristianizaci Evropy v ranémretiowku.
Nerozumime jim dostate¢, protoze jsme se vzdalili od vlastnich kulturnéch
kultovnich zdroj. Proto také&Zko mizeme pak do liturgie vnaSetité prvky nové,
neba’ v nas samych je nedostatek kulturniho a kultoveikini.

[1.2.4. Cirkevni otcové a Witelé cirkve

184. Novozéakonni zjeveni kanapokalypsou sv. Jana. Poté€ima@doba cirkve
Kdo to jsou otcové cirkve? dZeme je nazvat velkymi postavami cirkve prvnich
staleti, které se proslavily jak svatosti Zivod, moudrosti. Toto obdobi od 1. do 5.
stol. po Kr nazyvamebdobim patristiky. Z hlediska politicko- naboZenskeé situace,
rozc&klujeme na dv¥ obdobi.

185. Prvni obdobi (1.-3. stoleti) je epogh@nasledovani cirkve Neni vSak
obdobim stagnace, ale naopak jsou zde poloZzengd@klteologickym Skolam.
Nejprve hoveime oaposStolskych otcigho jsou Zaci samotnych apo$toPo nich
piijde generace obhajoviry - apologete Tieti skupinu tvéi auto® kontroversi s
gnosij ktera se snazila uchopitdg’anstvi a petvait ho k svému obrazu. Védtim
stoleti se rozvoj teologického mysleni uplge jiz pri zakladanivelkych
katechetickych Skoh to v nejvyznénéjSich mistech imperia, Alexandrii a Antiochii,
kde ol& katechetické Skoly vznikaji v prdeti slavnych muzei.

186. Druhé udobi patristiky (4.-5. stoleti) je obdoldirkve v kifet’anském
cisarstvi. V ¢asech keg'anského imperia fizeme sledovat nejprve pokus o syntezu
prvniho obdobi pronésledované cirkve, ktertrdglada Eusebius z Cezareje. Doba
svobody vSak finasi také nové spory a rdip Objevuje sarianska krize ktereceli
piedevSim sv. Atanas. Velkou syntézeanské nauky na vycheégripravuji slavni
Kapaddti otcové: sv. Basil Veliky, s\kehd: Naziansky, svRehad Nyssky. Rovisz
tak v tomto obdobi vystupuje jiz do pei i latinsky Zapad, ktery je reprezentovan
sv. Hilariem, sv. Ambrozem agkladatelem Bible sv. Jeronymem. Zatohoto
obdobi, které rizeme také, jak jsme jiz nazfila rozdélit z hlediska geografického,
ale i jazykového, na vychodni a zapadni, korunujigbstavy. Na Vychaoglsv. Jan
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Zlatousty a na Zapadsv. Augustin. Pokusme se o charakteristiku Zmyoh postav a
Useki 5 stoleti patristiky.

Apostolsti otcové

187. Jedna se o soubor literatury prvotni cirkve, kterédvolava na zaky apostol
anebo, jak je tomu vifpact Didaché na samotné apostoly. Didaché je nejstarSim
spisem a byla napsana v letech 60-100 po Kristntolrspis nize byt chapan jako
prvni katechezektera ginasi dilezité informace o liturgickém zivéta pojeti
kieg’anského Zivota, resp. dvou cest - cesty Zivotaré.dipomina prosedi
palestinské cirkve.

188. Dal3im spisem je homilie, ktera nese nékst sv. Klement®&imského
cirkevni obci v Korint. Tento spis je @en katechumam a gFinasikrestni katechezi
Tento List rozliSujeii hierarchické stuphv cirkvi: episkopat, presbyterat a diakonat.
V¢étSina autot tento List datuje do obdobi devadesatych let. AutoA. T. Robinson
a Claude Tresmontant, vzhledem ke zminkam o Jeémmskiém chramu, jej datuji do
doby gred dobytim Jeruzaléma, to znameiedmrok 70.

189. DalSim dilem apostolskych digsou listy antioSského biskuga. Ignace
které byly napsany na rozhrani prvniho a druhébletst Autor zdiraziuje
fundamentalniilohu biskupapro jednotu cirkve. Howime, Ze je autorem
monarchické teorie episkopatu

190. DalSim spisem jeist Barnabasiv, ktery pochazi z prasdi syrské cirkve, je
velice blizky svym pojetim DidachéiiRasi polemiku proti judajizujicim prkn v
prvotni cirkvi. Z hlediska biblistiky jetdezité uzivani duchovnih® alegorického
smyslu.

191. Poslednim spisem této skupinyRasty: Hermiv z poloviny 2. stol. po Kristu.
Ve zkorumpovaném velkogste, které je hlavnim gstemtiSe, se vytvd mala
kieg’anska komunita. List s&ruje otazcedpuseni hiichi asvatosti ktu. Téma
pokani nas také seznamuje iss@tosti snieni. Hermas byl prawipodobré bratrem
papeze sv. Pia I.

Apologeté

192. Ve druhé polovia 2. stoleti za vlady ciga Marca Aurelia se objevuje
apologeticka literatura ecky vyrazapologiaznamenéa obranu.ig’ané od Neronova
pronasledovani jsou obavani z kanibalstvi, incesapod. Jednim slovem jsou
povazovani za ateisty a rozvréeespoléenskéhaadu. Prvnim apologetou je filozof a
mucedniksv. Justin ktery pochazel z Palestiny (Sichem). Svou obhajdbg’anstvi
vénuje cisé Antoniu Piovi. Ve druhé apologii, nazvabéalog s Zidem Trifonem
argumentuje na zakladPisma o mesianstvi JeziSe Krista.

193. BiskupMeliton ze Sardv Malé Asii adresoval svou apologii cisi&larku
Aureliovi. Jeho apologie fize byt také nazvana prvni politickou teologii azia na
uzitetnost samotnéhor&g’anstvi a vyvraci namitky a obwini.

194. List Diognetav je apologie nazyvajicitkg’anydusi s¥ta. Ve své argumentaci
ukazuje, Ze teg’ané dodrzuji mravni a spoEnské normy jako vsSichni ostatni, ale z
hlubSich dvodi.

Antignose
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195. Antignosticka literatura, ktera obhajuje apostolsk@adici, vystupuje do
popedi koncem 2. a #Zatkem 3. stoleti po Kristu. Nejvyragai postavy tohoto
obdobi jsou sv. Irenej, lyonsky biskup, a sv. Higp&imsky.Sv. Irenej navazuje na
dilo sv. Justina a jeho spiglversus Haeresaspsti knihach byl po dlouha staleti
jedinym pramenem, z kterého jserpali znalost o gnostickych a bludiych
proudech tohoto obdobi. Po objevech gnostickéalitey z polebist v Nag
Hammadi v hornim Egypt mame moZnost srovnavani mezi dilem sv. Ireneje a
vlastni gnostickou literaturou. Hlavnimigalstaviteli gnosticismu by#iarkion ze
Sinopev Malé Asii a v Egypt Basilidesa Valentin Gnose jako takova zamitala Stary
zakon. Sv. Irenej jako pravy muz cirkve hji cinkienauku a stal se tak velkym
representantem teologické tradice cirkve i v Madd.A

196. Sv. Hippolyt Rimsky je postavou zrimé spornou a prodkteré historiky je
otazkou, zda se dokonce nejedné o autory dva. ¥ slile zapasi a hajfég’anstvi
proti monarchianismu a haji dogma o N&jgjsi Trojici.

197. Nemgli bychom také zapomenout slavné africké latingk@@gety a
antignostické spisovatel@ertulian umira po r. 220 a jeho hlavni prace nese nazev
ApologeticumH4ji Krista proti Marcionovi, row¥ i jednotu Starého a Nového
zéakona. K africkym apologétn pati také ma@edniksv. Cyprian, ktery umira r. 258.
Hlavni dilo se nazyvBe catholicae ecclesiae unitatédiraziuje nutnou jednotu
biskup.

Velké katechetické Skoly

198. Prvni misto paft katechetické Skole Alexandrii, ktera filozoficky a kultura
kohabituje pi slavném alexandrijském muzeu, cozZ byla univeiizittademie ¥d
helenského sita. MaZzemetici, Ze Alexandrie byla hlavni sto wdy a kultury
antického s¥ta. Zakladatel této Skoly blanténos Skolu samotnou proslavil prvni
kieg’ansky humanistav. Klement Alexandrijsky. Hlavni dilo nazyvan8tromates
(Koberce) je pokusem dgkonani gnose pouzitim spéihgrch nastraj. Vyuziva
filozofické argumentace v samotné teologii. Dilo Klementa Alexandrijského se
vSak v celistvosti nezachovalo.

199. Autor, ktery je povazovan za vrcholného represdatt@to Skoly se jmenuje
Origenes(185 - 253). Umira v dabDeciova pronasledovani. Origeneéza byt
kvalifikovan jako prvni systematicky biblicky te@ozZna pojem inspirace biblického
textu. Klade zaklady biblické hermeneutiky. Jehmdgie metodicky pouziva
platonské filozofie. Z biblickych komerifaza opravdova dila spiritualni teologie
muzeme povazovdfomentd k Pisni pisna Komentd k Evangeliu sv. Jan& ato dila
nam ale takéiedstavuji Origena jako zakladatele biblické filaeodNejuporijsi boj
svedl Origenes proti Celsovi ve svém dilentra Celsum

200. Druhou zmignou Skolou byla katecheticka Skola, ktera vznikianqpzeuv
Antiochii za m@ednika Luciana (umira 312). V oblasti biblické exsg a teologie
predstavuje tato Skola opozici proti alegorické matatbxandrijské Skoly. Mezi
nejvyzn&ngjSi teology a biblisty této Skoly iieme z#adit Teodora Mopsuetského
sv. Jana Zlatoustéhaa Teodoreta

Kapadaiti otcové

Sv. Basil z Cesareje, sReha Naziansky a s\Reha Nyssky jsou trojhyzdimiecké
cirkve v polovirg 4. stoleti. Pochazeli z Kapadocie v Malé Asii.orabjice
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representuje vychodiéckou teologii. Jejich teologie jim vyslouzila naz#& sloupy
ortodoxie.

201. Sv. Basil(330-379) byl biskupem, mnichem a opravdovym tgefn. Tento
muz byl v pravém slova smyslu muzem cirkve a kyltdaslouZil se o reorganizaci
mniSského Zivota a podle Basilokghole Zije celé vychodni mniSstvi. Také nesou po
ném nézev: Basiliani. Jako biskup se zaslouZil adiitkou reformu, proto mluvime i
o liturgii sv. Basila. V teologii ma velkou zasluha rozpracovani trinitarni nauky,
piedevsim vzhledem k Duchu svatému.

202. Sv.Reha* Naziansky (329-390) je znam také pod jmén&mha teolog.
Muzeme ho nazvat spekulativnim teologem, kteryisdgvSim orientuje v zapase s
teologii arianismu, popirajici bozstvi Kristovo.ni@ spekulativni teolog se ve svém
vlastnim Zivotopise (autobiografii) projevuje i akésnik a vad svych al jako
mystik.

203. Sv.Rehat Nyssky(335-394), bratr sv. Basila, pamezi nejvyrazijsi znalce
filozofie z této trojice a také vyrazmplatiuje filozofické metody ve své teologickée
praci. MiZze byt povaZzovan za zakladatele vychodni spekuliasivmystické teologie.
V nauce o duchovnim Zivewidi vrchol dokonalosti v mystickém sjednoceni s
Bohem. Jeho teologie je vyrazplatonska.

204. Ctvrtou postavou, kterou iiieme piradit k této trojici, abychom uzéeli
vychodni patristiku, jsv. Jan Zlatousty(354-407). Byl Zdkem Diodora z Tarsu arr.
398 se stal dihradskym patriarchou. Dostal se do sporu steis®u Eudoxii a v
disledku toho zeil jako vyhnanec v Pontu r. 407 iteme ho nazvat negjtsim
exegetou a kazatelem statke vychodni cirkve. Jeho homilie jsou biblicko-
teologickymi komenté k evangeliim MatouSe, Luk&Se a Jana a kontiekea
Skutkim apostolskym a k lidtm apoStola Pavla.

205. Nemgli bychom také zapomenout na velkého teologa ligyrgterym jesv.
Cyril Jeruzalémsky. NejznandjSi jsou jeho kestni katecheze.

Z&padni otcové

206. Zapadni cirkev v obdobi patristiky se opira o dilaHilaria z Poitiers (umira
367), ktery je nazyvan Atanasem Zapadu a obhajdesidnstvi proti arianismu. Jeho
dulezity spis, z kteréhderpé také sv. Augustin, se nazyva Trinitate

Jestlize Vychod mé&itsloupy ortodoxie, pak Zapad se opiréteetici cirkevnich oté,
které nachazime na ambonech a kazatelnach od yottiblazilik az po saiasné
chrdmy. Jsou to sv. Ambroz, sv. Jeronym, sv. Augustv.Rehd Veliky.

207. Sv. Ambroz (339-397) se stal milanskym biskupem a vyraznaigmu
cirkve v zapase s cisavim. V tomto smyslu fize byt povazovan za prvniho teologa
vztahi mezi cirkvi a statem. Jeho dilaibeme rozdiit na katecheze, komeriga
homilie. Pismo svaté komentuje v duchu AlexandéijSkoly, tedy pevazuje
alegoricky smysl. Svaty Ambroz vstoupil také ddkeimich d@jin jako kazatel, pod
jehoz vlivem konvertoval a dal se giksv. Augustin.

208. Sv. Jeronym(350-419) daroval zapadni cirkvigklad Pisma svatého z
hebrejstiny do latiny, tzWulgaty ktera se stala Bibli zapadni cirkve. Z tohotduex
byla na zapa#iBible prekladana do narodnich jadyk tyto biblické peklady polozily
zaklady evropskym literaturam.
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2009. Sv. Augustin (354-430) je nej§tSim z latinskych ofca niZzemetici, Ze jeho
mysleni ovladlo teologii na dalSi staleti a fégmno i v teologii sotasné. Jeho
dlouhy Zivot byl zako#en biskupskou sluzbou v africkém Hippo, a to vadddaly
meésto bylo obleZeno vandaly. Z jeho dildzeme jmenova¥yznani(Confessiones),
coz je autobiografickyi psychologicky popis Augustinovy konverze. Dal&item,
které mizeme studovat eském pekladu, je teologiedin pod nazven© Bozi obci
(De Civitate Dei). Pro samotnou teologii sigpmeime jiz zmiované diloO
kreganské nauc€De doctrina Christiana).

Do &jin teologie vstoupil sv. Augustin svqsychologickou hypotézou Nej&§Si
Trojice, kdy Bih Otec poznava sam sebe, toto sebepoznani hypjestazécné
Slovo (Syna) a nebesky Otec s nebeskym Synem matdp vzajemnou laskou, kdy
dychaji jeden pro druhého. Tato hypostaze je Ducheatym. DalSim @lezitym
vkladem pro teologii je Augustinovauka o milostiPodob# jako sv. Basil, otec
mnisstvi, zaslouZil se sv. Augustirfeholni Zivot kiZzi. Nareholi sv. Augustinae
odvolavaji a podle ni Zifietné muzské a Zenskédy (augustiniani, premonstrati,
dominikani atd.).

210. Sv.Rehat Veliky (590-604) jeitvrtou postavou latinské patristiky.dMeme
ho nazvat velkym hospotkm, ktery shromazdil a usfgmlal celé &dictvi antického
kieg’anstvi, ale také fize byt nazvan otcem pastoralni teologie. O toéd&\jeho
dilo Liber regulae pastoraliskteré nam fedklada ideal kkze a biskupa. Row tak
jsou vyzn&né komentée ke knize JobMoralia) a homilie na evangelia. V exegezi
vyuziva autor fedevsim alegorické metody. Podélako na Vychod sv. Basil i sv.
Reha Veliky je velkym organizatorem a reformatoremgiického Zivota Zapadu.

Cirkevni ufitelé

211. Cirkevni «itelé predstavuji kategorii teoldg které nam ¢&itelsky (rad cirkve
piedklada jako vzory. Nejenom jejich nauku, ale tigjefich Zivot. Katalog cirkevnich
ucitela se vytvdi od VIII. stoleti a nizemetici, Ze neni uzaen. Cirkev uznava za
ucitele tyto velké teology: sv. AmbroZe, sv. Augustisv. Jeronyma, sRehade
Nysskeho, sv. Jana Zlatoustého, sv. Atanase.

Tento seznam se rozrostl diky papezi sv. Piu VI gentském koncilu, kteryigadil

k dosavadnimu seznamu sv. TomasSe Akvinského. d&ieg@sledovali sv.
Bonaventura, sv. Hilarius, sv. Basil, sv. Cyrilulsalémsky, svRkeha Naziansky, sv.
Cyril Alexandrijsky, sv. Petr Chrysolog, sv. Lev, 8ehad Veliky, sv. Izidor

Sevillsky, sv. Jan DamasSsky. Entto witelim z antického obdobi cirkveéigava

cirkev stedowkeé a novoeké autory, a to: sv. Bedu Ctihodného, sv. PetraiBaa)

sv. Anselma, sv. Bernarda, sv. Antonina Paduansleéhdlberta Velikého, sv. Jana z
Ktize, sv. Petra Kanisia, sv. Roberta BelarminaFsantiSka Saleského, sv. Alfonsa z
Liguori.

Po Il. vatikdnském konciluiflava do tohoto seznamu papez Pavel VI. prvii dv
cirkevni &itelky sv. Katéinu Sienskou a sv. Terezii Velikou. Jan Pavel tiokuto
seznamu fidava s¥tici a autorku spiritudlni literatury 19. stoldtgrmelitku sv.
Terezii od Diéte Jezis.
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Literatura k roz&feni studia

Introduction aux Peres de | Eglise

Kreganstvi a filozofie. Postavy latinské tradideraha 1994
Lane, TonyD¢jiny kreganského mysleniPraha 1996

[1.2.5. Kanonické pravo

212. Cirkev v minulych stoletich byla vzdy hrda na te,j& d¢dickou a
zprostedkovatelkodimského prava. Mnozi z nas si ani n&domuji, Ze akademicky
titul JUDr. obsahuje zminku o obojim pravu, tedydidoi o pravu kanonickém.
Termin kanonické pravo je odvozeniedkého vyrazikanon které gekladame
slivkem pravidlo.

Moderni pravni systém pouziva ve svych textechaziilrozdleni na paragrafy.
Odvolavame se vzdy na paragraf. Naproti tomu cidewdvolava na kanotislo

tolik a tolik. Zna roviz i ozn&eni paragraf, ale v jiném fadi. Jednotlivé kdnony se
mohouclenit jeSE do paragraf, které mohou mit takéiselna podroz#leni. V
moderni dob se vSak setkavame s tvrzenimitigné pravni cirkvi nebo dokonce s
nazorem, Ze pravo nema v cirkvi Zddné misto. Beigakési migni, domrénka, ze
laska a pravo nemaji nic spéhe&ho,ci dokonce, Ze se navzajem vilyi. Musime
vS8ak zdiraznit, Ze tam, kde neni pravo, je bezpravi. L&skaeniZe slkovat s
bezpravim, nybrz se spravedinosti a mirem. Sprawstlh mir pedpokladaji pravo,
jeho naphovani a dodrzeni.

213. V tomto smyslu se setkdvame s pojetim prava v sadratkvi. Pravo
garantuje, vymezuje, &mje, tedy zavazuje, vola k odpainosti. A tak se setkdvame s
timto pojetim prava jiz na strankach Nového zakenav. Mt 18, 18 nebo Mt 21, 18).
Moc svazovat a rozvazovat a vymezeni autority ap@$etra jsou tkony pravniho
rozhodnuti. Tim, Ze JeziS zaklada spetestvi cirkve, vytvd spol&€nost a vybavuje ji
a vymezuje ji wtitymi pravy. Z bozského ustanoveni méa pravo vydaaabny
(pravomoc legislativnihebolizakonodarn ma pravo také soudit na zakdadchto
zakoni (pravomoc soudiia podle paeby si také vynutit zachovavagthto zakoi
(pravomoc donucovaciVsechny tytoii pravomoci: zakonodarna, soudni i
donucovaci jsou nezbytnym nastrojem pro zivot atslw samotné cirkvi.

Hovorime-li o kanonickém pravu, pak hawme o souboru pravnich norem, které
prosly dlouhym vyvojem, dvaceti stoletimi Zivotaksie a také tyto pravni normy
cerpaji z ukitych pramei. Mazeme zptné rozdlit celé obdobi pravniho Zivota
cirkve do rkolika etap. Prvni nazyne Prameny kanonického praydruhouCorpus
iuris canonicj treti Kodex kanonického prava Benedikta )trrtou Kodex
kanonickéhgrava Jana Pavla Il.

11.2.5.1. Prameny kanonického prava

214. Je to obdobi od saméhogatku cirkve. V tomto smyslu musime sahnout k
textu Pismaa to jak Noveého, tak i Starého zakona. Prioritarfa je dana inspiraci.
Na Pismo navazuji dokumenty Tradice. Zde se odaai@mna prvnim misina
nejstarsi spis apostolského obdobi, a Wigaché(1. stol. po Kr.). DalSimidezitym
dokumentem jsou tzwidaskalie(apoStolska tradice) ze 3. stol. po Kr. Jedn& se o
prvni pokus jak formulovat cirkevni zakony. Dal§ramenem kanonického prava
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jsou ustanoveni ekumenickych, ale téZ provincilnkoncili. Z ekumenickych
konciki na prvnim mistjmenujme I. nicejsky (325), |.éaradsky (381), Efezsky
(431) a Chalcedonsky (451). P&dlokumenty &chto ekumenickych kondiljsou
¢lerény do jednotlivych kanaina odtud nazev kanonické pravokanony nebo
posvatné kanony ekumenickych kofdciPrvni sbirkudchto svatych kanansestavil
Jan Scholastik, ¢dradsky patriarcha r. 550. Tyto sbirky byly napsaiiecting a nasi
vérozwstoveé, pedevsim sv. Metagql, prelozili tuto sbirku do starosléustiny.

215. Latinska cirkev feklada toto usneseni ekumenickych kandi latiny a
piidava k nim také i sbirky kanérmpartikularnich koncik. Jsou to sbirky kandén
srému africkych, provensalskych a Sggskych. Tak vznikaji postugrstatuta cirkve
Vedle usnesenéthto konciti jsou zde také rozhodnutmskych biskuf, kterd
vstupuji do djin pod ndzvenPapezske dekretg to papek Siricia, Inocence I., Lva
Velikého a Gelarsia. Nejznéijsi a nejetsi sbirkou dchto dekrei je tzv.Dyonisiana.
Ta se stava podkladem pro prvriegibwky cirkevni zakonik, vydany Karlem
Velikym roku 802 pod nazvetnber canonumKarel Veliky diky této sbirce provadi
reformu cirkevniho Zivota ve svii. Tato pravni sbhirka poslouzila cirkvi az do.XIl
stoleti. Neznamena to, Ze by po a@hdi staleti nebyla péeba vydani witych
cirkevnich norendi piedpigi. Mizeme zde jmenovat papeizehde VII. Rovrsz
sbirky Iva ze ChartreEripartita, DecretaPanormiepiedstavuji dlezity mezélanek
ve vyvoji pravni ¥dy. Jde o prvni pokus harmonického uggani zdanliy
protikladnych texi.

216. Ve XII. stoleti v souvislosti s rozvojem univerztio vzdlani, gesrgji feceno
jde o kladeni p&atka univerzitniho vzdlani, se tu objevujDekretyboloiského
mnichaGraciana, jenz je nazyvantec kanonického prav&olem r. 1140). Tento
uc¢eny kamaldulsky mnich zaloZil svym dilgboncordia discordanticum canonum
slavu boldiské univerzity, ktera se stala Mekkotestowkych pravniki. V tomto dile
je obsazena cela pravni literatura a praxe prviigficileti kies'anského obdobi. Jsou
zde jak texty koncil, tak dekrety papéz Toto monumentalni dilo obsahufedasti:

a) Prameny prava, organizaci a spravu cirkvéevi krezi, volbu a s¥ceni biskug,
pojednava o autogitlegati a primas.

b) Druhac¢ast se zabyva svatokupectvisingonig, soudnintizenim,casnymi statky,
valkou, exkomunikaci, manzelstvim a pokanim.

c) Treticast obsahuje dhdy s¥ceni chram, Eucharistie, u, birmovani, tedy
svatosti.

Pravni vyvoj navazal na Dekrety mnicha Gracian&udtenty papezskych norem, a
to papet jako byli nag. Inocenc Il1., Honorius lll.Reha X. Rostouci pdet
papezskych dekreétvyvolaval ugity chaos v pravniniadu. O napravu se pokusil
papezsky teologehde IX. dominkarsv. Rajmund z Pa&afortu, ktery vydal roku
1234 sbirku roz&lenou do pti knih: Cirkevni hierarchieSoudnifizenj Urady a
povinnosti kléruManZelstvji Trestni pravaa Trestnirad.

[1.2.5.2. Corpus iuris canonici
217. Corpus iuris canonici vychazi ze soukromé iniciafrancouzského basnika

Jeana Chapuise v letech 1500- 1503. Jedna se awyaimy soubor z&inajici
Gracianovymi Dekrety. Diky knihtisku, ale také Terdskému koncilu, se stal z tohoto
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dila z&konik cirkevniho prava, kterymisdila fimskokatolicka cirkev. Pozorrgen&
si zajisté povsiml, Ze vydani J. Chapuise se olpgejedt pred Tridentskym koncilem.
Znamena to, Ze Tridentsky koncil Zadnyniggbem nezaséhl do pravniho Zivota
cirkve? Nikoliv. Cirkev séidila vydanimCorpus iuris canonigiktery vySel z podtu
sv. Pia V. &kehae XlII. pod nazvengEditio romana des corpu&imské vydani
zakoniku z r. 1582). Je bezesporu, Ze v dalSimhbhatdyly nové normy, které jsou
shromézdny v papezskych bulach, v rozhodnutféiskych kongregaci a soiud
rovrez je zapatebi gipocist uzavené konkordaty. Od r.1865 nachazime dkplk
tomuto cirkevnimu zakoniku weédnim lis¢ Svatého stolce pod nazvekata Sanctae
Sedis (ASS) od roku 1909 pod nazveicta Apostolicae Sedis (AAS)vatikansky
koncil znamenal zasah do Zivota cirkve a tedyigimt Gpravy cirkevniho
zakonodarstvi. Tato prace nad upravou kanonickéivapryustila ve vydani nového
cirkevniho z&koniku. Ten vySel z p@tin papeZze Benedikta XV. bulou
Providentisima mater ecclesgy. kwtna 1917.

11.2.5.3. Kodex kanonického prava Benedikta XV.

218. Tento novy zakonik katolické cirkv€g¢dex iuris canonici - CITbyl platny

pro celou latinskou cirkev od 19.dwa 1918. Je rozten do @ti knih:

2109. 1. kniha - VSeobecna pravidlapopisuje vSeobecné pravni normy pro

latinskou cirkev. Dale se zabyva otdzkou vztahtatSgm pradvnim normam,
vys\wtluje vyhlaSovani a ruSeni zakgro zpisobu néienicasu, o reskriptech,
privilegiich a dispenzich.

220. 2. kniha - O osobach v této knize se dibeme o fyzickych a moralnich

osobach, z kterych se skladé cirkev. Jsou rozlideriech kategorii: klericieholnici

a laici. Postup dodrzuje stale hierarchickou pektiype, takZe i pojednani o klericich
zaina papezem, kardinaly, biskupy, fardtd. Pojednavé o pravech a povinnostech
jednotlivych stau v cirkvi. Rovrez se tato kniha zabyva moralnimi osobami v cirkvi,
jako jsou instituce: kardinalské kolegiumgsn synod, kapitula atd. Tyto jednotlivé
instituce vytvéeji v cirkvi samostatné pravnické osoby.

221. 3. kniha - O wecech- ma nejasny nazev. Na prvnim niipbjednava o sedmi

svéatostech, dale pak o svatostinach bez toho, e biptykala otazky liturgickych
predpisi. Zabyva se pravni povahou svatosti, to jest, gt podminky a povinnosti
vyplyvajici z fijeti svatosti. Dale navazuje pojednani o posvatmgéstech, to je o
katedralach, kostelich, kaplich gbliovech. Po té se zabyva tato kniha otazkami
Zivota viry: jako je ditelsky (rad cirkve, cenzura vydavanych knih, duchovni spravo
vychovou ve Skolach i semifiéh. K zawru pojednava tatdast kodexu o ekonomicke
a finartni strance Zivota cirkve.

222. 4. kniha - O procesech obsahuje normy, které se tykaji duchovnich ztastt

a rozebira otazku nedodrzeénporuseni cirkevnich zakénHovai-li o feSeni této
situace, pistupuje k popisu soudnilizeni. Také se tato kniha zabyva otazkami
kanoniz&nich proces.

223. 5. kniha - O pecinech a tresteclpojednava o trestnim pravu. Vedle rozboru

trestnychtini a odpo¥dnosti za tyt@iny, obsahuje tatéast také viet cirkevnich
tresti, které jsou tzv. k&ebné tresty, jejich smyslem jéest vinika k naprav Dale
pak obsahuje cenzury, jako jsou: exkomunikacerdikea suspenze. Tyto tresty maji
ocistit spol&enstvi a byt vystrahou pro vinika, ktery neni oehate napravit.
Posledniast trestniho zakonikuduje vysi trestu za spachanggny.

11.2.5.4. Kodex kanonického prava Jana Pavla Il.
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Obnova cirkve na Il. vatikanském koncilu se proaitio nového kodexu
kanonického prava.émito zménami a okolnostmi, které je vyvolaly, se zabyva ve
svémc¢lanku Roland Berhard Trauffer OP.

1. Formovani nového kodexu od Il. vatikdnského kalck promulgaci

224, Promulgaci nového zakoniku dne 25. ledna 1983 ngev&atolicka cirkev na
novy nastup a podty Il. vatikanského koncilu ve své pravni oblasknvy zakonik
vstoupil v platnost dnem 27. listopadu 1983, nanpnectli adventni.
Znameni doby

225. Kdyz Jan XXIIl. dne 25. ledna 1959 ohlasil synoétsetimského biskupstvi,

ekumenicky koncil a revizi Kodexu kanonického pré&adex iuris canonici - CIf;
nemohl se jestodvolavat na formulaci koncilni konstitu€ecirkvi v dnesSnim ste:

"Aby cirkev splnila tento Ukol (slouzdovéku), musi neustale zkoumat znameni doby

a vykladat je ve sitle evangelia. Takto bude moci odpovidatisgbem kazdé
generaci fimérenym, na ustavné otazky, které si lidé kladou: jaky je smysl
piitomného a budouciho Zivota a jaky je jejich vzajgmztah."

Koncil jako nejvyznaméSi udalost cirkve v tomto stoletfipes| hodi pohybu do
spol&enstvi, které, zatizeno i obohaceno zkuSenosstab, se pokousielit
zmeénénému s¥tu vyzvou k vie v JeziSe Krista. Novy zakonikgasti tohoto pohybu
a pravem probouzi mnoho novych #jad

Problém prava

226. Kanonické pravo a spolu s nim i pravni chovanivarkj. jeji pravni struktura
a vykon prava, jsobily na obecny pravni vyvoj a byly jim i ovligmy.
Uskute&novani spravedlnosti mezi lidmi je cilem také cinkign prava. Cirkevni
pravo je sice strukturovano podle jinych materidiniasad, i@sto vSak se da
srovnavat se stskymitady. LiSi se vSak podst&tond nabozenskyctadi a zakon,
jako tteba od Talmudu a Koranu, které se drzely stranamépdciho vlivu jinych
pravnich tradic. Ve své univerzglia v poZzadavku zcela dostéat fgiitam tiznych
pravnich oblasti podléh& kanonické pravo podobngrokim a tlakim jako jiné
"nadstatni" pravo: mezinarodni pravo.

Kazdé pravo je formulacigfakého systému. UZivaditou slovni zdsobuipsré
vytéené oblasti, musi byt v souladu se zasadamia@dpbd pomoci pravidetizné
roviny Zivota. Ripousti utité techniky, pokud jde o formulaci a o metody
interpretace. Je také vazano nétérpojeti, tj. pochopeni socialnich danostadi,
které koneckonkci uréuji formu aplikace a fungovani prava.

Cirkevni pravo se nedokazalo vZzdycky vyhnout osaodidentifikacim, nap mezi
nabozenstvim a moralkou z jedné strany a civiliddem a pravem ze strany druhé
(nap. caesaropapismus). Kodifikace v 19. stol. vedhekezpé&i zaneny a ztotozani
prava a zakona. Tohoto nebedfipgezistalo usatno ani cirkevni pravo.

Uloha prava v cirkvi
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2217. Sebepojeti cirkve (pojem cirkve)xuje funkci a vyznam prava v cirkvi. Tak
bylo nagf. v minulém stoleti na zaklagednostranného spiritualistického pojeti cirkve
(R. Sohm) tvrzeno, Ze cirkevni pravo pry stoji jalemost vijSihoradu v rozporu k
Cist¢ duchovni podstatcirkve. Ale cirkev existuje v obou dimenzich, édié a
neviditelné, nebje komplexni skut@osti,jak se pravi v koncilni konstituci O Cirkvi
(Lumen gentiun): "Spol€nost vybavena hierarchickymi organy a tajema® T
Kristovo, viditelné shromazai a duchovni spotenstvi, pozemska cirkev a cirkev
nadana nebeskymi dary se négrmpovazovat za dvrozdilné vekiny, nybrz tvdi
jednu komplexni skutmost, ktera vyista zarova z lidského a bozského prvku."

Zde je také dan zaklad legitimity prava v cirkvatd pravo vyfista obsahayz
podstaty cirkve. Jiz na patku cirkve se ukazala feba pravidel #adi; doklada to
mj. apostolsky koncil v JeruzalénOd té doby si cirkev po staleti davala a
formulovala pravo, &kdy pro vSechngleny cirkve, jindy jen pro ¢které skupinyi
kategorie nebo jen prodité Uzemi. Toto pravo se tykalo a tyk& vSech rovin
cirkevniho zivota.

228. Protoze pravo muselo byt stale znovizjpisobovano novym dobam a
okolnostem, ziskavalo raz jim odpovidajicitd@me rozlisit tyto faze: rané
kieg’anstvi,iimské pravni #domi, germanské vlivy, systematizace v klasické a
poklasické pravni&dé (kanonistika ve sedowku), tridentské obdobi, né)&i pravni
vyvoj od I. vatikanskéeho koncilu do prvni kodifika¢1917) a kona¢ doba nastupu
nové cesty na Il. vatikAnském koncilu a gonn

Prvni kodifikace (vyjateni formou uceleného zakoniku) cirkevniho praverckt
podnitil Pius X. roku 1904, byla motivovana snaligoustavnit tégt negehledny,
staletimi narostly pfet dokument a vynos (shrnutych do CIC). V civilni oblasti
bylo pravo kodifikovano uz v 19. stoleti. Druhowlkikaci naproti tomu nmizeme
klidn¢ ozna&it jako snahu uvést do praxe pozadavky koncilg¢zigi" katolické
cirkve se po tomto koncilufemistilo: cirkev se nyni chape jagommunio
ecclesiarum(spol&enstvi cirkvi): "...v nich (v partikularnich cirlor) a z nich
pozistava jedna a jedina katolicka cirkev" i#& v dokumentech. Cirkev je "Bozi
lid", "Kristovo T¢lo", "chrdm Ducha svatého”, a tudiz je to "komplieskute&nost”.

229. Na zaklad nauky koncilu se daji zastavat tyto teze:

1. Cirkev je zvlastni spalenstvi (mysterium) a ma proto specifické pravokona
(sui generi¥.

2. Cirkev jako instituce pt#buje pravni strukturu, aby mohlainé a disledrg pinit
piikaz svého zakladatele.

3. Cirkev jako BoZi lid neni myslitelna bez zdkanzékon proto plati pro vSechny.

4. Jako Bozi lid je cirkev putujici lid a proto mgsé pravo a zakon tiibotevens a
pruzrg a také je chapat jakagrhodné.

5. Ukol putujiciho Boziho lidu v sétzahrnuje sluzbu. Pravo musi tuto sluzbu, také
socialni a politickou, zatit a podporovat.
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Novy pravni rad

230. " ... aby z¢stoval ndrodm pravo” (Iz 42, 1). Smime klast na novy pratad
cirkve tak vysoké naroky? Vzejde tolikidku a inspirace z noveho zakoniku?
Pretvai Uplné swt a cirkev? D& se odho atekavat spasa? PoloZzime-li takto otazky,
jsou jiz odpo¥zeny: cirkevni pravo neiie mit takové naroky. Jedima stanoviska a
hodnoceni nového prava, ktera se ri@asto pedkladaji jako kritick& analyza, davaji
tusit takova dekavani a pojeti cirkevniho prava. Ale kodex nelikdly torou a nikdy
si n&inil narok na nahrazeni desateri@zani. Cirkevni pravo se zabyva jen
praktickym Zivotem cirkve a kazdéhtel’ana. Proto obsahuje normy pro celé
spole&enstvi a pro jednotlivce.ddo z reho se odvozuje z prvnich zkuSenosti
JeziSovych ¢ednilka ve vire, mnoho fipojila historie a lidska zkuSenost.

Cirkevni pravo nerize a nechce nikdy existovat bez teologie, jakovéhe Fed\ti.
Chybi-li teologické porozusmi pro to, co cirkev ve své univerzalni dimenzimmeaa,
a chybi-li nadzor, Ze pravo je instrumentem k octi@prosazovani prav a povinnosti
jednotlival a spoléenstvi, pak @stava uzaken gistup ke smyslu takového pravniho
fadu v cirkvi. Bez teologického pochopeni takovémau zbyva nakonec jen neziva
kostra suchych a vybledlych pravideli@gpisi.

231. V mnohych cirkevnich kruzich byl povazovan kodewku 1917 (bez ¢hoz
cirkev Zila devatendct stoleti) za definitivni prakéd cirkve. A tak se stal kodex pro
mnohé kompendiem pro cirkevni Zivaibec: stal se nejen normou prava, ale i
moralky a pastokmi praxe, dokonce voditkem vSeho chovani a jedné@ennim
Zivoté veticich.Rikalo se: co neni v kodexu, neni n&tsv analogicky podle staré
fimské zasady, ktera ma platnost v procesnim pfguad non est in actes, non est in
mundo" Vuci témto postoim vSak vyvstalaip Il.vatikanském koncilu oprawma
reakce. Vzpom@me si na mnoha varovani koncilnichiofited nebezp8m prehnanrt

pravnického zfisobu mysleni v cirkvi.

Je proto podstatné, Ze novy kodex je povaZzovamkardent prava, ktere, jak papez
Pavel VI. vzdy znovu adtazioval, by nenslo slouzit k potlgéovani svobody nebo k
odporovani Duchu, nybrz ke stimulaci, podporovapajg’ovani pravé svobody.
Kodex zastupuje pravo, které musi byt chapano pakestedek k uskut@&ovani
svobody, ktera umdikije udim cirkve Zit podletiznych Keg’anskych povolani v
miru a souladu. Zastupuje pravo, které nebranbpasii ¢cinnosti cirkve, nybrz ji

podporuje a rozviji. Aletistava pravem cirkve JeziSe Krista - Boziho lidter&k
rozckluje nejen stejné lidské, nybrz i stejné duchowdrioty.

232. Uloha nového prava iie byt shrnuta definici Pavla VL. "Pravo neni pro
pé&i o duSe prekazka, nybrz pomoc. Nezabiji, nybrz ozivuje. Jehblavnim
Ukolem neni zakazovat a brzdit, ale podécovat a podporovat. Ma ochraiovat a
zajiStovat pravy prostor svobody"

2. Novy kodex
233. Jan Pavel Il. ve své promuligd bule jasi prohlasil, Ze kodex vzeSel z ducha
kolegiality a Ze byl az do ukoéani praci na jeho reforpodstati timto duchem

nesen. Tim ckt také poukazat na to, Ze podstataat ustanoveni nového zakoniku je
ovlivnéna pra¥ timto duchem kolegiality. Jemu jako papezi, ait@dkonodarci,
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piipada ovSem odp@dnost za to, Ze pouzije &ené autority a ulozi tento novy zakon
cirkvi. Dale uvadi, Zze kodex nijak nenahrazuje vinilost nebo charizmata v Zivot
cirkve. Kodex je podle papeze praktickgyod Il. vatikanského konciluj@devsim
dogmatické konstituceumen gentiuna pastoralni konstitudgaudium et spedo
oblasti cirkevniho prava. Novy kodex musébpalézt jemnou rovnovahu, kterou
koncil zachoval mezi Gctou k tradici a vyzvou dribérs\ta: vernost v novém a nové
ve ernosti. Radost, mir, spravedlnost a poslusnost musivmdem a zarukou nového
kodexu.

Novy kodex obsahuje 1752 kadnony. Byl tedy zmensé62kanony oproti kodexu z
r.1917. Még ustanoveni znamen#étgi prostor pro tvieni a svobodu. Nesmime se
vSak nechat oklamat timto kvantitativnim zmenSetkieré zbavilo mnohé nétkzité

oblasti zakonného znormovani. Novy kodex je konmomairgjSi acasto zasadijsi nez
jeho fedchidce.

Novy kodex obsahuje sedm knih, zatimco CIC z r.1®dl7knih p&t a byl koncipovan
podleiimského pravniho principu, ktery fita s rozdlenim nati ¢asti: osoby, ¥ci a
jednani. Zakladni vystavba kodexu je nyni teologiclehalenéni odpovida trojimu
Gfadu JeZiSe Krista, n&mz se cirkev podili: naféidu pos¥covani, geni a vedeni.

Novy kodex uz nezavazuje vSechrig¥any, nybrz jen ty, kié jsou katoliky a piit k
latinskému ritu. Pro cirkve vychodniho ritu se moneaval zvlastni kodex. Postaveni
laikti doznalo podstatné zmy, chybi tu také formulace, které trvaji na nizSim
postaveni Zeny, jak tomu bylo j&$t CIC 1917. Jsou vyslo¥ruvedena spotma
prava a povinnostidticich.

Knihy nového kodexu
Nasledujici pehled chce ve zkratcéiplizit obsah sedmi knih nového kodexu.

234. 1. kniha - VSeobecné nornyobsahuje obecné principy, které se zakladaji na
staleté tradici, jez se v podstaieznenila. Davaji odpo¥d’ na otazky: Kdo ma v
cirkvi autoritu a jak ji vykonava? Co znamena \kgimdministrativni akt? Co je
dispens? V tétoasti se vyskytuje mnoho pravnickych pdjnk jejichz pochopeni a
vykladu se pedpokladaji znalosti z cirkevniho prava.

235. 2. kniha - Bozi lid- je lehce pochopitelna i laikovi. Je tu patrniv\d vyznam
Il. vatikanského koncilu. Kniha pojednéva o cirfako o spoléenstvi ¥ticich. Jsou
zde stanovena prava a povinnosti vSegificich, nap.: spoluodpowdnost za spojeni
univerzalni cirkve a partikularnich cirkvi, za osbpos¥ceni, zailist a pos¥ceni
cirkve, dale pak pravo a povinnogegavat poselstvi spasy, pémtaika a osob
vyswcenych, keg'anska poslusnost, pravo projevovidrg, podety a ndzory, narok
na pastoréni sluzby, jako je hlasani Boziho slova a udiledi@sti. Zmigno je i
pravo na bohosluzby, svoboda sfmaaci a shromatovaci, pravo na vlastni iniciativu
v apostolsk€innosti, pravo naileg’anskou vychovu, svoboda teologického badani a
projevovani nazdr, svoboda volby Zivotniho stavu, pravo na ochravtré po¥sti,
pravo na soudni ochranu, povinnosspivat finatné na cirkevni ukoly atd.

V druhécasti je popsana hierarchicka konstituce cirkvdcesimeni demokracii, nybrz

se chape jako communio (sp@&astvi) strukturované autoritou majiéivod v Jezisi
Kristu.
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236. 3. kniha - Weitelsky Uiad cirkve - zahrnuje hlasatelské poslani cirkve.
Pojednéava o kazani a katechezi, o katolické vy&lowmisionéskécinnosti. Také zde
je zdirazréna spoluodposdnost a dast vSech &icich.

237. 4. kniha - Pos\ecuijici sluzba cirkve se ¥nuje cirkevni sluzbposwceni,
svatostem. Zde se pojednava o jednotlivych znaresgiéasy, ktera byla kena
cirkvi JeziSem Kristem.

238. 5. kniha - Majetek cirkve upravujetasné statky cirkve. Je to nejkratSi kniha a
klade diraz na to, Ze jak ve sprguak i v uzivantasnych statk se musi brat v ivahu
i hlediska chudoby a spravedIinosti. VSe jeijmeho Ukolu cirkve zasazovat se 0
duchovni blaho lidi.

239. 6. kniha - Cirkevni tresty mluvi o sankcich v cirkvi. Jako putujici lid se
cirkev chape také jako spoénstvi lidi, ktéi nejsou dokonali. Tato kniha obsahuje
normy trestniho prava; ty odrazeji celou problekatéto latky, ktera se vyskytuje i v
civilni oblasti. Vice nez ve starém pravu se zagl&lvaha na nutnost konverze
(obraceni). Sankce jsou vzdy pojimany jako vyzwadkaceni. Tané titulky v
novinach vyvolaly snizeni automatickych tie@j. exkomunikaci) ze 42 na 7.

240. 7. kniha - Soudni a mimosoudpiizeni- obsahuje procesni pravo cirkve.
Soudnitizeni (nap. o prohlaSeni manzelstvi za neplatné) ma v budopoobihat
rychleji. Laici se tu mohou uplatnit na v3ech stigprifizeni (nap. jako soudci,
obhajci manzelského svazku atd.). Pravo na vysdembhajobu je zaji8ho lépe.
Skoda, Ze nebyloifjato spravni soudnictvi, planované v navrhu kodgxkomise.

Co je nové v novém kodexu

241. Cten&e nového cirkevniho zakoniku hneil grvnim éteni napadne, Ze se
setkava s mnoha znamyntiomi. Nenglo by ho to pekvapit. Prace na tomto novém
zakor¢ megla prav ukol zabudovat ¢eni Il. vatikanského koncilu.

Tak nap. v oblasti ekumeny je jasné, Ze novy kode&jad podstatné dokumenty
koncilu a pokoncilni doby: budiZ zmina Uprava smiSeného manZzelstvi z roku 1970,
odpowdnost a zvlastni ukol biskiipodporovat ekumenické hnutiast

nekatolickych pozorovatélna diecéznich synodech, moznagjimat svatosti v
nekatolickém spoleenstvi za ufitych podminek atd. Z toho jasplyne, Ze uvedena
zakonna ustanoveni nejsou zadnéekpzkou pro dalSi kroky k jedriotPraw tak také
biskupské synody, biskupské konferenceZziské a pastotai rady, farni rady a
moznost spolujsobeni laik na liturgii nejsou &im novym, a pece jejich wtleni do
cirkevniho zakonodarstvi je nove.

242. Nejcharakteristit¢jSi a nejdlezitéjSi v novém kodexu je asi druh aizpb,
jakym chape sam sebe a jalkegstavuje cirkev. Zde je vliv konciligmy:
systematika odrazejiciovoueklesiologij k niz nalezi mnoho svobodného prostoru v
partikularnim pravu, a tak otevira partikularnimkeim a spoléenstvim (uvnit
cirkve) velké pole sebeteni. Otazka zni: \erpaji cirkve tyto moznosti a
pievezmou svou novou zodpmnost? Zda to nové pronikne do nového CIC, to bude
pri liturgické reforn€ podstats zaviset na tom, zda se bude matirpcepci prosadit
duch, ktery stoji u pramene vSech reformnich skghlaseni zakona k tomu vybizi.
243. Kodex sice neriive Uplré obsadhnout podstatu a identitu cirkve, dkespo je
vyrazem jejiho sebepojeti, ndmz Ize sta¥t s vylowenim kazdé libotle. Pra¥ zde
by mohly ostatni cirkve vid vyzvu, aby se zamyslely nad tim, do jaké miryjso
zietelné jejich vlastni struktury. Nemohlo by to wigimezicirkevni dialog?
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244, Kodex vstoupil svou promulgaci jiz do Zivotniho pesu cirkve, kter&istava
stéle jest v pohybu zap&atém II. vatikanskym koncilem. Proto ristane novy
cirkevni zakonik jen "pomnikem" roku 19&Xclesia semper reformandairkev se
musi stale reformovat. (Zpracovano poéleRolanda Berharda Trauffera OP v Neue
Zurcher Zeitung 4. 10. 1983).

3. Obsah nového kodexu

245. Pokoncilni vyvoj se dikal pravniho zformulovéni, Zivot je viakls sloZity,
a tak Kodex vyvolal li§ mnoho otazek. Uvme dva piklady. Clenstvi v zednigké
lozi prestalo byt postizeno trestem (dosud exkomunikabeazgna Svatému stolci), z
¢ehoz se v tisku usuzovalo, Ze zeidhd prestalo byt zakdzano. Kardinal Ratzinger,
ktery stoji véele Kongregace pro nauku viry, vyfiil, Ze piéisny zdkazlenstvi trva
dale. Druha otazka, u nas zZiva: Kanon 917 povgitijamat podruhé v ramcidasti na
druhé msSi svaté - kdykoliv nebo jen figmdech vypditanych v instrukci Kongregace
svatosti r. 1973? Na dotaz kardinala Tomaska ostjgbt1. 1. 1984 prefekt této
kongregace kardinal Casoria: 1. Jmenovana instrjgkadvolana novou Upravou
vysSihoradu, kterd neomezuje povoleni jen nétarpripady, 2. "znovu téhoz dne”
znamena "dvakrat" (ne vickrat)i pruhé msi svaté. K tomuipomeaime dobrou
cirkevni tradici, Ze se novoty nejprve zkouSejmveaeném ramci a podle toho, jak se
oswdci, dostanou definitivni Upravu; zde byla opré&va obava ze znehodnoceni
Eucharistie hromashim gijimani bez nalezité dispozicechkieré pokoncilni zfisoby
se neos¥dcily, a proto nebyly fjaty nebo jen v imérené Gpray. ZavazgjSi
problémy vyvstavaji odbornilkn, ale ti &di, Ze zpesréni a souhra norem bude
Ukolem komise pro vyklad Kodexu, jak to bylo i udéxu minulého.

Koho kodex zavazuje?

246. Zajimaji nas nyni jemakony cirkevniedy nezakony bozskéw vyjadiené
pravni mluvou, které maji svou vlastni autoritiargtkodex chil zavazovat vSechny
pokiténé, protoze vychazel z tehdejSiho pojeti cirkvenggrave, od niz se nepravem
nekteri odlowili, ale kitem pati ke Kristu a tedy k jeho cirkvi. Novy Kodex vychaz
vyspelejsSi koncilové ekleziologie a zavazuje pouze "tokaké cirkvi pokténé nebo
do ni gijaté", zpravidla od 7. roku Zivota a pokud "majisthteéné uzivani rozumu".

Laici v cirkvi

247. Laici maji tel’ mnohem ¥tSi moznosti, nez bylo obvyklé&gd koncilem, kdy
byli ptijemci pastoréni ¢innosti nebo nanejvys spolupracovniky duchovenského
stavu. Nyni se jim nejen dovoluje, aldmpo uklada aktivni zajem o poslani cirkve.
Tak nap. Ukolem rodii je ndboZenska vychovdtfla giprava na svatosti (spolu s
knézem); iprava snouberica p€e o mlada manzelstvi je zalezitost cirkevni obce;
laici (i Zenati, i Zeny) mohourednaset teologii a uz to hadk fakult ¢ini. Zeny jsou
zrovnopraveny, takze mohou byt pé¥eny i mnoha pasto&aimi ukoly ve farnosti a
v diecézni kurii, dokonce i funkci cirkevni soudkyk oblasti laiki mohlo gejit do
zakonné normy mnohé pré&po protibeni v praxi.

Svatosti

61



248. V oboru svatosti je pozoruhodné, ze&krktery dostatadre pravomoc
rozhreSovat od ¥icha, ma ji vSude na s, pokud mu ji pro svou diecézéktery
biskup neodejme (Kan. 967, § 1).

Manzelské pravo

249, Rovrez vyznamg novelizovano bylo manzelské pravo (viz Teologitdeéy
¢.7, str. 23-25). Zvlastni pozornost vzbudil kan@93 v souvislosti s procesy o
neplatnost manzelstvi. Psychicka neschopnost jep@sréna a rozvedena na
zaklad novodobych poznatkpsychologickych #d, které se mezitim zaly
uplatiovat v judikatiie. Je to oblast velmi citliva a leckdy je rozhodmésnadné,
proto neodbornik nesmélat rychlé zaery. Pro zakladni informaci jergkolik
poznamek, s pouzitim knilyorbert Ruf: Das Recht der Katholischiéimche, Herder
1983:

250. Neschopni uza¥t manzelstvi jsou ti, kda té chvili postradaji schopnost
rozumr uvazovatbud’ pro dusevni nemoc, nebo priephodné viazeni rozumného
uvazovani. U duSevnich nemoci je rozhodujici, zfaiubenec g v dané chuvili
obdobi normalniho mysleni. Obdabse posuzujeskky alkoholik nebo toxikoman.
Prechodrt neschopni uz&it manzelstvi jsou lidé ovlivimi Sokem, jedem, drogou,
alkoholem, hypndézou, epileptickym nebo hysterickgdohvatem atd.

251. Dale je neschopen uzdvmanzelstvElovek trpici vdZznym nedostatkem usudku
ohledr¥ podstatnych manzelskych prav a povinn@wem ne kazdy psychopat nebo
neurotik je neschopny uzdvmanzelstvi, jefeba uvazit celou situaci a stupe
poruchy. Satky uzavené neuvazena siatky nezralych jedincnespadaji
automaticky do této kategorie a zpravidla jsou ppdatné.

252. Jiny divod neschopnosti uz&tv manzelstvi mze byt to, Zpartner neni
schopen manZzelského Zivotniho sgemstvi(nag. homosexualita, ovSem vditém
stupni)nebo manzelského stykiivem psychické nemaoci, ktera je v protikladu k
plozeni a vycho¥ déti (nag. sklon k incestu), pdppsychicky podmigna
neschopnost k nerozinosti nebo ¥rnosti.

253. V soudnimiizeni je teba pislusné skut@ostiadre dokazatcoz plati i o
dalSich BZnych vadach souhlasu (omytjmuceni, podvod, vyhrady, podminka) a
manzelskych fekazkach.

Partikularni cirkve

254, Partikularni cirkve dostaly vice svobody proitvou adaptaci obecného prava
na zvlastni porry u nich, ale satasr€ vice povinnosti: biskupské konference (pokud
ovSem existuji) maji vakolika desitkach fypadi povinnosti konkretizovat Kodex
vlastnim zkonodarstvim.

Rizeni cirkve

255. Pokud jde @izeni cirkve, vyjatil Pavel V1. novou koncilni orientaci v
proslovu k italskym biskujm: "Uznejme pokor& potrebu revidovat s§ zpasob,
jakym uplatiujeme autorituRe¢eno zjednodusenjsou dva takové Zisoby, jeden
vyviji tlak a omezuje, obvykle ze strachu, svobadtivity, druhy pomahé lidem
projevovat se ddie, svobod# a odpo¥dre..." (11. 4. 1970). Papezova slova jsou
plamennou vyzvou k uplatni ducha konciluRes pravnich norem musi bytigtliva.
Presto Kodex stal vyjadiit velmi mnoho z toho, co vyelo na koncilu jako touha
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cirkve po idedlnim spatenstvi v Kristu. Cirkev vSakistava i spolénosti a jako
takova patebujerad. Kodex neni dokonaly také proto, Ze musi regpekinejtiznéjsi
proudy v obrovskémttese Zijicim ve vSech &tadilech, jehoZ pokojnému spétemu
rastu musi slouZzit. Proto neni nandippZzadovat hned a radikélto, co musi dozravat

a ukazat svou pravou hodnotu.

[1.2. 6. Kfreg’anské un®ni

256. Pomocnym zdrojem teologického poznénijedanské unini, které nizeme
rozliSit naumeni nabozenské kterym se setkdvame nejenom v sakralnich pansio
a naumeni liturgické které je Uzce spjato se sakralnim prostorenugglitkym
Uukonem. Nejedna se vSak pouze o vytvarnéninako je architektura, socistvi a
malirstvi, ale také o hudbu, &pa slovesné usmi. | toto zvukové urni je teba
rozliSit na nabozenské a liturgické vzhledem k japtatreéni, ale také k mistu, kde a
kdy se s nim setkavame. Opravdovy teolog musélbyek kultury. Nestai vSak
pouze studiumdgin kultury, ale je nutny bezprastdni styk s kulturou. Tak Zila
Cirkev po celych 20 stoleti. Ve skuat®sti by toto téma bylo zagebi gednaset v
fak semesir a dotyka seigdneta, které jsou pednaseny na oborech humanitniho
studia. V této souvislosti bychom sglinpfipomenout jména autdjako jsou: J. Wais,
J. VaSica, prof. J. Cibulka prof. Rizena Vackova a ThDr. J. &ma.

Studendim ¢i ¢ten&um predkladam stao kieg’anském uréni od francouzského
autora J. Picharda, kterygbiram 20vodu do teologiérancouzskych ofc
dominikani z nakladatelstvi CERF. Tat@ebnice wwad pripadi formovala teology
Il. vatikanského koncilu. Povazuji za vhodné i iytaby zde zazio slovo
odbornika:

1. Umélecké dilo

257. Umelecké dilo neni jen pro zabavu, nebo je pro zabavstejné nik jako
stvaeni (nebd v kazdé&tinnosti je jakasi hra, ale ta hra neni zcela beaagma), ma
sméfovat K jistym citim, jez Ize nazyvat denim¢loveéka, osudem s¥a, slavou Bozi.

Umélecké dilo je Bco jiného, nez amplion, nez pohodiny ptedek, jak zviejnit
powku, ktera by jinak zanikla. Snadie plnit i tuto Glohu, a v tom ma jakysi vztah s
ieci, kterou mluvil aposStol Petr a kterou slySeli Baé&, Médové, Elamité, obyvatelé
Mezopotamie, Judeje a Kapadokie - ale jako oéfiowa podstatnou vyzvu tryskajici
piimo ze shromazuhi. Podgt je zde stejny jako u hrdinskélmu nebo svatosti.

Umeéni neni - nebo aspigen na druhém mist nahodile €innosti ve sluzéjiné
¢innosti, je vSak ve skutaosti jednim z prvotnich Agohi duchovniho Zivota,
projevem jednoho z podstatnych vatatoveka k Bohu. Kdyz jsou tedy jeho vyrazy
spojeny s gjakym kolektivnim duchovnim hnutim (na vyznanim viry), jsou
jednim z jeho fivodnich @inosi, a potom hodnota, nesouci sama sl
opravréni, ma byt ocetna zvlas. Velka unglecka dila v podobném smyslu jako
slunce a h¥zdy na nebi opvuji slavu Bozi. Pr@lovéka jsou osvobozenim,
uvolnénim radosti ducha a srdce.

2. Smysl a vlastnosti urdleckého dila
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258. Kieg'anské umini mé velky vyznam - uz vlasirsama jeho existence, nehied
na jeho obrovské bohatstvi a rozmanitost. #@ettanstvi neni jen nauka nebo moréalka
nebo jen mystika a bratrstvi, Ze je tim vSim aja&im navic - uminim - Zivym
zdrojem ungleckych al, a to ve formach a technikach nejrozmggith, to udava
miru jeho bohatstvi. To ukazuje, Ze&'anstvi zajimé celéhdlovéka, a naopak Ze i
celycloveék zajima keg’anstvi a Ze si nikdo nethe namlouvat, jako by déd znal
kieg’anstvi, pehlizi-li nebo jen povrchinstuduje unilecka dila, jez ono vzbudilo.
Stejnym zfisobem jako cirkevniditelé nebo s¥tci vydali swdectvi Kristu i undlci a
jejich swdectvi ma svou vlastni hodnotu a my bychom &i msimnout jeho
hlubokého vyznamu.

Toto studium mozna nedosahriegnosti filozofické nebo teologické nauky, i kdyz s
nikdy nenize namlouvat, Ze jsme zevrwyprozkoumaliclovéka nebo jeho mysleni.
Ale protoZe je vlastnosti wteckého dila, Ze si dostiasamo, kazdé slovni vyjéehi o
ném je rgjak zrazuje. Co se tlundoslovy, to doopravdy neni samo dilo, ale jsou to
jeho hmotné vlastnosti, dojem, ktery&o mame, misto, jeZz zaujima #jidach,

neba’ dilo se nedéaiglozit do Zadnéeci. Jen &€m, kdo je pl& vychutnavaji,
prozrazuje urdlecké dilo swj vyznam. Studium o psychologickém a teologickém
smyslu undleckych &l miZe tedy pinést pouze fiblizné poznani, které musi byt
doplntno osobnim stykem s dilem samym.

JesSt se nabizi otazka srovnani: vyZog se nabozenské ni, zejména keg’anské
umeni, vzhledem k ostatnim uteckym formam, vlastnostmi, jeZ je specifikuji a
urcuji jeho trvalou povahu? Odpéd poda studium ¢kterych nejdokonalejSiched
kieg’anského urni, bude to ovSem odpé&¥ pouze prozatimni. Definitivni réeSeni
otazky poda az uémi celé - minulé, fitomné a budouci.

3. Uméni katakomb

259. S Keg’anstvim zaina Ked’anské maistvi. Podle legendy byl sv. Lukas
evangelista mailém. Alespd jim byl analogicky jako spisovatel. Nashé ozdoby
katakomb jsou nejstarSiméslectvim keg'anského urni. Jsou to jen prosté malby a
jejich plastické tvary, ba i natty, nesou stopy helénistického &éma té doby,
vyznaujici se itlkym akademismem. PouZivaly se rdyrz minulych stoleti, mali
umeli malovat, ale bez genialnosti. Znamou zvlastnostieb v katakombach je stalé
uzivani symbadil: ryba, fénix, pav, poprsi, pastyrozny, obili, klas, IHS - to vS8e ma
symbolicky vyznam. Ale je otazkou, zda je to opravdlastnost; kes’anské unani
bylo vZzdy symbolické. Charakteristické nadmhkatakomb je, Zeymbol tam je vice
ideologicky, nez plastickgnameni ma hodnotu zejméngy kterou naznéauje
podobr jako slovo v proze. Vice nez skame ungni je to kryptografickdec. Prece
se vSak v upravbohosluzebnych mist, coz jsou mista, ktera seizutwiazy, projevu;ji
zanery, vznikaji tradice, jejichz sila se projevuje@trech stoletich pronasledovani.
Kieg’anska Cirkev se vyiiita z podzemi a zabrala povrch zem

4. Zdroje byzantského unéni

260. Toto stedowké uneni se vypracovalo ve 4., 5. a 6. stola3nmou dokonalosti
podle kraji a doby. Pece to vSak bylo po tisic let @mi kieg'anského sita.
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Zde se snoubi podivhym agobem dva sity: helénsky a Orientlelénské u@ni je
cele sousedno nacloveéka. V tomto smyslu je naturalistick&; Bdské postay
uklada dosti fesna pravidlaOrient je vice cito¥jsi, obrazotvor§si, z¢ehoz ovSem
nesmime usuzovat, Ze je nerealisticky. Orientaimini se vskutku zabyvatipodou:
stromy, k¥tinami, zviaty, oblohou, zahradami, ale zardweImi p&uje o
dekorativni hodnotu. S prvky vzatymi giqpdy unglec dale pracuje a prayeho
obrazotvornost jim dava definitivni podobu. V celbgzantském uéni se tyto dva
cizi prvky viceméa prolinaji, brzy pevazuje ten, pak zase onen. A jeraditprvek,
zcela niterny keg’ansky smysl, ktery je spojuje, uklada jim vlasfriimus a buduje tu
syntézu, soulad rozpornych hodnot, jako u celéhotai

Kieg'anskéuneni st'edovku je zvlastni tim, Ze - aspw patatcich - nebylo aplikaci
piedem stanovenych pravidel giecké prace. Vyvinulo se zaravs teologii, s
pastyskym nebo mniSskym Zivotem, s celae¥anskou spoknosti. Ubiralo se
piesré soulgZnou cestou, projevovalo touit¢i Zivotnost, vyvolavalo dila, ktera
nikterak negstavala pozadu za dily, jekdg’anstvi vytvdilo v jinych oborech.

Kieg’anské umani Ize nazvat teologickym; jeho inspiraci bylo pré&w, co na druhé
strar tvorilo teologii. To, co intelektudlové vyjadvali tehdy teologickymi vzoreci,
umklci fikali pomoci architektonickych forem, barevnychasldb prostiranych na zdi.
A my, celkem vzato, se maméitutémuz od obou, ovSem ¥ipluSném odstufvani
hodnot.

5. Vyznam byzantskych mozaik

261. Toto uneéni bylo nazvano byzantskym, protozZe jeho nejvyéginbty, prag ta
syntézatiznych prvki m¢la své vyvolené misto v samém hlavnirésti
vychoddimského cisstvi, ale AlexandrieRim a Syrie pispsly k jeho utvdeni a
obnoveni Bkteré z jeho nejkrasjsich ukazek.

Povaha byzantskych chrarje dokonale vyjattnavelikymi mozaikamiez je zdobi.
Ty nejprve respektujiad skladby, v &mz efici nalézali cely duchovitad sveho
Zivota. Ve vrcholu kupole triumfuje nebeské cirkewiz sgji vSichni keg’'ané, a na
vysokou postavu Krista Pantokratora se sedsiji pohledy nagje a modlitby.
Pozemsk& cirkev sidli v aps&jkde tini Panna Velebnosti, pomocnic&icich.
Prijimani apostal, BoZzi liturgie vyvolavaji eucharistické tajemstPodél bonich
sttn se v pesném hierarchickém feudi rozviji pfivod swtct a muwedniki. Spodni
¢ast €chto zdi zabira dvanact velikych svatkez v sok shrnuji Keg’ansky Zivot.
Jsou to: Zéstovani, Obtovani, Krisfiv kiest, Prominéni Par, VzkiiSeni Lazarovo,
Kvétna nedle, Ukiizovani, Sestoupeni do pekel, ¥&eni, Nanebevstoupeni, Letnice
a zesnuti Svaté Panny. &em na z4pad u vchodu byva vypodétposledni soud.

Plastické prosedky jsou naghné a dekorativni. Lidsk& postava zde zaujima hlavn
misto (podleaecké kultury, jiz keg'anstvi gijalo velmi svobodomysks).

Drapérie hraje téz dlezitou roli, jeji zasluhouifjalo kieg'anské urani urité prvky
Orientu, jehoZ tajemnou i rytmickou hodnotu pocthmprato malba mé&itrozmery,
piesné tahy sitla zar&uji vyraz, ktery byl velmi doie patrny lidem té doby; nasim
o¢im , zvyklym na jiné konvence, neni jiz tak patrMalitova individualita se
projevuje jen do wité miry, jeZ byla dlouho povaZzovana za désjiai, nic nesmilo
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zkreslit takka we¢ny raz gedloZzenych témat. Krajina a vSe, co népateci
(anekdotické), se musi povazovat za zcela ved@fdiceje, aspd ne hlavni, nejsou
portréty, Saty nejsou podle dobového styluaktsré detaily dovoluji vSak Wi
ukazat jeho um i vlastni &fti. Umeni je to zajisté fisné, ale zarovesilné,
piepychové, jednotné - nese samé znakynimrteného pro kolektiv sjednoceny v
téZe vie bez ohledu na hranice &ky.

6. Venkovské romanské uréni

262. Goticka architektura zanechala dila vyskytujicsise v relativi kratSim
casovem useku, ale vyrazoharakteristicka preéisté Keg’anské umani. Zatim vSak
na celém zapadvyrostly tzv.romanské kostelyl'yto hrubé stavby jsou odliSeny od
selskych budovasto pouze &emi; ukazaly vSak, jak se ndboZenstvi ukidgisobit
potrebam, zvykm a vkusu gjakého kralovstvi, &aké cirkevni provincie, djaké
etnické jednotky, aniz by ztratil&¢oo ze své katolicity.

Romansky kostel zdlil po byzantském jeho hlavni rysy¢ité stavebni formy,
pouZzivani kupole, narys jistychigalsini a apsid, ducha jeho dekorace, (ktésyat
monumentalniho razu i ve vittu jeho figurace). Selsky vzhleéchto kosted,
zejména na naSem venkokde se jich zachovalo hoglridovy rédz dekorace (zvIast
na hlavicich sloufp) swdci o tom, Ze lid spolupracoval s mnichy na jejiclstaylE. A
praw proto pisobi i na nasfivétivym dojmem. Jsou to chramy naboZensteleriého
do zeng, smiSeného s obgji prace a rodinného Zivota. Jsou zatovelmi
bezp&nymi skrySemi pro dusi. Malo stla, jeZ do nich pronik&snymi okny,
nazn&uje tajemnost, ktera odpovida kazdému hlubokémeidivde malo &ci, které
zname, co je nevyhnutelipotrebné k Zivotu, a mnoho jinych, které nezname. Je v
nich cosi skromného, co k nim budi lasku; jsou pakeny v mieni, jsou skrysi
vSech modliteb, vSech usebrani. Jejich krasa gokrs&ci nezbytg potrebnych jako
pole, staj, chalupa. Maji za ukol upri@st vesnice pmvat o duchovni péeby a jejich
prostota nize gijmout a uspokojit kazdou vysost duSe, kazdé htdirsskazdou
svatost. Nezapomee, Ze romanské umi zarové s venkovskymi kostely nam dalo
ona velika opatstvi s pevnou a uSlechtilou architeki, stidmé zdobend, jeZ byla a
zastavaji vzacnymi duchovnimiibpytky.

7. Vyznam gotické katedraly

263. Gotické urdni vzniklo z roménského, a to jak vimtm vyvojem, tak eliminaci.
Vznikly problémy, které se nejprve formulovaly aitektonickymi terminy: jak udrzet
hojn¢ oswtlit, aniz by ji to vzalo jeji pevnost, a jak jitddeoch¥jné nést masu
vysokych ¥Zi, obkliit ji vnejSimi opgrami a @init z kazdé stavebni sloZky okrasu.

Ale prog vznikly tyto na prvni pohled teSitelné problémy? A jak se vynalezla ta
jejich snelateSeni, ne-li pro tu touhu, ktera tvgwtce, tu touhu, ktera veli jit az do
dusledka kieg’anské narénosti. Nebylo detailu ve stavpkterého by nevyZadovaly
hmotné pateby i symbolicka vhodnost. Cela stavbat-kteg'an €lem a dusi se svym
mimoradnym uéenim. DlaZzba poseta nahrobnimi kamekgdgtavovala pokorny a
obecny stavied’ana na zemi. Zdi stoupaly v ga étyt jako kardinalni ctnosti, zdi
skladajici se z dab otesanych kaménjako se sklada Cirkev zifcich spojenych
poutem lasky. Dvanact slotimeslo jako dvanact aposidilavici skutki a klenbu
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viry. Okna byla zéva slova Pisma. Jejich zafipominal, Ze mysticky smysl|
prevysuje vzdy smysl doslovny. VSude je symbol Tenjiee tech portalech, vaech
lodich, ve tech dilech budovy i samé zdi¢gtnych seskupenich bken afiti kiidel u
kazdého. Symbol Vykoupeni je vepsan do samékonysu ve form kiize.
Shledavame se s nim Yik svatyré. A obcovani svatych je naztemo vSemidmi
pobainimi kaplemi, jez se tisni kolem kostela a z nikhzda je opravdu zassena
néjakému S¥tci.

Ten detailni symbolismus, ktery vede téz celouriguportali, mozna dneSnimu
navstvnikovi unika, ale celkovy vyznam je patrny i dnRéad a vzneenost této
architektury je imponuijici. #edstavuje ¥dy i snelosti hnané az do krajnosti a thk
dale, nez by kazala opatrnost; vSechny moznostniraymboly moznosti Zivota.
Vnimame kompozice velkych poniéddobenych sochami, barvy malovanych oken, i
kdyz nezname jejichipsny smysl, aleétn, kdo je tvaili, jejich smysl znam byl.

264. Jaky mame vztah k lidemretiowku? Malo¢teme jejich dila. Nevime mnoho
0 jejich existenci, ale nav&tujeme katedraly, a to, co bylo jednoui®oo a
prozivano ve velké epoSeéds’anskéeho Zivota,istava nam fitomno diky jim. Moc
umeéni! Odolava se kazateh, katechismu, mnoha tradim zvykim, neodola se
katedrale. Vyraz feg’anského Zivota, ktery dalaigulre ta rozloha, ty tisice
krychlovych metit vzduchu, v nichZ se libdychd, pokoj, ktery plni ty prostory,
t¢lesné bohatstviimeseneé vitrazemigini basreliéfy, jimiz je cely Zivot rolnicky,
femeslnicky a intelektualni gten do stavby, ty vzneSené sochy, jez velebigkk tak
i dusi, ugeni smyslu tohoto korabu - trojiho symbolu Krisges'ana nesmrtelné
Cirkve -, jimz je chranit modlitbu, rozjimani, dasffromazdné na msi, ta pozemské
pevnost, veliky obdélnik zasazeny dalp, cely ten spad fasad, sldyzvonic - nic z
toho nepozbylo své hodnoty. Katedrala dnes vitdlikgt polowtici i ty, ktei sitikaji
newfici; citi se tam ddie ti i oni. Byla v ni uloZzena suma naboznosti, &tsr
podobr jako untlecké dilo st&i sama, a ta naboznost je bykiesanska. Stejh
jako byzantské maktvi charakterizuji i katedraly zejménasdeéci: symbolismus.
ten téndi organickyrad, ktery ovlada vSechny jejasti a dava rytmus jejimu Zivotu.
Symbolismus je cely zatien ke Kristu evangelii. Snad je mozriggnout rekterym
podrobnostem je8tstarSi fivod. Stavitelé sedowku znali dolle smyskisel, 0 gmz
secasto mluvi v Bibli. A jejich spravné roziry mohou souhlasit s jistou mystickou
matematikou. Tato matematika, existuje-tinpsla ostatthitak izné kombinace, jako
kostely samy. Zda se, Ze se ji spiSe pouzivalmhazeni a upraveni hotovych ptan
jako se obyejné prichazi se symbolem, kteryigava svou ideologickou hodnotu k
hmotné skuté&nosti, coZ mu ostatmeubira na zajimavosti. Symbolicka hodnota
katedraly je vice hodnotou celku nez hodnotou tletiatedrala se zrodila z
kieg’anské mysSlenky. Podobijako Summa Toméase Akvinského, je katedrala sumou
ideji, Zivota a keg'anského citu. Je to symbolismus v pInértlsy v nimz se nesmi
hledat vice esoterismu, nez ho je v saméag’nském Zivat. Existuje vicemén
hluboky¢i doslovny zfisob chapani evangelia éumi Cirkve, ale esoterismus ve
smyslu skryté nauky,ijpdavané od zaseence k zasicenci, v Keg'anstvi neexistuje.
Budeme-li hledat stopu esoterismu v katedrale, delvo nikdy Uusgsné, snad jenip
n¢jakych dilenskych tajemstvich nepatrngeditosti.

8. Symbolismus barev
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265. Kieg’'ansti malii a zejména maili vitrdzi obyejné respektovali symbolismus
barev. Neni to teologické&ani ani esoterismus, nybrz dosti stala shodaiciikdy
nebylo povinnosti maidvou oblékat Krista - jinocha zekgrKrista - Witele mode,
Krista - trpitele fialo¥, Krista zmrtvychvstalého réchebo bile, ale nase &ifi se
neznenilo od doby, kdy tento olggj meél skoro silu zakona. Stavalo se, Ze gt
neznali tohoto tradniho pravidla, pece se mu sami ptidovali.

Symbolicka hodnota barev j&ste spjata s jejich hodnotou plastickou a ta jedalig
uréovana vztahy, které maji barvy mezi sebou. Takigkl pymz barvam jednou
blahodarny, jindy Skodlivy vyznam, podle toho, mdsahuji do skladby, podle
sousedstvi aipsného odstinu, kterého tim nabyvaiji.

Zéakladni barvy mohou vSechnyeglstavovat Boha, ale kazda po jiné strance. Zluté
symbolizuje z&eni tvorstva, modra moudrost a pronikani Kor@edo nekonga, ruda
lasku, zelena obrozené tvorstvo, a tedy svatodjindda plnost Zivota, vziSeni,
uréenic¢lovéka uskuteénujici se navratem k Bozi jedoDruhotné barvy nalézaji gy
vyznam v zavislosti na zakladnich barvach, z njsba odvozeny.

Tyto naznaky, jez jakoby udavaly zrakové&gitaplikované na duchovni skat®sti,
maji hodnotu pouze fpack, jsou-li znovu pociovany a oZivovany kazdym mim

a pouzivany v nejpkjSi volnosti, i se vSemi obénami a fantaziemi, jeZ ta volnost
piinasi s sebou.Tak jako po rozvinuti hudebniho téragio vSech liniich, jezZ je
pohlcuji a lamou, dostav néjakém okamziku znovu objevitigodni notu, bez niz
bychom se citili ztraceni. PoZzadavkyeaitse tu prolinaji s poZzadavkem posvatnosti,
jeZ je citnou shodoulovéka s Bohem.

9. Gregoriansky choral

266. Zpevy pii mSi a fi officiu pochazely z metodického wmi nebo z velmi
starého cini. Jisté hymny pouZivaji témidimskych (auda Siorbyl asi vitzny zgv
k oslav cis&e) nebo tématieckého Te DeummiZe byt olympskym nawem), ale
kieg’ansky Zivot je ozivil; ostathmniSi slozili mnoho hymin, a tak se zvolna utvib
cely ten soubor choralnich &pi, ktery se stal liturgickym zwem latinské Cirkve,
monodickym zvempodizenym gesnym modm, dosti stejnotvarych rytin Je to
zpév vyrazny, bolestny i radostny, ale zcela zaslibéunghovnim strastem a slastem.
Utrpeni se nikdy nezvrhuje v zoufalstvi a raddsttava vaznou. Je tdippmno celé
evangelium, nikoli stranka za strankou - tato hudéai popisna, ale v té syntezi,
kterou dovoluje uréni, zejména hudebni wmi.

Gregoriansky choral sifps mnoho stoleti nejlépe uchoval svou identitucasv
pusobivost; chramy nabyvaji novych forem, plasticlkdekorativni unini odpovidaji
jednotlivym Skolam a styiim, ba i teologie a liturgie se vyvijeji, co vSakzeela po

hr&i nebo zgvakovi hudebni skladby neZmy prednes prvotniho zapisu? Snad se to
pozaduje i po vydavateli literarniho textu, ale pastava byt jazyk srozumitelny, a
dokonce i peklad nam dava zastaraly text. Choralni melodievpjdckily kreg’anské
skutenosti s takovou dokonalosti, jaké uz nikdy nebydsa¥eno, ty nezestarly a nase
citéni je s nimi stale v souladu.

10. Obnovovani témat (nansti)
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267. Byzantské urni jako specifické uimi kleriki muselo ustoupit proémam, jez
zavladly v mravech a mysleni nagatku 13. stoleti. Zapad projevil své zvlastnosti,
které snad daly romanskému &mnlidovy raz svého obrazkstvi. Gotické sochatvi
14. a 15. stol. pochazasto z lidového usni, sochéstvi 13. stol. #stava cele
umeénim kleriki. Novinkou proti byzantskému umi je odlogeni dvou prvk, z nichz
se skladalo. Orientalni prvek byl optrstzistal jen prvek helénsky, ktery se ostatn
zahy giklonil k velmi specificky zdpadnimu realismu.

O rekolik let pozdji se ot italSti malfi vzdalili od tradéniho ket’anského urni.
Giotto, Angelico, ale jestvice Masaccio a vSichni italSti @hoi quattrocenta se
oprostili od byzantskych pravidel a toindividualni, naturalisticky zakrené
umeni, jez bylo pak ugnim renesance a dalSich stolgigtve naseho.

V téZze dob prinadSely Flandry realizmus a volnost vyrazu a obrammosti, jez
nenechaly skoro nic ze staré tisicileté tradicéraicouzské soclistvi, projevujic
jeden ze svychifrozenych sklon, téz se rozhodndavalo cestou realizmu.

Jaky byl dopadichto riznych hnuti na hodnotu a vyznaie&’anského urni?
11. Francouzské sochisstvi 13. stoleti

268. Francouzské socketvi 13. stol., tedy obdobi vzniku katedral, marmwmid,
ktera si v ntem nezada se samou katedralou. | ono se podrofegagmu
symbolickému programu, ktery jéegmy z velikych fasad. Na druhé stéagto ¢etné
sochy, jez zdobi portaly, nejsou z jedné a tédeydiljejich unglecka cena je odlisSna.

Amienské portaly namimaseji velky péet muzskych a Zenskych postakesni
lidské vrstvy, vzaté jakoby z ulice, ale povySenéhibvnim zivotem. Pro toto
povySeni ztraceji ty ikony trochu svych zvldstnaSpol€ny ideal je zjemuje a
Spriznuje, aniz jim vSak ubira jejich drsnost. Nad vS&miito lidmi dobré vile stoji
velké postavy v meziokni: sv. Firmin, Panna Matkaicujici Kristus.

Ugici Kristus, "krasny Bh", pravem prosluly, je jednim z nejuzégich vyjadeni
boZstvi v¢loveéku. Neni to ostathani Budha, ani Zeus, nybrz opravdu Kristus. Sila
naprosto jistd sama sebou, aledsédakasi sila s#tujici k lasce. Kristusdi s
autoritou, je vSak zarowdichy; je v rem Sgsti a pokoj. Nepochybuiji, Zze r. 1940
svymi zdviZzenymi prsty potiil bouti Zeleza a oh¥) jeZ se opravdu zarazila u jeho
nohou. VSe mu je mozno, jen ne zlo. On je svoboaaydrost, radost. V historii
sochdstvi od doby Egyfami az po nasSe dni on ma své odliSené misesmp v cele
téch pluki svatych, kt#l strezice stoji vedledno. Nelze si ho plést £kym jinym. A

je vyznamné, Ze neopustil své misto a neuteklsgiikého muzea. Po sedm set let
zwéstuje ze svého podstavce evangelium. Rozhodnentikekd odporovat mu, dlouho
to nevydrzi, nevydrzi ani jeho pohled, ani jehatgge Iépe obrétit hlavu a utéci. Je to
¢loveék - a to lidstvi naSeho 13. stol. je mozna pra#divnez lidskost renesance. Je to

.........

rozmluvu, nepdtbuje jiného zasceni, je ket'an.
A co je pravdivé o amienském Kristu, je pravdivéiznych divodi o sv. Modesta o

biskupech na jiznim portalu v Chartres, o RalMarii na severnim portalu v Hai, o
skupinach v Remesi a o mnoha jinych sochach zdébg, doby sv. FrantiSka z
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Assisi, chvile milosti, v niZ se po stoletich htereého ungni zda, Ze se Kristus znovu
vtéluje mezi nas.

12. Italsti a vlamsti primitivové

2609. V severni ItaliiGiotto a skoro o sto let paém Angelico nam fedkladaji
soul¥Zné obrazy. Giotto byl krajan a téfvrstevnik sv. FrantiSka z Assisi. Snad to je
duvod, pra si paina tak volg s tradéni ikonografii. Obnovuje témata, dava jim
vase, vpravuje do ni realisti¢jSi pohyb, ba i skutmé krajiny. Jeho Kristus ma
velebnou krasu byzantského Krista a lidskost arkigms.

270. V postay fra Angelicase spojuje jedinmy typ s\wtce, ktery byl zaroue
velkym unglcem; dal se dsma iiznymi cestami (coz se stava déasto) a k cili doSel
obéma cestami (coz se stava malokdy). Bylo by vzbuaidas, kdyby jeho malba
nebyla plné keg’anského Zivota. Je to spolu s Grekem imabidlitby. Pokrauje
laskyplny rozhovor mezi Dominikem nebo FrantiSkepaty KiZe s JeziSem
ukiizovanym. Nalézame tu inspiraci, ktera téraowtasreé diktovalaNasledovani
JeZiSe KristaNabozZenstvi je shrnuto do rozmluvy Kristatiei dusi. Co na tom, Ze
se rerusilo s chladnou dokonalosti byzan€edtotou kresby, s¥Zesti koloritu,
volnou prostotou citového vyrazu Angelico 1épe dyjaveliké evangelni milovani,
nez se to podao az dotudRidil se vzorem Giottovym a umistil Sysveka do
pozemskych krajin. To naSe slunceinga vSechny chvile jeho Zivota a i nebesa jsou
jen jednou zahradou, prétak jako u van Eycka jsou loukou posetou jarnirttikv

271. Na brehu Severniho nite se také rodilo usmi. Quentin Metsys, van Der
Celé drama, cel4 radost se odehrava mezi Matkgmeng ba jestvice v srdci, na
obliceji a gestech Matky. Kristus je opravdudboeuwdonelé ditko, anebo ztuhla a
jiz necitici mrtvola. Kolik cesty se urazilo od Rakratora a Panny Velebnosti! Nebo
jsou opravdu dojemni "t¥av tv&," a to dojeti je nakazlivé. Celé nabozenskeé
tajemstvi Ize nyni odhalit v kazdém lidském osubuja, to vy, to naSeiny se
vpisuji pred naSim zrakem a realismuail zesiluje to piblizeni. Kristus a Panna
jsou dva vzory, d¥ symbolické postavy muze a Zeny. Budeme ¢rkéag’any proto,
Ze jsme si tolik fibliZili Boha?

272. Vlamsky realismus se tu nezastavuje. V #ileronyma Boschgtijal novou
tvér, vznikla zvlastni sisice skuténych podrobnosti a fantastickych vymydl to je
maliistvi s Keganskym zarérenim, jeZ se od té doby s Brueghelem, Lukasem de
Leyde a zvlasts autory naSi doby rozviji. Jednim z géimjez uchvacuje mat, je
to postava Krista, jehoz pokorna tichost, ale zétatistojnost a jasnost dst
kontrastuji se zlobou a ressti.

Dila francouzského socisvi ze 14. a 15. stol. jsou charakteristicka @giv- srdce
se otvira pro &hu a atrpnost, Panna neni jen mlada Zéaatg8a se svym krasnym
ditkem, ale stava se také Matkou sedmibolestnditirdby” rozvijeji swij dramaticky
pravod a tyi se krucifixy zkroucené, tupené, ubohé&teré opravdu hrozné na
pohled. To uz nenih lidské podoby, ale opravdu muz bolesti pod jméBeanim.
Ale nebyly i toto keg’anské obrazy?

Zarovei s €mito rozevlatymi kostely, kdy gaitii stavitelé piliS jasre vystavuji na

odiv svou virtuozitu a kde snaha piepychovych ozdobéch iz ohlaSuje budouci
barokni styl, zaroues tim se ohlasuje lidovy styl této vyzdoby. Pajsou
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burgundské, Sampaké, provensalské a&uei maji Saty a n@adi toho cechu, jehoz
jsou patrony. Tento styl se vélmozvinul v pozdni gotice, pak ustoupil renesanci.

13. Mist¥i renesance

273. Velike filozoficke, politické a urlecké hnuti, zapsané d¢jieh pod jménem
renesance, je charakteristické uz svym ndzvem.T@ntoch€l znovu vzKisit
anticky s¥t, nebo pesrgji fe¢eno antické pojetilovéka, postavit se na odpor proti
kieg’anskému idealu itdowku. Renesance vSak nesmazaksianstvi, jenom mu
dala jiny rdz. Ten se v nabozZenské architiekprojevoval tzvstylem jezuitskymebo
baroknima v plastické oblasti uénim un¥lcu laiki.

Velci misti renesance - Vinci, Michelangelo, Raffael, Béaat - ngli za

predchidce, vrstevniky a pokéavatele uniice, jejichz dilo pipravili a pokraovali v
ném. Ale tim, Ze dokonale &esiuje ducha renesance, jejich dildde v sob

shrnovat vSechna ostatni. Z Vincihie&anského urni se, krond proslulé Veere

Part¢ a dojemné hlavy Kristovy, malo zachovalo, ale Ralffa Michelangelo zanechali
znané duchovni dilo, jeZ je Skolou az dodnes.

274. Raffaelovy Madony nahrazuji strohé Panelebnosti byzantskych mozaik a
romanskych fresek jeji krasu zcela smysinyimgtoem. Tyto veliké kompozice &Ki
0 shaze dat jim uSlechtilost a Upravnost, jeZ fe&zspje s tradinimi vzory, ale jsou
nesmirg odlisné od osobnosti, jeZ Ihosteprivuji Hadku o velebnou svatostkolu
aténskouNaturalismus zsty Giottem, zdokonaleny Masacciem, Mantegnou anvSe
malifi quattrocenta, vyz# v to plynulé ungni, sice wité stylové, ale jinak vyléné
lidské. Teélesna krasa se stala symbolem ducha. Jsou to antosfiiti bohovéRecka,
sice zuSleckni a zbaveni svych kesti, ktéi predstavuji nyni keg’ansky idedl.

275. Michelangelo ve svérmRoslednim soudmnazornil Krista s rysy popuzeného a
mstivého Dia a lidi, jak s#ti do noci zoufalstvi. To anticka myslenka oZivjgho
postavy konkrétni a schematické. Mojzi$ stoji ppzee své nepokojné sile, jakoby
nepouzité. Jsou to opravdiel’anské postavy? Cirkev vSakjala ten neklid, v amz
asi victla jeden z boil pronikani posvatnosti ddoveéka. Horka Michelangelova
vasea se neuchyluje od jejich @il Coz se pravdnes tolik lidi, jez zklamalyadecké
jistoty, nevraci k ni? Tak jako Durerotéelancholie i MichelangelovaNoc ukazuji
cestu k vfe.

Cirkev se pokusila p@kit ten humanismus, branici se, aby neztratil ais\&ho

lidského a@dictvi. Cirkev chila mit (tast na integralnim a harmonickém rozvinuti
¢lovéka, jez toto urani sledovalo. JedinnaboZensky duch se zabyva problémy osudu,
a to byl umysl maiii a soch&i renesance, aspacch nej\tSich. Tehdy se nechapalo,
Ze by nabozenské dilo mohlo nebigdanskym.

Praw v té dolg velici misti vokalni polyfonie (Palestrina, Victoria, Roland Hassus)
potvrdili duchovni dosabisté formalni skoro dokonalé krasy. V této dabke
vzniklo barokni unini, jeZ po tti stoleti utovalo styl katolickych kostél

14. Barokni chramy
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276. Tak jako v byzantském uini, i v baroku se gtavaly protickidné sngry, a
podle Kiznych kraji bylo vicemén vérno tomuci onomu sndru bud’ ve své
architektute nebo ve své vyzdeéb

Stavba opravduistava ¥rna podstatnému symbolismu kostela a v tom navazuje
baroko na gotikuReckérady, jez se vpisuji do fasad, nemaji vésbadny laicky
vyznam, zdi maji svou robustnfipnost, fidorys je KiZovy, trojiné symboly
zastavaji. Usptadani oken, oli@, presbytée je znénéno podle pozadawkliturgie
C4st&né obnovene.

Vyzdoba se vSak otevira celémuiyawdu amoit s andliskymi kiidly a slasti&glesné
predstavuji stav dusi. Je to zejména vedsti a jizni Evrop, neba oratorianska, ba i
jansenisticka Francie se stavi proti tomutitipfyzicky jasajicimu naboZenstvi. Je to
doba modlitby, vniiniho Zivota a teprve v 18. stol. pronika fantazieket do
pozlacenych oltéich stn. Ve skuténosti francouzsky kostel 17. stol. jE@gnsjSi, nez
byl goticky chram. Cela figurace velkych poitaimizela, vitrdz, slast smyslu, se jiz
negistuje. Malfstvi se utikd do drobnych obfaz nichz Ize prohloubit svou
individualitu.

Umeéni kolisa mezi déma protictidnymi snéry: jeden davaigdnost odhmotmi a
strohosti, druhy trochu marnivé hojnosti, a to We&orativni nez vyrazneé. Prvni
odpovida paebks vnitrniho a osobniho nabozZenstvi, druhy vkusu seoiského
piepychu a divadla. Uami 16.,17. a 18. stol. s@&ilo paralelg obéma €mito snery,
ale druhy jeho raz, zprvu uznavany, ve Francii vsial. brzaény, zavladl skoro vSude
v 18. stoleti.

15. Mystiéti umélci

277. Zarovei s barokem, ale na zcela jiné rayse setkavame se silnymi
osobnostmi, jez sdowk znal, ale pohltil je ve svém kolektivnim Usilijed ostats
asi plre nepodporoval (totiz v oboru umi, nebd@ v mystice nebo v teologii tomu
bylo zcela jinak). Individualistické ugni tu ma pednost ped kolektivnim, protoze
dovolujeclovéku plrgji se vyjadit.

278. Tintorettoje ze vSech velkych Bergaini jediny, ktery zanechal pravé
nabozenské dilo. Pronika ho smysl pfeskanskou tragiku a téZz smysl| pro tajemstvi a
pro neviditelnou fitomnost. V peplnénych krajinach, uprostd vzruSenych day v
kostelech zdanliwprdzdnych,upldiuje se tu nadirozena pitomnost. U paty #Ze se
tlaci v podivné snasici pratelé i nepatelé, lidé i zviata. Podivejme se na Krista, ktery
pozdvizen mezi nebem a zemi visi a vazi i zakosidddoveka. V té vysi vse se
jakoby zjasiuje, neklid gestava, nejtragi¢jSim mistem je to, kde Zma vladnout
mir.

279. O Grecovi Rekovi, ktery prosel Benatkami, se vdlalo, a ne bezd/odrg,
Ze ztlesiuje Spasiiskou ndboznost. Zhava smysinost podémédnstrohosti mystické
viry, osud ugovany vasni, jiz duSe nakonec pidd t¢lo az do obti Zivota, bude-li
treba, t¢ nejautentitéjsi Spariisko a Greco se diva celou nadherou svéhéniim
Ostatrg v tom jec¢ast bohatstvi Benatek, jako je v Benatkach celgnbriGreco
nezapel svou byzantskou vychovu, jez mu vtiskla primé@boZzenskédci. Tizian a
Tintoretto ho potom naiili davat €lo symbotim. Greco je ufeny pro Spagisko, kde
nalezl své duchovni klima, nez mu vnutil svoje.lydoyli Winili z té jeho
horkokrevnosti, jez hodinila Sparlem, kdyby byl ve Florencii neboRimg, kde je

72



vase ve sluzbach inteligence? On miloval jen zpola Miehgela. Co myslil o
Angelicovi, svém pedchidci v maliské evokaci duchovniho rozhovoruir®zena
néha mnichova je pravym opakem jeho vlastni nasiintat jako i jehctistota.

Krasnymi Grecovymidly zmita vase a plamen Zadostivosti jimi krouti, az seda t
sama prordnila v plamen, ale ten plamen pali, aniz by stravodsowila, targici -
jak& vnitni sila upevnila jejich pouzitelnost? Jsou ochdm&Sem obtem. A ty
pohyblivé drapérie, ta velka nebesa, ta slavhnagihase ohlasuje hrdinské
dobrodruzstvi.

Casto uZ nejsou ve &&. Greco je malizastni, jen kdyZ to zastti prebyva v nas a
nalezi nam, kdyz siipjeme tam zit. Nebe odevirajici se osvobozenéQiggizov, to
muzové obklopujici jeho mrtvolu to \lil. Rychlé svoleni k nejvyssi touzettoela
spiritualita Grecova, mak, ktery ze vSech baroknich mistrejbezpeéngji dosahuje
posvatno.

280. Matthias Grinewalde roveZ fidi tradici. Richazi po vSecheth
expresionistickych sochigh a rytcich, jez vydavalo vlamské, rynské a bodgké
umeni po dw stoleti. On pebira nanit trpiciho Krista a podava jeho tll definitivni
vyraz, ale jako usdomely kieg’an chce vysétlit obé strdnky mystériatehoz dnes
nedbaji kkteti jeho napodobitelé. A jako dokonaly pfiSek ukizovani maluje to
neobyejné Zmrtvychvstani, kde symbolismus barewlzem obnoveny dosdcuje
vSechny jeho vyrazové moznosti. Jako vasnivé natsikiecigéni kieg'ansky Zivot
Zene pes vSechny hranice jak radost, tak i bolest. Jaejibaz na konec sama sebe,
aZz na konec Zivota. Rovnovaha nastane od jednitilalzaoltéi k druhému, nikoli
uzawenim se radosti nebo odmitanim bolesti (nebo jetdéz - tim, Ze se tam
setrvava). Na obou rovinach se dosahuje téherpieni.

Prat se mluvi o zlatém stoleti Holandska jakostw viry? Ri pozorovani dl maliit
se zda, Ze sdoveék malokdy tak pesre prizpusobil svému pozemskémiiilpytku.
Vzdal se nejistého za&v a plné ukojeni nalézal kolem sebe na vegkge svém
don®, ve svych pételich, ve stale jiném o&eni nebes, pokaj krajin. Holandské
malitstvi je malistvim omezeného &ta - na prvni pohled’astného.

281. V této dolé se vSakRembrandpokusil o své dobrodruZstvi, 0 naboZensky
Zivot a jeho vyraz pomoci plastického &mh Stalo se to v da@dNocni hlidky,
Rembrandt opustil lehké cesty a uposlechliwnitito volani. ACookova spoknost
(jak dolre vickl Claudel) je jen nesgadanou tlupou v hledani neznamého. "Jde se",
tot’ je jisté, a nevi se kam sesgn

Rembrandt, jehoz Zivotni drdha se tak slibtevirala, odchézi za nepochopitelnym,
za hmotnou bidou, za utrpenim, za velkym pokojenmuu i srdce. Celou jeho cestu
si Ize v duchu vybavit jen pohledem fzalu jeho dl. Setkal se s Kristem, celé jeho
umeni se petvai, ale nase vztahy k Bohu jsou také troch@miny. Rembrandt
nedogmatizuje, ani na chvili neopousti Krista eedingJkazuje ndm ho jak s
neporovnatelnou autoritou rozkazuje smvizl¢iSeni Lazarov)p jak se oddava svému
osudu v tak uplné bezi@nosti 7 krize), ale zejména jak vy¥aje soustrastnou
dobrotu srdceReniz sto zlatych, Emauzy, Dobry Samajit&likdy se tak nenabizela
lidské bid boZské utrpnost. Je tu na individuélnim i sociélpbli cel4 obnova
kieg’anského Zivota, kterou vidime dnes se rozvijeeeokit Rembrandt vyj&d jako
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jeden z prvnich. A ta jeho aftieni, ty vpady s#tla do noci, nadherné zlaté a rudé
barvy z&ici uprosted temnych zemitdo je Kristus nebo Saul nebo Titus nebo i naha
Bethsabé na zidli - vS8e ma tyz vyznam:gEkE a mozna nebezp@ (Saulovo oko)

chtit proniknout skrytost jistych tajemstvi, alesna i duchovni dobrota zaravie uz
jakousi odpo¥di na Uzkostloveka. St&i milovat, Bih wini vSe ostatni. A pohdie,

jakéa nadlidska bytost pordiuLazarovi!

282. Rubenge pokraovatelem Raffaelovym, ale tu cha tu miru, kterou lItal
prinesl, aby dinil z téla symbol ducha, abtyto vci Rubens odmita. Je to pravy
Vlam, ktery se oddava veskeré bujnosti iského temperamentu. VSe je v jeho dile
pirehnané, rozbdané, kazatelské, ale jeho horouci senzualismusiépé&de ped tim
nam vyjevuje jednu z t¥avtéleni.

283. Je mozn& nerozumné srovnavat dithto velkych mali se soudobym
francouzskym maistvim. NaSe "velké stoleti" o své teology a mystiky, byli tu i
kieg’ansti malii, zejménaGeorges la TouaEustach le SueuPrvni je citlijSi ke
skromné a dojemné skutesti lidskych oblkieju dojimany nejprostSim ostlenim, tj.
svickou, jeZ zjednoduSuje barvy a siluety pripfitiruhy je vice ovlivan italskym
umenim, vice se zabyva stylem. Oba vSak jsoudtep rozruchu, jsou to nemluvni
malifi vnitfniho Zivota, jimzZ se radi zabyvaji nasi riisituchovnosti. NaboZenstvi se
uz neprojevuje divy, vyjimaymi postoji nebo existenceminB mluvi v srdci, je
nutno mu v tichu naslouchat. Sv. Martin slouzi ev&tou, mlada Zena se modli ve své
s\wétnici nebo koléba své ditko, cely zazrak je v nidlalba, jez sama pobizi k
usebréni jako uz bolestna Panna Maria neznaméboanského mistra.

284. Jiny, téz hluboce zbozny miakilip de Champaignee vyjadil ve svych
portrétech: cela galerie vaZae tvdicich chovanek Port Royalu. KdyzZ se Filip de
Champaigne obratil k traghim nangtam, inspirace uz totiz nebylo. Vzpominal si na
Rubense, ktery byl odého vzdaleny, zkousel gestikulovat, on, ktery byhaa
nehybnost, pokousSel se o barvéisapostéoval s bilymi a Sedymi tony. Nelze mluvit
o téchto malfich a nejmenova®oussinawitele. Ten nevyjail svij hluboky Zivot v
portrétech, on prvni se svym druh@iaudem Lorrainenmaloval krajiny. O &co
pozdji Chardinznazornil zatisi, "ndenlivé Zivoty". A jaké potomstvoiiglo po nich.

Nesmime {lis rychle gejit, jak setasto stava, francouzské mistry z klasického
obdobi, pedchidce nasi velké moderni Skoly. Nejsou tak vyhlagahko takovy
Rubens, nebo Velasquez (ani jako nasSi Berullovéd@moveé, Oliveroveipd Janou
od Kiize), ale vstoupite-li do sélu vygimého jejich obrazy, vSingte si vaznosti a
pozornosti, s jakou vyzdvihuji na rovinu svato&tyéejny zivot. To je nart naseho
nejlepSiho ndbozenského nisiVi: spatovat Boha ve &cech, v pirodé, v nasi
piitomnosti, ve vSech podrobnostech denniho Zivota.

16. Hudba 18. stoleti

285. A tu se otvira stoleti hudby. To 18. stol., kd jsme si zvykli divat se jako na
obdobi lehkomysinosti a routi@ bezboznosti, bylo také stoletiéndla Bachaa v
druhé polovici stoletinMozartaa BeethovenaTito velci unglci skladali dilaciste
kieg’anska (mSe, oratoria, kantaty), zejména vSak |épedokoli jiny do té doby
objevili hluboky a takka metafyzicky dosah hudby. Naslouchaik¥an Bachovi,
ocita se v tém¥adu, v téZe vzneSenosti jako v katedrale. Ostaim je Bachovo
vlastni klima,nebt hudba nebude vzdy t&ksta. Kron€ toho Zistava jednim z
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nejsilngjSich a nejposlouchéjsich hlas, jeZ mohou uzjsobitcloveka, aby se oteel
nabozenskym skutaostem.

Renesance ¢ase odchylila od dlouhé a Zivé tradicéeqe nevysusila zdroje
posvatného ugmi specificky kes’anského. Svobody poskytované jednotlivci
dokonce zajistily jistym diim prohloubeni, fvodnost, vyrazovou mohutnost, jaké by
byla asi jinak nedosahla. Ale tento individualisrmg sva nebezpg z nichz

nejvetsSim je nesnaz pojmout dil@ij§ osamocenych uéici do samého Zivota

Cirkve. To se stava jednak proto, Ze Cirkev nedhjgas dilo, které jeifiliS daleko

od ni, jednak proto, Ze ufkec nezistava v trvalém styku s tradici. Tak se také stava,
Ze unglci a Cirkev jdou dvoji cestou, snad paralelni,aigtyto cesty se nestykaji a
vysledkem byva ochuzeni na obou stranach.

17. Upadek posvatného umni v 19. stoleti

286. Praw v 19. stol. se ukazala zhoubnost tohoto zla a jgstedky. Mizel
barokni styl, ktery se vSemigapojatostmi vyflicenymi z renesance a také svou
snahou fizptsobit se novym liturgickym poZadauk byl prece jen ddicem gotiky a
skrze ni ddicem nejstarSifles’anské tradice. Nic jej nenahradilo &bm celého
stoleti se staily kostely bez jakéhokoliv stylu od plytkych napbémin starych slah
(chramy Fourviere, sv. Augustin). Vyzdoba byla pai, zavladl v ni pobozny
akademismus, Skolacké priestnost daleka vseho Zivého &émh Kreg'anské unani se
zastavilo na sto let a zvrhlo se v krask& vyrobky.

Umeni jako takové si uchovavalo zatim vSechnu svoatanst a velici urici stejre
jako jejich redchidcové chtli vyjadiovat svym dilem posvatno, ale tré&dii
kieg’ansky nanit byl tak zhnusen, Ze se jim zdalo nemozno vrétk smu.
Malovali krajiny, postavy, zatisi a Cirkev mohldtfemére nez v minulych stoletich
postehnout ®jaké gibuzenstvi s nimi.

287. Umelci jako Corot, Monet, Cézanne, Gaugin, Van Gdgyhmohli byt velikymi
chramovymi mati, nabozensky raz jejich dila je jisty. Z jejichraki Ize vycitit
veliké hnuti, jeZ se od 13. stol. snazi réigdblast posvatna. Evangelnimi
skute&nostmi maji byt symbolizovana témata jako osobulastka, jeho prace,
narozeni, matstvi, boj¢lovéka s jeho osudem, se smrti. lit@, Ze se uréni
naturalizuje, ale také je mozné, Ze znovu hledanacti v kazdém lidském Zivet
naphovani Keg’anského tajemstvi. Uftec se znovu snazi nalézt BozZiitvecelé
prirock.

288. Slova "s¥tské" a "posvatné" jako by nabylo nového smysluéldovo dilo
opravdu tvéi jeden celek. Bdi je povrchni, pak je stské (vSechna tato slova jsou v
béznéreti chapana jako synonyma), anebo je hluboké, nifeeay nabozenské.
Nameét ustupuje do pozadi (ne Ze by rgvou cenu), ale jgdba vidt ducha, ktery
ozivuje dilo. To je jist prohloubeni uréleckého dila.

Mezi dily jsou nap krajiny kkeg'anské, krajiny apokalyptické, plné straslivych
jezddi, krajiny biblické a evangelni, pin€my a jasu. Aby krajina nabyla nabozenskeé
hodnoty, musi fesahovat zabavnost, musi byt vice neZz@elstizenym nagtem,
musi mit symbolickou hodnotu a &lac ji musi vyjatit to, co ma v sobnejlepsiho a
nejjadrrejSiho. A co plati o kraji& plati i o portrétu, o zatiSi a o tzv. abstraktnim
umeni, jez dnes ¢stuje jisty p@et malfa. Proto téZ mnozi lidé budou hledat onu
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"symbolickou" nadhodnotu malby nezavisle na stina nebude zvlastni, Ze mezi
nimi nalezneme opravdovédg’any.

18. Obnova ve 20. stoleti

289. Zacatkem 20. stol. se zal vyvijet architektonicky styl, jimz byla inspiraaa
stavba gkterych chran. V této dols velici basnici Ksili kieg'anskou poezii, tradni
naboZenska témata budila zajeshterych skladatél, k nAbozenskym naitim se
vracelarada malfi. Maurice Denis, Georges Desvallieres, Georges Bbutto byli
Zzaky Cézanna, Odilona Redona, Gaugina, Moreauaséde Chavannes. Jaky obraz
kieg’anstvi ndm finadselo po tak dlouhém odéeini malfstvi?

290. Denisstejre jako Magdalena potkal Krista n&3in¢ zahrady. Byla to zahrada
Panny Marie, zahrada Marty a Marie v bethanskydenexh, zahrada Veliké noci, i
zahrada Porciunkul€erstvé vinky, ditky s ko8ky v rukou, viné Boziho hrobu.

291. Desvalliéredyl vice zaujaty utrpenim lidi.provazel po vSedhetnych
cestach svého Krista se zkrvavengmiem. Vidime tohoto Krista, jak svym velikym
kiizem zabir4 vS8echna maa platna, ale zaroige plny rezné lasky, &si
jeruzalémské Zenyfmasi mir mezi lidi.

292. Rouaultiv Kristus ma gkdy tvrdost spravedinostii€ce vSak nevykonava
Urad soudce, je sdkem red Soudcem, sdkem zloby a podlosti lidi, zejména
swedkem své vlastni lasky. Po Pantokratovi, po amiémsBohu, po Kristu
Angelicovu, Grecovu, Grinwaldovu, Rembrandtovu ggme ped Kristem
Rouaultovym, tak blizkym, tak plnym smyslu, jigim slavou jako vitraz, coz
dokazuje, Ze v naSem stoleti, tak jaka®dzhozich opravdu nabozenska duse -
nestavi-li se ji nic v cestu - jakoby sama sebamyvamaléz4 Krista. A bytiks’anem
neznamena nic jiného.

19. Moderni doba a posvatno
Umélci

293. Soudobé tkeg’anské umini nekorti Rouaultem. Je dokonce velmi zajimavé, ze
v dobs, kdy se malistvi vice nez kdy jindy spolu s poezii nebo hudstalo totalni
reCi ¢loveka, se jisty pdet malia raiznych snéria vénuje nabozenskému wimi.
Kubisté po Glaizesovi, jehoz vyzkumy se ostatnaZi navazat v nejmodeé&jEim
umeni na nejstarsi prameny, tj. byzantské a romariskgresionisté, symboliste,
abstraktni nebo poloabstraktni, surreatistnaliri, vSichni gindSeji swj dil
kieg’anskému urni, a to nejen &kolika ojedirelymi obrazy, nybrz sktefi z nich
skoro celym svym dilem.

V dobovém umini a na poli nadboZenském lze pozorovat dvoji hijedinak jasné
rozhodnuti velikého pdu malit a soch#l, skladatal a basnik hnat az do posvatna
dilo bez vskutku tradnich svazk, jednak navrat mnoha jinych (a fisie nejmensich)
k Cist¢ kie'anskym latkam.

Bylo by kratkozraké sta# tyto dva proudy, tyto dvstranky tihnuti za posvatnem,
proti solg. Ony se naopak podivuhagidophuji, neba’ jedna vychazi sama ze sebe a
jediné podle svych pozadauknam odhaluje nabozenské city soudob&hwcka, jez
jsou city we¢néhoclovéka, druhd sefidrzuje tradice a ukazuje, jaké vztahyza mit
doba s Tradici. Oba proudy se ostattykaji @i chramové dekoraci, jiz seémuji
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nekteri z nejwtSich soudobych uéicia: Matisse, Bonnard, Braque, Chagall, Leger,
Lurcat, Miro - a roviZ mnoho nejlepSichipdstaviteh mladého maistvi.

Témata

294, V poutech soudobého wmi a nabozZenstvi Ize objevilyri prvky. Projevuje se
to, kdyz¢lovek citi tihu drticiho jej osudu a kdyz je nasilryrvan z pozemského
klidu a nenize dosahnout omezenychigikteré si vytkl, nebo kdyz citi, Ze jen uplné
darovani sebe a velika laska ho mohou zprostit mena a vratit mu silu k Zivotu,
kdyz ho pronika smysl pro tajemno a kdyz se sngbizit si ndbozenska znameni, jez
mu jsou pece pedkladana, posléze, kdyz nad veSkeeteshou vasni dosje do
onoho vysokého kraje, kde srdce naléza pokoj aonédimu v adoraci. Tyto cesty
posvatna se rozevirajfitde nebo pozgi pied kazdymtlovékem a na urlci je jen je
vyjadiit. Nezastavi-li se&donme v pili cesty, utité se jednoho dne ocitnéqal timto
Ukolem. Nekteri ovSem lépe vyjédi hruzu, jini lasku nebo tajemstvi, jini jasnou
pohodu, ale v kazdém velkém dile se musi vyskyttmaoebo ono z témat. Prav
tomto smyslu je kazdé uttecké dilo ndboZzenskym.

Takto nalézame kolem sebe pevné zaklagg’knského urni, ale Cirkev chce vice.
Duchovni témata posvatna maji nalézat své vgjdidv €lesnych tématech, jeZ nam
predklada keg'anska tradice.

Nasi soudobi ugici zobrazuji pedevSim Kristovo umigeni, upoutavaji je téz wdi z
Apokalypsy, zvla&tta nejpodivejSi a nejstarsi.iesto vSak objevuji v oldleji Krista
a Panny Marie lasku sifsi nez vSechno rouhani. Tajemstvi zZintdadicnich nebo
netradénich, tajemstvi barev, toto je vabi vice, nez kélgilo. Pokoj ukazuje svou
tval meére casto. Jestho vSak Ize najit v harmonii linii a barev, mimeskerou
lidskou figuraci.Clovék byl za nasich dinopravdu pilis tryznén, proto snad jestké
nalézt v jeho obdieji znameni podobnosti s Bohem, a o tajemgigti a harmonii se
moZnda znovu &co dovime od meéntélesnych skuténosti. Nabozenska latka se
vyskytuje v soudobém uini opravdu hojs, jde jen o to poznat ji, pojmenovat a
mozno- li, vést ji k jejimu nejvySSimu vyrazu, cgjopravdo¥jSimu a
nejobsazgsimu.

Kostely

295. Do jaké miry seied’anska Cirkev otéee novému nabozenskému &mi? Mezi
nabozenskym a chramovym &nmim je ucity rozdil, ktery se&asto zdraziuje v
raznych cirkevnich krajich. A je jisté, Ze &lei ve svém improvizovaném hledani
posvatna nemohou &nit narok na bezprostdni a trvalou shodu s tradici. Bylo by
vSak trapné, aby nikdy nedoSlo ke skhadbylo by paradoxni, abychom nejen
mimochodem, nybrz skoro stale slySeléke, jakiika untlci: vase ungni je
nabozenské, ale v kostele prormreni misto.

Co se tye kostell, jedna ¥c je nad jiné dlezit4, totiz existence architektonického
pojeti, stylu, ktery co netpsrEji odpovida patebam doby, ale zaroieustava dosti
tradicni, aby se vyhnul vSemugruSeni s minulosti, a ktery jakobiirpzere otvira
vSemu Zivému posvatnému &ni.
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Tento styl €Zko vznikne po vice nezZ stoletéeptavce ve vyvoji architektonickych
forem, neb6 normalre se jeden styl rodi z druhého; rozhsaremize byt vynalezem
jedinéhoclovéka. Rece vSak ekterd fakta davaji nafl, zejména jisty péet chrani
postavenych v poslednich 25 letech skoro vSudeté a zvlast ve stedni Evrog.
Lze konstatovattistné pinosy dostasto se sbihajici; zjednodusSeni linii¢gé
vyieSeni prostdr, dojem zniéenosti (i kdyz je chramisgdni velikosti), Sidmost ve
vyzdoks, vkusné ositleni. Jsou to mista, jez nerozptyluji pozornastisted’uji a
uzpisobuji ducha k sebeodevzdani, povzneseni, jsolistanez odpovidaji
podminkam spoleenstvi a dlezitosti davanou hlavnimu oit&yjadiuji snahu klast
duraz na podstatné nabozenskéanly.

Z tychz chram se odklizi krami&ké zboZzi, jezigs sto let hyzdilo staré i nové
svatyré. V této obno¥ musi Cirkev ostd¢ovat odvahu i opatrnost: odvahu v
prijimani novych dl, opatrnost fi volbé osob, jimZ se tato prace&uije.

Soudobi undlci, ne vSichni ovSem, ale obgjr¢ nejwtsi, hledaji posvatnaé plné
opravréni svého uréni a svého Zivota vlastnimi cestami jejich dobgjech wrnosti
cilam doby, dokonce i cestou toho, co nazyvaji maisrr@m. Naleznou to lépe v
tradicnich nandtech? Takhle otazka znit néae. Hodnota tradnich symbai ani
zdaleka neni Werpana, ale je také mnohiznych zisohi, jak ji vyjadit. Dulezité
je, aby ti undlci, celi a ve vSem, co maiji nejlepSiho, monhli pyfati tradici, aby se
citili ve shoa s ni, aby pravé ndbozZenstvi vzdy poznavalo sve pidtné vyrazy, jez
jsou oni povolani mu dat om samém.

Je opravdu Zadouci, aby vSichni lidé dobikeymohli dale zakouSet dobrodini
piistresi, jehoz jim je tolik zaptebi, aby zdi kostela byly dost rozsahlé a dost halé
prijimani jejich cl.

20. Zawr

296. | stricné studium keg’anského urni nas peswdcilo o jeho bohatstvi a
ukazalo, do jaké miry seami jeho povaha podle mist a doby. Jedn&ué dosti
piisnym pravidim a zaujato vSeobecnosti, jindy povoltgete&ne citéni a
individualni obrazotvornost wtct, uneni vzdy vyjaduje rekteré stranky
kieg’anského Zivota a i v nejsvobagfich projevech nikdy neopousti Krista a
evangelium. To je sama podstata toho, co se mandalgsat symbolismem. Kroin
toho je undni podmirno zavazky k liturgii a sluzbBoZzi.

To jsou trvalé hodnotyiles’anského urni. Hodnoty, jeZ neznamenaji ztrnulost a
nehybnost, nelditurgie ma swj vlastni Zivotéast&né podmirgny menicimi se
pozadavky zboZnosti. | z evangelia vyzdvihuje kagtidéeti jiné stranky. NabozZzenské
uvédomeni lidi neni uniformni. Vidli jsme postup#é od nejzazsSiho stdowku, jak
gotika, renesance, klasicka doba, §yhumeni obnovovaly formy, a jak se v kazdém
obdobi rodila nespo&prava nabozenska dila. Toto obnovovani je dokonce
podminkou hodnoty ugmi, ktera Zije jen tim, Ze stale unika vziorg kopiim a véem
formam akademismu. Teolog, ktery se snazéninaypatrat keg’anskou mentalitou
generace a kraje, si budefpee vSimat tohoto obnovovani forem. VzneSenosi, cil
jez si klade keg’anské umani, by nelo vést k pilnému studiu kazdého stoleti, coz
oby¢ejné dovolilo unelcam zplodit jejich nejetsi dila. Jenom strach a keomost by
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mohly prerusit tak dlouhou tradici. SpiSe se zd4, Ze tatohvili zatem#na tradice se
znovu uplatuje za naSich dn

[1.2.7. Auto¥i teologickych texti
297. Sv. AUGUSTIN (354 - 430),

nejvyrazigjSi postava teg’anské anticke teologie, zvangitel o milosti a autor
trinitarni teologie (platonsky psychologicky rozhdfaslouzil se o odsouzeni
donatismu a pelagenianismu. Autor teologignd

Hlavni dila:Doctrina christiana, De Trinitate, O Bozi obci, Wgni, Biblické
komentée, /ehole

298. Sv. ANSELM OSB (1033 - 1109), &itel cirkve,

byl mnichem benediktinského opatstvi Bec v Normiakdie se pozgi stal prevorem
a opatem. 1093 byl jmenovéan arcibiskupem v Cantgrgprimas Anglie). Patl k
hlavnim bojovnikm v zapase o investituru.

Hlavni dila:Monologion, Proslegion, Cur Deus homo, Vira hlecdigfiorozuréni.
299. Pierre ABELARD (1079 - 1142),

francouzsky filozof a teolog, Zak nominalisty Rdswea ultrarealisty Viléma z
Champeaux. Snazil se najit novou cestu ve filopafinoci umirdaného realismu.
Zavadi jako prvni dialektickou metodu v teologinamou terminologisic et non
Byl profesorem v Rdzi na katedralni Skole Notre Dame a u sv. Viki@ra.djin
literatury vstoupil svymi listHeloise Byl odsouzen prodkteré vystelky mistnimi
srémy v Soison a v Sens. Jeho velkym protivnikem kyBernard.

Hlavni dila:Dialectica, De unitate et trinitate divingryswetiuje Nejs\Etejsi Trojici
pomoci platonské triadynum, Mens, AnimaEthika, Biblické koment&, Uvod do
teologie, Keganské teologie

300. Petr LOMBARDSKY (asi 1100 - 1160),

pochazel z venkova v okoli Novary, stal se kanoemiki sv. Viktora v R#&i. R. 1159
byl zvolen péizskym biskupem. Vynikajicifpdstavitel sedowke teologie, jehoz
ucebnice ovladala univerzitni v&@dni a vydovani stedowku.

Hlavni dila:Libri IV Sententiarum

301. Alexandr HALSKY OFM (1185 - 1245),
filozof a teolog anglickéhotwodu, jeden z hlavnichr@edstavitel frantiSkanské
scholastiky. Daadu vstoupil r. 1231. Ptk vyrazné skupit paizskych

univerzitnich mistil, kteri usilovali o syntesi &dowkého augustinianismu s
aristotelismem.
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Hlavni dila:Komentde k Sentencim Petra Lombardského, Summa theologiae
302. Sv. BONAVENTURA OFM (1221 - 1274) &itel cirkve, Doctor seraphicus,

italsky frantiSkan, ktery absolvoval studia Wi2aa po nich se stal lektorem Pisma
svatého na Sorbéra vykladal Sentence Petra Lombardského. R. 12I7n@povan
kardinadlem a za rok na to umiré pasedani Lyonského koncilu.

Hlavni dila:Komentde k sentencim, De mysterio Trinitatis, Breviloquiltmerarium
mentis ad Deum.

303. Sv. Albert VELIKY OP (1280) witel cirkve,

teologii studoval v Paday kde vstoupil do dominikanskékiédu, ktery ho vyslal do
Paize jako univerzitniho mistra na Sorbonu. Nejz§dim jeho Zakem byl sv. Tomas
Akvinsky. Pozdji fidil sv. Albert tzv. Generdlni studium v Koéimad Rynem, zde je
také poliben. Zahajil praci na uvedeni Aristotela do teado§lyrazny smysl pro
kosmologii a pirodni wdy.

Hlavni dila:Komentde k Aristotelovi, Summa de creaturis, Koméata Sentencim
Petra Lombardského, Summa theologiae

304. Sv. Tomas AKVINSKY OP (1224 - 1274) &itel cirkve,

nejvyznamgjsi teolog s primarnim postavenim v teologii cirk8eudoval v Pédzi a v
Koliné nad Rynem pod vedenim sv. Alberta Velikého. P&Z&kém s¥ceni gednasel
v P&izi a pozdji na papeZzském dwe vRimg, Viterbu a Orvietu. Térce nové
koncepce teologické metody i stavby, ktery eegeestu aristotelismu v teologii.
Vrcholnym dilem je Teologicka summa.

Hlavni dila:De ente et essentia, Summa contra gentiles, Tesldgumma,
Komentde, Opuscula, Quaestione disputatae, Compendium.fide

305.  John Duns SCOTUS OFM(1265 - 1308),

filozof a teolog skotskéhotpodu z frantiSkdnskéhi@du. Studoval v Oxfordu,
Cambridge, Pidzi a nakonec v Kolihtnad Rynem na frantiSkanském generalnim
studiu. John Duns Scotudi#e byt povazovan za népgiho systematika scholastiky
(skotismu). Teolog Neposkwného pgeti.

Hlavni dila:Komenté k Aristotelovi, Komentiak Petru Lombardskému, Opus
oxoniense, Reportatio Cembrigensis

306. Francisco de VITTORIA OP (1490 - 1546),

dominikansky Spafisky teolog. Studoval v P&i a prednaSel ve Valladolidu a v
Salamance. Zakladatel mezinarodniho prava a paékliady teorie o lidskych
pravech.

Hlavni dila:De potestate Ecclesiae, De potestate papae, Databeecivili, De Indis
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307. Melchior CANO OP (1509 - 1560),

dominikansky teolog, profesor teologie na univerziSalamance. &hstnik
Tridentského koncilu. Znalec kontroverzni teologisvatostech.

Hlavni dila:Libri XII de locis theologicis
308. Domingo BANEZ OP (1528 - 1604),

Sparglsky dominikansky teolog zlatého stoleti. iPab skupinySalamaskych misir
Autor vyznamnych komenité k sv. Tomasi Akvinskému a Aristotelovi. Polemirka
Molinou o svobod viile.

Hlavni dilo:Summa theologiae
309. Luis de MOLINA SJ (1536 - 1600),

jezuitsky teolog, zakladatel €nu molinismu- interpretace tykajici se svobodného
rozhodnuti a fedukeni.

Hlavni dila:Concordia liberi arbitrii cum gratise donis, divinaraescientia,
providentia, praedestinatione et reprobatione

310. Sv. Robert BELLARMINO SJ (1542 - 1621), titel cirkve,

v roce 1560 vstoupil do TovarySstva JeziSova, dificka a teologicka studia
absolvoval v Padava Lovani. Patl mezi vynikajici teology tzv. kontroverzni
teologie (polemika s protestanty). Rozhodujicirisgtbem ovlivnil realizace
tridentské reformy cirkve.

Hlavni dila:De controversiis, Doctrina christiana breve, Plaolubice
311. Francisco SUAREZ SJ(1548 - 1617),

Spartlsky filozof a teolog z TovarySstva JeziSova. ¥ywal filozofii ve Segovii a
teologii ve Valladolidu. Komentoval Summu sv. Tom#kvinskeého. ¥tSi vahu maji
jeho filozofické prace. Mluvime dokonce o suaregami.

Hlavni dila:Disputationes metaphysicae, De Verbo incarnatoldgédus ac Deo
legislatore

312. Sv. Alfons Maria de LIGUORI CSsR (1696 - 1787), &itel cirkve,

studia absolvoval na univerziv Neapoli. V roce 1712 zalozil kongregaci
redemptoridi. Pati mezi nejvyznénéjSi moralisty katolické cirkve. Jeho prace
spaiva v hledani rovnovahy mezi laxismem a rigorismeaaéma snéry, které
poznamenaly cirkevni a spéénsky zZivot jeho doby. Velmi silny akcent je polozea
sexualni etiku - dobovy problém. Prace byla & ma pro patby misionéi a
zpowdniki, predstavuje klasickou kazuistickou etiku.
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Hlavni dilo: monumentalritheologia moralis
313. John Henry NEWMAN (1801 - 1890),

anglicky teolog, pvodre anglikdnsky duchovni, studia absolvoval v Oxforklie
pusobil jako univerzitni fadd 1833 spoluzakladaté@xfordského hnutiekdy je takeé
nazyvandraktatové hnutil847 gestoupil na katolictvi. 1848 zaklada oratoriumra v
1873 byl jmenovan kardinalem. Hlavni vyznam teolspe&iva v eklesiologii a
epistemologii.

Hlavni dila:Arini ve 4. stoleti, Apologia pro vita sua
314. Reginald GARRIGOU-LAGRANGE OP (1877 - 1964),

francouzsky dominikansky teolog, Zak Le Sauch@ogbony - celoZivotni profesor
dogmatiky na Angeliku Rimg. V prvni polovirg 20. stoleti a fedevsim za
pontifikatu Pia XII. nejvlivigjSi teolog v papezské kurii. Sloup neotomismu &yel
autor teologie duchovniho Zivotacitel ceskych dominikéin Braita, Habaé a
Dacika.

Hlavni dila:Biih a jeho existencgl914),De Deo uno et tring1943),De Christo
Salvatore(1945), Tomisticka synthesa,Bg'anska dokonalost a kontemplace.

315. Romano GUARDINI (1885 - 1968),

teolog italsko-8meckého pvodu, publikoval a Zil v Mmecku. Absolvoval chemicka
a politicko-ekonomicka studia v Mnich&vTibingenu a Berliha poté teologii ve
Freiburgu a Mohti. Jako docent dogmatiky vyaval na univerzit v Bonnu a pozgi
byl jmenovan profesore@wtového nazorw Berlirg. V dobké nacismu byl
pronasledovan. Po 2.&wveé valce byl profesorem v Tubingenu a MnickdBuardini
byl hlubokym myslitelem, ktery sithovlivnil katolické studentské hnuti.

Hlavni dila:Der Herr, Konec novatku, O modlitld, Posvatna znameni
316. Marie-Dominique CHENU OP (1895 - 1991),

francouzsky dominikansky teolog, vystudoval poderdch O. R. Garrigou-Lagrange
v Rimé. Stal se profesorem tiadové fakukt v Le Saulchoir a poz{i dékanem. Po 2.
swtové valce vytoval na Sorbotia v Kanad. Jako odborny teolog (peritus) se
Gcastnil na 1l. vatikanském koncilu. BP&imezi vynikajici znalce &in teologie a byl
jedinggnym teologem a hlavni osobnohitbvé teologie

Hlavni dila:Socialni nauka cirkve, Teologie jakéa ve 13. stoleti, Teologie prace,
Cirkev ve si&te, Sv. Tomas Akvinsky a teolagie

317. Henri de LUBAC SJ (1896 - 1991),
francouzsky teolog z TovarySstva JeZiSova, profeasddové teologické fakudtv

Lyonu. Po publikovani encyklikiiumani generidyl na utitou dobu zbaven katedry.
Il. vatikanského koncilu secastnil jako teologicky poradce, staldenem
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mezinarodni papezské teologické komise a v roc& b9Bjmenovan kardinalem.
Patil k vyraznym tvircim Noveé teologie byl velmi¢inny v cirkevnim a
spol&enském Zivat V doke 2. swtové valky patil k Hnuti odporua také vedl
casopisKreganskeé sdectvi

Hlavni dila:Katolicismus, Zapas s Bohemjettovka exegese, Nadpozeno, Bozi
zjeveni

318. Karl RAHNER SJ (1904 - 1984),

némecky teolog z TovarySstva JeziSova, absolventeunity v Insbrucku, zak M.
Heideggera, od r. 1946 profesorem v Mnichd\Va Il. vatikanském koncilu byl O.
Rahner teologickym poradcem. Rlamnezi nejvyznéngjSi teology #mecké jazykové
oblasti 20. stoleti.

Hlavni dila:Sebrané spisy K. Rahnera
3109. Yves CONGAR OP(1904 - 1995),

absolvent a profesdadové fakulty v Le Saulchoir. Zakladni prace zagathlast
eklesiologie a novinkou byla teologie laikatu. $pslO. Chenu p#tY. Congar k
protagonisim Noveé teologieJeho teologicka zasluha je také v oblasti viztahkev a
Pismo, Pismo a tradice a v oblasti ekumenismu. fi@Bovan kardinalem.

Hlavni dila:Roz@lené Keganstvi(1937),Teologie laikatu1956),Prava a neprava
reforma cirkvg1960),Tradice a tradicg1960).

320. Bernard LONERGAN SJ (*1904),

kanadsky jezuita, studia absolvoval v Oxfordu (#itara, matematika) a na jezuitské
univerzi¢ Gregoriag v Rimg, kde se také stal profesorem dogmatiky. V lete3sol-
1974 bylclenem Mezinarodni teologické komise. O. Lonerganggyzn&néjSim
teologem Severni Ameriky 20. stoleti.

Hlavni dila:Gratia operang1940),Insight(1958),De Deo Trino(1964),De Verbo
Incarnato(1964),Verbum, Slovo a idea u sv. Toméase Akvinského, Jiekéometoda
(1972).

321. Jean DANIELOU SJ (1905 - 1974),
francouzsky teolog z TovarySstva JeziSova. Studwv&@orbo# a po vstupu deadu
na Katolickém institutu (ndzewp katolickych univerzit ve Francii) v Pi&i. Byl také
¢lenem slavné revugtudes Jako teologicky poradce séastnil 1l. vatikanského
koncilu, byl jmenovan kardinalem a staldenemFrancouzské akademi8polu s O.
de Lubacem pracoval na vyd&@uurces chretiennesrydavani patristicke literatury.

Hlavni dila:Znamentasu a BoZi fitomnost, Evangelni poselstvi a helenska kultura v
II. a lll. stoleti.

322. Hans Urs von BALTHASAR (1905 - 1988),
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Svycarsky katolicky teolog, ktery absolvoval studi@urychu, Vidni a Berli&
Specializoval se také n&meckou literaturu. Vstoupil do TovarySstva JezZiSayaho
spolustudenty byli E. Przywara, Henri de LubacnJeanielou. Pozgi odchazi z
TovarysSstva JeziSova a pracuje jako univerzitnidkap Basileji. Nkolik dni pred
piredanim kardinalské hodnosti umira. Hans Urs vothBahr pedstavuje kolosalni
teologicke dilo, které je spojeno s koncilni obnoweirkve.

Hlavni dila:Herrlichkeuit (8 svazk), Theodramatik5 svazky), Theo - Logicq3
svazky),Spiritus creator

323. Edward SCHILLEEBECKX OP (*1914),

dominikansky teolog, ktery studia absolvoval v Lova ve Le Saulchoir pod vedenim
O. Chenu. Od r. 1957 profesorem dogmatiky na umitteev Nijmwegen v Holandsku.
Béhem Il. vatikanského koncilu byl odbornym poraddemandskych biskujp V
ur¢itych dobach doslo ke kontroversi s kongregacigtéaky viry.

Hlavni dila:Zjeveni a teologie, JeZi§, Maria, matka, vykoupeni

324. Josef RATZINGER (*1927),

studia na univerzitv Mnichow. Poté vyioval katolickou teologii v Bonnu,

Munsteru, Tibingen a Regensburgéattnil se téz jako odborny poradce |I.
vatikanského koncilu a stal seenem mezinarodni papezskeé teologické komise. Od r.
1982 je prefektem kongregace pro otazky viry.

Hlavni dila:Zjeveni a tradice, Uvod doés’anstvi, Bozi lid.

325. Hans KUNG (*1928),

Svycarsky teolog, profesor eklesiologie a funda@enteologie, absolvent
Gregoriany a Sorbony. Byl téZ poradcem Il. vatilkdt® koncilu. Vyvijel velké usili
v oblasti ekumenismu&asto dochazi mezi nimRimem ke spdm. V nékterych
bodech teologické postoje prof. Kiinga h&asi unosnou mezi svobody badani
(primét, kristologie apod.).

Hlavni dila:Ospravedl@ni v dile K. Bartha, Struktury cirkve, Neomylny?e&anstvi
a swtova nabozenstvi
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