Déjiny vykladu Pisma svatého

Bible je Bozi slovo vyjadiené lidskymi slovy, které je adresované lidem K jejich spase:
,Olys lzraeli' (Dt 6,4); ,Chapete, co jsem vam ucinil?“ (Jan 13,12). SlySeni a chapani
tvofi odpovéd Clovéka na BoZi slovo. Interpretace je dlouhym a obtiznym itinerarem,
ktery zcela zaneprazdnuje interpreta: ,Coz nam srdce nehofelo, kdyz s nami na cesté
mluvil a otviral nam Pisma?“ (Lk 24,32). Chapat znamena vychazet ze sebe k textu a
k sobé se zase od ného vracet; jedna se o spolupraci — zapas mezi ¢tenafem a autorem,
ktery zavazuje interpreta k poslusSnému naslouchani.

Nyni se pokusime v kratkosti popsat historii vykladu Boziho slova, ktera nam pomuze
lépe pochopit zpusoby interpretace Pisma v priibéhu staleti.

1. Zidovskd exegeze

Stary zakon Pokud se tyka SZ, Izrael nikdy nepfestal, pod osvicenim novych zasahu
Bozich do déjin spasy, znovu a znovu vykladat — interpretovat svoji historii a Pismo svaté.
Napfiklad: Historie patriarchi a MojziSe, ktera pochazi z 10. stoleti pfed Kr. a je tradicné
oznacovana jako Jahvisticky pramen (J), je prevzata a znovu prevypravéna Knézskym
kodexem [Priesterkodex] (P) v 6. stoleti pfed Kr. ,Deuteronomicky kodex® (Dt 12-26) je
z velké Casti aktualizovana reinterpretace ,Kodexu umluvy” z Elohistického pramene (Ex
20,22-23,3). Kniha Sirachovcova Casto reflektuje stara biblicka témata: Sir 3,1-16 je
komentafem k 4. pfikazani; Sir 15,14-20 je komentafem kGn 3 a Sir 17,1-12 je
komentafem k Gn 1. Prorocka literatura snad nejvice oplyva interpretaci puvodnich
vyrokl (oraculum). K tomuto ucelu pouziva nékteré techniky jako je glosa (srov. 1z 7,20),
stfih v textu (srov. Iz 8,1-8) a dodatek, ktery vysvétluje a pouziva vyroky k novym situacim
(srov. 1z 11,10-16).

Alegoricky vyklad  Filon Alexandrijsky (20 pf. Kr. — 45 po Kr.) aplikuje alegorickou

(vivhelénismu)  metodu na Téru (podobnym zplisobem jako byla aplikovana na staré
fecké eposy) — snaha pfiblizit feckym vzdélancim biblickou moudrost (pfibéhy
patriarchi — putovani duSe, hledani Boha).

Rabinsky vyklad  Zidé si byli védomi, Ze Pismo se mélo stat normou, podle které se ma Zit,
a tak si vSimli potreby ,oficialni“ interpretace Pisma. Zrodil se tak midras (&) ,hledani,
patrani“ (od déras [¢77] = hledat), ktery se rozvinul ve dvou smérech: Halacha (125:)
.cesta“ (od halach ['qbn] = kracet) vysvétlovala predevSim v Pismu legislativni ¢asti, aby
z nich vyvodila pravidla, podle kterych se ma fidit moralni, legislativni a kultovni jednani
jedince. Aggada (7178 = ,vypravéni“) vysvétlovala pfedevsim historické a prorocké Casti
Pisma, pouzivala pfi tom Casto legend a tak méla funkci posilovat viru a nadéji a vést
vefici k modlitbé. Oboji typ vykladu se vyskytuje v Misné a v Talmudu, i v jinych dilech
(velké midrase jednotlivych knih Tory). Midras nehleda ,puvodni smysl, avSak zpusob,
jak aktualné aplikovat text Pisma svatého.

Misna (mn) ,opakovani“ (od M opakovat) vyraz vSeobecné pouzivany k oznaceni zidovského zakona

ustné tradovaného. Je odliSna od Mikra (xpn2) oznadujici zakon tradovany skrze pisemné dokumenty, které
se uci ¢tenim. Presnéji ,MiSna“ oznacuje sbirku Ustnich zakond, které sestavil rabi Juhuda ha-Nasi (kolem r.
220 po Kr.). Je ¢lenéna do Sesti sedharim.

Talmud (Tm5n) ,studovani, uceni“ sestaveny komentar k Midne, ktera se stala centrem Zidovského
pravniho a moralniho chapani. Talmud €asto oznacuje dvé sbirky materialu: jedna pochazejici z Palestiny a
druha ze starobylého Babylonu (dnesni Irak), které jsou sestaveny jako komentai k Misné, ktera je
evropské zidovstvi, vyraz talmud se vztahuje pravé k tomuto dokumentu. Tato sbirka nese nazev téz
Gemara (z hebrejského kofene =11), coz znamena ,dovrseni, dopInéni“. Talmud — sbirka traktati Misny
opatfenych komentafem a diskuzemi - Gemara.



Jesté jedna forma midrasské interpretace se objevuje v Qumranu, tzv. peser (od B
= interpretovat). Jedna se o komentar slovo po slové. Je to analogicka aplikace textu na
aktualni situaci. Vyklada nékteré texty (napf. Dan 2; 4; 5; 7) jako skrytou pfedzvést
pritomnych udalosti, které se zdaji byt pfedehrou velké eschatologicke krize.

Zidovska exegeze Stfedov8ka Zidovska exegeze je charakteristickd at uZ literarmim

ve stredoveku vykladem (tradice midrase; Rasi ve Francii; Ibn Ezra ve Spanélsku), tak i
mysticko-alegorickym vykladem Pisma svatého (kabala [n%:p] = pfijeti“ puvodni ustni
tradice; kniha ,Zohar* (mysticky komentar k Tére); v kabale je dulezita tzv. gematrie [od
il (numerologie), 1. Ze Cisla v textu maji v sobé skryté vyznamy.

2. Krestanska exegeze

Novy zakon Jezi§ je predevSim pravym a definitivnim exegetou Otce: ,Boha nikdy
nikdo nevidél; jednorozeny Syn, ktery je v naruci Otcové, nam o ném fekl (exegésato)
(Jan 1,18). Toto je novost interpretace Pisma, ktera se uskuteCriuje v osobé JeZise.
Evangelium nam to ukazuje: ,Potom zacal od MojziSe a vSech proroki a vykladal
(dierméneusen) jim to, co se na ného vztahovalo ve vSech ¢astech Pisma.” (Lk 24,27).
JeZi$ nevyklada Pismo né&jakou metodou snad jesté tehdy neznamou; On zjevuje smysl
Pisma, nebot’ Pismo svéd¢i o Ném (Jan 5,39), nebot’ Mojzi§ psal o Ném (Jan 5,46),
protoZze On ,nepfiSel zrusit Zakon a Proroky, nybrz naplnit* (Mt 5,17). Proto muze pouze
On, Jezis, fici: ,Dokonano jest.“ (Jan 19,30). Novost (Mk 1,27) a moc (Mk 1,22) JeZiSovy
exegeze - uceni je prave v tomto.

Jezi§ je konec koncli také synem své doby. Kdyz mluvi s Zidy, pouziva jejich
exegetické metody. V diskusi ohledné manzelské rozluky vytvafi novou aggadu na text
Gn 2,24: ,A proto co BlUh spaijil, ¢loveék nerozlucuj!“ (Mt 19,6) a tak prohlasuje za
ukon&enou toleranci MojziSova zakona a rabinskeé tradice. Ve sporu o vzkfiSeni (srov. Mt
22,23-32) se odvolava na Ex 3,6: ,Ja jsem Bah Abrahamuyv, Blh Izakav a Buh Jakobav*
a pouziva zplsob aggadské argumentace: ,On pfece neni Bohem mrtvych, nybrz
zivych®. V diskusich se zakoniky se odvolava na zplsob rabinské argumentace (srov.
Jan 10,34-36).

Prvotni cirkev Cela prvotni cirkev je ovladana udalosti Krista, ktery se tak stava novym
hermeneutickym principem. Chapat veskeré Pismo, znamena vidét v ném Krista, coz
nastalo po Jeho vzkfiSeni, kdyz jim fekl: ,To jsem mél na mysli, kdyz jsem byl jesté
s vami a fikal vam, Zze se musi naplnit vSechno, co je o0 mné psano v zakoné MojZiSove,
v Prorocich a Zalmech.* Tehdy jim otevfel mysl, aby rozuméli Pismu. (Lk 24,44-45).
Exegeze apostolll se pokousi definovat vztah mezi SZ a NZ pomoci technické
terminologie: typos (t0moc) a antitypos (Gvtitumog). Pro apostola Pavia a 1 Petr je SZ
typos, z kterého Kristus a kiestané vytvareji antitypos (Gvtitumog): viz 1 Kor 10,6-11:
vychod z Egypta — vykoupeni; Rim 5,14: Adam - Kristus; 1 Petr 3,21: potopa - kfest;
v listu Zidim je tajemstvi Krista ozna&eno jako typos, jehoz predobrazy [dvtitumoc] (Zid
9,24) a stiny [okLd] (Zid 8,5; 10,1) piedstavuje SZ. V Gal 4,24 se objevuje téZ alegorie:
dvé smlouvy: otrocka a svobodna.

Obdobi cirkevnich  Prvnim, kdo se zabyval hloubgji otazkou hermeneutiky, byl Origenes.
otcu Jeho vyznamnym pocinem byla revize textu Starého zakona. Z jeho Usili
vznikla tzv. Hexapla (,Sesterka“), tedy text Starého zakona v Sesti jazykovych verzich:
hebrejsky text, fecky foneticky pfepis hebrejského textu a fecké preklady: Septuaginta,
Aquila, Theodotion a Symmachos. V exegezi zastaval Origenes pod vlivem Fecké
filosofie a zviasté Zidovského myslitele Filona Alexandrijského uceni o tfech smyslech.
Kazdy text Pisma ma tfi smysly (doslovny, duSevni a duchovni), podobné jako jsou ffi
sloZky Clovéka (télo, duse a duch); kazdy kfestan je vyzvan, aby pronikl az k tomu



tfetimu, duchovnimu smyslu, ktery teprve dava zivot a odhaluje pravdu. Aby tohoto
smyslu Origenes dosahl (nebot’ tento smysl neni odhalen vSem, ale jen tém, kdo maiji dar
Ducha), pouziva velmi Casto alegoricky vyklad, kterym se velmi proslavil. S Origenem
jsou spojeny pocatky rozliseni smyslu Pisma: literni (historicky) smysl a duchovni smysl.
Napéti mezi témito dvéma druhy vykladu predstavuji dvé Skoly v kfestanském Orientu:
Alexandrijska (duchovni — alegoricky) a Antiochejska (literni - doslovny vyklad).
Antiochejska Skola (Diodor z Tarsu; Teodor z Mopsuestie; Efrém Syrsky) dba predevsim
na stanoveni literniho smyslu (literni — pfesny smysl textd, ktery jim dali jejich autofi
[nékdy se téz uziva oznacleni literarni smysl]). Pevné stanoveni literarniho smyslu je
predpokladem pro ,teorii“ (vize) — prorockou, kontemplativni interpretaci (teologicky smysl
— napf. Gal 4,24). V Zapadni cirkvi nalezneme stejné napéti ve vykladu Pisma. Jeronym
je reprezentantem literarniho vykladu, a na druhé strané AmbroZz a Hilarius pfedstavitelé
duchovniho vykladu Pisma. Augustin, jehoz exegeze ovlivnila cely stfedovék, spojil oba
dva tyto sméry ve svych vykladech Pisma. Podle Augustina posledni cil poznani Pisma
svatého je ,milovat Boha kvili nému samému a bliZzniho kvili Bohu“ (pokud text nevybizi
k lasce, musi se interpretovat duchovné). Nejasna mista v Pismu svatém je nutno
interpretovat jasnymi (snaha o soulad), respektovat regula fidei (autorita Cirkve). Pri
teologické argumentaci vychazi z literarniho smyslu, ale v pastoraci pouziva i alegoricky
a duchovni. Pismo svaté ma vzdy literarni smysl, skoro vzdy duchovni.

Interpretace Pisma Monumentalni dilo H. DE LUBAC, Exégése médiévale: Les quatre sens de

ve stfedovéku I'Ecriture, I-IV, Paris: Aubier, 1959-1964 je ziejmé nejlepsim dostupnym
dilem, které popisuje stfedovéky vyklad Pisma svatého. ,Literarni a duchovni smys|*
Pisma svatého, ktery byl pouzivan cirkevnimi Otci, byl stfedovékou exegezi prebran a
rozdélen do dctyi¢lenného schématu: historie, alegorie, tropologie, anagogie. Jedno
stfedoveéké distichon shrnuje vyznam &ty smyslu:

Littera gesta docet, quid credas allegoria,
Moralis quid agas, quo tendas anagogia.

Tzn.: ,Literami smysl uci, co se stalo, alegoricky, v co véfit, moralni, jak jednat, a
anagogicky, kam smérovat.” (Katechismus katolické cirkve, Praha: Zvon, 1995, § 115).
Ve vSeobecném kontextu Pisma interpret vidi pfedevSim historii: sérii zasahu Bozich do
déjin spasy. Ale tato historie skryva tajemstvi Krista (duchovni smysl - cirkevnich Otcu),
které ma rlzné urovné: co se tyka historické skute€nosti Krista a jeho cirkve, tvori Cistou
a jednoduchou alegorii; to, co pfinasi ueni o vedeni kifestanského Zivota, tvori tropologii;
a to, co je spojeno se skutecnosti nebe a eschatologie, tj. co je pfedmétem nasi nadéje,
tvofi anagogii. V mniSské teologii se objevuje duchovni vyklad Pisma svatého tzv. Lectio
divina, ktery mél prfedevsim za ukol prohlubovat viru.

Jednotlivé kroky tzv. Lectio divina:

1) vzyvat Ducha svatého;

2) Ccist Bozi slovo — lectio;

3) rozjimat Bozi slovo — meditatio;

4) modlit se Bozim slovem — oratio;

5) nazirat BoZi slovo — contemplatio;

6) jednat podle BoZiho slova — actio.

Ve 13. stoleti vedle Lectio Monastica se objevuje Lectio scholastica, ktera je zamérena
na Questiones vzniklé z Cetby a vykladu Sacra Pagina. Takovato ¢etba Pisma spocivala
v nasledujicich krocich. Teolog vykonal tzv. lectio cursiva a pak uspofadaval do
teologickych sum (Summae) otazky (quaestiones), které vyvstaly pfi Cetbé (lectio). Jeho
ukolem bylo téZ hledat spolehlivost (auctoritas), ktera by posilila vyklad, ke kterému



dospél. Ztohoto vznikl novy problém smysli Pisma a hodnoceni literarniho smyslu
(sensus litteralis), ktery najdeme napfiklad u Tomase Akvinského. Podle né&j ,vSechny
smysly (Pisma svatého) maji svij zaklad ve smyslu literarnim“ (Summa theologiae,
[,1,10: A tak nenastava Zadna spletitost ve svatém Pismu, nebot vSechny smysly maji
zaklad v jednom, totiZ ve slovnim, z néhoz jediného Ize vést dukaz, ne v8ak z toho, co je
feCeno alegoricky... Ale tim se ze svatého Pisma nic neztraci, nebot” duchovni smysl
[sensus spiritualis] neobsahuje nic pro viru nutného, ¢emu by Pismo jinde neucilo zfejmé
slovnim smyslem [sensus litteralis].®).

Obdobi reformace aProtestantska reformace se domahala svého zakladu tvrzenim sola

Tridentsky koncil  geriptura. Toto tvrzeni avéak neznamenalo jen odmitnuti kazdého
pravidla viry a vnéjSi interpretace Pisma, ale zahrnovalo moznost, ze Pismo svaté samo
od sebe zjevovalo svUlj vyznam. Pismo bylo tak nazyvano samo od sebe jisté, snadné,
Zjevné: sui ipsius interpres, omnium probans, judicans et illuminans. Sam Luther fekl,
.,Nemohu strpét, aby se vyzadovaly hranice nebo zpUsoby interpretace Pisma, ponévadz
Slovo Bozi, které uci veSkeré svobodé, nemuze byt zlé.“ Z tohoto dlvodu Tridentsky
koncil vidél potfebu odporovat reformaci s jinym hermeneutickym principem a predloZil
véficim Cirkev a Tradici jako misto uchovavani a vyvoje Boziho Slova: ,V oblasti viry a
zvykl, které jsou soucasti kfestanského u€eni, nikdo nesmi prekrucovat Pismo svaté
podle vlastniho usudku, proti smyslu, ktery urCuje svata matka Cirkev - jiz pfislusi, aby
posuzovala pravy smysl a vyklad Svatych Pisem, ani nesmi jit proti jednomysinému
souhlasu Otcl*“ (srov. EB 62).

EB — Enchiridion biblicum: documenti della chiesa sulla Sacra Scrittura (edizione bilingue), a cura di Alfio
Filippi ed Erminio Lora, traduzione di Stefano Bittasi e Luca Ravaglia, Bologna: Edizioni Dehoniane, 1994,

16. stoleti vSak nebylo pouze stoletim reformace, ale bylo zaroven stoletim renesance.
Autorita Bible vedle feckych a fimskych klasik( se vraci zpét na scénu. Humanisté 16.
stoleti zahajuji novy zplsob pfistupu k témto starobylym textim. Aby v nich objevili Zivy
starovék ve své puvodni svézZesti, vénuji se vyzkumu a publikacim rukopist, dukladné
studuji starobylé orientalni semitské jazyky spoleéné s metodami literarni analyzy a
postupné tak tfibi historickou kritiku. Moderni textova, literarni a historicka kritika, které se
bouflivé objevuji v 19. a 20. stoleti, jsou ,dcerami renesance.

Moderni Clovék jiz neotvira Bibli se stejnym postojem jako cirkevni Otcové nebo
teologové stfedovéku. Otazky, které si klade, nejsou jiz pouze vSeobecné a otazky
vzniklé z viry. Zakladni harmonie, ktera jednou existovala mezi u¢enim viry pochazejiciho
z Bible a kulturou, jiz neni. Moderni ¢lovék si klade otazky, které pochazi z myslenkového
svéta, ktery existuje mimo realitu viry. Hermeneuticka otazka tak dostava novou dimenzi.

Baruch Spinoza ve svém spisu Tractatus theologico-politicus (1670) predklada racionalisticka kriteria pro
vyklad Bible: BoZskost Pisma spociva vtom, Ze udi ctnostem; veSkerou znalost Pisma je nutno hledat
v ném samém; vSeobecna zasada pro vyklad Pisma svatého — nepfisuzovat Pismu nic, co nevyplyva zcela
jednoznacéné zjeho déjin, ty pak se posuzuji jen ,pfirozenym svétlem®, ne nadpfirozenym nebo vnéjsi
autoritou, at’ je jakakoli. Stejné pozice zastaval i anglicky deismus. Od 17. stoleti racionalisticka filosofie a
empirismus se stavaji stale vice dominantni. Kriticky duch ovlada dalsi staleti. Vznikaji nové exegetické
metody aplikované na Pismo svaté, jak katoliky tak protestanty (kritika pramend, kritika literarnich druhd,
kritika redakce, kritika tradic).

Od I. vatikanského |, vatikdnsky koncil ve své dogmatické konstituci Dei Filius, kdyZ mluvi o
koncilu do encyklikyinterpretaci Pisma svatého, se odvoldva na Tridentsky koncil a
SPiritus Paraclitus® o p & ie, Ze pouze cirkvi naleZi soudit, ktery je pravy smysl a ktera je
autenticka interpretace Pisma svatého (EB 78). Vroce 1890 byla zalozena Ecole
Biblique (roku 1892 cCasopis Revue Biblique). Jeji zakladatel M.-J. Lagrange, O.P.
usiloval uvést historicko-kritickou metodu do katolické exegeze. Encyklika
Providentissimus Deus (1893) Lva XIIl. pfinasi kritéria hermeneutiky: a) Bible se ma
interpretovat: ,ve svétle a v milosti téhoz Ducha svatého, ktery ji inspiroval“ (EB 89); b)



.ve stejném sméru, jaky uchovava Svata matka cirkev® (EB 108); c) ,ne proti
jednomysinému souhlasu Otci“ (EB 108); d) ,brat v uvahu analogii viry“ (EB 109).
Encyklika Providentissmimus Deus zpuUsobila v katolické cirkvi vté dobé velky rozvoj
studii Pisma svatého. Svédky tohoto obdobi rozmachu biblistiky byli F. von Hummelauer
a M.-J. Lagrange. Dne 30. fijna 1902 papez Lev XlllI zfidil apostolskym listem Vigilantiae
.Papezskou biblickou komisi“, kterda méla za cil podpofit rozvoj biblickych studii.
Nasledujici l1éta se nesla ve znameni modernistické krize, ktera byla jako jinovatka, jez
pokryla toto jaro hermeneutiky. Iniciatorem modernistického hnuti byl katolicky exegeta A.
Loisy, ktery Sel ve Slépégjich kritiky liberalniho protestantismu. To bylo odsouzeno
dekretem Lamentabili z roku 1907 (EB 190-256) a encyklikou Pascendi z téhoz roku (EB
257-282), které byly vyhlasené Piem X. Dekrety Biblické komise z let 1908-1915 byly ve
znameni konzervatizmu. Encyklika Spiritus Paraclitus z roku 1920 upozorriuje exegety na
neopravnénost teorie literarnich druhd. Pravy pokrok v katolické exegezi a biblické
hermeneutice se objevuje teprve s encyklikou Divino Afflante Spiritu Pia XII. v roce 1943
a pak pfi druhém zasedani Il. vatikanského koncilu.

Encyklika ,Divino  Encyklika Divino Afflante Spiritu Pia XII. z 30. zafi 1943 oteviela nove
Afflante Spiritu” a  ghdobj vyzkumu v katolické biblistice. Druha ¢ast encykliky predstavuje

instrukce ,Sancta , N I o
Mater Ecolesia~  »ustavni listinu® biblické hermeneutiky:

Prvnim ukolem interpreta Bible je pochopit ,literarni smysl textu“ a - vychazeje z ného - objevit
celé teologické uceni, které obsahuje. K tomuto musi znat orientalni jazyky Bible (hebrejsky,
aramejsky a fecky) a pouzit vSechny zdroje filologie, archeologie a historie (EB 547-551).

Interpret se bude snazit ,,objevit duchovni smysl, jen kdyz se skute¢né bude jevit, Ze Buh jej
do ného vlozil“, avSak bude opatrny, aby ,nepfedstavoval jako nefalSovany smysl Pisma jiné
vytvarné hodnoty véci“ (EB 552-554)

,NejvysSi normou interpretace je poznat a stanovit, co ma v umyslu sdélit svatopisec...“ (EB
557)

V oblasti literarni kritiky zvlastni pozornost ma byt vénovana ,literarnim druhdim*: ,To, co chtéli
zaznamenat svymi slovy svatopisci, neni determinovano pouze gramatickymi zasadami nebo
filologii nebo vyvozenim z kontextu; interpret se musi jakoby vratit mysli do davného obdobi
Orientu a s pomoci historie, archeologie, etnologie a dalSich véd jasné rozlisit, které literarni

druhy chtéli svatopisci pouzit v té davné dobé...“ (EB 558-559)

Exegeté jsou vyzyvani, ,aby neztratili odvahu pfed mnohymi nepfekonanymi a nevyreSenymi
problémy” (EB 363); exegeté jsou svobodni ,,v opravdoveé svobodé BoZich déti*, ktera udrZuje
vérné uceni cirkve a pfijima je s vdé¢nosti jako Bozi dar a vyuziva vysledkl svétskych véd...
(EB 565)

vvvvvv

Ecclesia, tj. ,Instrukce o historické pravdivosti evangelii“ z 21. dubna 1964, ktera neni
pouze citovana, ale pfimo shrnuta v &l. 19 Dei Verbum. Text se odvolava na Divino
Afflante Spiritu, kde je vyjadfeno zakladni pravidlo hermeneutiky; je to poprve, co oficialni
cirkevni dokument mluvi o ,historické metodé forem* (FC 91-92). Dogmaticka konstituce
Dei Verbum |l. vatikdanského koncilu pak shrnuje katolické u€eni o soucCasné
hermeneutice (DV 12):

Vyklada¢ Pisma svatého, chce-li proniknout to, co Bih nam chtél sdélit, musi pozorné
zkoumat, co svatopisci vskutku zamysleli vyjadfit a co Buh chtél jejich slovy vyjevit. K Zjisténi
umyslu svatopiscl je tfeba pfihlizet mezi jinym i k literarnim druhtm. Nebot' pravda je jinak
podana a vyjadfena vtextech vrizném stupni déjepisnych, jinak v prorockych, jinak
v basnickych a jinych druzich vyjadfovani. Je tedy tfeba, aby vykladatel zkoumal smysl, ktery
svatopisec v danych okolnostech podle podminek své doby a své kultury zamyslel vyjadfit a
skute¢né vyjadfil literarnimi druhy, které byly tenkrat v uZivani. K spravnému porozuméni



toho, co posvatny autor chtél pisemné vypovidat, je tfeba pozorné pfihlizet jak k obvyklym
zpUsoblm citéni, mluveni a vypravovani béznym v dobé svatopiscové, tak i ke zplsobim,
kterych se v tom véku pouzivalo ve vzajemném styku mezi lidmi.

Pismo svaté se ma Cist a vykladat s pomoci téhoz Ducha, z jehoz popudu bylo napsano.
Proto je k spravnému vystizeni smyslu posvatnych textt stejné tak tfeba bedlivé prihlizet
k obsahu a jednoté celého Pisma se zietelem k zivému Podani celé cirkve a k analogii viry.
Je ukolem exegetu prispivat podle téchto pravidel k hlubSimu porozuméni a vykladu smyslu
Pisma svatého, aby takika na zakladé pfedbé&zného studia uzral usudek cirkve. VSechno
totiz, co se tyka vykladu Pisma, je nakonec podfizeno usudku cirkve, kterda ma od Boha
povéfeni a poslani uchovavat a vykladat slovo Bozi.(EB 688-690)

Dogmaticka konstituce Dei Verbum II. vatikanského koncilu (z 18. listopadu 1965) ma
Sest kapitol: 1) Zjeveni; 2) Pfedavani Boziho zjeveni; 3) Bozska inspirace a vyklad Pisma
svatého; 4) Stary zakon; 5) Novy zakon; 6) Pismo svaté v zivoté Cirkve.

viz dale: http://www.vatican.va/archive/hist councils/ii vatican council/documents/vat-
ii const 19651118 dei-verbum cs.html

NejnovéjSim dokumentem zabyvajicim se otazkou vykladu Pisma svatého je
dokument PapeZskeé biblické komise (PBK) z 15. dubna 1993 L’interprétation de la Bible
dans I'Eglise (Vyklad bible v cirkvi), ktery ptedklada metody a pfistupy katolického
vykladu Pisma svatého, projednava hermeneutické otazky a popisuje zakladni
charakteristické dimenze katolického vykladu v Zivoté cirkve. Tento dokument ma Ctyfi
kapitoly: 1) Metody a pfistupy interpretace; 2) Problémy hermeneutiky; 3)
Charakteristické dimenze katolické interpretace; 4) Interpretace Bible v Zivoté cirkve.

Dne 24. kvétna 2001 pak PBK vydala dokument Zidovsky nérod a jeho svata Pisma v
kfestanske Bibli, ktery vypovida o vztazich, které stanovuje kfestanska Bible mezi
kifestany a zidovskym narodem. Tento dokument pojednava mimo jiné o zakladnich
spoleCnych tématech Starého a Nového zakona: 1) Bozi zjeveni: Buh, ktery mluvi
k lidem; Jediny Buh; Buh stvofitel a jeho prozietelnost; 2) Lidska osoba: jeji velikost i
ubohost: Stvofeni k Bozimu obrazu; Lidska ubohost dostava svij exemplarni biblicky
vyraz v pfibéhu prvotniho hfichu; 3) Bah, osvoboditel a spasitel; 4) Vyvoleni Izraele; 5)
Smlouva; 6) Zakon; 7) Modlitba a bohosluzba, Jeruzalém a chram; 8) Bozské vytky a
odsouzeni; 9) Zaslibeni.

Dne 11. kvétna 2008 PBK vydala dokument Bible a moralka. Biblické koreny
kiestanského jednani. Dokument je rozdélen do dvou hlavnich ¢asti. V prvni — o néco
delSi — autofi chronologicko-tematicky prochazeji biblické zjeveni a ukazuji na jeho trvalé
moralni poselstvi. Zakladni definice biblické moralky je dana ve dvou krocich: Buh daruje
Clovéku Zivot a vSe, co k nému patfi, a Clovék na tento dar odpovédné reaguje. Zakladem
kazdé na Bibli zaloZzené moralky je tedy stvofeni. V dé&jinach spasy se pak vychozim
bodem pro moralni jednani Clovéka stava dar Bozi smlouvy, ktera vrcholi v ,nové
smlouvé®, uskute¢néné v JeziSi Kristu. Druha &ast dokumentu se snazi ¢etbu Bible z
hlediska moralniho poselstvi shrnout do zakladnich principu, které dnes mohou pomoci k
rozliSovani a rozhodovani se pro to, co je v souladu s BozZim planem. PapezZska biblicka
komise formuluje dva zakladni kritéria (shoda s biblickym pojetim lidské bytosti; shoda
s prikladem JeziSovym) a Sest specifickych kritérii (konvergence, kontrast, pokrok,
komunitni rozmér, finalita, rozliSovani).

Posledni dokument PBK (z 22. unora 2014) nese nazev Inspirace a pravda Pisma
svatého.


http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651118_dei-verbum_cs.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651118_dei-verbum_cs.html

3. Otazky

1. Rabinsky vyklad Pisma. Vysvétlete pojmy: midras, halacha, aggada, misna,
talmud.

2. V jakych souvislostech se zmiriuje List Rimantm o Adamovi (5. kapitola) a Prvni
list Petrav o potopé (3. kapitola)?

3. Vyjmenuijte kroky tzv. lectio divina.

4. Jak se jmenuje dokument Il. Vatikanského snému, ktery shrnuje katolické uceni o
hermeneutice? Co fika? Kdy byla vydana?

5. Jmenujte Ctyfi nejnovéjsSi dokumenty, které vydala Papezska biblicka komise. Co o
nich vite?



