Genesis 1,1-2,4a

1. Stvoreni
1.1. Idea stvdfeni ve Starém Orientu

Idea, Ze s&t a ¢lovek jsou dilo boha stuitele, byla ve Starém Oriehtvelmi rozsfena.
Kosmogonie Mezopotamie a Syro-Palestiny, na roadikosmogonii Egypta, jsou charakteristické
bojem boha stuitele proti chaosu. Nejznaisi je babylonsky epo&numa eli§ ktery je spolu

sEposem o GilgameSomejvyznamgjSim vytvorem akkadského nabozenstvi.

Enuma eli§(Tam nahée...) jsou prvni slova a zaravenazev babylénského eposu o sbrd, ktery pochazi
priblizng z XII.-XI. stoleti @. Kr. (ndzory kolisaji mezi XVIII.-VII. stoletiip Kr.). TextEnuma Eli§e vysledkem prace
asyrologi poslednich sto leCetné fragmenty, nejstarsi z X. stoleti Kr., pochazeji zirznych lokalit roztrouenych po
celém uUzemi Mezopotamie,fqulevSsim z Ninive (knihovna panovnika ASSurbanipakdsSuru, KiSe a z pahorku
Sultantepe, ktery se nachazi jihovychédd tureckého #sta Urfa.

Epos o GilgameSoye epickd baseo hrdinovi GilgamesSovi, kterd se zachovala v akkad na 12 hlignych
tabulkach. Byla objevena v knihavrkrdle ASSurbanipala (668-625.pKr.), ale jeji text je reprodukci originalu
z druhého tisicileti o Kr. Mluvi o zivotnich problémechlovéka a jeho osudu, o touze po nesmrtelnosti, alévrde
skut&nosti smrti, o lasce, fptelstvi a pod. Jedenacta tabulka obsahuje popi€ y@ohromy znamé pod nazvem
babylénské vypréni o potog swta.

Epos o Atrachasisopochazi z obdobi kolem roku 1700 Kr., ale zaklada se na pramenech, které pocleazi z
Sumeru a jsou jeStstarSi. Podava se zde babylonska verze o pataa, i které se zachranil pouze hlavni hrdina
eposu Atrachasis a jeho rodina.

Epos Enuma eliSpopisuje poatky swta s umyslem vyzvednout boha Marduka doipdp
zajmu. Mluvi se zde o existenci prvotniho vodsktaré bylo reprezentovano Apsuem (sladké vody)
a Tiamat (mee), picemz ta je chapana jako Zena i jako oboupohlavrogbytarové. Ze smiseni
sladkych a slanych vod vznikly dalSi bozské pamrach se narodil ih nebes Anu, ktery zplodil
Ea, boha moudrosti a magie. Kdyz se pokoleni mladydu chovalo nefistojrg, rodicim to za&alo
vadit a Apsu je clit znicit. Buh Ea byl vSak rychlejsi, zabil Apsua a Tiamat takimcla. Od té
doby existoval Apsu dal jako nehybna podstata, ckytipodzemni sladkovodni ocean, am¥ Zil
Ea, ktery zplodil Marduka. Tidamat mezitim usilovalgpomstu a zatadhla do ni Eaova nevlastniho
bratra a svého milence Kingua, kterémuiga tabulky osudu a zplodila s nim pokoleni netvor
Marduk byl v té dob jiz dosgly a na pani boli se jako jediny postavil proti Tiamatéla to vSak
pod podminkou, Zeipdtim bude ostatnimi bohy uznan za nejvyssiho bdéizbrojen siti, lukem,
Sipy a sedmi &try se vydal do boje. Do jejiho ot@ného cktanu vrhl zly vitr, proselil ji Sipem a
pak ji rozmilil na dvé ¢asti, z horni &inil nebe s h¥zdami a planetami, ze spodni zemi. Sestjvzp
potom IEi Ea, jak tvéi na Mardukv podret ¢lovéka z krve Kingua, ktery byl obvém ze vzpoury a
zabit. Clovek byl pritom stvden proto, aby za bohy vykonavaFkou praci. Marduk byl okamzit
v ocich ostatnich bahvyvysen, byl mu postaven chrdm a misto jefieopnich deseti posvatnych
jmen mu bylo profjc¢eno jmen padesat. Jako posledni mu bylo dano jrRédnazemi, které az dosud
patfilo Enlilovi.

V kananejském panteonuémbuh El privlastek stvoitel zend. Nekteré texty z Ugaritu
nazyvaji bohyni Atirat, nesstu Elovu,stvaitelkou boli (KTU 1,10 1 5).

Existuje mnoho kratkych pogisstvaeni ¢lovéka. Ve starobabylonské ver&posu o
Atrachasisovieiika, ze moudrdlami bylo matéske [ino, které stviilo prvnihoc¢loveéka Lullu, aby
nesl jamo bozské sluzby. V sumerském kosmogonickém vymianalezeném v Assuru bohoveé

Egyptsk& kosmogonie nabizi jiny myslenkovy okruhkdgsmogonii nistaHeliopolis Atum,
ktery se narodil z prdwodni vody Nun, plodi vzduch a vlahu tim, Ze spelkistni semeno a nechal
ho zrat ve svénx¥le. Voda a vldha vytiéa bozskou dvoijici, ktera plodi zemi a nebe (tatcdzp o
stvaeni pochazi fiblizn¢ z roku 2350 p Kr.). Podle teologie #sta Memfis bah Ptah dava Zivot
bohim a Zivotnim silam svym srdcem a jazykefiovek je povaZovan za dilo boha-berana Chnuma,
ktery ho vymodeloval na héfiském kruhu. Tentotdth z ostrova Elefantiny je sice zobrazovan, jak
tvoii na hrrgitském kruhucloveéka, ale neexistuje Zzadny zvlastni mytus, ktery bip tudalost
popisoval.



Heliopolis (= Mé&sto slunce) se nachazelo v Egypta severovychadod Kéahiry. Bylo to svaté #sto
slun&niho bozstva a duchovni centrum Egypta, které bglmi zndmé v Palestin Nékolikrat se 0 Bm zminuje Bible
(Gn 41,45.50; 46,20; Jer 43,13 nazyvéstaBet Semef= dam slunce)).

Memfisbylo mésto v Egyp¢, postavené narbhu Nilu, 28 km na jih od K&hiry. J&kolikrat zmiiované v Bibli
(1z 19,13; Oz 9,6; Jer 2,16; 44,1; 46,14.19; EA 3D,

| kdyz se v pipact Chnuma a Marduka zd4, Ze tito bohové jsou scheygrorit véci pouhou
vlastni silou boha stviele ("productio rei ex nihilo sui et subjectigami bohové jsou zavisli, co se
tyka jejich p&atku, na poateni materii, ktera je zakladem vSeho toho, co ejastu

1.2. Stva*eni v Bibli

Ve SZ jsouctyii zpravy o stveéeni: d¥ se nachazi v Genezi (1,1-2,4a; 2,4b-2%)j v knize
Prislovi (8,22-31) &tvrtou Ize vydedukovat z nardZzek a poznamek priorakpoetickych knih.
Historie stvdeni, ktera otvira knihu Genesis, se vsak lisi ath$podobnych zprav, které nalezneme
ve Starém Orientu. Nezajima se o nebedkfiua slova, kterymi se popisuje péay chaos, nejsou
vibec charakteristicka pro toto vypgw (srov. nap eposEnuma elis kde Wh Marduk formuje
kosmos z chaosu). Zprava pojednava pouze o tonezé@od nebeskokisi. Vyprani je hutné,
slavnostni adistojné.

Existuje dost dkazi o tom, Ze v Izraeli existovaly i jiné kosmologi®eZ pouze ta, ktera se
nachazi v Genesi. Naznaky lze roztrowSealézt v prorockych, poetickych a mudroslovnyotigeh
Bible, které dos&dcuji lidovou viru, Ze p&atecni vodni sily byly potizeny Bohu. Tyto mytické
bytosti maji izna jménamae, /eka Leviatan Rahabadrak, ma’sky netvor(Ex 7,9; Iz 27,1; 51,9;
Jer 51,34; Job 7,12; Zalm 91,13). Neexistuje shoutan, jaky je kon&ny osud &chto bytosti. Jedna
verserikd, Ze byly Upld zniceny Bohem, jin4, Ze byly péideny jeho moci. Tyto myty o bi¢y kterd
se strhla na p@tku ki, se vSak objevuji v Bibli pouze zlomkauito, Ze je Ize nalézt v literarnich
kompozicich staratkého lzraele, vSak jasrukazuje na fakt, Ze byly velmi ro¥shy po dlouhou
dobu a Ze musely byt pro lidi velmi atraktivni. WoB se vSak dochovaly pouze jako nejasna
vyprawni a barvité metafory, které Ize naléxégevsim v poezii. dnto bytostem nejsou nikdy dany
boZské vlastnosti a nikde neni naznak toho, Zesjighjboj proti Bohu mohl bytdakym zpisobem
vyzvou jeho svrchované moci (v Gn 1 je vysloveceno, Zedraci, mosti netvai byli stvareni).

Leviatanje jméno mytického hada, ktery zil v ocednechétestoval zlé sily, nefatelské JHWH (I1z 27,1; Zalm
74,14; 104,26; Job 3,8; 40,25). Autor Job 40,228 ho popisuje aipsvém popisu se inspiruje krokodylem.

Rahabje dalsi z mytickych postav, kteréelesiuji zlo, podobna babylonsk&iamat Jeji jméno fipomina
zurivost. Je zmiiovana spolu soem (Job 26,12) a drakem(lz 51,9). JHWH ji rozflil podobre jako draka (Zalm
89,11; 1z 51,9; srov. takénuma eli§ a rozdupal jeji pomocniky (Job 9,13).

NejstarSi vypragni v Bibli, ve kterém Bh tvari swt, je vypra¥ni v Gn 2,4b-24. Potidhez
vody a bez strofy patateini stav zemy, se zda byt vychozim bodem pro gttedské Bozi dilo. To
spaiva v zavlaZzeni ze#& vysazeni zahrady a vyttemi zviat a lidi (vytvdeni ¢lovéka a zviat
z prachu zem nalezneme také u egyptského boha Chnuma). Aujpozirg vSima stvéeni Zeny,
kterou Bih stavi (Gn 2,22; v hebrejS#ije uzito sloveso, které znamestawt, vystavt, vybudovat
z Adamova Zebra. | kdyZz se zde ngm mluvit o stvéeni v pravém smyslu slova ("ex nihil@"
niceho, lze si vSimnout, Ze autor vypri prisuzuje Bohu Uplnou nadvladu nad hmotou. Bind
také neni &co, kéemu by byl Bih nucen, ale je to naprosto svobodny akt. Tentestkieni neni
popisovan kuli sobé samému, ale jako prvni projev spasitelné Bdi ¥Zda se, ze Iz 29,16; 45,9;
64,7 a Jer 18,1-6 jsou snad narazkou na Gn 2,@)olPderemias je vSak jediny (krérsn 2), ktery
mluvi o tom, ze JHWH je firce s¥ta (Jer 27,5 [pouZito je vSak sloveddat a nestvait]; srov.
31,35; 38,16). Souhlasrs Gn 8,22 i Jer 31,36 akhziuje predevsSim stabilitradu, ktery stvil
JHWH. Idea, Ze historie je také Bozim dilefippavovanym odedavna, byla formulovana lzaiaSem
(Iz 22,11; 37,26) f prilezitosti Sancheribovy (704-681) invaze (obléhaloese 701 p Kr.
Jeruzalém). Definice Boha jak®ih nejvysSi(Gn 14,19.22), kterého autor identifikuje s JHWH,
stvoitelem nebe a zefmneni zde pouZzito slovesiveoit, ale sloveso s vyznamekoupit ziskay,
odrazi staré pojeti bozstva, kteréifva které bylo znamo mezi Kananejci. Po babylonskéjeti
nauka o stvieni s¥ta predstavuje zakladni element v ndbozenském mysleadl&

Nékteré poetické texty, které se inspiruji obrazy dajil prevzatymi z babylonské a
kananejské mytologie, popisuji steai s¥ta jako bitvu Boha proti pradpodnimu oceanu, ktery je



chapan jako netvor nah§iti hrizu a majici jménd.eviatan nebo Rahab (viz vyse).

Podobsr jako vEnuma elisVMarduk rozsekl na dva kusy tiského netvora Tiamat, aby z jedtésti
udélal nebesky ocean a uzal ho na zavoruEnuma elis4,7-8), tak také JHWH roztlije mae
(Zalm 74,13; 1z 51,9) a kroti jeho nezkrotnost zawsi a branami (Job 38,10). Mudroslovna
literatura vidi ve stvieni s¥ta architektonické dilo. JHWH vSechiiimi svou moudrosti, ktera je
piedstavovana jako osoba, &uje vSemcastem sdta jejich gesné misto, dimenze a pevnostigP
3,19; 8,22-31; Mdr 7,21; 9,9; Sir 24,1-6). Knihd Jwirovnava stvéeni zent ke stavi budovy (Job
38,4-7; je to prvni Hospodinova odpdy Jobovi). JHWH kontroluje terén, stanovuje r@yna
poklada zaklady. Paralelk tomu brzdi neklidné nie, které se vali z nitra z&na ucuje mu pevné
hranice, které nefite grekrozit (Job 38,8-11; stejna myslenka se nachaziis $29; Zalm 104,6-9 a
Jer 5,22).

Gn 1,1-2,4a je majestatnim otemim jak hebrejské tak idés'anské Bible. Hned na &atku
jsou uvedeni dva hlavni protagonisté biblické histoBah Stvaitel a ¢lovek, jeho stvéeni.
Vyprawnim o stvéeni je vymezen jejich vzajemny vztah i vztabveéka ke stvdenému setu, ktery
ho obklopuje. Bh stavi st z paadteniho chaosu v Sesti fazich, které jsou logicky patkny mezi
sebou. Od k&tin na poli ke hézdam na nebi, vSechno je Bozi dilo. To, ¢ekpapuje na rozdil od
vyprawni v Gn 2, je, Ze pouhé jeho slovodtk tomu, aby existovalo stlo, mae, zend a zelé
(vegetace). Star@ky Orient gipisoval slovu, pedevsSim slovu pozZzehnani neboteteni, velkou
acinnost.

V Izraeli vS8ak BozZi slovo, slySené v Dekalogu awgocich prorok, vyjadovalo Bozi
svobodnou, svrchovanou &idnou \ali pro spasu svého lidu. BoZzi slovo v Gn 1 je sakon
stvaeni: jednou pronesené se stavigipou kosmického nesmného a trvaléheadu. Stidani dne a
noci z&ina a nebude nikdyrprusené (Gn 1,3), zeénbude p#ad produkovat vegetaci, zéléGn
1,11), slunce a #sic obihaji po fesnych a nesmnych drahach (Gn 1,16-18) atd. Je zajimavé, Ze
Buh sice utity pocet wci tvori svym slovem, ale ‘@da" nebeskou klenbu, sluncegsic a hézdy,
zemska z\vata, dobytek a zemskeé plazy (Gn 1,7.16.25).

Srov. rozdil mezi slovessgtvait, které zdraziuje podivuhodny a transcendentni charakter BoZéldmgni, a
delat, ucélat, které je mozné pouzit idoveku.

ldea, 7ze skt byl stvaen pouhym slovem, se nachézi v Zalmech (Zalm 33,608,7;
147,4.15-19; 148,5 vyjddje myslenku, Ze bozZi slovo je nacptku vSech firodnich zakof) a
v Deutero-lzaiasi, ale je zde rozdil. Zatimco v Gne stvditelské slovo staticke, zde je velmi
dynamické. Prorok chce #rdhznit moc JHWH, ktery pouhym slovem ovlada kosmaisky nebo je
vraci na své misto (Iz 40,26; 44,27; 48,13; 5@Ace take vyhnarien ukazat, Zze JHWH je schopny
zazr&né rehabilitovat syj lid. Cely swt stvail JHWH, je to pevny bod, o kterém se nediskutige (
40,26 a 45,7.12.18). Ro¥htemnota a zlo jsou ptideny jeho stviitelské moci (Iz 45,7). | vyvoleni
Izraele je prorokem povaZzovano za sitedsky akt (I1z 43,1.7.15; 54,5). BoZi moc se ragk také
v zazraku spasy, ktera je Izraetighbena (1z 41,20; 45,8; 48,7).

Izrael vyjadoval swij obdiv k velikosti stvéeni v hymnech (Zal 8; 19,1-7; 104) a
v doxologiich (Am 4,13; 5,8; 9,5-6; sropeho jménd(je) JHWH pogipac jeho jménaje) JHWH,
Buih zastug). Adresoval svoji modlitbou JHWH, stiiteli nebe a zet (Jer 32,17; Ne 9,6 [v obou
piipadech je vSak uZzito slovesidélat, ucinit a nestvait]; Jud 9,12 [je zde pouZito slowgivaritel,
twvirce]; Est 4,17c¢ [podle LXX; ve Vg je to 13,10] vSakaxu pouziva slovesadeélat, ucinit). O
stvareni se mluvi také v mnoha Zalmech (Zalm 24,1-26;389,12-13; 93,1; 95,5; 119,90).
V polemice proti idolatrii se pravy #, JHWH, odliSuje svym st¥enim od ostatnich faleSnych
bohi (Iz 40,18-28; Jer 10,11-16; 51,15-19; Zalm 115,®8&n 14,5; Mdr 13,1-9; 15,11).

Ve druhé zpr&¥ o stvdeni (Gn 2,4b-24) neni zminkat@ogonii(je to soustava starékych
nabozenskych myt a antropomorfickych fiedstav o pivodé a rodokmenu bah v primitivnich
polyteistickych naboZenstvich). Stitel, JHWH Bih, se nenarodil z&aké paateini matérie, ale
vzdycky existoval. Deutero-lzaia$ vyjage tuto viru touto a nebo podobnou formul&, JHWH,
jsem prvni, jA sam jsem s posledn{ini41,4; 44,6; 48,12). Gn 1,1 tim, Ze klade fitetsky BoZi akt
jako patatek nebe a zeimvyjadiuje stejnou ideu. Texti® 8,22.26 je jestziejmejSi, kdyZ mluvi o
existenci Bozi moudrostitpd tim, nez byl sty@n materialni sit a dokonce prajpvodni ocean,
ktery je pro Gn 1,2 vychodiskem (srov. také Zalm290Ten v3ak, kdo&ti, Ze hmota ne vzdycky



existovala, neni logicky povinen povaZovat $&ro za "productio rei ex nihilovytvoeni

swta z nteha Toto pojeti se nachazi vyslavpouze ve 2Mak 7,2&aprisaham &, dite, pohlédni

na nebe i na zemi a na vSechrgiyvkteré jsou v nich, ace, Ze je Bh neuinil z existujicich ¥ci;
takovy je i poatek lidského pokolenGn 1,1-2,4a zitaziuje, Ze ¥ci stva‘ené Bohem jsou dobré a
Gn 2,4b-24 popisuje blazenost prvnitlovéka. Hich vSak nii fad a vody potopyiemenuji krasny
swt v neuspeadany chaos (Gn 3,1-24; 6,5-8,22). Podikterych poexilnich text sowtasny svt
jednou zahyne (Iz 51,6; Zalm 102,26-29), aby viitumisto pro nova nebesa a novou zemi, které
JHWH stvdi (Iz 65,17; 66,22).

2. Geneze 1,1-2,4a

2.1. Struktura

Gn 1,1-2,4a ma jasnou strukturu s ivodem (1,1yvé&reen (2,4a), ktery se znovu odvolava na
v. 1 (srov. stejna slovastvoit [zde v pasivnim tvarbyt stvder], zen#, nebg. Autor vidi st
v aktualni podoba z rtho zgEtné rekonstruuje jeho vznik. Po tom, co vyvolavagstavu chaosu (v.
2), ktery je v protikladu k organizovanémuéty, je stvditelské dilo popsano pomoci zvlastniho
druhu dvojversi (v odborné literaaise pro & pouziva nazewistichonnebodistich): oddlovani
veci (vv. 3-13) aozdobenia osidlenisouse (vv. 14-31), kd&yirem BozZimcinnostemctvrtého az

Moy

Sestého dne odpoviddjiyii BozZi cinnosti v prvnichitech dnech.
Den Dilo  Oddileni
I swtlo-tma
1. horni vody-dolni vody, klenba
1. zemg-more

vegetace

slunce-nisic-hwzdy

ryby-ptéaci

zvirata

clovek ovocné stromy
VII. denodpaiinku

Toto schéma ukazuje, Ze BoZi dilajgpke svému vrcholu, kterym je stemi cloveéka (vv.
26-28) a sedmy den odgioku (2,1-3).

Zajimavy je pohled na vztah Gn 1,1-2 a 2,1-3 ziklad p@tu hebrejskych slov, ktery tak @wdziuje jejich
vzajemnou vazbu. Prvni vers jich ma 7 (7 x 1), gir@d (7 x 2) a prvniit verSe druhé kapitoly maji 35 (7 x 5) slov.
Cislo 7 grekvapiw prevlada v celém tomto Gvodnim vypev i co se tyka piiu klicovych slov nebo @eZitych frazi:
Nap‘. Bith je zmirgn 35x (7 x 5),zen# se objevuje 21x (7 x 3pebe/ klenbarovnéz 21x (7 x 3), fraza stalo se talse
objevuje 7x (7 x 1) &ih vidd, Ze je to dobréovnsz 7x (7 x 1).

Kazdé dilo je popsano podle stejného schématu agastejnych slov:

(1) ohlaseniBiih ekl (Gn 1,3.6.9.11.14.20.24.26.28.29, dohromady 10x);
(2) prikaz: ar (je, s ... (8x [Gn 1,3.6.9.11.14.20.24.26] se zde oljgvmnperativ veiteti osol a 1x v

prvni osol¥ sg. [Gn 1,26]);

(3) splreni: a stalo se takGn 1,3 [v tomto verSi ner stalo se takalea bylo s¥¢tlo]. 7.9.11.15.24.30,
celkem 7x);

(4) zminka o stvidtelské ¢innosti a vyplgni rozkazu:Bih oddlil, ucinil, stvail, zen# vydala (Gn

1,4.7.12.16.21.25.27, celkem 7x);

(5) souhlas a schvalerBiih viddl, Ze je to dobréGn 1,4.10.12.18.21.24.31, celkem 7x);

(6) nasledujici Bozi slovo (nazvani a pozehndhih nazval Bih jim pozehnal gekl (Bizh nazval Gn
1,5[2x].8.10 [2x];Bith jim pozehnal &ekl Gn 1,22.28. Celkem se &gni Boziho slova objevuje &p7x);

(7) zminka o dnechbyl ve'er a bylo jitro, den.. (Gn 1,5.8.13.19.23.31 [celkem 6X]; jestlizepEpoji i

Gn 2,2, kterd mluvi o sedmém dnu sl®Bi#h dokoril sedmého dneak je to znovu celkem 7x).

Z tohoto pehledu Ize vypozorovat, Ze zatimco se 10x ohlaBojE slovo a 8x je citovan
Bozi rozkaz, vSechnyutezité fraze jsou seskupeny po sedmi. Tato strakiypra¥ni vyzdvihuje
tieti a Sesty den stieni. V obou dnech se dvakrat ohlaSuje BoZi sB#wekl (Gn 1,9.11.24.26) a
dvakrat nasleduje schvalesith videl, Ze je to dobré(Gn 1,10.12.25.31), takZze oba navzajem

formalné odpovidaji jeden druhému. Podobnost je vSak isabb. Veftetim dnu se mluvi o stveni

souse/ zen# a zelew, zatimco Sesty den byla steona zviata zijici na sousi &lovek, kterym Bih
dovolil jist zelené rostliny. Podobrexistuje vztah i mezi prvnimdvrtym a druhym a patym dnem.

V.
V.
VI.

co~NOoOUIpnNWN -



Prvni den zmiuje stvdeni s¥tla, ¢tvrty mluvi o stvdeni nebeskychites Slunce mesic a
hvezdy), druhy den popisuje stieniklenby/ nebe paty mluvi o nebeskyagbtacich

Prvni den swtlo Ctvrty den swtelna elesa

Druhy den klenba/ nebe  Paty deiptaci a ryby

Tieti den soused zen# Sesty den zvirata aclovek
(rostliny) (rostliny k jidlu)

Sedmy den Sobota
Vyprawni ma dva polynebeazemi(Gn 1,1; 2,1), pohybuje se ogtbesmirem kzemia
vrcholi stvdenimcloveka. Tento posun polu je débvidt v ndsledujicim schématu:

1. den nebe
2.den nebe
3.den zemy
4, den nebe
5. den zen¥
6. den zen¥

Ctvrty den stoji uprosed tydne. Jeho koncentrickd struktura ukazuje nae@utor se velmi
zajimal o udalostttvrtého dne stvi@ni. Slunce mesic a hvezdyfidi obdobi, dny a roky, maji tedy
dulezitou funkci v této zpré&vo stvdaeni, ktera umidlje celé stviitelské dilo i BoZi odp&inek do
tydenniho schémat&edmydense vSak odliSuje od tohoto schématu. Znovu seob@evuiji klicova
slova jako v Gn 1,1, ale v obracenénigmt (hebea zen#, Bih, stvait), mluvi se o 8m trikrat (Gn
2,2 [2x].3a) a pokazdé ma danétar sedm hebrejskych slov. To vSechnairadiuje specialni
charakter a vyznam tohoto dne.

2.2. Vztah mezi Gn 1 a staroorientalnimi myty o steai

Mnozi se domnivaji, Ze vypré&vi o stvdeni v Gn 1 je zavislé na babylonském epésuma
eliS nebo alespp na mezopotamské tradici. VSichni zastanci si wdaklomuji, Zze zakr a mnoho
detaili tohoto eposu je zcela odliSnych od GrEhuma eliSse totiz koncentruje na oslaveni boha
Marduka a ospravetilje jeho svrchovanost v babylénském pantedtionosti, kdy kco tvai, je
vénovana pouze vedlejSi pozornostirx je kladen na Wzstvi nad Tiamat, zatimco v Gn 1 je Bozi
stvaitelska ¢innost centralnim tématem. Protoze vSak Geneze avigkou formu mezopotamské
historie 0 potop, jsou tito zastanci ipswdceni, Zze podobh musi existovat i &aky vztah ve
vyprawni o stvdeni. Tézko se vSak da tvrdit, Ze Gn 1 zavisiErauma eli$BliZSi paralely Ize najit s
Eposem o Atrachasisowwesto je vSak velmi nepraggodobné, Ze by existovalaima literarni
zavislost mez Gn 1 a timto eposem.

Jini jsou peswdceni, Ze souvislosti s Gn 1-2 maji byt hledany vpiglgé literatie. Je vSak
pochybné, zda paralely, které tito autoituji, ukazuji na zavislost na egyptskych pras@n Na
druhou stranu je nepragépbodobné, Ze by autioGenese Upkhignorovali babylonskou aifbuznou
mytologii, protoze texty psané na klinovych tabuatkdyly velmi roz&ené. SpiSe se zda, Ze znali
mnoha vypragni o stvdeni, ktera kolovala v té délma Blizkém vycho#&l a Gn 1 byl Zidovsky
pohled postaveny protmnto kosmologiim. Nejednalo se vSak o pouhé odmygintivani, ale spisSe o
polemické odmitnuti takovych miyt

P srovnani &chto kosmologii a Gn 1 vystupujetpoblasti, které se stavi proti tréaimu
mytologickému pojeti: (1) vakterych kosmogoniich jsou "tnrdraci protivnici, které si kanaansti
bohové podmiuji, zatimco ve v. 21 jsou tito r&i netvdi stvoreni Bohem; (2) kosmogonie
popisuji bitvu mezi bohy, aby mohly byt adeiny horni vody od spodnich, ale vv. 6-10 mluvi o
odcEleni vod pouhym slovem; (3) uctivani sluncessine a h¥zd bylo ve Starém orieqthézné,
zatimco Gn 1 se vyhyba obvyklym hebrejskym 8tavozn&ujicim tato &lesa a mluvi pouze o
stvareni wtSiho a mensSiho stla; (4) babylonskéa tradice vidi stemi ¢lovéka, jenz ma za kol
opatovat botim potravu a pracovat pra njako dodatény napad boin, zatimco pro Gn je stveni
¢lovéka vrcholem celého vyprémi a sdm Bh mu opatuje potravu; (5) Gn ukazuje Boha, ktery
tvoii pouhym slovem a ne magickymi projevy, jak je deloo v Egypt. Celé vypraeni tak
piedstavuje ¥domou a zagrnou protimytologickou polemiku. To vSe ukazujetoaze autor Gn 1
si byl vdom jinych kosmologickych vypréni, ale nebyl na nich zavisly &done je odmita.



Mimobiblické zpravy o stvieni jsou obvykle poetické, ale Gn 1 neni typickou
hebrejskou poezii. Na druhou stranu to neni anckyphebrejska préza, protoZze se od ni odliSuje
skladbou. Nktefi mluvi o poetickém dvouversi divterSi, ale fipousti, Ze mnoho materialu je
v préze. Je mozneé, Ze tyto poetické fragmenty ykami rejakou pivodngjSi formu vypra¥ni o
stvareni.

2.3. Koment&
2.3.1. Verse 1-2

1,1 Slovem na paatku (b°resit) se naznéuje, Ze cely skt se v8im, co je vém, ma Sw
pocatek ale zarove i konec. Co bylo fed nim, Astaneclovéku nepostizitelné. Z tohotpocatku
vychazi zést o stvdeni (Zalm 90,2; 102,26;¢B 8,22-31; Jan 1,1-3; Zid 1,10), cil, &muZ v3e
snetuje, je v novém stieni (1z 65,17; 66,22; Zj 21,1).

Slovesostvait (bara) ma zékladni vyznam v tomto vypkid, a proto je dlezité vnimat
piesré jeho vyznam. Toto sloveso ma oproti jinym slairasurité zvlastnosti: (1) Krork SZ neni
doloZeno v jinych semitskych jazycich. (2) Nenirmmaajeho etymologie a kazdy pokus najit ji,
zkrachoval. (3) V biblické literate se objevuje dost pozdLze proto tvrdit, Ze bylo zavedeno jako
teologicky termin teprve v débbabylonského vyhnanstvi. Je mozné, Ze bylo pouijké staré
slovo a sémanticky uzgobeno. (4) Podétem je vzdycky Bh Izraele. Nikdy se nemluvi o tom, Ze
by cizi bohové nebo dokonce satovék néco stvdili. Timto specidlnim terminem se oznige
pouze stvtitelska Bozi aktivita, ktera je odliSna od jakékadiktivity ¢lovéka. Slovesastvoit jako
teologicky termin jashzdiraziuje, Ze BoZi tvieni se naprosto neda srovnat s lids&onosti, ktera
stavi na jiz existujici matérii. (5) Slovestvoit neoznéuje Zadnowinnost, ktera by mohla byt
popsana, ale vyjddje pouze, Ze na pouhy BoZi rozkazm nového, co idv neexistovalo, zslo
existovat. (6) Jeidezité, Ze toto sloveso neni nikdy doprovazegakym wtnym dophkem, a proto
nelze najit tvrzeni, Ze stvdil néco re¢im. (7) Text nikdy nepopisuje,éeho Bih tvari. Jestlize se
mluvi o réjaké materii, musi se pouZit jiné sloveso ghapeélat; utvait, zformovag stawt, vystavt).

(8) Velmi ¢asto je jmenovan jako vysledek steni clovek a nea’ekavananovost(nag. Nm 16,30
[stvoritelsky ¢in, neco mim@adnéhd; 1z 65,17 hova nebesa a nova zé mnohem mé# ¢asto
jsou zmiovanimati netvai (Gn 1,21) hory (Am 4,13) azvirata (Zalm 104,30).

Slovesostvait samo o sabneznamen&tvoeni zniceho (creatio ex nihilo), ale kladeidaz
na ungéleckou svobodu a svrchovanou moc, a proto je p@mbi\pouze ve spojeni s BoZi aktivitou.
Presto vSak vyjaflije stejnou mySlenku jakoreatio ex nihilg totiz Bozi snadnost, svobodu a
naprostou suverenitu. Na to, Bah stvail svét z nceho, se da usuzovat z jinych mist SZ, kde se
mluvi o stvdeni pouhym Bozim slovem a o BoZi existen@dotim, nez byl sit (ZI 148,5; R 8,22-
27). Interpretovat timto Zgobem Gn 1,1 je docela mozné, alegny Umys| autoraigtava nejasny.
Poprvé se zda, Ze se o st z néeho mluvi ve 2Mak 7,2&@pisaham &, dité, pohlédni na nebe i
na zemi a na vSechnyoi, které jsou v nich, aée, Ze je Bh neuwinil z existujicich ¥ci; takovy je i
pocéatek lidského pokolengrov. Job 26,7 a Zid 11,3).

Bih (elohim): Procksch zdraziuje, Ze prvnim podsitem Geneze a zarowvecelé Bible je
Bih. Je to druhé n&stji se vyskytujici podstatné jméno ve SZ (vyskytsge2603x ve SZ), kterée je
odvozeno ze spaleého semitského slovb kterym se oznalje bih. HebrejStina preferuje formu
v pluralu, kterou nasleduje sloveso nebo dalSibatyi v singularu (kdyz tento plural znamena
bohové pak je sloveso nebo dalsi atributy v plurdluyvsmeag. Zalm 96,5). Nktetfi mluvi o tzv.
pluralis excellentiaenebo maiestatis Domrenka, Ze toto hebrejské slovo je zbytekvgSiho
polyteizmu, je velmi nepra¥godobna. Je to normalni slovo pro Boha, které naéngticky formu
pluralu, ale vyznam singularurd3rgji eceno, je to obecné podstatné jmeéno, ktetiderbyt pouzito
o kterémkoliv boZstvu. Neni to osobni jméno, jaleprnJHWH, El Sadaj, Marduk nebo Chenos, je
vSak ¢asto uzivano jako vlastni jméno. Pouziti tohotorjen@ro Boha ukazuje, Ze je svrchovanym
stvaitelem celého sita, ne pouzesobnim Bohem lzrael®ziti jména JHWH by mohlo strhnou
zvést této kapitoly na Urowepohanskych myi ve kterych jsou "studteli" bohové vystupujici pod
uréitym jménem. V jistat a odvaze viry se zdéka, Ze Bih je stvditel. Je jenom jediny &h, jiny
neni. V tom je toto poselstvi jediree.



Nebe a zemiTato fraze byla exegetyzrg interpretovana.

(1) Kieg'ané prvnich staleti vétl ve slow nebestvaeni andla, a ve slog zen# stvaeni
viditelného s¥ta. Klement Alexandrijsky (ca. 150-215?) mluvi ontoZze Bih stvail na paatku
nebe a zemi,&ci pozemské adci nebeskéKclogue propheticadl,1-3).

(2) Augustin (354-430), TomasS Akvinsky (ca. 12254P a mnozi dalSi katdli exegeté
vidéli v Gn 1,1 prvni stvieni, které bylo chaotické a po kterém nasledovalihél stvéeni, které
zdokonalilo a usp@dalo tuto prvotni latkuSum. Theol.l, g. 70, a. 1).

(3) Ve SZ, podob¥ jako v akadsti&, ugaritStid a egyptstia, vyraz nebe a zeih mize
ozna&ovatcely svt, cely kosmo¢Gn 2,1.4; 14,19.22; 24,3; Ex 20,11; 31,17; Dt 324r 19,15; 2Pa
2,11; Iz 37,16; 66,1; Jer 32,17; Zalm 89,12). Jdé&zvo merizmus kterym se vyjatlje celek,
protoZe v biblické hebrejSiinneexistuje jedno slovo, které by tuto skuiest vyjadilo. Teprve
pozcEji se objevuje hebrejsky vyraz ozngici swt, kosmos ktery vSak neexistuje v biblické
hebrejstig. Ta k vyjadeni této skui@nosti pouzivad vyranebe a zem Smysl celé dty je ten, Ze
Bih stvail svét, a ne chaos. Cely prvni ver3ibe tedy byt peloZzenna pa‘atku Bih stvail vSechno
Nerikd se zde, jak $v zatal existovat, ale jiné texty mluvi o tom, Ze se &#lo na BoZi fikaz
(Zalm 33,6.9).Ctvrta Kniha EzdraSovavyslovrs iika, Ze prvni den &h pravil Budte nebe a ze#n
(AEzdr 6,38:Rekl jsem: "Hospodine, na @gatku stvdeni jsi vykl slovo. Prvniho dne jsi pravil:
‘Budte nebe a ze#h, a tvé slovo vykonalo dokonalé dilp."

e Merizmus je fecnickd nebo béasnicka figura, kterou se vyigd utity celek pomoci dvou anebo vice
charakteristik, které jsougtdinou protikladnymi slozkami (n&pnebe a zem= celéstvaeni; stasi a mladi=
vSichni).

e 4, Knih)a EzdraSovge apokalypticky spis z konce |. stoleti po Krter§ je cennym sidectvim o mesiasSskych

nadsjich v . stol. po Kr. Vypravi o povolani Ezdrase gho sedmi vighich tykajicich se utrpeni lidu, skimni
starého afichodu nového &ku. Z&wrem uvadi vystrahy a napomenuti.

Zvést 0 tom, Zena paiatku Bih stvail nebe a zemima velmi konkrétni dopad na Zivot
¢lovéka. Pohaneé d&tili, Ze nebea zen# jsou boZstva, kterd jsou mocnd, hrozna, tajupdiséra i
mstiva, ged nimiz seitsli a které se snazili ovladnout. Do tohoto stmaahnejistoty zni radostna
zprava, Zzenebe a zejsou stvdenim laskaveho Boha, ktery se&lovéka a o vSechno své stemi
negrestava starat. Je to dobré dilo, nejsou to borstisa démonické mocnosti budici Uzkost a strach
(Gn 1,7.9.12.18.25.31). Gn 1,1 ukazuje na BoZi :plgvoiit dobré podminky pro Zivot a pro
spole&enstvi meztlovéekem a Bohem.

1,2 Cely vers je rozélen na ti ¢asti, kazda z nich popisuje ¢@eni stav: (1)a zend byla
pusta a prazdnd2) a tma byla nad propas# (3)a duch BoZzi se vznasSel nad vodami

(1) a zend: Spojkaa a podstatné jménpene ukazuji, Ze v. 2 je samostatna fraze, ktera se
muze vztahovat bdi k v. 1 nebo, coz je pragdodobrjsi, k v. 3. Proto v. 2 popisuje staenz pied
prvnim Bozim pikazem ve v. 3. Zatimen® neni viditelna, to se stane &&ttho dne bez toho, Ze by
se rjak podstats zmenila (Gn 1,9-10). Zalm 104,6 tvrdi, Ze jiXegltim n&la hory, i kdyZ byly
piikryty vodami(Zl 104,6:propast jako oévem jsi pikryl, nad horami staly vodyPusta a prazdnéa
Tato d¥ slova jsou pikladem hendiadysa znamenajtotalni chaosTento dsivy nepdadek je
v protikladu kiadu, ktery charakterizuje dilo stemi, kdyZ bylo doko¥eno.

« Hendiadyge rétoricka figura, kterou se na vyfadi a zdrazréni pojmu nebo mysSlenky pouzivaji@piitazena
podstatna jména nebo slovesa. Misto gramatickywaprpodadné ¥ty jsou tyto dva pojmy spojené spojkau

Pusta a prazdnge klasickycesky geklad dvou hebrejskych slaohu wavohu Prvni ma
vyznamprazdnota beztvarostneuspoadanost zmatekchaos Je vSak&Zzké nalézt prvotni vyznam.
Vohuznamendrazdnota Proto Ize cely vyratohu wavohuprelozit jakopou§’ a spous, beztvara a
prazdnaa pod.

(2) a tma byla nad propastiTimto silnym vyrazem je vyj&dna stejnd mySlenka jako pomoci
pusty a prazdnyTma temnotaje v Bibli ¢asto vyjadenim zla (Iz 5,20.30; 8,22; 9,1; Na 1,8; ZI
88,11-13; Job 10,20-22; 17,12-13; PB2), smrti (1 Sam 2,9; Job 10,21), zapomenutB&I3) a
soudu (Ex 10,21). Jestlize&h symbolizuje Boha, tak tma vyvolavéeolstavu a¢eho, co je Bohu
nepgatelské. Spasa je popisovana jakimgseni sutla m, kteri ziji ve tme (1z 9,1). | kdyZ¢lovek
pies tmu nevidi, pro Boha je tmatjtedna (Z1 139,12). Zdkterych texd v3ak vyplyva, Ze se
miaZe ve chvili zjeveni zahalit temnotou (Dt 4,11;3,21 18,12). Ve vyraza tma byla nad propasti



je tedy dvojznanost. Ukazuje na prvotni chaos, ale tak&ennaraZet na skrytodipmnost
Boha, ktery se chce zjevit.

Slovo, které je zderploZzeno jakgropastma zakladni vyznarhluboké vodya jako takovy
se vyskytuje na mnoha mistech Bible. Hluboké voahou ohrozit Zivotlovéka, jestlize do nich
vstoupi (Ex 15,8.10), ale mohou také zajistit ps&vani Zivota v suchém klimatu Blizkého vychodu
(Gn 49,25; Dt 8,7). Pouze nakolika mistech je toto slovo identifikovanggeavekym oceaneno
kterém se fedpokladalo, Ze obtéka zaklady ze@n 1,2; 7,11; 8,2; 44,25), ale nikde se nenarazi
to, Zze byhluboké vodybyly mocné a nezavislé na Bohu, ktery by musebvmd] o to, aby si je
podrobil (srov. ZI 104,6: iP8,27-28). Naopak jsou sédsti jeho stvieni, které ho posloucha. Text
nerika nic o tom, jak tytchluboké vodyzataly existovat (P 8,22-24 o nich mluvi jako o Bozim
stvareni). V mnoha mytologiich, které spolu nijak nedeiv jsou vody primarni element,
pravdEpodobrg pro jejich amorfni povahu. Star&kym lidem se zdalo, Ze representu;ji stédptim,
nez byl chaos proémeén viad a ¥ci dostaly stabilni formu.

Slovapusta a prazdnamaapropastchgji predevsim vyjatit pustotu bez Zivota a bezednou
prazdnotu zer) kterd se sama od sebe rigm vyvinout a rozvinout. Nicota, prdzdnota a clakoti
nepdadek jsou pro stiweni neustalym nebezfien, pred kterym Bih proziraé chrani. Na tomto
pozadi vynika velikost a vzneSenost sitadského dila.

(3) a Bozi vitr se vznasel nad vodariiezi exegety jsou velké rozdily v interpretadioté
véty. Nekteri ji chapou jako popis prapodniho chaosu, a proto jirgkladajisilny vitr val nad
vodnim povrchenftakto vnima text i Tg a Abraham ben Meir ibn Eg@89-1164]) Druzi preferuji
tradiéni prekladduch Bozi se vznaSel nad vodamjini pekladajiBozi vanek, vitr se vznaSel nad
vodami

Se vznaSelTakto je reals vyjadcena mocna Bozi iftomnost nad povrchem vod. Na
n¢kterych mistech Bible jeuach (vitr, dech duch zaménovano seslovemBozim, které kona (1z
11,4; 34,16; Zalm 147,18). Zalm 33,6 je d&mm do souvislosti s Bozim stkitelskym rozkazem:
Slovem JHWH byladinéna nebesa a dechem jeho Ust vSechen jejich z&tafw by mohl byBozi
vitr nebo duch v paralelizmu ke stuitelskému slovu v Gn 1,3-31, které jgefstaveno jako
stvaitelska a ozivujici sila. Na patku se tedyBozi vitrvznasel jako ptak a poZdzacal skrze Bozi
slovo konat.

« Paralelizmuse opakovani stejné myslenky nebo jejiho protidlgdralelnim zfisobem. Zakladem paralelizmu
je formalni, ¥cna nebo obsahova obdoba pibjanmyslenek.

Nad vodamiZminka ovodachbud’ odkazuje na praky ocean, o kterém seiVlo, Ze obtéka
zaklady zem, nebo navody, o kterych se bude mluvit v nasledujicich versf@m 1,6.7.9.10),
piedevsim ty, které pokryvaji povrch z&nNeda se vSak zjistit, zda v mysleniilayly néjak realré
od sebe odileny.

2.3.2. Prvni den stvéeni (1,3-5)

1,3-5 obsahuji prvni den styeni. Tyto verSe obsahuji vSech sedm standardnichufaci
obsahujicich popis kazdé faze stmi. (1) ohlaSeniBiih 7ekl; (2) prikaz: ar je; (3) splreni: a bylo
swtlo; (4) souhlas a schvalerBih videl, Ze s¢tlo je dobré (5) zminka o stvitelske ¢innosti a
vypInéni rozkazu:Bith odclil (swtlo od tmy; (6) nasledujici BoZi slovdizh nazval (7) zminka o
dnech:denprvni. Je to jediné misto, kde se vSechny tyto standémdmulace objevuiji.

1,3 Buh ekl Tato kratkd wta, ktera je prvnim formalnim prvkem ve struigutohoto
vyprawni, se vyskytuje vtéto kapitole 10x (Gn 1,3.6.91%120.24.26.28.29). &oli je ve SZ
povaZzovano za zcela normalni, z&hBnluvi, zde mé slovesict, 7ikat mnohem bohatsi vyznam nez
obvykle. Je to boZzské slovo, kterévadi k existenci to, dem mluvi (1z 41,4; 45,12; 48,13; Am 9,6;
Zl 33,6; 148,5; Jan 1,1-3; Zid 11,3). V Pismu jezBslovo charakteristické svoji téiwosti a
acinnosti, zde je vSak tatocianost je& mnohem vic etelrgjSi. Vyraz Bith ekl znamendiih
vymyslil nebo Bith rozhodl Ukazuje to na to, Zei® je Uplré nezavisly na svém stieni a ma
absolutni suverenitu nadipdou. Tim, Ze Bh pouhym slovem povolava v Zivot, liSi se od vSech
ostatnich pohanskych bibhktefi o svou vladu musi tvedbojovat s nefatelskymi mocnostmi. LiSi
se vSak i od boha filosif ktery je jakymsi duchovnim principem a nema rpoleného s timto
hmotnym s¥tem. Bih vSak ani nesplyva gipodou a slovékem, jak hldsganteizmugfilozofické



uceni, podle kterého jet neosobnim principem a ztotmje se s vesmirem, seégem),

stvaeni neni vyronem jeho bozZstvi. Gn 1 svodstivha jedné str@nzdiraziuje naprostou BoZzi
svrchovanost a nesrovnatelnou jedmast, na druhou stranu vSak zamesedéi o jeho péatelstvi a
piiklonu ke stvoeni, se kterym ndpstava howviit. Prvni i kazdy nasledujici den &aa timto

stvaritelskym slovem. Zidovsk& komunita si byladoma toho, Ze BoZi stiitelské slovo bylo totéz
slovo, které zfisobilo vznik lidské historie a narddPodobg jako slovo stvdlo swét, tak i slovo

vytvorilo spoleenstvi Izraele. Bh stvdil Izraele jako narod mezi okolnimi narody, podéhako

povolal k existencswtlo a omezil modmy.

"Atr je swtlo!" A bylo svtlo: Druhym formalnim prvkem ve struktl tohoto vyprasni je
Bozi rozkaz (fikaz)ar je. V pouzitiar je, které ma v hebrejSitnsouhlaskyhj, vidi nektefi narazku
na osobni Bozi jméndHWH

Swtlo je prvni dilo Boha Stuitele. Ukazuje na boZzsky zasah vetsy ktery je bezswtla
pouzetma a chaos. Bkoli swtlo samo o sab neni boZzskeé, j€asto pouzivano metaforicky ve
vyznamu zivot (Job 3,16; 33,30; Zalm 49,20; 56,14pdost (Iz 60,20; Job 30,26; ZI 97,11),
spravedinost(Oz 6,3; Mi 7,8; Sof 3,5)spasa(lz 9,1; Job 33,28; ZI 27,1; 97,11)skazani (Pris
6,23) apritomnost BohdEx 10,23; Zalm 104,2). Stlo je protikladem tmy. FestoZe se zde nemluvi
o zadném sitelném zdroji, mluvi se ewtle. Pojem s¥tla, které je nezavislé na slunci, se objevuje
znovu Vv Iz 30,26 a Job 38,19-20. Kdyz se mluvi chawlogickémdni JHWH bude to pra¥ toto
switlo, které bude Z#& v onen den, a ne &tlo nebeskychdes, které jiz nebudou existovat (I1z 24,23;
60,2.3.19.20; Joel 3,3.4; Zach 14,7). Pojenitlavnezavisliého na slunci prajgbdobré vyplyva
z jednoduchého pozorovani, Ze obloha jestlend, i kdyz je zamegeno, a Zze & predchazi vychod
slunce. Neni tedy takovym problémem pochopit igrtswtla pred nebeskymictesy (Gn 1,14-19).
Jejich stvaéeni ¢étvrty den odpovidé st¥eniswtla prvni den v tydnu. Mnohen&si je ale pochopit
existenci dne a noci (Gn 1,5) je&t pied stvdenim slunce pouze na zaktaadhronologické
interpretace této zpravy o stemi. Divodem, pré se mluvi o nezavislosswtla na kosmickych
zdrojich, je nejenom odpornidi pohanskému uctivani nebeskyetes, kterym je upirana Bozska
dustojnost, ale i skutmost, Ze vzhledem kene, o které se mluvi vipdchazejicim versi a ktera
piedstavuje chaos, @etlo vyrazem BoZi ule, aby ve stvieném swté zavladl Zivot. Bible zde chce
zduraznit, Ze k tomu, abgwtlo vzniklo, st&i jedno jediné slovoSwtlo neni odleskem boZstva,
nerodi se ze tmy, ale je znamenim Bozi lasky, rmaauilosti.

A bylo s¢tlo: Splreni BozZiho pikazua bylo svtlo je tretim formalnim prvkem ve strukiel
tohoto vypra¥ni. V celé kapitole se vyskytuje j€36x, ne vSak ve tvara bylo svtlo, ale jakoa
stalo se taKGn 1,7.9.11.15.24.30). Naznge se tim GpIné spéni BoZiho slova (srov. Zalm 33,6.9;
107,20). B srovnani s ostatnimi star&ymi kosmologiemi Blizkého vychodu, ve kterych se t
hemzi naptim, odporem a boji, je zde wzrena hned od zgtku plnost Bozi moci.

1,4 Buh videl, Ze svtlo je dobré Vyraz swtlo ma u sebe dity ¢len, ktery zdraziuje, Ze se
jedna oswtlo darovanézemi Cela fraze jectvrtym formalnim prvkem této zpravy, kterouitB
schvaluje a obdivuje svoje dilo (srov. Gn 1,10.821.25.31). Je to kratky hymnus na Boha
Stvaitele, stvdeni samo je s\dkem toho, Ze Bh je veliky a dobrySwtlo a netma je potvrzeno
jako dobré. Bh je na strat swtla. Skuté&nost, Zze Bozi dilo je dobré, ma velkéstedky pro
naboZensky Zivot Izraelit SWt je spojen s BoZi dobrotou, a proto zde nema npst@anské pojeti
prvotniho zla a chaosu. Zlo bude vnimano v réviroralni a ne v rovihmytologicke.

Dobré Na reékolika mistech SZ j&rasajako takova pokusenim (srov. Gn 12,11; 39,6; 2Sam
13,1). MoZna proto zde neni pouzito adjektivikirasny Hebrejské fidavné jméno ozraje to, co je
uzitetné a co slouzi.#lekladdobry je nefasgjsi, ale samo slovo ma velky rozsah vyziamih je
piedevsim ten, ktery je dobry a jeho dobrota se édrigho dile (Zalm 100,5; 106,1; 107,1; 118,1;
136,1).

Bih oddlil svétlo od tmy Tento ¢in, ktery je patym formalnim prvkem této zpravy o
stvaeni, nasleduje po Bozim schval@&ih videl, Ze svtlo je dobré Obvykle nasleduje po zmince o
stvditelské ¢innosti, ale zde ji fedchéazi. Zidé byli feswdéeni o nesluitelnosti swtla atmy (2Kor
6,14; srov. vSak dvojziaosttmy ve versi 2), a proto se domnivali, Ze jsou od saidleny jak
prostoro¥, tak i¢asow (Job 26,10; 38,19). Slovesdd¢lit ukazuje na jednu ze zakladnich mysSlenek
v této kapitole: Bh oddluje swtlo odtmy, dolni vodyod hornich vogdnocod dne(Gn 1,6.7.14.18).
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Na jinych mistech SZ je odni téngf synonymum pro BoZi vyvoleni (Lv 20,24; Nm

8,14; Dt 4,41; 10,8; 1Kr 8,53). ®@kava se, zZe lzrael bude rozliSovaté od neistého, svaté od
profanniho (Lv 10,10; 20,25). V odéni swtla a tmy je prav@&podobré narazka na to, Zeth
uprednosiiuje swtlo. Je také mozné, Zerni vody které pinasi dés, jsou povazovany zaitezitejsi
nez vody v méich.

1,5 Bith nazval Véta Bizh nazvalje Sestym formalnim prvkem zpravy o stoi prvniho dne.
Tento ver$ obsahuje tzehiasmus nazval— swtlo // tmu— nazval ktery ukazuje na to, Ze &b
pojmenovani pat k sok&. Sedmkrat je nasledujicim slovemdbpojmenovani (Gn 1,5 [2x].8.10
[2X]) nebo pozehnani (Gn 1,22.28), které nasledajaktu stvéeni. Bih dava jménmebesm, zem;
ma, jako idnuanoci. Dat tkomu nebo &emujméno znamena vyjdid na nim suverenitu (Gn
2,20; 2Kr 23,34; 24,17; 2Pa 36,4; Zalm 147,4; 128). | kdyZ otme neniieteno, Ze byla stiena,
dostava jmeéno. Je grpod Bozi moci. Dny a nocig@dstavovaly pohamn Udobi zasicena ukitym
bozstwim, jak tomu dodnes na&kuji jména dii v nékterych jazycich (nap italské "giovedi"
¢tvrtek pochazi z "Giove", coz znameBdaus Jupiter). Ve zpra¥ o stvdeni jsou zbaveny fascinujici
krasy i dsivé hizy.

» Podle kosmologického pojeti stadreho Blizkého vychodu to, co nélm jméno, jako by neexistovalo. Jeden
egyptsky text popisuje dobugrl stvdenim jakocas, kdynic nebylo pojmenovana podobi i Enuma eli§
popisuje pravky chaos jako dobu, kdy neligs a zemi nebylo je§tdano jméno.

A byl veer a bylo jitro, den prvniTato Wta, kterd je zarovesedmym formalnim prvkem ve
vyprawni o stvdeni prvniho dne, uzavira kazdou zpravu o dennvigk{{Gn 1,8.13.19.23.31; srov.
2,2). Hebrejské slovo, zdergloZené jakovecer, znamena doslovaapad sluncea slovo, zde
pieloZené jako jitro, znamemazbesk svitanj terminy, které jsou némerené, jestlize jestnebylo
stva‘enoslunce Tato d¥ slova zde znamenaji konec obdstitla, kdy byla gerusena Bozfinnost,

a znovuobjeveni sgetla, kdy stvditelsky proces dale poktaval. Pravdpodobré zminka oveceru

| kdyZz se da zé&kterych texé SZ vyvodit, Ze novy den Zma svitanim, ménprobléni vyplyva

z teorie, Ze den Z&é soumrakem. Z tohoto pohledwni denzaiinatemnotoua kor€i po stvdgeni
swtla soumrakem, kterym zaroke&ina druhy den. To, co je zde podstatné, vSak reela,den
zaina tmou a kot swtlem nebo naopak, ale to, Ze¢gs rozdlen do dni. Také v mezopotamské a
ugaritickeé literatie je dolse doloZzen model Sesti dinve kterych jsou popsany podobrieiy ktery je
potom nasledovan zfnou, ktera nastala sedmy den.

Den prvni Nelzefict s jistotou, zda slovalen v tomto kontextu ma zakladni vyznam 24
hodinové periody. Zminka @e’eru a oranu, vypasitavani Sesti dni a Bozi odfinuti sedmého dne
ukazuji, ze je zde popisovana tydenni BoZzi aktifgeov. Ex 20,9; Dt 5,13-15). Zalm 90,4
zduraziuje, Ze v BozZich &ch secas p@ita naprosto jinak nez v lidskych. Je vSak neb&zpanaZit
se uvest v souladédeckou teorii a biblické zjeveni odvolavajice setakove texty. SpiSe jéeba
zkoumat literdrni povahu Gn 1 a ptat se, zdd autor na mysli pesnou chronologii a&decky
vyklad textu.

2.3.3. Druhy den stvéeni (1,6-8)

1,6-8 obsahuji druhy den stieni. Jsou zdeffiomné vSechny standardni elementy k&om
schvéleniBiih videl, Ze je to dobréDuvodem je pravépodobr to, Ze rozdleni vod bylo dokoteno
az nasledujici den (Gn 1,10).

1,6 Biih 7ekl: "Ar je klenba!" Funkceklenbyje definovana nasledujicimi slowy’ oddluje
vody od vodto znamena, Zdenbaoddiluje vodu na obloze od vody rfiaiek. Ve v. 8 je hazyvana
nebemKlenbase nachazi mezi zemskym povrchem a mraky. Jakgodiié SZ vlastnosti neni moc
jasné. Etymologicky j&lenbaodvozena od slovesa, které znameugat ale takéoztahnout Mimo
Gn 1 se podstatné jméktenbavyskytuje velmitidce (Ez 1,22.23.25.26; 10,1; Zalm 19,2; 150,1; Dn
12,3). Ez 1,22 a Dn 12,3 popislgienbu jako réco z&ivého. To ntize napovidat, Ze se na ni
pohlizelo jako na skleémou kupoli nad zemi, ale protoZze se tento popishdmc [fedevsim
v poetickych textech, je mozné, Ze se jedna pouzdbrazy. Gn 1 se vSak nezajima o to, jak
definovat pesny charakteklenby ale vyhlaSuje BoZi moc nad vodami. Podle biblick@ojeti je
klenba viditelnym znamenim BoZi moci a moudrostgjistém Bozich soul a spasnycRina a
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neotesitelnym uji&nim o BozZi svrchovanosti a ochéafiz 40,22; 42,5; 44,24; 45,18; Jer
10,10-12; 51,15-16; Zalm 8,4; 33,6; 104,2; zde eSjedviak obloha oztena vyrazennebea ne
klenbg. Spodni vody, ocean, hlubiny pit v mytologiich narod k temnym mocnostem, které
neustale ohrozovaly 8w (srov. Gn 6). Bh dava mezi &a horni vody klenbu, aby strazila jefaul.
Podle biblického pojeti jsou hormbdy nad nebesy (Zalm 148,&lenba ma sice své propusti,
kterymi pada dé3(srov. Gn 7,11; 8,2; 2Kr 7,2.19; Zalm 78,23), a@mi timieteno, Ze by si st&
Izraelité gedstavovali, Ze dépada z nebe pouzéntito propustmi. ¥déli, Ze dé$ pada z mrak
(1Kr 18,44-45; Jer 10,13; Job 36,27; Kaz 11,3). Nadto hornimivodami si postavil své sidloth
(Am 9,6; srov. Zalm 104,3.13), proto se také mimkienk’ nebeqGn 1,14.15.17). Z tétoredstavy
vznika nauka o schodisti vedoucim detitho, sedmého nebo dokonce do desatého nebe,ddera
objevuje jak v judaismu, tak i v Zidadg'anstvi (srov. 2Kor 12,2; Ef 4,10). Velikokkenbya jeji
nadhera inspirovaly biblickou poezii k ostaBoha (Zalm 19,2; Sir 43,1-33). kxdy, slunce a
meésic (Gn 1 vSak nepouziva pstuncea mésic obvykla hebrejska jména, ale oo je jakovetSi
swtlo amensi s#tlo) budou upevény na klenk (Gn 1,14-17).

1,7 Bith ucklal klenbu Slovesoudélat (viz vv. 16.25) odkazuje naditou BoZzic¢innost, BoZi
plan se stava realitou. Neznamena to vSak, Ze\sfoptikladu ke stvieni pomoci pouhého slova.
To je jasné z &kterych texi, kde se nerozliduje mezi stitelskym slovem a skutkem (nafZalm
33,6: JHWH slovem byladinéna nebesa a dechem jeho Ust vSechen jejich Jaditkiere texty,
kde je JHWH podrtem, zandnuji zase slovesstvait zaudélat (I1z 41,20; 43,7; 45,7.12).

A stalo se takFormulea stalo se taknazn&uje UpIné splani Boziho slova (srov. Zalm
33,6.9; 107,20). #srovnani s ostatnimi stargkymi kosmologiemi Blizkého vychodu, ve kterych se
to hemzi nagtim, odporem a boji, je zde znovuizdzrena plnost Bozi mociA stalo se tak
zdiraziuje souvislost mezi slovem a udalosti.

1,8 Bizth nazval klenbu neberSlovonebema ve SZizné vyznamy. Zde jklenbapovolana,
aby bylanebemto je mistem sice neviditelné, algepto mocné ochraniWebeje stvdeno a pat k
zemi. Tento sét neni odleskem nadpozemskéhétavani ¥zenim pro padléhdlovéka. Bible nezna
a neuznava existenci dvou éfy, vysSiho a nizsiho, které spolu sotipéoto hlasaly izné
nabozenské a filosofické proudy ve Starém Otiemtbo VRecku). Je jen jeden B, ktery je
stvaitelem vSeho, a jeho stieni. Jestlize se zde tetika, ZeBiih nazval klenbu neberadmitaji se
tim vSechny faleSnéfpdstavy anebijako mistu, kde sidli natippzené bozské bytosti, a zardvee
tyto bozské bytosti degraduji na pouha stwd, ktera stoji ve sluéBohu.

Slovonebema ve SZizné vyznamy:

+ vyznam literarni, fyzickynebeje v Bibli ¢asto synonymem Kdenk?. Podob# jako klenba, inebemaokna
propusti (Gn 7,11; 8,2; 2Kr 7,2.19; Mal 3,1@) takévrata (Zalm 78,23-24)Nebeje misto, kde se nachazi
zasobydest (Gn 8,2; Dt 11,17; 1Kr 8,35; Iz 55,10; srov. 45&¥hu (1z 55,10),krupobiti (Joz 10,11)bleski
(Ex 19,16.18-19; 20,18-19; 1Sam 2,10; 12,12; 2S28-26), atd.

» Vyznam ve vztahu k Bohunebeje misto, kde febyva Bih (Iz 63,15; Zalm 33,13-14; 102,20), kteryBéh
nebeqGn 24,3; Jon 1,9; Ne 1,4).

* Vyznam ve vztahu k poZehnani a spassbeje pramen BoZiho pozehnani a spasy. Je to mistsrdenstvia
vernosti Bozi (Zalm 89,3; 119,89-90).(B nechava sestoupit sp@zehnank nebe(Gn 49,25; srov. 1Kr 8,35;
Iz 63,19). NanebevzeHenochaa EliaSe (Gn 5,24; 2Kr 2,1.11) ukazuji, Zze se vystoupenbmdbe realizuje
nekon€né spojeni s Bohem. Z nebe sestupuji na prorokghvéezjeveni, které maji eschatologicky charakter
(Dn 2,28; srov. 9,21-23). Na konaikt budenebeobnoveno podle Bozihdiglibu (1z 65,17; 66,22).

* Nebeje v rekterych textech personifikovano, tzn. Ze vystugaje osoba (1z 1,2).

* Nekteré texty mluvi okralovre nebes(Jer 7,18; 44,17.18.19.25; tak byla nazyvana béh§tar, ktera byla
ztotoziovana s planetou Venusi; texty vSak neudavaji jjnéno
Byl veer a bylo jitro, den druhyTato ta uzavira zpravu o BoZinnostidruhého dndsrov.

Gn 1,5.13.19.23.31; 2,2).
2.3.4. Tieti den stvéeni (1,9-13)

1,9-13 obsahujiiteti den stvieni. Vypra¥ni pokra&uje od stvéeniswtla presnebe které je
Bozim tinem, az kzemj kde bydli¢lovék. Vymezeninzen# a mae jsou dany zakladni parametry
pro lidskou existenci vase a prostoru. Na rozdil od prvnich dvoui,dntomto t/etim dnu neni
stvaeno nic nového, ale jedna se pouze o téani existujicichdci.
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1,9 Biih 7ekl: "Ar se shromazdi vody pod neberRabini vnimaji slovaiih 7ekl
jako hrozbu obracenou wodam Opiraji se fitom o Zalm 104,6-8, kde se tmdziuje jejich utk
pied hromovym BoZim hlasem a jejich navrat na mistayéené (srov. Zalm 29,3).

Na jedno misto arase ukaze soudedno mistcstoji v kontrastu ke kazdému mistu, kdyz
vody pokryvaly celou zemi. Neznamena to, Ze si SEdgtavoval, Ze vSechny vody byly
shroméazdny do jednoho oceanu (Gn 1,10 mluvimesich, ne jenom omaf). Dnes lze vnimat
jednotlivé kontinenty jako ostrovy obklopenéimm. Gn 1,9 napovida, Ze stakovlidé vnimali st
jako sousi, v niz byla me (ze Zalm 104,5 v3ak vyplyva, zen# byla podle jinych nazérjako
pieklopeny talf na oceanu, ktery vSak neplave sem a tam, protoge\ii zajis€n). Je to Bozi moc,
kterd dala vodam jisté hranice (Jer 5,22; Zalm ;3304,6-9; Job 26,10; 38,8-11§i® 8,29).

V mytech jsou vody a nfe nebezpgnym Zivlem. V dile, které st¥d Buh, vSak tomu tak neni.

Sous Rozkaz byl darvodam ale objevila sesous ktera byla skryta pod vodoVlitr ve v. 2
v urcitém smyslu chranil zemi, kterd byla steoa, ale fikryta vodami.

A stalo se takSlovy a stalo se take opst zjevna Bozi slava poté, co bylo dokeno toto
rozc&leni. Ri potog swta budou tyto stanovené hranicekrateny a smrt a chaos se znovu vrati
(Gn 6,5-9,17; v Gn 9,11 seiB zavazuje, Ze potopa uz nikdy nezahladi zemi).

1,10 Bith nazval Tento verS znovu obsahuphiasmusnazval— sous// nahromadné vody-
nazval Jestlize Bh davanahromadnym vodammeéno mae, swdci to o jeho nadvlad protoze
jméno mize davat pouze ten, kdo ma mdtore tak pgrestava mit jakékoliv pravo na samostatnou
existenci a musi se pbdovat Bohu. Pesto nelze paift, Zze v #m staré, chaotické a svévolné
tendence @stavaji (Jer 5,22). Totéz plati sousj i kdyz i tady je Bh panem. Stejné tendence
vzpoury a chaosu se objevuji i u samotnéfmvéka (Jer 5,23). Proto i stavi proti vSem
chaotickym silam strdz (srov. Job 7,12). 3akiS(zen#), tak i nahroma@hi vod (ma'e) jsou plre
pod BoZi moci.

+ Stdi Izraelité si pedstavovali zemi jako plochy disk plovouci na gich vodach. Oblohu vnimali jako
kupoli, kter4 se na horizontu dotyka zerRojeti zens jako planety se objevuje teprve v V. stolRecku. SZ
nema jinou pedstavu, nez byla obvykla ve stathu.

Bith videl, Ze (je to) dobré Buh touto frazi znovu schvaluje a obdivuje svoje ddmv. Gn
1,4.12.18.21.25.31). Je to kratky hymnus na Bokaiftle, stvdeni samo je sidkem toho, Ze &h
je veliky a dobry.

1,11-12 Tim, Ze se objevilaen#, bylo treba ji osvobodit od stauusta a prazdnéve kterém
se nachazela (Gn 1,2). Vegetace, ktera se zde @opjevuje, je logickym vyi&him dila stvéeni.
Buh vSak néikd ar je zela, ale obraci se na zemi se zeri Otazkou je, jaky je vztah mezi terminy
zelei; bylinaa stromovi Na prvni pohled se zda, Ze zde jsouiizné typy vegetace.

Ackoliv hebrejské slovaleSe’obvykle znamen#&rava, zde ma SirSi vyznam, ktery zahrnuje
jak byliny, tak stromy Ve prosgch této interpretace mluvi to, bgliny astromyse rozmnoZzuji sami
(byliny se rozmnoZuji semenys&romynesou plody se semeny), zatimciwave se toto nka. V Gn
1,29-30 jere¢ o stromecha bylinach ale nic se zde hi&a otrave. Proto zde slovaeSe’znamena
zelei, vegetace

1,11 Buh rekl: "Ar se zem zazelena zeleni!'Spojeniar se zazelena zelej@ nadbyténé a
nazyva seautologie Tento vyraz Ize takérploZitar (zen#) vyda zelg.

Podle jeho druhuV celé kapitole se objevuje snaha réitda definovat. Bih tvadi razné
druhy rostlin a dava jim schopnost reprodukce. Rogl druhy ukazuji na BozZi stktelsky plan.
Dusledek je jasny: to, cot stvail a rozclil, ¢lovék nenuize zamgnit (Lv 19,19; Dt 22,9-11).
V centru jefad a ne chaos. Nejedna se zde tedyaeekou klasifikaci v modernim smyslu, ale
zdiuraziuje se, Ze vSechno je stemo Bohem. Trvalost tohotddu je zajigina tim, Ze tu jsostromy
sesemenyClovék je bude sazet agtovat a zemje bude sama od sebe plodit. Rostlindm a strom
byla ¢asto gisuzovana magicka sila a kouzelnd moc. 4vidsanglé stromy a haje byly ve velké
act snad u vSech narodGn 1,11-12 znovu Zdaziuje, Ze vSechno roste na BoZikaz. Je to sam
Bih, kdo zajiguje potravu. Tim jsou vSechny rostliny a stromytpesny na aroue stvaeni,
dokonce stvieni zprostedkovaného, a tak zbaveny veskeré bozskosti asajem
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Se semenyTuto nominalni (jmennou)&u je mozné feloZit jako plody), které
maji semenaebo plody) se semenySlovosemendkteré se poprvé objevuje v tomto versi, ma v Gn
také teologicky vyznam (n&pGn 3,15; 9,9; 12,7). Velntiasto znamena metaforickppotomstvoa
ma oznduje dti jednotlivce nebo rodiny (ndép Gn 4,25; 12,7; 15,5; 22,17-18). Zde sEmena
vztahuji kbylinAmaovocnym stromm.

A stalo se takFormulea stalo se takde gedchazi podrobny popis sphi Boziho slova
(nag. Gn 1,15-16.24-25) a adhziuje souvislost mezi slovem a udalosti.

1,12 Podle jeho druhuRozlicné druhy ukazuji na Bozi stkrtelsky plan. Gisledek je jasny:
to, co Bih stvail a rozclil, ¢lovéek nemize zamgnit (Lv 19,19; Dt 22,9-11). V centru j&d a ne
chaos.

Se semenyluto nominélni (jmennou)é&u je mozné feloZit jako plody), které maji semena
nebo plody) se semeny

Bith videl, Ze je to dobréBih na konci itetiho dne touto frazi znovu schvaluje a obdivuje
svoje dilo (srov. Gn 1,4.10.18.21.25.31). Je takrdaymnus na Boha Styitele, stvdeni samo je
swdkem toho, Ze &h je veliky a dobry.

1,13 Byl ve‘er a bylo jitro, den iteti. Tato Wta, uzavira zpravu o BoZi akti¥itietiho dne
(srov. Gn 1,5.8.19.23.31; 2,2).

2.3.5. Ctvrty den stvéeni (1,14-19)

1,14-19 Tentoc¢tvrty den navazuje na prvni (Gn 1,3-5). Sbmi nebeskychéles neodpovida
védeckym pozadavkn moderni astronomie, ale statkym geocentrickym poZadairk, které jsou
podiizeny nabozenskémuwdlu autora této zpravy. Stkemi slunce, sice a hvzd je ¥novano 6
verdi. Pouze stvieni ¢loveéka je popsano podrobjin ObSirnost vypraini napovida, Ze stveni
téchto nebeskychéles ma pro autora specialni vyznam a Ze se zde dngdojuje vice pramén
Duvodem je dlezitost, jakou mila nebeska ¢tesa v mysleni Starékého Blizkého vychodu.
secasto ¥ftilo, Zetidi lidsky osud. Pravgpodobre se zde skryva polemika s timto pojetingtay coz
vyplyva z toho, Ze: (1¥lunce mesic a hvezdy jsou stvéeny Bohem, tzn. Ze jsou to steoi a ne
bohové, a nejsou tedy oddnosti; (2)slunciamesici zde nejsou dana tato jejich obvykla hebrejska
jména, ktera by mohla vnukat identifikaciSamagbohem slunce, anebdarih, bohem nisice, ale
v textu jsou nazyvany jakeetSi swtlo amensi s#tlo (srov. Gn 1,16); (33lunciamesici je dan ukol
pouze osstlovat zemi aridit béh dne a noci (v Enuma eliss,1-22 @&la Marduk rco podobného,
kdyZz bolim vymezuje asobist); (4) hvezdy, které byly tolik uctivany a na které se hiledjako na
nositelky lidského osudu, jsou znifty jakoby dodaténg, coz znamena, Ze také ony nejsou nic
jiného nez pouha styeni.

Pfi srovnani s babylonskou mytologii bylo vyteai nebeskychétles hned prvnim dilem
boha Marduka, zatimco zde je to zaleZitost chrtého dne. Vesmir je vtéto zprawzcela
odmytologizovan a odbo#st. Pro lidi nebylo snadnéfipnout toto vyznani viry, a proto se stéle
znovu objevuji v Bibli vyzvy a varovaniied timto postojem (Dt 4,19). Vira v Boha Sitele
podstupuje znovu a znovu zapas s astralnimi kak#yména v dob krélovské (2Kr 21,5; 23,1-25
[predevSim 23,4.11-12]). Sam Job mluvi o neb&zpmwpadnuti této modlosluzbJeremias vyzyva
s odvahou lid, aby se nebal nebeskych znameniyi kdtatni narody majited nimi htzu (Jer
10,2). Proroci vSak négtavaji jen u napominani a varovani, ale Jaskazuji, Zze ani pohanskym
narodim nemizZe tato modlosluzba prodp(lz 47,13-14).

Gn 1,14-19 vytvB koncentrickou strukturu, ktera ma tyto hlavnikyna funkce:
A odcklovat den od noci (1,183
B byt na znameniadi, dni a let (1,14b)
C os¥tlovat zemi (1,15a)
D fidit den (1,16k)
D! fidit noc (1,16p)
ct oswtlovat zemi (1,17b)
B! fidit den a noc (1,18
Al oddslovat swtlo od tmy (1,188)
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Splréni BozZiho rozkazu ve vv. 14-15 je vzpomenuto ve 1¥-18 v obraceném
poradi, samotné stwveni slunce a mesice je uprosted (Gn 1,16;hveézdy jsou zmigny pouze
okrajow). Tato pevracend struktura je typickym rysem pro hebrejskwazu. Troji funkce
nebeskychdes, odlovat, vladnouta oswtlovat, je tak zmigna dvakrat a tim je Zdazrena jejich
skutena funkce. Celkoyse zde jedenactkrat objevujieglozkal® (Gn 1,14-18/° znamen, na; ve
spojeni s infinitivem slovesa ozhge (el aby), ktera definuje Ulohu slunce aésice. Mezi
samotnym rozkazem a jeho spiim existuji malé rozdily. Je to vSak jednolité rgugni, které
zdiuraziuje autorovo charakteristické pojeti a skrze struktukazuje na suverénni moc Boziho slova
pii stvoreni.

1,14 Bith rekl: "Ar jsou setlal”: Text mluvi oswtlech Mimo Gn 1 je v Pentateuchu pouzito
stejné slovo vZzdycky na oz¥enilamp ve svatyniPouze na dvou dalSich mistech jsou pouzity pro
oznaeni nebeskych stel (Ez 32,8; Zalm 74,16). Z astronomického pohlgeuszké pochopit
existenci dne a nocifed tim, nez bylo stéeno slunce, ale je mozné, Ze Zidé denrdtiev
nespojovali absolutnse sluncem. #soumraku a  svitani je zema jiz oswtlend, i kdyZ je slunce
jeS€ pod horizontem (je vSakeba mit stale naieteli, Ze stvieni nebeskychéles neodpovida
védeckym pozadavkn moderni astronomie, ale statkym geocentrickym pozadatrk, které jsou
podizeny ndboZzenskémuélu autora této zpravy). Tyto verSe nicrdérkazuji na souvislost mezi
sluncem a dennim &tlem po celycas od stvieni slunce, ktera se staltvrty den. Musi se tedy
piedpokladat, Ze prvnfitdny se odliSuji od ostatnichwtlo atmase néni na Bozi pikaz.

Na nebeské kledb Swtla maji byt na nebeské klewb ¢ili na misg, které je v uzkém
kontaktu se zemi a které se lisirebe nebefDt 10,14; 2Pa 2,5; 6,18; Ne 9,6; Zalm 148,4).

Ar jsou pro znameni a préasy a pro dny a rokyV této Wté jsou dva problémy: (1) jaky je
syntakticky vztah mezi jednotlivymi terminy a (2Kky je jejich gesny vyznamZnamenjicasyadny
maji predlozkupro, zatimco u roki chybi. Exegeté se shoduji v tom, dmey a roky paki k solz,
neba’ pro se vztahuje jak kénim, tak i krokim. Vztah meziznamenimacasyje sloZigjsi.

* Hebrejskémoedneznamena nikdy i obdobi, ale spiSercenycas dany domluvgunag. ¢as ptak vhodny

k priletu (Jer 8,7)¢as vhodny k zahajeni seti nebo skiif®z 2,11.13). Velmtasto je timto slovem ozden

¢as liturgickych slavnosti podle lunarniho kalefedéZalm 104,19). Neni také snadnielpzit tento vyraz,

protoze ma mnoho vyznam cas dohoda setkanj sraz Umluva termin c¢as k slavnosti slavnostni
shromazdni, slavnosti(Hospodinovy).

Byly navrzeny i moznosti: (1) Jedné sehendiadyqrétoricka figura, ve které se k vyjaahi
a zdirazreni pojmu nebo myslenky pouzivaji@giitazena podstatna jména nebo slovesa), a proto je
tieba celé spojeniiglozit jako znamenicasi. (2) Jini argumentuji, Zenamenizahrnuji d¢
kategorie: (aplanécasya (b)dnyaroky. Tak jako vegetace byla roddna na byliny a stromy (srov.
Gn 1,11-13), tak i slunce adsic utuji obdobi slavnosti dasové periody (Zalm 104,19). (3)€Ti
moznosti je chapatnamenijako specialni nebeské znamerni, & je toduha (Gn 9,12-13) nebo
n¢jaké jiné znameni (Iz 38,7). V tomtdipact by existovalo troji rozéleni: (a)nebesk&nameni(b)
slavnostnibbdobia (c)dnyaroky.

Neni jasné, kterou interpretaci j@ha zvolit, ale zda se, Ze druhd moznost je jedsiaue?
dalSi d¥. Co je jasné, jetdezitost, kterou maji nebeskdldsa v uéovani obdobi, fedevsim di,
kdy se slavi liturgie (podle vychodu a zapadu stuse ndnil ¢as k ginaseni obti a dodnes se &ni
pocatek synagogalnich bohosluzeb, podle podzimni rdenoosti se Woval z&atek nového roku [u
Zidi dodnes], podle prvniho jarniho ikl se stanovuje datum velikonoc [dodnes i v ciDkvip je
jejich hlavni funkce.

1,15 A¢ jsou s¥tla ... aby svitila Tautologiezde ma zdraznit funkci s¥telnych tles dat
swtlo a ukazat, Ze se nejedna o Zzadna boZstva. Eise zde nepouzivaji termislunceamesic se
znovu zdiraziiuje protimyticky a protiidolatrickyi@olatrie neboidololatrie znamenamodlosluzba
charakter této pasaze.

A stalo se takFormulea stalo se takde gedchazi podrobny popis sphi BoZiho slova
(srov. Gn 1,11-12.24-25) ai@ziuje souvislost mezi slovem a udalosti.

1,16-19 Splreni BoZiho rozkazu je zde popsano standardnimi ftaoemi. Ctvrty den je
jediny den, ve kterém nenasleduje po &pirrozkazu zadné dalSi BoZi slovo (v prvniigch dnech
Bih dava jméno tomu, co stiib[Gn 1,5.8.10], v patém a Sestém dni nasledujéepoani [Gn
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1,22.28]). Tento fakt je mozné chéapat jaka@itou stylistickou variaci, anebo se autor
zanerné vyhnul pojmenovangluncea mesicekvili nebezpéi zbozseni.

1,16 Buih winil dvé velika setla: Zde jsou tatovelika svtla presrji definovana. Zadny
zvlastni dkol neni dahvezdam o kterych se pak uz dal nemluvi. Toto ticho ukazna odmitnuti
astrologie. Je zajimavé srovnat tento text s torjk& prorok Jeremias (Jer 10;Rak pravi JHWH:
"Neuwte se cestnarod: a nedste se nebeskych znameni, i kdyZ se gshrdarody.).

Aby vladlo(lit. pro vlady k vlact): Buh zaji¥uje pravidelnost a pevn§ad tim, Ze nebeska
télesa pimo powtuje vladnutim nad dnem a noci. Timigaziuje trvanlivost tohotdadu, ktery ma
pifipominat stalost a&vnost samého Boha. ZaraveSak totoaby vladloneni absolutni, ale zahrnuje
v sol® sluzebné poslaraby (swtla) svitila. Silné je zde zdrazrén vztahswtel k zemj ke dni anoci,

a tim zarover i k ¢lovéku. Zent se tak stava stdem Bozi p&. Pohled na oblohu,iglani dne a
noci, vychod a zapad slunce a@vpb mésice nejsou nahodilosti, ale dilo samotného Boha.
Starozakonni zakaz vSech magickycksteckych a astrologickych praktik neni plodem BoZi
Zarlivosti na jina boZstva, ale touhou ochré&fov¢ka pred cestami, které nikam nevedou.

Hvezdy, které byly mezi okolnimi narody velmi uctivAnyna které se hletb jako na
nositelky lidského osudu, jsou zde z#rig jenom okrajo¥, coZz znamena, Ze také ony nejsou nic
jiného nez pouha styeni.

1,17 Buzh je umistil(lit. dal) na nebeskou klenbu, aby svitily na zespiréni Boziho rozkazu
v 1,14-15 je vzpomenuto s malymi rozdily v 1,17vi@raceném pgadi. Samotné st¥eni slunce a
meésice je uprosed (Gn 1,16hvezdy jsou zmigny pouze okrajo¥). Tato gevracena struktura je
typickym rysem pro hebrejskou prozu. Zde je podruménéna jedna z troji funkce nebeskycies,
konkrétre aby svitily na zemia tim se jashzdiraziuje jejich skuténé poslani (nebeskélésa maji
za Ukoloddslovat, viadnouta oswtlovat).

1,18 A aby viadla... a aby oddlovala: Opét se slovya aby vladla... a aby oddlovala
zduraziuje skuténé poslani nebeskycties, které se jagrstavi proti jejich uctivani a kl&ni.

Buih videl, Ze je to dobré Touto frazi Bih schvaluje a obdivuje svoje dilo (srov. Gn
1,4.10.12.21.25.31). Je to kratky hymnus na Bokaertile, stvdeni samo je s\dkem toho, Ze &h
je veliky a dobry.

1,19 Byl ve'er a bylo jitro, derctvrty: Tato Wta uzavird zpravu o BoZinnostiétvrtého dne
(srov. Gn 1,5.8.13.23.31; 2,2).

2.3.6. Paty den stvigeni (1,20-23)

1,20-23 Tak jako stveeni nebeskychilkes ¢tvrty den odpovida st¥eniswtla prvni den, tak i
stvaeni ptaki a vodnich Ziveichi (je zde jmenovandrobné ZiveisSstvg hawt [Gn 1,20], ma-sti
netvai avsichni zZivi tvorovgGn 1,21]) paty den odpovida rageni vod které se stalo druhy den
(srov. Gn 1,6-8). Znovu se objevuji standardni fdenkron® a stalo se takkterd zde chybi. Poprvé
se zde také objevuje slovegmZehnat misto nazvat (poZzehnani se objevuje v Gn 1,22.28,
pojmenovani v Gn 1,5.8.10).

1,20 Buih 7ekl: "Ar se vody hemzi zisi8nou havti!"

Opet se zde objevujtautologie podobr jako v Gn 1,11. Je zde pouzito slovésonzit sea
podstatné jméno znamenajérobné Zivaisstvq hawr, které je od #ho odvozené. Obvykle se jim
oznauje pohyb, pedevSim chaoticky a rychly pohyb malych Ziktii jako jsou mysi, ryby a hmyz,
ale miZze byt také vyjatenim velké plodnosti (v Ex 1,7 se slovdsamzit sgpouziva o lzraelcich).
Na tomto mist je vSak pouzito také ve vztahu k velkym Zitwim, nebd ve vztahu k Bohu jsou i
ti nejwetsSi nepatrni. Vody zde nemaji Zadnou plodici m&o jaag. v pohanskych mytologiich. Je to
Bih, ktery dava Zivot.

Zivymi tvory Zivadichy (doslovaduse Zivotaziva dusehebrejsky vyramefedna rozdil od
feckéhopsychéneznamena slozku lidské bytosti, kterou Izeétitddd téla, ale to, co ozivuje, proto
je kazdy zivy tvor ozngen jakoziva dudg HebrejskénefeSneznamena nikdgusSev naSem slova
smyslu, aleprincip Zivota ktery ozivuje &lo ¢lovéka i zviete (Gn 35,18; 1Kr 17,21; Job 12,10;
7,11). Mnohokrat maefe§ednoduse vyznarhivota rekolikrat krey, ktera takovy Zivot ozZivuje (Gn
9,4; Lv 17,10-14; Dt 12,23). Jindytbe ozndovat celou bytost (auz zvie neboc¢lovéka podle
toho, o koho se jednd) nebo Zadost,t¢chilad, bolest a radost. Termiivy tvor Zivadich je zde
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ERVERY

zemska z¥). Timto vyrazem jsou vSak v Genezi ozeai i ptaci (Gn 9,10) &lovek (Gn 9,16).
VSichni jsouzivymi tvory protoZe je v nichduSe ZivotdGn 1,30).

A ptaci & létaji nad zemi pod nebeskou klenlflitu nad tvai [povrchen klenby nebeshad
nebeskou klenbduzZe zent se zda, Zetaci létaji proti nebi. Vyrapod nebeskou klenbaikazuje
nato, Ze zprava je napsana z pohledu lidskéhorpoatzle.

1,21 Buih stvail velké maské netvoryPodruhé se v tomto vypré&vi pouziva slovesstvait
(poprvé je to ve v. 1) a jeubtkzité, Ze je to pravve spojeni snaskymi netvorykterym je tak
vénovana nalezita pozornost. Toto hebrejské slowdenve SZ znamenaha'skéhoneboricniho
netvora(Gn 1,21; Zalm 148,7)raka(Iz 27,1; 51,9; Jer 51,34; Ez 29,3; 32,2; Zalml34,Job 7,12)
a hada (Ex 7,9.10.12; Dt 32,33; Zalm 91,13). Objevujevskananejskych mytech pochazejicich
z Ugaritu spolén¢ s Leviatanem(viz 1.2. Stvéeni v Bibli) jako jméno fivodré draka-boha, ktery
pomahal ma v bitvé proti Baalovi, bohu plodnosti. Izaias a Job poajiijazyk £chto kananejskych
myti, aby popsali viizstvi Boha nad svymi négeli (I1z 27,1; 51,9; Job 7,12; ale také Ez 29823
Zalm 44,20; 74,13). To, Ze se zde mluvi o #wdma'skych netvat, znovu ukazuje, Z8:ih nad
nimi vliadne. Nejsou to BozZi rivalove, které byilBmusel nejprve porazit, ale steai z mnoha
dalsich (srov. Zalm 148,7).

A vSechny Zivé tvoryZnovu se zde objevuje vyraavi tvorove ktery zde oznauje drobné
vodniZivariSstva

A vSechny oldlené ptaky podle jejich druhiBlova o stvéeni marskych netval a ptaki
piinaSi ot osvobozujici poselstvi: (1nao“e neni naplino ma'skymi netvorya nebezpaymi
mocnostmi podsiti, které by si mohly éat, co se jim libi, a (2ptaci a vSe, co léta, nejsou posly
bohi, jak se¢asto \filo, ale jsou zde na Bozi rozkazidi se Bozinfadem.

Buih videl, Ze je to dobréBuh touto frazi schvaluje a obdivuje svoje dilo vymé pateho
dne stvdéeni (srov. Gn 1,4.10.12.18.25.31). Je to kratky imysnna Boha Styiele, stvdeni samo je
swdkem toho, ZeBiih je veliky a dobry.

1,22 Bith jim poZehnal BoZi poZehnani nasleduje bezpredte po zmince o stueni (Gn
1,21.28; 2,3; 5,2), a je pokiavanim jeho stviitelskeho dila. Obslovesa, jalstvait, tak ipoZzehnat
jsou si v hebrejstihzvukow podobna a tim autor upozoie na jejich vzdjemny teologicky vztah.
Bozi pozehnani je jedno z hlavnich témat, kterdrgjeuje Genezi: #h Zehna vodnim zivechim a
okiidlenym ptakm (Gn 1,22),¢lovéku (Gn 1,28), sedmému dni (Gn 2,3), Adamovi (Gn),5,2
Noemovi (Gn 9,1) &asto patriarctim (nag. Gn 12,3; 17,16.20; 22,17, 24,1.35; 25,11; 26,24R
Bozi pozehnani se viditelmprojevuje v tom, Ze & dogava mit @ti, a proto jecasto spojeno se
slovesybyt plodny plodit sea mnozit serozmnozit se PoZzehnani vSak iwe vyjadit vSechny
aspekty zivota (Dt 28,1-14). Kde modeéhdvek mluvi o asgchu, tam SZ mluvi o poZzehnani.

Jim: PoZzehnana jsou pouze iath. Rostliny nebyly poZzehnany, protoZze maji viastn
schopnost reprodukce a protoZze pgizblyla zeng prokleta (Gn 3,17-19). Plozeni Zivych bytosti
vyZzaduje individualni sexualni aktivitu, i@éi. Tato schopnost sexualni reprodukce je&nadjako
pozZehnani, které dava saBuh.

Plodte a mnozte seAckoli Bozi pozehnani e byt jednoduSe vnimano jakéastny a
aspesSny zivot (nap Gn 24,35; 27,27-29.39-40), je vZdy chapano jaksledek BoZziho fislibu.
Slovo poZzehnéani,tauz ho vyslovi Bh neboclovek, zarkuje Usgch. Rikaz plodte a mnozte se
obsahuje tento Boziflib. Slovo jednou vyslovené obsahuje tuto Zivosilu a nemze byt
¢lovekem vzato zpatky (krésrje to victt na vypré¥ni o Ezauovi a Jakobovi v Gn 27, kde se Jakob
na matinu radu vydava za svého bratra Ezaua a Isti zésk@¥ehnani prvorozeného od svého otce
Iz&ka, které nelze vzit 2f). Vtomto pohledu Ize Genezi vnimat jako histaraplréni Boziho
piislibu poZehnani: zeine plna zviat a takéslovek pini tento Bozi fikaz (po potop Bih znovu
iika stejna slova [Gn 8,15-9,7]; patriarchowéppaatesni neplodnost maji mnohcetd a zazivaji
velkou prosperitu [srov. Gn 15,2 a 21,2Plodte a mnoZte sstoji v centru tohoto ffslibu (Gn
1,22.28; 9,1.7; 17,6.20; 28,3; 41,52; 48,4). Jesile BoZi poZehnani v jistém smyslu p@knraanim
Bozi stvditelské aktivity, tak to davélovéku moznost, aby Boha napodoboval tim, Zze sam pledi.
mozné, Ze autor v hebrej&tizantrné vyuziva fonetickou podobnost, pod@bjako i teologické
spojeni, sloypoZzehnatbyt plodny plodit se mnozit serozmnozit sea stvasit.
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1,23 Byl ve'er a bylo jitro, den patyTato \Wta uzavira zpravu o BoZinnosti
patého dne (srov. Gn 1,5.8.13.19.31; 2,2).

2.3.7. Sesty den stveni (1,24-31)

1,24-31 Tento Sesty den odpovidéetimu dni (Gn 1,9-13), ve kterém se ukazala &em
zasala fist vegetace. Sesty den byla $dma zviata (jsou rozélena nadobytek plazy a zemskou
zwr), kterym byla dana za pokrm vegetace ze deghb. Ale zatimco jeréti den popsan velmi
Ucelow, Sesty je z@irazren mnohem vice, nez vSechny ostatni dny. UkazufatdileZitost udalosti,
které se v &m odehraly: vyvrcholenim je stieni cloveka k BoZzimu obrazuSama Bible zesiluje
tento fakt zdrazrenim Biih videl, Ze vSechno, cocinil, je velmi dobré Jsou zde ifitomné vSechny
standardni formulace obsahujici popis kazdé faa#esti kron¢ SestéBizh nazval Buh v tomto dni
mluvi dokonce 4x (Gn 1,24.26.28.29), dvakréat vi¢ mginé dny (srov. Ex 16,22-29, kde JHWH
poskytuje 2x vic many nez v jiné dny). MozZna jentwmazka na to, Ze jéeba vSechno dokeit pied
tim, nez zane sedmy den, sobota.

Sesty derfje jasr rozdslen na d¥ ¢asti. Nejprve je zde popsano objeveni se &@dreéiise a
potom stvéeniclovéka (Gn 1,24-25 a 26-30; den je ugav schvalenim ve v. 31).

1,24 Ar zene vyda V Gn 1,12 zem vydava zel#, zde vydava zvata (v obou verSich je
pouzito sloveso, které znamengat vyvést produkova} a tak je zérazréna souvislost mezémito
dvéma dny. Je mozné, Ze fraae zen# vydaodrazi ideu matky zeinanebo je to obrazny égob,
jak vyjadit prirozené vijSi podminky &chto tvofi. ProtoZe zvata se budou Zivit plody zena po
smrti se do ni navrati, byla n& pohlizeno jako na produkt zeéniGn 2,7; 3,19). Tim vSak, Zze maji
v soke ducha kterého niZe Bih odejmout, musel jedinit on (srov. Zalm 104,29). Podobijako
ptaci, ziva@isna havt (Gn 1,21),clovék a lidé (Gn 2,7), tak i polni zidta jsouzivé bytosti které
jsou zde rozéleny do tech kategorii (Job 12,7-9 podava trochu odliSnédleni: dobytek zvi-ata,
nebesti ptaca ma'ské ryby. dobytek plazi (hebrejsk&éemeSozna&uje vSechno, co leze a plazi se:
mySi hadi, hmyza vSechno to, co zenukryvd) azemska zvata. Hebrejska terminologie neni
zdaleka tak pevna jako nase. | kdyZ hebrejsky tebiiemahoznauje castovelka domaci ziata a
hajjah ozn&uje divoka zvifata, kazdy z nich mize zahrnovat ve vztahudoveku celou Zivg@iSnou
fiSi. Je vSakitba si ugdomit, Ze dané rozteni neni rozéleni girodopisné, ale tyto vyrazy se
pouzivaji spiSe jako protest profiedstavam pohanskych mytologii, se kterymi byl iksiae narod
neustale konfrontovan. Okolni narody siéehto Ziva&icha vytvarely své pedstavy bozstev, kterym
davaly zvieci, pt&i a rybi podoby. Izrael je varovarten nebezpgm této modlosluzby (srov. Dt
4,15-19). Tak je tato zpravaguevsim stdectvim viry o smyslu sta a poslani veSkerého steai.

A stalo se takFormulea stalo se takde znovu fedchazi podrobny popis spii BoZiho
slova (srov. Gn 1,11-12.14-15) atzdziuje souvislost mezi slovem a udalosti.

1,25 Buh winil zemska zvata ... a dobytek... a vSechny zemské plazye vztahu
k predchozimu verSi se jedn&biasmus

A dobytek a plazfv. 24@)
B zemska zvata (v. 248)
B! zemska zvata (v. 25a)

Al dobytek... plazi (v. 25ap)

Ptakim, vodnim Zzivgichim a takécloveéku je dano pozehnani, které gp@ v gikazu
plodte a mnozte séGn 1,22.28; pododni Zivaichy pati mo Sti netvai a Zivi tvorové kterymi se
hemzivody). Tento pikaz v3ak neni dan Zetim. Jsou pro totizna vys¥tleni. (1) Zidé se obvykle
domnivali, Ze je to ki piitomnostihadg ktery potom bude proklety (Gn 3,14). (2) Podig/gh je
to proto, aby nenastalo jejich velké rozmnoZenéprosgch a ke Skod ¢lovéka, skuténého pana
obclavané zem, a aby neohrozili jeho dalSi Zivot (srov. Ex 23,P9 26,22). (3) Testa se domniva,
Ze je to dsledek literarniho schématu celého vygrédy (4) NejpravdpodobrjSi se vSak zda
vyswtleni, Ze pozehnani datveku, zahrnuje celé dilo Sestého dne.

1,26-30 Stvaenim cloveéka zprava o stieni dosahuje svého vrcholu. VSechno, co bylo
stva‘eno, ma k 8mu vztah: zer je domoventloveka, slunce a &sic ukuji jeho Zivotni cyklus (Gn
1,9-13.14-19). Nyni se vSak vypravovani zpomalkaipy, se zdraznil vyznam této udalosti.
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Ve vypra¥ni je teba rozliSovat mediistorii avyprawnim Ve vyprawni mize autor utité udalosti
chronologicky pehodit, geskait, nebo je naopak vyprét s velkymi podrobnostmi atdHistorii si é¢ten& postupi
rekonstruuje a $azuje na zakladtohoto vypraeni. Jakhistorie tak vyprawni méa swj ¢as Casem historickynse
oznauje trvani historickych udalosti ve vypeii. M&ti se realnyméasem (roky, msice, tydny, hodiny atd.(asem
vypréwcim se oznéuje ¢as, ktery je nezbytny k vypréni anebo ke&teni ugitého textu. Mii se kapitolami, strankami,
verSi nebo slovy. V kazdém vyprind je dilezité analyzovat vztah mezZasem historickyna casem vypréicim Jsou
mozné alesppétyfi moznosti: (1)Cas historicky je mnohem del3i négs vypragci. Nagr.: Jakob tedy slouzil za Rachel
sedm let; bylo to prodho jako rkolik dni, protoze ji milova(Gn 29,20). Zde autor shrnul dekolika slovéas, ktery
trval sedm let. (2{as vypra¥ci je stejny nebo skoro stejny jakas historicky. To je ifipad dialog nebo pimychiedi,
anebo nap scén, které jsou vyprémy s mnoha podrobnostmi. (3) Kdyz autocid uritych udalostech, tak existuje
¢as historicky, ale neexistuje zadugis vypra¥ci, protoZze autor nic nepopisuje. (4) Kdyz jde @ipp existujecas
vyprawci, ale zadnyas historicky.Cas vypravci je ¢as nezbytny k popisu, ale nestane se zde Zadnastid@kento
&tvrty piipad neni v Biblasty, ale z&na tak nap kniha JobByl muz v zemi Usu jménem Job; byl to muz bezahonny
primy, bal se Boha a vy#tal se zléhqJob 1,1). Jasnje vidét dulezitost tohoto rozéleni v evangeliich. Napu Jana,
z celkového p&u 21 kapitol, je to 12 kapitol, které popisuji E&u véejnou ¢innost, 7 kapitol popisuje dobu od
posledni veere do ukizovani a smrti, z toho 5 kapitol j&€nvovano JeziSovym poslednim siov (Jan 13-17). Ukazuje to
na dilezitost, kterou tyto udalosti pro Jana maji.

v. 26a oznameni Boziho zéra v prvni osob pl.
v. 26b zanar: ¢lovék ma vliadnout zemi
v. 27 stvdgenicloveka
v. 28 poZzehnanilovéka
v. 29¢lovéku je dan pokrm
v. 30 zvfatim je dan pokrm

1,26 Bith ekl Touto Wtou Buh 7ekl, ktera se v celém vyprémi vyskytuje 10x (Gn
1,3.6.9.11.14.20.24.26.28.29)ulB povolava k existenadilovéka. Ot se zdraziuje naprosta BoZi
svrchovanost a nesrovnatelna jedmest, na druhou stranu to vSak zatos&dci o jeho patelstvi a
piiklonu ke stveeni, se kterym neépstava hoviit.

Ucinme cloveka podle naSeho obraZlit. v n4dS obray, podle naSi podobylato wta v soks
obsahuje &olik problémi: (1) Pra& Bah mluvi v mnoznéngisle a nepouziva slovesmklat v sg. a
piiponu pro 1. os. sg. k podstatnym jrignobraz a podob& (2) Poprvé se zde objevuje podstatné
jméno’adam, které ma na tomto méstryznamclovek. Kde ve vypréoni Gn 1-4 je fteba pelozit
'adam jako Adama ne jakaclovek? (3) Jaky vyznam majiiedlozky, které jsou zdergloZeny jako
podle€? (4) Co to znamendbrazapodob& Je gjaky rozdil mezi&mito dwma terminy?

(1) Ucinme Tvar ucinme je rozkazovaci zjsob 1. os. pl. od slovesadélat, ucinit.
Problémem je, jak Ize tento plurdl vy#it. Bylo navrZzeno skolik reSeni.

(a) Painaje Filbnem Alexandrijskym Zidovsti exegeté obvykle vy&wiji pouziti pl. tak, ze
Buh oslovuje suj nebesky dir, nag. andly (1Kr 22,19-22; 1z 6,8; Zalm 29,1-2; 82,1.6; 89,6Job
1,6; 2,1; vJob 38,7 jsouripstvareni @itomni bozské bytosti; tento postoj zastavalRIGENES In
Johan.Xll1,43 / PG 14,488).

» Filén Alexandrijsky (asi 20ip Kr. — 50 po Kr.) byl nejvyznandsim zidovskym filosofem ve staréku. Cely

-----

piedstavitele ndbozenského &m ktery usiloval o syntéziecké filozofie a zidovské viry v literarni foéna
pomoci alegorické exegetické metody.

(b) OdBarnabasova listiLet. Bar V,5; VI,12.18 / PG 2,735.741) a od dednikaJustina(t
asi r. 165 po Kr.), kié vidéli v pl. ucinme narazku na Krista (viz tak€eEDFIL Z ANTIOCHIE, Ad
Autol, 11,18 / PG 6,1081),fe’ané chapali tento vers jakdgolznamenaniejs\téjsi Trojice. Dnes
je obecw piijimano, Ze toto negh autor na mysli, kdyz pouZzil plural od slovasanit, udélat.

e Barnabagv list je staroked’ansky spis, napsany v letech 95-130 po Kr. anonymaiitorem v Alexandrii

(Egypt). Tradice hofifipisuje apoStolu BarnabaSovi, coz je vSak v ostrénporu s postojem skuteého autora

listu, ktery je neznamy a ktery je protivnikem M8fzva zakona i kultu a n&pousti vyklad SZ podle slovniho
smyslu.

(c) Gunkel pedpoklada, Ze plucinme je zbytekpolyteizmu akoli uznava, Ze toto neimie
byt pohled autora textu. Gn 1 je v8ak velmi protiohggicky zangiena, pedevsim odmita starsky
pohled Blizkého vychodu na siemi, a proto vyraaicizme nikdy nemohl byt autorem chapéan
v polyteistickém smyslu. V tom se shoduji skorach&i moderni exegeté.

(d) Nekteti vnimaji pl. ucinme jako giklad majestatu Podle Drivera odkazuje na plnost
vlastnosti a moci, které jsou obsazeny v Bohu. [Bmém je, jak poznamenava Jolon-Muraoka (8
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114e), Ze my, jako mnozZnécislo majestatu, neni pouzivano se slovesem. Popevée
objevuje teprve v aramejStire doby perské (Ezd 4,18). Smyslem v. 26 je yfagaky je vztah
mezi Bohem &lovékem a ne z@raziovat BoZi majestat.

(e) Jouon-Muraoka (8 1&4sam mluvi o tzv. pluralsebeuvazovani jini mluvi o sebe
povzbuzeni

(f) Clines, nasledovany Haselem, se domniva, Zepag@dl ucizme ukazuje na Boha a jeho
duchg ktery byl gitomny a aktivni na p@tku stvéeni (Gn 1,2). &koliv by to byla jedna
Z moznosti (srov.ifs 8,22-31), problémem je spravna interpretaceeklgd slovauach (viz v. 2).

(g) Zajima pojima pl.uciimeZak kdyziika, Ze by se celému vyramdisimecloveka mohlo
rozunet také tak, Ze je vém zahrnut i samotnylovek. | jemu by se tim ukladala spoltast na
¢inéni ¢loveéka ¢lovékem a to nejenom tim, Ze plodi dalSi lidi, ale twéenim ¢lovéka k Bozimu
obrazu

(h) V podobné linii jde i vysstleni Greenhalgha, podle kteréhaize kohortativ mit silu
vyzvy k druhym, aby pomohli o udlat (Zalm 2,3; Gn 11,3-4). V tomijpadt by uciime
znamenalo pozvarioveéka, aby spolupracoval s Bohem na jeho viastnimishio

Neni jednoduché datie@dnost jedné zthto interpretaci. ¥Sinou exegét je odmitana
interpretace (c), protoZze Gn 1 je velmi protimytpbtky zangiena, a proto plucizme nemohl byt
autorem chapan v polyteistickém smyslu. Zidovskénanoteizmu by odpovidala interpretace (a) a
(e). Interpretace (e) je vSak nejista, protoZze podomista jsou v MT velniidka. Proti interpretaci
(a) se argumentuje faktem, Ze nikde jinde n#avek piirovnavan k andam, ani se nemluvi o
spolupraci anéli na stvdeni s¥ta. Kdyz se vSak agté objevuji ve SZ, jsotasto popsani jako lidé
(Gn 18,2; Sdc 6,11-12.22; 13,3.6.8.9.11.16.20-¥8)v. 27 je slovesstvoit v sg., coZz ukazuje na
to, Ze Bih "pracoval” na stv@ni s¥ta sam. Na &u ucinmecloveka by se tedy mohlo pohliZzet jako
na BoZzi oznameni nebeskému dvotitghujici pozornost artkych zastup k panu stveéeni, k
¢loveéku (Job 38,4-7; srov. Lk 2,13-14). Interpretace jgyajimava, ale otdzkouigtava, v jakém
smyslu jeclovek stvarenk Bozimu obrazuwestlize by to bylodto, co je kazdéméoveku dano a co
druhy ¢lovék nemize znénit nebo zrusit, pak tato interpretace ztraci smyss$tlize mé slovauach
vyznamvitr, vaneka neduch coz je pravépodobrjSi, potom se stava problematickou i interpretace
(f). Vnimatucinmejako piklad majestatu (d) je problematické z gramatickBlemliska. Osolbhse

Jestli autor Gn 1 vid v pluralu pouze narazku na atyl nevylwiuje to interpretaci (b) jako
sensus pleniotéto wty. NZ vidél Krista, ktery byl aktivni pi stvoreni s¥ta spolu s Otcem, a to bylo
z&kladem pro trinitarni vyklad tétoéty v prvotni cirkvi. Tento pohled vSak byl zcelatji za
horizontem vnimani autora tohoto textu.

e Sensus plenioje pIngjsi smyslslov Pisma, ktery byl jasny a zjevny Bohu jakav@ninimu autorovi, ale nebyl
Uplné chapany autorem. Od literarniho, slovniho smyséuplréjsi smysl lisi tim, Ze i@vySuje vyznam slov,
které pouzil lidsky autor biblickych spis protoZze tento smysl zavisi na BoZimivpdci. PIjSi smysl Ize
pochopit pouze ve stle pozdjSiho zjeveni, jako je to vifpadt starozakonnich tektvykladanych v NZ
v kristologicko-ekleziologickém smyslu (naplKor 10,1-10; Kol 2,17; Zid 10,1), ale i z hlub&i chapéani
zjevenych pravd, které vyplyva z analogie virywds Bible.

(2) Cloveka: V Gn 1-4 maclovek obvykle ukity ¢len, krong pripadi, kdy nasleduje po
predlozkach jako napl® (k, na, treti pad (Gn 2,20; 3,17.21). Kdyz je &ity ¢len a gredlozkal® (K,
na, treti p4d vynechéana, podstatné jmédmvek se chové jako podstatné jméBoh. V Gn 5 je
pouzivano bez ditéhoc¢lenu jako osobni jménaddam ale z Gn 4,1.25 je vid, Ze i kdyZ prvni vers
ma ukity clen, je lepSi hebrejsk&dam prelozit jakoAdama neclovek (nag. Gn 22,1). ProtoZze je
podstatné jméntadam (clovek, Adan) pouzivan jednou s &itym c¢lenem a jednou bezép neni
snadné rozhodnout, kde se poprvé v textu objevagbrd jméncAdam

Tato neugitost miZze byt zamrna. Hebrejskéadam znamendidstvo ve vztahu k Bohu a ke
zviratim, i§ znamenamuz ve vztahu k Zers. Adam prvni stvdeny a pojmenovany muz, je
predstavitel lidstvaClovek jako takovy je bytost, ktera stojfqal svym Bohem, ktery ho stiib Je
poznamenan Bozim dotykentjjpt za jeho vlastnictvi. &h chce skrze #ho vyjadovat svou pravdu
i lasku, v poslani, které ma, zjevovat sebe saw@y sfli i moc. Clovek neni odkazan nagjaké
obrazy Boha nebo béh protoZze sam stoji v bezpriedinim a osobnim vztahu Emu. VZzdy bude
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na rém zavisly, na jeho lasce, milosrdenstvi @neosti. Dokonalym obrazem je Jezis

Kristus (Kol 1,15:0n je obraz neviditelného Boha, prvorozeny vSehoani), ne jako zrcadlo, ne
obraz v naSem slova smyslu, ale jak&legreni a plné vyjatkeni pravdy, lasky, moci a slavy Otce.
Oba vyrazy,obraz a podoba chgji zduraznit to, co dla clovéka ¢lovékem, a to je spotenstvi s
Bohem Clovék neni otrok Boha, ale je povolan, aby s Bohem ipadZswij Zivot. Tento vztah
nemize rozbit ani lidskyiich (Gn 3).

(3) Vyrazpodle nasi podobse jevi jako vysitlujici poznamka, ktera twje presny vyznam
podle naSeho obrazu

(4) Podle naSeho obrazu, podle nasi podoByoblém je, wem spdiva obraz a podoba
Bylo navrzeno g moznychreSeni:

(a) Obrazapodobase odliSuji. Podle tra¢hi kieg’anské exegeze, kteracaaa Irenejem (ca.
140/160-202), jsowbraz a podobadva odlisSné aspekty lidskérippzenosti. Obraz se vztahuje
k ptirozenym kvalitAm¢lovéka (rozum, charakter atd.), kterymi se podoba Baatimcopodoba
poukazuje na nadipozené milosti, nap etické, kter&ini ¢lovéka rovnym Bohu. | kdyZ mozna toto
rozliSeni niize byt uziténé pro homilii, jas#é nevyjaduje pivodni vyznam. Zarna obrazu a
podoby(Gn 5,3) ukazuje na to, Ze toto rozliSeni je Geoiez a Ze pravépodobré podobaméa ukazat
na pravy vyznanobrazuv tomto kontextu.

(b) Obraz odkazuje na mentalni a spiritualni schopnostirekteoveék sdili s Bohem. Filon
Alexandrijsky (asi 20  Kr. — 50 po Kr.) timto zjpsobem usnituje Zidovskou tradici a helénisticky
rozum. Tento nazor zastava také Augustin (354-4BR®ry iika: Kde je obraz Bozi? V mysili,
v intelektu Wenham se domniva, Ze toto je prguabobr spravna interpretace, ale jzké rgjak
definovat tyto kvality. Mezi mnoha navrhy je rtapo, Zeobraz BozZispaiva v lidském rozumu, v
charakteru, ve svobodnély v sebe¥domi nebo v inteligenci. Vzhledem k tomu, Ze SZvhielmi
malo oBozim obrazuje nemozné dokazatktery z €chto navrli. Je zde nebezpie Ze ten, kdo
komentuje tento text, bude d¢jpromitat sva vlastni hodnoceni a chapanitaaaiovat to jako to
nejdilezitéjSi o ¢lovéku. Z €chto divodi mnozi exegeté a vykladatelé upustili od snahy piblae
piesré definovatobraz protoZze pedpokladaji, Ze jeho charakter byl autorovi iolnam, anebo
hledaji stopy v Genesi, jak bgbrazchapan.

(c) Obrazspaiva na fyzické podobnosti, nae seilovék diva jako Bih. Ve prospch této
interpretace mluvi to, Zebraz negastji znamendafyzicky obrazv Gn 5,3 sdika, Zze Adam Zzil sto
tricet leta zplodil (syng ke své podah podle svého obrazu, a dal mu jméno; $éjpirozersjsi
vyswtleni je, Ze syn byl podobny na svého otce). Humjeep‘es\wedéeny, Ze to je vSechno, co ma
Geneze na mysli, kdyZ mluviabrazy Gunkel a von Rad, Ze to je alesg@st jeho vyznamu. Toto
vyswtleni je vSak problematické zekolika divoda: (1) SZ stale znovu Zdaziuje, Ze Bih je
nehmotny a neviditelny (Iz 40,26; srov. Dt 4,15-1@) Problém by se jeSt\étsil, jestlize by tato
zprava podle teoriétyi prameri byla gifazena k prameni P, jak gasto @je, protoze by to byl
piilis velky antropomorfismusv exilové a poexilové literata. (3) Jestlize se vyraabraz BoZi
(termin obraz BoZi se poprvé objevuje v Gn 1,27; v Gn 1,26 jhBiahrazen ifponou 1. os. pl.)
zaklada na egyptském a mezopotamském mysleni, ekgmnujici kral popsan jakobraz nebo
podobaboha (v Mezopotamii byly pouzivany nasledujicigraxy: Otec mého pana kréle je pravym
obrazem Beldsalam bel]a krél, mij pan, je pravy obraz Bej&rél, pan zemi, je obraz Samag
krali obyvaného sita, ty jsi obraz Mardukav Egypt je stejné pojeti vyjdgeéno ve jmea
Tutanchamona, které znamengici obraz [bohd Amonaa ozn&eni Tutmose IV jakgpodoba
Krale), potom vyrazbrazBoZipopisuje kralovskou funkci a existenci, a ne jehbled. (4) Mimoto
secasto zdraziuje, Zze SZ nerozliSuje jasmmezi duchovnim a hmotnym kralovstvi@braz Bozi
tedy musi charakterizovat celé lidské byti, ne j@peho rozum nebo dusi na jedné sérarbo jeho
t¢lo na stran druhé. (5) Starasky swt si byl dolre wdom, Ze fyziologicky m&lovék mnoho
spolé&ného se zvaty. ObrazBozije réco, coc¢loveka odliSuje od zZivéiSnériSe. Identifikovaibbraz
BozZis lidskou ¢lesnou formou neborpmym drzenimdla je proto &¢zko pijatelné.

(d) Obraz¢ini z ¢lovéka Boziho reprezentanta na zemi. To, Ze€lgaék udélan k Boziho
obrazua je tedy Bozim representantem na zemi, byl gpglerientalni pohled na krale. Egyptské a
Asyrské texty popisuji krale jakobraz Boha Mimoto je zdeclovéku prikazdno ovladnout a
podmanit si zbytek st¥eni, coz byla povinnost krale (srov. 1Kr 5,4), &Z& mluvi dokonce o
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tom, Zeclovek je jenom trochu omezen, takZze neni roven Bohkojeinovan slavou a
distojnosti a je mu s¥ena vliada nad dilem BoZich rukou (Zalm &gésobil jsi, Ze mu chybi jenom
trochu ve srovnani s Bohgn¥Y tomto textu je jashvidét nardZzka na krélovskdwodnost, kterou ma.
To, Zeobraz¢ini z ¢lovéka Boziho reprezentanta na zemi, je podporovanarokym pojetim
obrazu. Na obrazy bdmebo kral bylo pohlizeno jako na &esreéni bozstva nebo kralefipemz se
casto myslelo se, Ze duch boha sidli v obraze. Teétoytvdila pevna vazba mezi bohem a jeho
obrazem. | kdyz egyptSti nebo asyrsti spisovatdléiniasto o kréli jako o bozim obrazu, nikdy toto
srovnani nepouzivaji o jinych lidech. Seepzal tuto starou myslenku, ale jde mnohem daldiT\ae
nejenom krél, ale kazdy muz a kazda Zena nBsdiobraza jsou jeho representanti na zemi.

S timto pojetim nesouhlasi Westermann. Poglena smys| mluvit o konkrétnim krali jako o
bozim vyslanci, ale ne o Siroké skuplidi nebo o lidstvu obeen Toto pojeti je podle Westermanna
nesl&itelné s teologii P, ktera rozliSuje mezi boZskodidskou ftiSi, zatimco zde je rozliSeni
zatenfiovano. Tyto Westermannovy namitky ukazuji na neppehi povahy biblickych symbil
Dost ¢asto skupina objekt miuZze representovat jednotlivce, maphkétovana zuiata representuji
Izrael. To, Ze jeclovék uprosted mezi Bohem a zbytkem stemi, souhlasi s biblickym
symbolismem. Stefhi velekrez representujeipd Bohem cely lzrael aie@d Izraelem representuje
Boha. Ritualni systtm SZ nemé za ukol nastolit asbpnezi Bohem &lovékem, ale naopak ji
piemostit.

(e) Obraz je schopnost byt ve vztahu s Bohem. Znamena toBtite miZze vstoupit do
osobniho vztahu glovékem a uzakit s nim smlouvu. Westermann se domniva, Ze vjpade
naSeho obrazwircuje blize slovesaicinme a ne jménalovek. Tato Bozi stviitelska aktivita stavi
cloveka do jedin€ného vztahu se svym sitelem, ktery mu mize odpovidatObrazBozivSak neni
souwasti lidské prozenosti, jako spiSe popis procesu swid, kterym seilovék odliSuje. Tento
Westermaniiv postoj je obhajitelny, jestlize se omezuje nadgas které mluvi o stveni ¢loveka,
protoze v nich je vZzdyckpodle naSehd jeho obrazuzmiinovano v souvislosti se stienim nebo
udélanim ¢loveka. Problém nastava, jestlize se vezmou v Uvahautgity (nap Gn 5,3; srov. Ex
25,40), protoze zdpodle jeho podobyopisuje spis dilo neZ procadlovek je tak udlan, Ze se
podobaBozimu obrazul kdyby mél Westermann pravdu a vyrandle Boziho obrazhy ukazovalo
na proces stueni, Zistava otazka, jaky jeudledek tohoto specialniho procesu, jaké jsou wastn
charakteristické vlastnostioveéka, které z tohoto stvenipodle Boziho obrazuyplyvaiji.

VSechna tatdeSeni ukazuji na to, Ze neni snadriét,uto Genezeiesré mysli, kdyz pouziva
termin obraz Bozi protoZze v kazdém navrzené®Seni nize byt cast pravdy. To, Ze jélovek
stvarenpodle Boziho obrazuna svoje disledky: (1)Clovék je BoZim reprezentantem na zemi a jeho
Zivot je posvatny. Kazdy utok na&jrije urazka Boha Styidele, a proto vyZaduje nejvyssi trest (Gn
9,5-6). (2)Clovek je stvden podle obrazu To znamend, Z&loveék je kopii rééeho, co méBozi
obraz ne nezbyté kopii Boha (srov. Ex 25,9.40, kde se popisujepdeemska svatyrbyla udlana
podle nebeské). Mettinger rozviji mysSlenku, Zze Xdyenese mluvi @lovéku stvaenémpodle
Boziho obrazuprirovnava ho k antlim, kteti se klani v nebiClovek je andlam podobny tim, Ze
ma podobnou funkci jako oni: klani se Bohu a chiiélha zemi.

Aby panovali nad m@kymi rybami, nad nebeskym ptactvem, nathgyinad celou zemi a
nad kazdym plazem, ktery se plazi po z&yraz aby panovaliod slovesganovat viadnout(stejné
sloveso je pouzito i v Gn 1,28; v Joel 4,13 ma kétrk vyznamsSlapat lis ale fedevsim znamena
panovat coz se neépstji dotyka krali nebo &ch, kdo maji nad druhymi moc [Lv 25,43.46; 26,17
Nm 24,19; 1Kr 5,4.30; 9,23; Zalm 72,8; 110,2; 1z218; Ez 34,4]), je vyjaenim sily a moci, kterou
jsou charakterizovani vladcové a kralové. Tato i@k v sob nezahrnuje povoleni vyuzivatippdu
bezohledn z €chto divodi: (1) ¢lovék neni svrchovanym panem, ale tato nadvlada muswiaena
z Bozi milosti; (2) model kralovstvi, ktery se zatedpoklada, je Izraelské kralovstvi, ve kterém kral
nema neomezenou vladu a autoritu, ale jeho vladengzena Bozim zakonem, takZe kralovani musi
byt zodpo¥dné a spravedlivé (Iz 11,1-5 popisuje idealnihoopaika, ktery je plny Boziho ducha,
spravedInosti, &nosti a prava); (3jlovek, svrchovany vladceifrody, ma v kontextu s¥a, ktery je
velmi dobry prozivat své vztahy harmonicky a k dobru vSeehl(,6-9 mluvi o obnoveni souladu
mezi v§im stvienim); (4) pestoze jeilovéku dana moc nad zi¢@noutisi, neni mu dovoleno jist
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maso (Gn 1,29-30; teprve v Gn 9,3-4 je Noemu a jehousyrdan za pokrm kazdy
pohybujici se Ziv&ich, ale nesmi jist maso ozivené krvi).

Zatimco ve starasku se ¥filo, Ze girodni sily jsou zboz&y a mohou drzetloveéka
v otroctvi (srov. Dt 4,15-19, kde JHWH skrze Mogi&diraziuje, ¢emu vSemu se lIzrael nesmi
klanét; jmenovit jsou jmenovana takgvi-ata, ptaci, plazi aryby, nad &€mito oblastmi ma a ke
¢loveék v poddanostiBohu panovat), text Geneze ukazuje faste je svobodny a ma od Boha moc
ovladat pirodu. Totopanovat vladnoutje dovrSeno v Kristu, v jeho moci natidhem a zlem (srov.
nag. Mk 1,23-27.32-34; 2,1-12; 3,11-12.22-26; 5,1-A8ném se stavame lidmi zcela svobodnymi.

1,27 Splreni BoZiho rozkazu z v. 26a je zdeurakzréno ve tech kratkych wtach, které
specifikuji nejdilezit¢jSi aspekt lidské existence:

Biih stvail ¢loveka podle svého obrazu
podle obrazu BoZziho ho siilg
muZe a Zenu je stkib

Tyto tii véty jsou vapozici (je to shodny fivlastek vyjadeny podstatnym jménem, ktery
blize utuje vlastnosti zakladniho podstatného jména). Pdvaivytvai chiasmus(stvoit — Bih —
obraz// obraz— Bih — stvait), ktery zdiraziluje Bozi obrazv ¢loveéku, zatimcoiteti specifikuje, ze i
Zenaje nositelkou tohot@brazu Z tohoto textu se neda usuzovat na to, Ze&byh stvaen muza
teprve potontena ani Ze prvntlovek byl bisexualni, jak to vniméidras(nag. Gen. RabVIl, 1), a
Ze pohlavi byla oddena pozdji. Tato Uvaha je velmi vzdalend mysleni této pasd#razmuz a
Zenase velmicasto nachazi v pravnich textech (Lv 12,2.5.7; 1583833-7; Nm 5,3; jestlize se
stejného hebrejského vyrazu pouziva také samth [Gn 6,19; 7,3.9; 7,16; Lv 3,1.6], je lieba
pielozit jakosamec a samicey Dt 4,16 znamenéode] napodobeninanuzstvi a Zenspyistavi do
popredi sexudlni odliSnost mezi lidmi a jeedznamenanim poZehnani, které je vysloveno v Gh 1,2

Bith stvail: Poteti se vtomto vyprani objevuje slovesatvait, které ma v této zprévo
stvareni zakladni vyznam a vtomto verSi se vyskytu@gej@x (Gn 1,1.21). Zde se vztahuje
k vrcholu stvéeni, kéloveku.

Cloveka: Urcity ¢len ukazuje, Ze se jednaloveka obecr, ne o konkrétniheuze a Zenu

MuZe a Zenu je stib: Popéaté (Gn 1,1.21.24278) se zde objevuje slovestvait. Gn 1
nefikd nic o sexudlni odliSnosti mezi gafy, i kdyz také existuje (srov. Gn 1,20-25 a GA-3.8-
9.16). Lidska sexualita je vSak upljinéhotadu nez zweci. Nasledujici vers ukazuje, Ze je to dar,
ktery Bih dava k zachovani Zivota. Sama o é&olemize byt jind nez uZitea a prosgsna. Ze
stejného dvodu je jeji zneuziti trestano velmiipre (Gn 18,20; 19,5; Ex 22,18; Lv 18,6-30; 20,10-
20). Jako takova je zahrnuta pod kategorii posvétret svatého, takze je na sexualni zvracenosti
pohlizeno jako na urazku lidskégdojnosti a znesceniBozihoobrazuv ¢lovéku. Definice lidského
spol&enstvi jakamuz a Zenge znovu slavnosthopakovana v Gn 5,1-2 sithzem na rozmnozovani
(Gn 5,3-32 je rodokmenem Adama, kde se neustalkugpalovesaplodit, zplodit porodit). Ok
pohlavi jsou Bohem st¥ena v Sesty den, slisoupodle jeho obrazwobks jsou naprosto rovnocenna.
Je zajimavé, Ze zde neni pouzit vypalle jeho druhuExistuje pouze jeden lidsky druh. Poznani,
Ze celé lidstvo pochazi ze spigch lidskych pedki, vede k uznani jednoty lidské rasyegtoze
existuje velka iznost lidskych kultur.MiSna (sbirka tanaitské moudrosti prvnich dvou staleti)
poznamenava, ze lidstvo bylo steno jako celek, aby se hlasala mysSlenka, Zé&eniijednoho
Zivota se rovna zneni celého ssta, a naopak Ze zachovani jednoho Zivota je zacliwvéelého
swta. Mudrci dale pochopili, Zet k zajiS€ni socialniho souladu ciit aby si Zadnylovek nedlal
narok na jedingnost pivodu jako zaminku k prosazovani tiagenosti nad jinymi (MiSn&ganhedrin
4,5).

1,28 Bith jim poZzehnal BoZi poZzehnani nasleduje bezpredtt po zmince o stweni (Gn
1,21.28; 2,3; 5,2), a je pokiavanim jeho stvitelského dila. Zvukova podobnost obou sloves, jak
stvait tak i pozehnat upozotiuje na jejich vzajemny teologicky vztah. PoZehndarié Bohem je
jedno z hlavnich témat, které sjednocuje Genezi 1@2.28; 2,3; 5,2; 9,1; 12,3; 17,16.20; 22,17,
24,1.35; 25,11; 26,3.12.24). Viditeélrse projevuje v tom, ZetB dogava mit dti, a proto je zde
spojeno se slovesyyt plodny plodit sea mnozit serozmnozit sePozehnani vSak e vyjadit
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v8echny aspekty Zivota (Dt 28,1-14). Kde modeétowveék mluvi o asgchu, tam SZ mluvi
0 poZehnani.

Buih jim ekl BoZi poZehnani se &puskuténuje skrze slovo, celkem 10x v celé kapitole. Je
to bozské slovo, kter&ipadi k existenci to, dem mluvi (Iz 41,4; 45,12; 48,13; Am 9,6; Zalm 33,6;
148,5; Jan 1,1-3; Zid 11,3). Je charakteristicksji dvofivosti a &innosti, ktera zde jeStmnohem
vic vystupuje do pagedi. VyrazBiih jim ekl ukazuje na nezavislost na steni a na absolutni
suverenitu nadifrodou.

Plodte a mnozte se a nagé zemi, podmde ji a panujte Bozi poZzehnani dan#oveku je
stejné jako pozehnani frsikym Zivaicham (v Gn 1,21 jsou jmenovamasti netvai avsichni Zivi
tvorove kteri se hemzi veodach) a ptakim (Gn 1,22). Ale zatimco jim je jednoduSe déikgz, zde
je pidano Buih jim 7ekl. Klade se tim pozornost na osobni vztah mezi Bolzettlovékem.
Transcendentalnii se néni v Boha osobniho, ktery vstupuje do bezpiedhiho vztahu smuzem
a zenouMimoto je ¢lovéku reteno podmaite ji (zemi) a panujtenad Ziv@&iSnymi obyvateli zer&a
Tim je splrn Bozi gikaz dany ve v. 26 a&lovék je nositelemBoZziho obrazwna zemi. Sloveso
podmanit podrobit si v sluzbuzotrait se nikdy nepouziva o Bohu (Nm 32,22.29; Joz 183gm
8,11; 2Pa 28,10; Ne 5,5). Podébinslovesopanovatukazuje stejnym sénem (Nm 24,19; Zalm
72,8; 110,2; Ne 9,28). V obouipadech je zde sitnzdirazréeno povieni od Boha. Braz je vSak
v Genezi kladen na nagni poZzehnani k plodnosti. Tentdikaz plodte a mnozte se a nagpe zemi
nese s sebou implickmprislib, Ze Bih sam uschoprilovéka, aby ho naplnil (Gn 9,1; 17,2.20; 28,3;
35,11). Genealogie v Genezi jsou tichynédkem, Ze se tak stalo (Gn 5,1-32; 10,1-32; 11,1,0-32
25,1-4.12-16.19-21; 36,1-43; 46,8-27), a Jakobmetedné posteli vieejné mluvi o splrni tohoto
Boziho slova (Gn 48,3-4; srov. 47,27 xHKieri vnimaji gikaz plodte a mnozte sgko ndboZenskou
povinnost plodit, ale pouze po potoje tim, Ze se opakuje, jasnaizen (Gn 9,1.7). Jasrede lze
vnimat Bozi zarr, ktery ma Bih s manzelstvim: (1) pozitivni, kterym je plozesfid(2) negativni,
které odmita star@ké orientalni kulty plodnosti. 8 chce, aby jeho lid byl plodny. ddst na
takovych kultech, nebo pouziti jinych prissiki k zajiSeéni plodnosti, jsou nejenom zbytes, ale i
znédmkou neviry.

* Gn 30,14-16 mluvi gablickach lasky (Mandragora oficinarum). Rostou v Palestim idoli Jordanu, na
Moabské plani#, v Galileji a také v Mezopotamii. Z plédkteré jsou dodnes povaZzované za afrodiziakum, se
poiizovaly ndpoje lasky a hodrbyly pouzivany v kouzelnictvi. Dt 23,18 zakazuj@st na kultické prostituci,
kterd festo, navzdory tomuto zakazuepvava (1Kr 14,24; 15,12; 22,47; 2Kr 23,7; Oz 444 1,7).

Panujte nad méskymi rybami a nad nebeskymi ptaky a nad vSemdizhio plazicimi se po
zemi Znovu se zde opakuje Bozim z&maby ¢lovek panoval na zZiveisSnym sétem (Gn 1,26).
Protoze je¢loveék stvaren podle Boziho obrazye vladcem nadifrodou a mé&idit swt v Bozim
zajmu. To mu vSak nedovoluje, aby bez omezeni isf@val a zotréoval grirodu. Od starotkych
orientalnich krél se @ekavalo, Ze budou pamatovat na blaho svych podtamiedevsim chudych
a slabychelent spol&nosti (Zalm 72,12-14). Podporovanim prava a spriaesti haji mir a blaho
vSech. Podobi ¢lovek je zde powien, aby vladl firock jako laskavy kral a aby s ni jednal tak,
jako Bah, ktery ho stviil. Tak se na zvata (ao'ské ryby nebesti ptacavse, co se plagiatkoliv
jsou ¢lovéku podizena, pohlizi jako na jeho spéméky (Gn 2,18-20). Noe, ktery je zobrazen jako
jediny spravedlivy (Gn 6,8-9), stavi archu, abyhzaail vSechny druhy 2¥e a ptactvaip Zivote
pied potopou (Gn 6,20; 7,2-3.8-9.14-16).

1,29-30 Starost Boha o potravu préoveka, kterého stud, stoji v prikrém kontrastu
s mezopotdmskymi nazory, podle kterych dgh¢k stvaen, aby obstaraval bom potravu Epos o
Atrachasisovil,339).

1,29 Buh rekl: "Hle, davam vam": VétSina frazi, ve kterych se objevujee, je v giimé iedi
a slouzi k uvedeni skuteosti, na které je zalozena nasledujici vybmebo rozkazCasticehle se
také vztahuje k minulosti nebd@ifpmnosti a ukazuje najakou skuténost bul’ now prohlaSovanou
nebo znovu prosazovanou. ZdéhBdavécloveku arodu zems. Ve Starém Oriegtse filo, Ze Uroda
je darem nebeskych, zemskych a podzemskych boZstpigto se je snazilifimutit rozmanitymi
obrady k hojr¢jSi S€drosti. Zde se vSakika, ze vSe raSi, py roste, kvete a nese ovoce na Bozi
rozkaz. Bih se timto zfisobem stard &lovéka.
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Hle, ddvam vam na celé zemi kazdou bylina kazdy stromJe mnoho dalSich
texti znamych ze stareku, které vyjaduji rozStené peswdceni, Zec¢loveék a zviata (srov.
rozckleni zviat v Gn 1,24 dorech skupin nalobytek plazi azemskou 2¥ a v Gn 1,28 nano'ské
ryby, nebeské ptakstvse, co se plagbyly kdysi vegetariani. @kavani prorok, Ze jednouev jako
dobyte bude zrat slam(z 11,7; 65,25; srov. Oz 2,20), asto chape v této souvislosti: nowkv
bude navratem do raje (jedna se o poeticky popésy knelze chapat doslova)lovéku je dovoleno
jist byliny aplodystromi, ale zvfatim jenomzelené bylingGn 1,30). Teprve v Gn 9,3 se jadika,
Ze lidé mohou jistnaso(VSechno, co se pohybuje a je zZive, vam bude zenpfako zelenou bylinu
vam davam toto vSechnoasledujici vers vSak tgmiuje, Ze se nesmi jist maso ozivené krvi). Gn 1
vSak nezakazuje sgebumasaa mozn4, Ze se s nim jako s jidlentippod z&atku. Gekava se, Ze
¢lovek bude viddnout nad Zi¢dnym setem. JHWHBuUh opatil lidem po vyhnani z rajé&ozené
suknice(Gn 3,21), Abel chovavcea jednu z nich aliuje (Gn 4,2-4) a Noe rozliSuje medstymi
zviraty a mezizviraty, ktera nejsodista (Gn 7,2.8). Zda se, Zze Gn 9,3 je spiS potvrzegimpraxe,
nez povolenim jistnaso

1,30 V8echny zelené byliny k jidldatimcoc¢lovéku je dovoleno jist byliny a plody strdm
zviratim jenom zelené byliny.

A stalo se takFormulea stalo se takdiraziuje souvislost mezi slovem a udalosti.

1,31 Biih vicel, Ze vSechno, cocimil, je velmi dobré(lit. Bizh videl vSechno, co udal, a hle
[bylo td velmi dobrg: Buh touto ¥tou schvaluje a obdivuje svoje dilo. Na rozdil adipbnych t
v této kapitole (Gn 1,4.10.12.18.21.25), jsou zdprivky navic, aby se Zdaznila dokonalost tohoto
Boziho dila: (1) mluvi se @Sem, co ¢inil a nejenom o jednotlivych podrobnostech; (2) misto
obvyklého Zze (Gn 1,4.10.12.18.21.25) je zda hle které zdraziuje Bozi nadSeni, kdyz
kontempluje své dilo; (k& se, Ze toto dilo jeelmi dobré ne jenondobré Harmonie a dokonalost
dokortenych nebes a zenvyjadiuji mnohem lépe charakter jejichutee, nez kterakoliv jejich
odctlena ¢ast (srov. 1Tim 4,4). Vyraxelmi dobréukazuje na Uplnost stieni, které je nyni
dokorteno.

A byl ve‘er a bylo jitro, den Sestyspeciélni charakter Sestého dne, ve kterém omteno
celé stveeni, je mozna Zdazren gramaticky v poslednim sl®y které doslovarika ten Sesty
Podobna frazeologie je pouzita, kdyZ se mlugobot (Gn 2,3:den, [ter] sedmy. Testarika, Ze
Bih zdirazrénim, Ze vSechno jeelmi dobré miZze nyni dokotit své dilo. Proto je tentdesty den
oznaen ugitym ¢lenem, skoro jako by céltzdiraznit, Ze je v &m vSechno dokafeno.

Skortil den Sesty(Ex 20,11; srov. 31,17). VSechno jelmi dobré Tim jsou dany
piedpoklady k tomu, aby zenbyla mistem pokoje, radosti a svobody (I1z 11,644825; Oz 2,20).
Podle Gn 1 neni toto Bozi dil@&jakym urputnym zapasem proti silam chaosu a tng jalto dilo
slavy, krasy a miru. B piipravuje proclovéka swt bez nepatelstvi, s¢t fadu a lasky. Teprve
pozcEji Bible ukazuje a mluvi o skuteosti Hichu, bolesti a nenavisti. Tato zprava zni jako
evangelium. Chce osvobodibvéka od uctivani firody, zviat a nebeskyckles a postavit muipd
oc¢i Bozi dilo. Dnes nas chce vysvobodit od pout osodb, zavislosti na magii, astrologii atd. Tim
se stdvame svobodnymi. Zé&rem této zpravy nerpopis jak to vSechno vzniklo, aledpovd’ na
otazku odkud pro¢ a kc¢emu to vSechno je. Tim se tato &t liSi od ostatnich starékych
kosmogonii, ale i od s@asnych.

2.3.8. Sedmy den stveni (2,1-3)

2,1-3 Sedmy derse odliSuje obsah¢va formou od zbyvajicich Sesti @WinNeni vSak @vod
k preruSeni vypr&ni mezi 1,31 a 2,1, jakistdovké rozaleni kapitol naznéuje.

Tyto verSe, které se vztahuji k dvodnim venSprvni kapitoly, jsou krasnym zé&em
k vyprawni o stvdgeni. Gn 2,1 znfiuje nebea zemj 2,3 mluvi o tom,co Bih stvail, coz jasi
spojuje tyto verSe s Gn 1,1 (jedna sehiastickéspojeni). V Gn 2,2-3 se 3x upo#naje, Ze Bih
piestal konasedmy dersvé dilo a tim se Adaziuje jedin€ny charakter tohoto dne. V centru vSak
stoji uplné dokogeni Boziho dila, nejen Bozi odpouti. Sarna vidi @lezitost sedmého dne v tom,
Ze se znovu kladeidaz na to, co séikd o Bohu. Sedmy den je Bodén, ve kterém celé stiani
dosahuje své plnosti. Troji opakovani vyragedmy denukazuje na dlezitost, kterou ma ve
vyprawni. Sedmy defe v protikladu k Sestifiedchozim, které jsou nagimy stvditelskoucinnosti.
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OdliSuje se v tom, Ze wm Buh nic netvadi, Ze je poZzehnan a pasen. Jeho posvatny a
poZzehnany charakter je skémest, ktera je naprosto nezavisla na lidském Udizajimave, Ze se
zde nepouziva hebrejské jméuabota ale pouzesedmy den

2,1 (TakK byla dokodena nebesa a zema vSechen jejich zastuplvézdy (Dt 4,19; Iz 40,26;
srov. Joz 10,11-14; Sdc 5,20) a velniidka také nebeské bytosti (1Kr 22,19) jstastup nebes
(srov. Zalm 33,6). Prawgpodobré jsou zde mitny pouzehvezdy Zastupymohou ozn&ovat i
pozemské zastugy Ex 7,4 a 1Sam 17,45 jsou takto osmray zastupy Izraele). Spojerdstup zeen
se vSak nikde jinde nevyskytuje a zde se musi vxtthke vSemu, co je stkené na zemi. Tento
vers pak slouzi jako z&k ktery zhrnuje Gn 1.

2,2 Bith dokomil sedmého dne své dil&ict, ZeBih dokowil sedmého dne své dilmize
vést k domance, Ze pracoval jeSsedmy den. Zéthto divodia zane€nily nékteré staré verze, a na
zaklad nich i rekteré moderni f@klady, slovosedmyzaSesty Tim se ruSi trojnasobné opakovani
slova sedmyv Gn 2,2-3 a fehlizi se pesny smysl slovesakortit, dokorit (vyznam skorit,
dokorit je zakladnim vyznamem tohoto slovesa; zde vSakaneyanamskorit, dokorit, cili
vykonat poslednicast rgjaké ¢innosti, alenachéazet se ve stavu, kdy se pr&korilo). Jinde
v Pentateuchu (Gn 17,22; 24,19; 49,33; Ex 40,38)ftaze ukazuje, z&nnost, o kterou se jedna, je
v minulosti. Z hebrejského textu se tedy neda vgvar, Ze by Bh pracoval je$t sedmy den a
teprve potom by skail.

Svédilo: Slovoprace dilo se objevuje v Gn 2,2-3ikrat. Timto slovem se norm@mznauje
lidska prace(Gn 39,11; Ex 20,9) a je trochu zvlastni, Ze je takto ozn&na BozZi stvitelska
aktivita. Podle Westermanna je toto slovo pouzdéoxzné proto, aby se naztido, Ze ¢lovék ma
sedmého dnefpstat konat svoji praci. Velmi podobna fraze, kt@e&e souvisi stimto verSem,
existuje i v Ex 40,33 MojziS skotil dilo). To naznauje, Ze postaveni svatyrje srovnatelné
s Bozim stvéenim s¥ta.

Prestal Slovesosbt ma v z&kladnim tvaruitvyznamy, které spolu souvisi: (byestat (2)
ustat od pracea (3) zachovavat sobotlWZ kontextu je #ejmé, Ze centralni je zde druhy vyznam,
protoZze Bih pred tim Sest dni pracoval. Je vSak také mozné vrtfetatvyznam (tento den pak byl
nasledg nazvarsobotaod stejného slovegaestat ustatod prace zachovavasoboty). Prekvapuijici
v3ak je, Ze zde neni sobota nazvana jménem. Bylderao vice vysitleni: (1) Podle Cassuta je to
proto, Ze v Babylonii pouZivali pro patnacty dergsive (Gplik) nazev Sapattu Geneze, aby
nedoslo k zarné, se proto tomuto terminu vyhyba. (2) Jiné, mgravcpodobné ztivodreni, je, Zze
slovosobotaby mohlo byt nesprawn podobr jako v pobiblické hebrejSti chapano jak&aturn a
proto se mu autor vyhnul. Bylo by to ze stejnéligatdiu, jako pré pouzil pro ozn&ni nebeskych
téles vyraz vetSi svtlo a mensi sétlo a ne obvykla jménaluncea mesic (Gn 1,16). (3) Stolz
piedpoklada, Ze zachovavasiwbotyse vyvinulo z velkych festiva) které ¢asto trvaly sedm dni.
Zvyk célat zavrecny den festivalu wobotubyl zakladem pro tydenni cyklus.

Cassutova interpretace je zajimava, ale problémt@m, Ze se neda dokazat. V kazdém
piipadt byl v Mezopotamii 7, 14, 19, 21 a 28 den kazdehssioe rkterymi povazovan za
ne§astny. Zda se praggdodobné, Ze izraelsksobotabyla zavedena jakoédomy protest proti
tomuto lunarnimu cykluSobotabyla zcela nezavisla na fazickesice a nejenze nebyla dastna,
ale byla poZzehndna a pe@sena samotnym Bohem. Stz nazor je zaloZzeny na dommkach.
Stejre tak by se mohlo argumentovat, Ze zvyk, ktery zakakpracovat na festivalu sedmy den, byl
rozStenim sobotniho principu a ne naopak. Z Exodu vylye Izrael se poprvé dazkl o sobok,
kdyz byl na pousti (Ex 16,22-30), i kdyZ ékolik kapitol dal se prohlasuje, Zze zachovavaniospb
je tak staré jako stweni samo (Ex 20,8-11). Tim, Zdov¢k zachovavasedmyden jako svaty,
napodobuje Boha Styitele.

2,3 Bith poZzehnal sedmy den a pétivho: Ackoliv sedmy demeni nazvasobotou textiika,
Ze muBuh pozehnal.. a posvtil ho.

Bizh pozehnal Je gekvapuijici, Ze je zde BozZi pozehnani aplikovanalea Bible obecs
omezuje pozehnéni na Zivé bytosti a neni hned jasa&ém smyslu rive bytdenpozehnany (srov.
Gn 1,22.28). Bozi pozehna&lbveéka a zviat vede k plodnosti a k G&ghu a je paradoxni, Ze den,
ve kterém se &h zdrZuje stviitelské aktivity, je prohladen za poZehnag¥asténd je sobota



26

pozehnana, protozZe je pésena, ale je zde také naznak, Ze ti, kdo zachovéebpty se
budou &Sit BoZzimu pozehnani ve svém Zigot

A posvtil ho: Poprvé se zde objevuje biblické pojeti svatddéré je vztazené &asu. Je to
v prikrém kontrastu s babylénskou kosmologii, kteréhetic postavenim chramu bohu Mardukovi
ostatnimi bohy¢imz je posécen prostor. Podoknjako je neobvyklé, Ze je den poZehnany, je
neobvyklé, aby byl poseeny, tzn. prohlaSeny zvaty Mista, lidé a nabozenskéegméty mohou
byt pos¥cené, ale vyjmaobotyv Gn 2,2 pouze v Ne 8,9.11 je switbden nazvasvaty Bih sam
je svaty Svatost je podstata jeho byti. VSechno, co j&S¥epopsano jakavaté pochazi z jeho
svatosti tim, Ze si todh vyvolil a Ze mu to bylo danogsré predepsanym Zisobem.Sedmydenje
prvni vc, ktera je v Bibli postcena a ktera tim ziskala specialni statt, \protoZze pat samému
Bohu. Tim Geneze vyzdvihuje posvatnesboty Opakovanim slovesskorrit, dokorit a prestat
jasre ukazuje na to, jak se ntbovek stvarenypodle Boziho obraziento den chovat.

Kterou Bih stvail delanim (lit. kterou Bih stvail delat): V této wté je pouZit infinitiv
slovesadélat, ucinit ve vztahu ke slovesstvoit. Velmi ¢asto je pouzivan po slovese, aby vyjad
¢innost, ktera poskytuje vice detaihebo ktera vysitluje predeSloucinnost, a je ekvivalentni
latinskému gerundiu. Tato fraze je raediim obvykléhograce kterou udlal (Gn 2,2[bis]). Vsuvka
Buh stvail dela frazi trochu krkolomnou, ale velmi jasrse tim vraci a navazuje na Gn 1,1.
Kombinace slovestvait a deélat, ucinit pokryva veSkerou BoZi aktivitu v Sesti dnechig@mina
vSechno, co Bh udilal. Strugnost vypra¥ni ma navodit posvatné ticho, v kterémdégavek sklani
pied dokokenym Bozim dilem.

Ustanoveni oswceni dne odpdinuti se dostalo az do Dekalogu. Jeiaadniné dvojim
zpisobem a navzajem se dople (Ex 20,8-11; Dt 5,12-15). Jak steaim, tak i vyvedenim
z Egypta vytvail Buh pro swj lid nejlepsi Zivotni podminky a pravégupoklady, aby s nim mohl
Zit ve spoleenstvi. Obojim se vSak také ukazujeeqh az k eschatologickému nagin v novém
stvareni (Mt 12,1-8; Mk 2,23-28), které seilgdizilo skrze Kristovo vizstvi. Z toho dvodu neni
v cirkvi sobota, ale néte, den vzkiSeni, pipominkou dne, o kterém mluvi Gn 2,2-3.

2,4a Toto je genealogie nebe a zgrkdyz byly stu@ny Formuletoto je genealogige na
jinych mistech, kde je pouzita, vzdy spojena s ngojménem (v Genezi se tato formule objevuje
11x: Gn 2,4; 5,1; 6,9; 10,1; 11,10.27; 25,12.19138 37,2). Zde je v3ak neosohbrdbe a zed a
proto mnozi komentatba exegeté pohlizi na Gn 2,4a ne jako na nadpisnki, co nasleduje, ale
jako na dodatek k tomu, cdquchazi, tzn. ke Gn 1,1-2,3. @#dziuje se, Ze Gn 2,4a vytkidnkluzi
s Gn 1,1

« Inkluzeje stylisticka forma biblického basnického émhspaivajici v tom, Ze jista literarni jednotka je ugewa

v rdmci stejnych slov, vyréznebo ver§, které jsou na Zatku a na konci skladbyimz se pesré nazn&uje jeji

my3lenkovy a literarni celek. Srov. fagalm 8,2.10:JHWH, nas Pane, jak vzne3ené je tvoje jméno po celé
zemi

Jini naopak preferuji spojeni 2,4a s nasledujidrtem a chapowoto je genealogigako
nadpisnasledujicich kapitol, protoZze norm&hato formule uvadi vzdycky novy oddil ve vypéav.
Formuletoto je genealogiX také vzdycky znamen&o X zplodila nejak byl X zplozenProto i
frdze toto je genealogie nebe a z&muZe pouze znamenato nebe a ze#nzplodily nebo
vyprodukovalytzn. historii toho, co se stalo na nebi a na zemiejak nebe a zeehbyly zplozeny
(Gn 5,1-3 nabizi paralelu, ve které se ¢aedliSuje mezistvorenima plozenim Adam je nejprve
stvaen a teprve potom sam plodi svého syna Séta).

Genealogieurcuji historii swta od stveeni az po José¥ pribéh. Formuletoto je genealogie
mizi, kdyZz se lzrael stava narodem (Gn 47,27; skw.1,7). Potom, co JHWH vyvedl Izraele
z Egypta, objevuje se jina formulégrmule putovanj ktera popisuje cestu lzraele pousti (Ex
12,37.40-42; 13,20; 15,22.27; 16,1; 17,1; 19,1-&y M0,11-13; 12,16; 20,1.22; 21,4.10-11; srov.
shrnuti v Nm 33). Formuloto je genealogi@réuje strukturu historie, ktera vy&luje, jak se Izrael
stal narodem mezi vSemi narody¥tu Formule putovani popisuje cestu Izraelgrem ke své zemi.
Mezi ttmito dwma formulemi stoji zkuSenost exodu, ktera je cémitndro viru Izraelského naroda
(Ex 6,2-8). Zajem o genealogie velmi vzrostl polexMnohé texty jsou sidky toho, Ze lidé se
velmi zajimali o to dokazat, Zze nalezi k Izraelskémarodu (1Pa 1-8; Ezd 2,1-67; 10,18-44; Ne 7,6-
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72; 10,1-28; 12,1-26). Pragodobré se po exilu vedly spory, kdo pado Izraelského
naroda a kdo ne, protoZe bifenem lIzraele poskytovalo ditd prava vzhledem K, kdo ¢leny
nebyli.

2.4. Vyswtleni a shrnuti

Gn 1 jednodusSe afipom vzneSe& uvadi nejenom do knihy Genesis, ale také do celého
Pisma.

1,1 ohlaSuje a uvadi téma, které bude nasleddNapa’atku Bih stvail nebe a zemiBih je
autorem celého gta. Nebea zent za svou existenci Wi Bohu a zde znamenajsechno Jeho
svrchovanost je viditelna veseech, které existuji. B samtvori v plném smyslu tohoto slova tim,
Ze formuje vSechnydei, aby se splnily jeho neproniknutelné zgéyn

1,2 Bozi moc a neproniknutelnost je épedirazrena zminkou oBozim vtru (viz v. 2)
vznaSejicim se nad vodami chaosui paralelni ¥ty druhého verSe popisuji stav zerpred
stvaenim s¥étla. Je mozné se n& divat jako na fakticky totozné, ale lepSi je vnipegako proces,
ktery postupuje odisté negativniho pojetzen# byla pusta a prazdnaz ke zmince &ozim vtru,
ktery je plny stvaitelskeé sily.

1,3-5 Nahle se mni tempo. Pouhymi Sesti slovy je v hebrejském tgxtpsano stvieni
switla. Hned néasleduje odbbniswtla odtmya jejich pojmenovani.

1,6-31 Toto vypré¥ni je vysoce stylizované: kazd&ta v prvnim dnu stvy@ni se stava
formuli, ktera je znovu pouzita v nasledujicich @meNeni to vSak mechanické opakovanik@iv
jsou tyto prvky, které se objevuji ve vypeav kazdého dne, v podstastejné, tim, Ze secao
vynecha nebofida, je vypra¥ni rozmanité a zajimaveé. Zatimco s&oi sétla a oblohy prvni a
druhy den je popisovano docela kratce, mnohem ptigstoru ve vypré&ni je wnovano tetimu az
patému dni, kdy byly stweny rostliny, sluncemésic a zvfata. Stveeni¢lovéka a jeho Uloha jsou
popsany nejvystizfii z celého vyprawni. Jeho stvieni podle Boziho obrazstoji bezpochyby v
centru pozornosti Gn 1 jako vrchol Sestidenni Boaiosti.

2,1-4a Toto vSak je&t neni zawr. Jedinou souvislost, kterou maédmydens gedchazejicimi
Sesti dny, j&asova posloupnost. Sedmy den se liSii@dlghazejicich Sesti dni. Je t@gevsSim den,
v kterém Buh ukortil své stvditelské dilo. Ze vSech dni je jeditento den poZehnany a péseny.

Gn 1,1-2,4a se stavi proti mytologicko-nabozenskgpfadstavam star@kého Orientu.
Jestlize se prvnimu versi rozumi tak, Béh stvdil cely swt (tzn., neni nic, co by nesttit), odmita
se zde fedstava, Zze hmota existovaléve, nez Buh zaal tvait. Ze chce Geneze polemizovat, je
jasné z toho, kdyz mluvi ma*skych netvorecla nebeskychelesech. Pro autora to nejsou bohové,
ktefi soutzi s Bohem, ale jsou to pouze jeho $&o, ktera ukazuji jeho moc a schopn@$ovek je
zde pojiman Upknjinak nez v klasické mytologii Blizkého vychoduebyl totiz stvden jako sluha
bohi, aby jim opatoval jidlo, ale aby byl Bozim reprezentantem a e#d na zemi. Jeho Stiiel
mu dal dostatek potravy &ekaval, Ze bude zachovavat sedmy den a nebudevptaSedmy den

Gn 1 nabizi obraz Boha, &a aclovéka, ktery se stal sgasti Zzidovsko-ked’anské tradice a
kterou neni snadné analyzovat. Je vid&iité se o to pokusit.

(1) Bah nemé sobrovného, ktery mu e konkurovat. Nemusi prosazovat svou silu v boji
proti jinym ¢lenam polyteistického panteonu. Slunce &sia jsou jeho dilo, ne soufpeleho slovo
vSechno pevysuje. Jednoduchy rozkaz @tk tomu, aby se vSechno uskiri#o. Slovo atiny zjevuji
jeho v8emohoucnost. | kdyZz hebrejské slovebmit neznamena nezbyin'creatio ex nihilo"
stvoeni z nfehq celé vypréeni ukazuje, Ze Bh ma tuto schopnosti€lstava gakéhodemiurga
(timto terminem se oznaje tvirce swta, hih nebo boZzsky princip, &wjici pficina), ktery tvaruje
pre-existujici hmotu, je tomuto vypré naprosto cizi. Bh nema sobrovného. Zda se, Ze slova v
Gn 1,26 ucinme cloveka a mozna i v 2,lvSechen jejich zastupredpokladaji existenci dalSich
nebeskych bytosti, které ale nemaji s polyteizmenspol&ného. Jaky je jejichivod Gn 1 n&ka.

(2) Bah je vic nez stuvatel, je také zakonodarce. Gildje swtlo od tmy, zemi od me a
pojmenovava je. Wuje hwzdy pro znameni a pro pevigis. Zivym bytostem jéeceno, aby byly
plodné a aby se rozmnozovalylovék si podmauje zemi a sedmy den je pasen. Bih klade
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hranice do frodnihoradu a ukuje Ulohu jednotlivych druha vztahy mezi nimi. Z toho
vyplyva, Ze celé stweni splni svou wenou ulohu jen tehdy, kdyz s&qrzi Bozich pikazi.

(3) Swt odrazi svého Styitele. Genese ohlaSuje, Ze vSechno jeistvo Bohem a posloucha
ho. Bezprostdni splgni kazdého Boziho rozkazu a refrérstalo se takzdiraziuji, Ze stvéeni se
podrobuje. DalSi refréBiih videl, Ze je to dobré predevSim z&u na konci Sestého drigih vidél,

Ze vSechno, co dil, je velmi dobréukazuje na dokonalost siemi a na to, Ze odpovida Bozimu
planu (Gn 1,31). Vodytstanou oddené od ze swtlo od tmy, slunce bud#dit den, mgsic a
hvézdy budouftidit noc. Rostliny ponesou semena a #igbové budou plodni a budou se
rozmnoZovat. Tak se &@maji plnit slova Zal 19,2Nebesa vypravuji o BoZi st&a dilo jeho rukou
zwstuje obloha

(4) Tato kapitola odhaluje pravou povatlovéka. Je na vrcholu styenéhoradu, k gmu
smetuje celé vypraini. VSechno je uflano k jeho uZzitku, coz Ize jagwidét na rostlinach, které mu
byly dany za pokrm (Gn 1,29). Zatime&tovék sdili spolu s rostlinami a Zigiwhy schopnost
rozmnoZovat se, sam je stea podle Boziho obraza je mu s¥tena viada nad zem@Dbraz Bozi
znamena, Ze se vditem smysluélovék podobd Bohu a aghbim, akoli neni feceno, véem tato
podobnost spiiva. Bozi obraz uschopuje ¢loveéka, aby ho Bh mohl gimo oslovit a dinit ho
Bozim representantem na zemi, kde bude vladnoujingaai tvory jako laskavy krél. A korig,
tak jako sam Stuitel prestal konat sedmého dne vSechnu svoji praci, t@k i2,1-4a obsahuje
v sol#, Zec¢lovék ma v tento den zanechat vSechnu svoji praci.

Gn 1 ma jasnou funkci, protoZe otvira nejenom cetoihu, ale je zarove ivodem do
Pentateuchu a celého Pisma. Od Gn 2,4b je celafdshistorie rozvijena v deseti cyklech, kazdy
zainatoto (je) genealogigkromé Gn 2,4a je to Gn 5,1; 6,9; 10,1; 11,10.27; 259236,1.9; 37,2;
dale je tato formule pouzita v Nm 3,1 a Rt 4,1®vsEx 6,19; 1Pa 8,28; 9,34). Gn 1 se liSi od
dalSiho vypraimi. Fresto se zderetelre objevuji hlavni témata nebo alespgredpoklady k dalSimu
vyprawni. Jestlize na p@tku byl BoZim slovem zaloZzen &y je jasné, Ze stejné sloviadi
nasledujici posvatnou historii. c€kava se, zetloveék, stvaeny podle Boziho obrazubude
napodobovat Boha ve svém dennim Zlvdak dalece s&lovek ridil podle tohoto idealu ukazuje
nejenom historie Geneze, ale celého Pisnidn B v Gn 1 zobrazen jako laskavy Site, ktery
poskytujeclovéku blaho, tvéi ho podle svého obraziZehna mu a dava muifeeni. To, Zelovek
muze zakusit BoZiiatelstvi, Ze ho iize poslouchat a Ze on sdm mu Zehna, j$edpoklady dalSiho
vyprawni. Ve vSechdchto snérech je Gn 1 krasnoug@dehrou ke zbytku Geneze.

Neni jednoduché sledovat, kde vSude se Gn 1 zno\Rismu pouZziva, protoZe témata a
motivy, o kterych mluvi, vSechno prostupuji a jeidlogie je zakladem pro biblicky pohled na&tsv
Je zde #kolik kratce naznéenych zakladnich témat biblické teologie. Tato gtircha ale daleko
sahajici tvrzeni se staldgolpokladem pro dalSi posvatnou historii. Gn 1 fdavala zaklad prvniho
¢lanku Keganského vyznani virywerim v jednoho Boha, Otce vSemohouciho, /88le nebe i
zeng (v latinském textu, ktery séidi podle LXX, je vS8ak "Credo in unum Deum, Patrem
omnipotentem, factorem caeli et terrag?im v jednoho Boha, Otce viemohoucifimitele (toho,
ktery winil) nebe a zeeha ne"creatorem"Stvaitele). V sowtasné dob poskytuje Gn 1 intelektualni
podporu ¥deckému zkoumani.r@dpoklad jednoty &adu, které zékraziuji mnohost, a zdanlé/
rozmarné pokusy spivaji na tvrzeni Gn 1, Ze je jeden nejvySghBktery stvail a kontroluje st
podle logicky promysSleného planu. Pouze tentedpoklad niZze ospravedinit experimentalni
metody. Kdyby byl s#t kontrolovan mnozstvim rozmarnych iohebo pouhou nahodou, nemohla
by se @ekavat shoda v experimentalnich vysledcich a neyrtohbyt objeveny ¥decké zakony.

Bylo ne§astné, Ze plan, které naSe vymrdvpouziva, aby vyjato spojitost a delnost
stvaitelského dila, totiz rozdeni stvditelské ¢innosti do Sesti din byl vzat a vykladan doslova,
coz ntlo za nasledek, Zecda a Pismo se postavily jedna proti druhé, misyosabna & pohlizelo
jako na vzajem& se dophujici zdroje. Sprawhchapano, Geneze ospravagdé wdeckou zkuSenost
jednoty aradu v girodé. Sestidenni schéma pouzité v této kapitole je @geden ze zjsobu, jak
zdiraznit systém nebiad, ktery se nachazi ve steai. Jiny zjgsob zahrnuje pouzivani opakujicich
se formuli, tendence seskupovat slova a fraze petide po sedmi, literarni techniky jagbiasmusa
incluze uspdadani stvtitelskéc¢innosti do odpovidajicich skupin atd.



29

Vypraweni Gn 1 mé vlastni vriwi strukturu. Den a noc se objevudjidny pied tim,
nez je stvéeno slunce a #sic, které jsou vyslownuréeny k tomu, aby wovaly dny a roky (Gn
1,14). Celé vypr&ni stoji mimo hlavni historické pole Geneze, kdéd§aoddil z&ina toto (je)
genealogie Je to pedehra k historii, kterd nasleduje, a proto nengeagimo na zbytek knihy a
nemiZze byt interpretovana podle stejnych kritérii (&k neznamena, Ze by mezi Gn 1 a zbytkem
knihy nebyl Zadny vztah). Jéeba si také wdomit, Ze vSechny vyroky o Bohu jsou analogické.
Slova, kterd pouzivame, abychom popsali Boha a f@mn jsou nuti lidska slova, ktera vSak
nemaji upld stejny vyznam, jako kdyz se aplikuji gvéka (kdyZz se nap mluvi o Bohu jako o
Otci, neznamena to, Ze Bohu davdme vSechny viasthtesé ma lidsky otec). Proto, kdyz se mluvi
0 stvdeni s¥ta v Sesti dnech, nerheme identifikovat Bozi Zjsob tvdeni s lidskowinnosti, ani
nemizeme tvrdit, Ze Bh udlal svoji praci za 144 hodin. Tim, Ze Gn 1 mluvBesti pracovnich
dnech a o sedmémni jako o dni odp&inku, chce upozornit na soulad mezi Bozim a lidskym
konanim a na to, Ze BoZi odjimek je model pro sobotu. Nerhe to vSak vést k z&w, Ze Sest
stvaitelskych dni odpovida Sesti lidskymidn.

Debata "Bible versuséda" odsunula jaksitende Gn 1 na vedlejsi kolej. Misto aligtba
této kapitoly byla radostnym uj&tim o Bozi moci a moudrosti a Zasnutim nad jehorebhim,
upadlo se&asto do neplodnych diskusi v pokusu préitiRismo do ¥deckych hypotéz aneb&kdy i
do zkroucenych &deckych faki, aby to odpovidalo dité interpretaci. Genezi jde csecp Uplre
jiného. VyhlaSuje BoZzi milost a moc, ktera obepgwét a dava smysladeckému fistupu k pirod.
Tim, Ze zdraziuje jedinéné postavenélovéka, jeho misto v Bozim programu a Boziipé r¢j,
ukazujecloveéku, Zze ho nikdy nemohou plruspokojit a naplnit ateistické filozofie, ale jenduh
sam.

2.5. Citace Gn 1,1-2,4av NZ

Text Gn 1,1-2,4a je citovan v celém Niktat, dvakrat v evangeliu a jednou v éistidam.
Gn 1,27 v Mt 19,4 a v Mk 10,6Gn 2,2 v Zid 4,4. Krong trech citaci je text Gn 1,1-2,4a zfoivan
nebo nazn#mvan tinactkrat v NZ:Gn 1,1-31 v Zid 11,3;Gn 1,3 v 2Kor 4,6:Gn 1,6-9 v 2Pe 3,5;
Gn 1,11 v 1Kor 15,38:Gn 1,26 v Ef 4,24;Gn 1,26-27 v Kol 3,10;Gn 1,26.27 v Jak 3,9Gn 1,27 ve
Sk 17,29; 1Kor 11,7 a 1Tim 2,18n 1,29 v Rim 14,2;Gn 1,31 v 1Tim 4,4;Gn 2,2 v Zid 4,10.

2.6. MySlenky ke katechezi a promiiv

Zakladni teologické poselstvi tohoto Uryvkuize byt shrnuto takto: cely &vpochazi od
Boha, z jeho moudrosti a vSemohoucnosti. Toto zikldvrzeni bylo popsano kosmologickymi
kategoriemi staraikého progtedi: zeng byla pondena ve vod a ve tng, Bih ji zaplavuje sstlem,
piikryva ji nebeskou klenbou atd. Celé vyptavchce zdraznit, Ze Bh je dobry a Ze vSechna&ld
pro ¢lovéka. Clovek je stvden jako posledni, to znamen4, Ze je vrcholem cedérmeni. SAm Bh
vyhlaSuje jeho tistojnost a dleZitost, kdyZ mu sttuje vliadu nad firodou. Tim, Ze j€lovek stvaren
podle Boziho obrazu, ide vstoupit a vstupuje do dialogu s Bohem (modjiteeneze ziraziuje,

Ze Bih neni ten, ktery by bylgkde vysoko v nebi a dlovéka by nendl zajem, ale je to &h, ktery
se kéloveku sklani.

Vyprawni v Genezi se tykd osobrkazdéeho z nas a nas vSech dohromady. Nemluvi o
udélostech minulych, ale 0 mém vztahu k Bohu, ongdBoha o mj Zivot a pozdji také o HKichu
(Gn 3), ktery je fitomny v mém Zivat. Celé vypragni mé chce povzbudit v tom, Ze &vje dobry,

Ze se na ¢ musim ungt divat pozitivie. Bih mi swfil vSechno, nic z toho, co dll, neni Spatneé (i
sexualita je dobra a je pozehnana Bohem). Kdydtsi ¥Sechno hlouj uvédomim, mohu se
osvobodit od strachu, otdv vic Bohu své srdce.i je ten, ktery je veliky a mocny, ale zarave
milujici. Mohu s nim hoviit, vstoupit do dialogu. V Gn 1 Zma historie spasy, moje osobni historie
s Bohem.
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. Otazky

. Jaké jsou zakladni starobabyldnské eposy o uzawka?

. Kolik zprav o stveéeni se nachazi v Bibli? Které to jsou?

. Vyjmenujte @t oblasti, které se v Gn 1 stavi proti teadimu mytologickému pojeti.
. Jak se liSi sloveso stviood jinych sloves?

. Vyswtlete vyraz Bih (elohim) a zpisob jeho pouZiti v Bibli.

. Co to znamena, zaiBrek!?

. Jaké vyznamy ma slovo ,nebe"“ v Bibli?

. Pra je stvdeni slunce, sice a h¥zd wnovano celych Sest ver3

. Jaky je vyznamety ,Bih jim poZehnal* (Gn 1,22)?

. Pr@ neni dano pozehnani ratim v Gn 1,25?

. Jak Ize vysitlit plural winme v Gn 1,267

. Co znamenaji slova obraz a podol# fpoznychieSeni)?

. Lze z verSe Gn 1,29 vyvodit, @evek a zviata byli kdysi vegetariani?

. Da se ze slov jih dokortil sedmého dne své dilo* vyvodit, ZdilBpracoval jegtsedmy den?
. Pra@ je prekvapuijici, Ze je BoZi poZehnani aplikovano na den?

. Pr@ se diskutuje o tom, zda vers Gn 2,4&igaprvni zpra¥ o stvageni nebo ne?



