|z 6,1-13: PROROK POVOLAN KE SLUZB E

1. Kontext celé knihy

Sesté kapitola p#tdo prvnicasti prorocké knihy Izaias (kap. 1-39). Raeahi knihy bylo @inéno na zéaklad
historickém, literarnim a teologickém.

V této prvnicasti Ize rozlisit Sestasti, které se od sebe liSi podle wrdath témat: (1) proroctvi o Judovi a
Jeruzalému (kap. 1-12); (2) proroctvi o narodeap(K 3-23), ve kterych jsou zahrnuty vyroky praaibglonii,
Asyrii, Pelidteji, Moabu, Damasku, zemi K8, Egydiims, Arabii, Udoli vicéni a Tyru; (3) velka apokalypsa
— vidéni konce (kap. 24-27); (4) proroctvi proti SaimeJudovi (kap. 28-33); (5) mala apokalypsa (l&#35),
ve které je proti sabpostaveno Bozi jednani proti pohanskym nanogifedstavovanym Edémem a poZehnani,
které je Zivotem pro lzrael; (6jihny doslov (kap. 36-39), jehoZ material jeepzat z 2 Kral 18,13-20,19.

2. Historické pozadi

Cast z historickych okolnosti, které daly vzniknogkterym lzaiaSovym vyrakm, je mozné s dost
velkou gresnosti rekonstruovat, avSak &3my z nich se pohybujeme na ro¥ipravdpodobnosti. Je
mozné, ze se do jednoho Uryvku mohou promitatdmsjeale vice situaci a udalosti.

Text z&inacasovym udajem, kterym je smrt krale UzijaSe, jeki@tovstvi bylo charakterizovano
vnejSim mirem a také vriiti prosperitou, a ktera nastala kolem roku 74Xp.

Neni snadné dit piresné datum kralovy smrti. Datace kolis& od 747&2p0 736/735ipKr.

Co se tyka mezinarodni politické scény té doby dkolroku 740 p Kr.), nestaly se zadné
vyznamné udalosti. Asyrsky krél Tiglat-pileser (I45-727 p. Kr.) jiz prekonal pgateni nesnaze
sveho kralovani, ale zatim j¢Steohrozoval izraelskotiSi. Proroctvi ze zatku IzaiaSovy aktivity
ukazuji (Iz 2; 3; 5), Ze se IzaiaS neznekdidal na prvnim mist néjakou politickou hrozbou proti
Izraeli nebo Judsku, ale spiSe se pozastavovaldoadySlivosti a nesrou, obecnym Upadkem a
nedostatkem zodpeenosti, které se objevovaly u vedoucidlegstaviteh naroda. Tento postoj lidu
povede ke zieni Izraele a k vyhnanstvi.

3. Vyklad textu

IzaiaS mluvi v této kapitole o transcendentni zko$é, transcendentni v jeho Ziwad v prorocké
historii. 1zaias stylizuje tento hluboky prozitek dlov, takZe ten, kdéte tento text, je v nebezgieZze
nepochopi hloubku tohoto tajemstvi. debt si byt ¥dom tohoto nebezpe Vyprawni o prorokoy
povolani (Iz 6,1-13) by se#o nachazet na Zatku knihy.

Srov. povolani proroka Jeremiase (Jer 1,4-19) zliek (Ez 1,1-3), které se nachazeji n&tlau. S timto umighim
se objevuji Bkteré otazky: Jaky je vztah mezi IzaiaSovou zkus#nochrans a prvnimi gti kapitolami knihy? Nenachazi
se tato kapitola na nepravém nststProrokoval 1zaias ipdtim, nez byl povolan? Nebo je jeho zkuSenostrarmh
potvrzenim jeho povolani?

3.1. Struktura textu

Text 1z 6 se da roztit takto: zjeveni(vv. 1-5),poswvceni a @isteni (vv. 6-7) aposlani(vv. 8-13).

1. Zjeveni je jashiohranéeno v. 1spatil jsem Panovnika v. 5a spatfil jsem na vlastni & Krale,
Hospodina zastup V centru tohoto zjeveni je v. 3, kde je trojnasdlvolanisvaty, svaty, svatg
zdarazreni, Zecela zerd je plna jeho slavy

Trojitym rytmem je zdrazrena pedevSim svatost, slava a Bozi plnost: serafové tiafvojice Kidel (dwma si
zastiraji tvé, dwma nohy a déma se nadnasi) (v. 2Zyikrat se opakujesvaty(v. 3); proroktrikrat reaguje jeem ztracen
jsemclovek nefistych rti, mezi lidem néstych rii bydlim) (v. 5). Toto schéma déva textu mifadnou hudebnost. VSechny
prvky ve vypra¥ni chgji zdiraznit zjeveni, ve kterém jetB piedstavovan jako kral, coz byletiné v té dob ve
Starovkém Orientu.

2. Pos¥ceni a ¢isteni spaiva v symbolickém gestu (dotknuti se Ust uhlikensteany seradi).

Opet Ize pozorovat troji rytmus v. Giletel, dotkl se ekl) a také ve v. 7této se dotklpje odiata [ving], [hrich] je
usmien).

3. Poslani je uvedeno slovesestysel jsenfv. 8). Lze rozliSit d¥ ¢asti po tech verSich: (1) ve wv.
8-10 je stedem z4jmu prorok, je adazreéna totalni zatvrzelost lidus{dce usi, oci); ve vv. 11-13 je
pozornost obracena na okolni piestii, mluvi se o ztieni a spousti.



3.2. Koment&
3.2.1. Zjeveni (6,1-5)

6,1 Toho roku, kdy zeral kral UzijaS Text z&ina casovym udajem, kterym je uvedeno and a
zjeveni samotného JHWH. Smrt krédle UzijaSe, jehdlokstvi bylo charakterizovano &8im mirem a
také vnitni prosperitou, nastala kolem roku 740 Kr. Tim, Ze je zmiovana konkrétni historicka a
politicka udalost, z@faziuje se realnost tohoto zjeveni. IzaiaS se objewujidlezitém momentu
historie 1zraele a jeho poselstvi je zasazeno aié&niho historického ramce.

Kral je zminovan pod jménenyzijas (2 Krél 15,13), na jinych mistech jakaarjas(2 Krél 15,1-7).
Je mozné, zAzarjasbylo jeho oficialni korunovaci jméno.

Ok¢ jména jsou jméngeoforicka(je to osobni jméno, které se sklada ze slovékbanauji Boha, jeho vlastnosti nebo

jehocinnost).Uzijasje slozeno ze slosilaa JHWH, a znamenénoje sila(je) JHWH Azarjasje slozené pomoca JHWH
a znamendHWH (je) pomoc

Spatil jsem PanovnikaNa rozdil od Ezechiela (Ez 1,26-28) se Izaiaagésspecifikovat podobu
Panovnika Jediné, cdika, je, Ze ho vidl usazeného natinu a tak vykonavajiciho svoji moc. V tomto
popisu je moZné vnimat zakaz zobrazit si Bohacktdivat se na t¢doho, jehoz vzaeni @inasi smrt
lidské bytosti a ped kym si dokonce i serafové zakryvaji svourtve zde pouzito slovespatit,
videt. Nad vSemi odstiny vyznamu tohoto slovesevi@da vnimani fyzické. Vid Boha nemze byt
povazovano pouze zasté duchovni zalezitost v kontrastu ke smyslovému amimPouZiti slovesa
spafit, videt ukazuje na konkrétni zkuSenost, kterou Izaiék harael gredevsim vnimal a vid Boha
ve sve vlastni historii. Viet Hospodina bylo ovSeméno neslychaného. Proto se také nedozvidame nic
o tom, jak k tomuto viéhi doSlo a prddruzi nic nevidli.

Sedl na vysokém a vznosnéndriu. Z vv. 4-5 vyplyva, Ze se pravplodobrt jedna o obraz vzaty
z pozemského chrdmu, vyslava chramu jeruzalémského. V chramu prorok vidi Bgdleo krale,
ktery se@l na vysokém a vznosnénirtu. Buh je zde poprvé ve Szgdstavovan jako kral a takto je i
nazyvan ve v. 5. Pojeti Hospodinova kralovstvi fakv mnohem starSi. UZ kdyZz se mluvi o arSe
umluvy, je zde zahrnut pojem Hospodinova kralovd&sto je titulkral pouzivan dostitdka (Am a
Oz ho wibec nepouzivaji, Jer pouze 1x v Jer 8,19), paodobré kvili nebezpéi spojeni s kultem
Molecha(2 Kral 23,10).

A lem jeho roucha nafbval chram Izaid$S popisuje mocnou postavu, ktet@sahuje vSechny
pozemské dimenze. Pouziva k tomu obraz gl@sjehoz spodniast se jedna a ktery je tak velky, ze je
schopen naplnithram Podle ZI 104,1 je JHWH &dy nadheroua vznesenosth hali seswtlem jako
plaseém, v ZI 93,1 je jeho obtenimdistojnosta moc Protoze obkeni je spojeno se #aa tpytem,
obrazem plastse chce zitaznit projev swtla, které je znamenim transcendentni bytosti Akser ztraci
Vv nesmirnosti nebes.

Cely ver§ zdraziuje absolutni Bozi transcendentnostitdhnost Hospodina v chramu, ktera
zarover presahuje rozery chramu, protoze pouze jiz lem jeho roucha, sagnatkraj Bozi slavy,
naphuje cely prostor. Bh presahuje prostorové dimenze a veSkeré lidskdgtavy (srov. 1 Krél 8,27;
1z 66,1).

6,2 Nad nim stéali serafovéArcha umluvy se nachazela ve velesvatyni jerumak&ho chramu, nad
ni byli umiséni dva cherubové, a proto byl pouzivan tilitHWH zastug trinici nad cherubyl Sam
4,4: 2 Sam 6,2 = 1 Kron 13,6; ZI 80,2; 99,1; 2 K¥J15 = Iz 37,16; srov. 1 Kron 28,2; ZI 99,5; 132,
Pl& 2,1). Zde vSak lzaiaS mluvi serafech Ve staro¢kém Blizkém vychod bylo obvyklé, Zze d¥
bytosti, které slouzily jako ochranna bozstva,yspa stranach kralé&Serafovézde gedstavuiji slouzici
a chvalici bytosti nebeského dvora. Ve SZ se nemfiiiS ¢asto o nebeském dvoru, ktery je
shromazdny kolem JHWH téinu, toto je jedno z mist (1 Kral 22,19; Job 1,8; 2rov. Zach 3,1). Text

nemluvi o jejich poétu, ale pouziva pouze mnoZz&iélo serafové

Podle pedoasijskych fedstav to byly postavy pololidské, polodi, patrd podobné okdlenym hadm s lidskou tvé
a lidskyma rukama; jejich pojmenovani je odvozedostovniho kéenesaraf = plapolat, héet. Podle toho ifipominali
serafové Slehajici plameny, podobné pohybujicinobaivym hadim“, o nichz¢teme naitiznych mistech (1z 14,29; 30,6;
Nm 21,6; Dt 8,15).

Kazdy z nich @ po Sesti Kidlech, d¢éma si zastiral tvg dwma si zakryval nohy a dwma létal
Serafové si zakryvaji tvaJe zde fedstava, Z&€loveék nemize vidt Boha. Kdyby na & pohlédl,



musel by zerit. To, Ze maji zakrytou t¥Aznamena, Ze ani oni¢koli Bohu stale slouZzi,

nemohou vidt Boha @gimo. Bih je neskonale vyvySen nad vSechno isxa

Vyraz nohy je pouzivantasto jakoeufemismugje to slovo nebo vyraz, které ma kladné citovBareeni; pouziva se
jako stylistické synonymum misto drsnych nebo holhypogipads vulgarnich pojmenovani, které ozof skut&nosti
nepijemné nebo neestetické, anebo které urazeji lidgikéa mravy) pro ozrngni pohlavnich orgdn(srov. Ex 4,24-26; Iz
7,20; 36,12)Serafovémaji pohlavni organy. Text siceifl@& jaké, ale vSichni rabini vyuji, Zze by se jednalo o zenské
pohlavni organy. Je to z tohdwbdu, Ze i v raji se praktikuje tizka, a proto jsoserafovéohiezani.Serafovési zakryvaji
nohy (= pohlavi) z dvodu studuNohyjsou také orgén, ktery sfifuje Zivot k cili. Zakryti nohou mozna nazunge, Ze se
serafovévzdavaji své vlastni cesty a gfifposlouchat pouze BoZiipazy.

6,3 Volali jeden k druhémuTato fraze pedpoklada stdavy zgv nebo dialogické volani. Uvadi
zpev (volani) chvaly, kterym je oslavovan JHWH. Zewskmwlali jeden k druhémihebrejsky:volal
jeden k druhému #kal) by se dalo usuzovat, Zerafovébyli pouze dva.

Svaty, svaty, svatylednim ze zjsohi, jak vyjadit superlativ v hebrejstif) je nékolikanasobné
opakovani fidavného jména. Zde jgvaty opakovano 3x. Trojim opakovanigvaty, svaty, svatge
chce zdraznit, Ze JHWH je nej$®&jSi. Tento vyraz vSak také vyjage mysSlenkunegace pouze
JHWH je nejs¥tgji a nikdo jiny (srov. vyrazPan pam aBih bohi [Z] 136,2-3], které znamenaiji, Ze
je pouze nejvysSi Pan a nejvySsinBa nejsou jini). Svatost je nejvlagBi podstata Hospodina. Tim se
odliSuje od vSeho stveného, proto antlovék ho vliastnim asilim nepostihne a nepochopi. Nevys
maZe poznat &o z jeho slavy, ktera naplje celou zemiKim 1,19-20). Svatost je jediny atribut
Boha, ktery je v Bibli vyjaten superlativem. Troji opakovani bylo gasti liturgie v Jeruzalémskéem
kultu a slouzi jako model adorace, ktery ma pozémsknunita napodobovat. Cirkev ho chapala jako
narazku na Bozi Trojici. IzaiaS je vSak absolutrdnoteista a aitaziuje tim pouze, Zze v Bohu je
pocatek a plnost svatosti. Ve &le zjeveni NZ je vSak mozniéct, Ze se zde jedna o tawaeparatio
evangelica

Samotné fidavné jméncsvatyukazuje na transcendentnost a posvatnost, fascaagrove budi
bazei. S touto ontologickou svatosti, kterd vyZadujerpbd se, je Uzce spojena i svatost moralni,
negitomnost poskvrny a nedostatku, ktera vyzyva kedstani. JHWH je proto naprosto odlisny od
proroka, ktery jenecistych rti a neschopny ohlasit Bozi poselstvi lidu, kteryzm@vna taknecisté rty
(v. 5). Tato zkuSenost vede IzaidSe k tomu, Zevgeknize pouziva pro Boha vyrdzraeliv svaty
svaty lzraelgnag. 1z 1,4; 5,19.24; 10,17.20; 41,14.16.20).

Bohu vSak neni takasto ve SZ danifvlasteksvaty jak by vyplyvalo z dlezZitosti tohoto pojeti.
Krome n¢kolika mist (Oz 11,9; Hab 1,12; 3,3%iB neni proroky, ktigé pasobili pred exilem, ozn&ovan
jako svaty a to se tyka dokonce i zainfZl 22,4; 99,3.5.9; 1Sam 2,2; srov. Joz 24,19:ain%,20).
|zaidS Bozi svatost nechdpgegevsim jako protiklad mezi Bohem a&®m nebo mezi Stydelem a
stvaenim. Izrael je lid, ktery p&tJHWH a ktery ma svou vlastni hodnotu. Bezpgexstt po trojim
zvolanisvaty, svaty, svafg jasr receno, Zecela zerd je plna jeho slavyJHWH svatost neni statickou
vlastnosti, ale dynamickou skutesti.

JHWH zastup: JHWH je zde dano jméndHWH zastufh. | kdyz se ve SZ vyskytuje velniasto,
nevyskytuje se nikde v Pentateuchu (poprvé se ajgevl Sam 1,3 jako titul, pod kterym Boha
uctivali v Silu) a p&inaje prorokem Izaiaem vyjage absolutni BoZi svrchovanost nad vesmirem a
historii.

Jméno ,Hospodina zastifp(traniciho nad cheruby), se vzyvalévodre pii schrak Hospodino¥ (2 Sam 6,2). David
dal schranu fenést do Jeruzaléma (2 Sam 6,12.17); snad protorogké literatie toto oznaeni vystupuje nejvice ve
spojeni se Siénem (Iz 8,18). Hospodin zastigery sidli na Siénu, je mocny bojovnik, kral sedidu (1z 13,4; 31,4). Jeho
zastupy jsou jednak na nebi fady a nebeské bytosti, Sdc 5,20; srov. Joz 10jédhak na zemi (zastupy jeho lidu, Ex
7,3; 1 Sam 17,45). Ozéeni ,Hospodin zastuyf vyjadiuje tedy neomezenou moc Bozi nad vlastnim lideadimebeskymi
VOji.

Cela zerd je pln& jeho slavyHebrejské slovéavod které je zde ifgloZzeno jakaslava ozna&uje to,
co dava lidskému byti nebo Bohileitost a respekt, tedy jeki@sta slavu Preklad slavatedy plré
nevystihuje cely vyznam slova. Ve vztahu k Bokavod na jedné stran znamena &co, co se
objektivre objevuje §lavg, na druhé stranv sol& zahrnujecest ktera je mu vzdavana od steai.
Slavavztazenad k JHWH byla chapana jako jel@gmnost v nadhe skryté za oblakem (srov. Ex
16,10; 24,16-18; 1 Kral 8,10-11; Ez 11,22-23; 48,%4,4). Podobné misto najdeme v ZI 72 4%
naplini jeho(JHWH) slava celou zemiNa zemi ma byt vitho a vnimano, jak tyto nebeské bytosti



chvéli Boha, jehoZ slava a moc jeeg nimi.Slavaje projevem BoZi svatosti ve vesmiru. Bozi
piitomnost, kterd do této chvile byla omezen&ase a prostoru (na horu Sinaj, na chram), je nyni
ohlaSena jako univerzalni skat@st bez hranic. Touto osobni zkuSenosti jde Izaié8 tomu, aby si
jednotlivec nebo &aky narod Boha jfivlastnil, protoZze ho nelze omezit na konkrétnitmisebo narod.
Tuto slavu ¢lovék muze poznat a JHWH sam se stava viditelny ve své .nidigch predstavuje
piekazku k tomu, abglovék mohl Boha vnimat a poznat ho, a proto je Iz 6yfadtenim gani a
nactje.

Bah, kdyZz ohlaSuje své tajemstviibe byt spravé oslavovan jen tehdy, jestlize je poznan jako

viv s

vérohodny, zarowve zjevuje svou moc a svatost.

6,4 Od hlasu volajiciho se pohnuly podvaly piahdim se napinil dymenve zjevenich j&asté, ze
se zeny trese (Ex 19,16-20; 20,18; Sdc 5,4; ZI 68,9; sroké tal 18,8; 77,19; 104,32). Zde se v3ak
misto zendtreseni ch¥ji podvaly (= zaklady)prahi celého chramu. mito vyrazy Izaias zitaziuje
nekon€nou vzdalenost, ktera o&dje ¢lovéka nejenom od Boha, ale i @@rafi, ktefi se nemohou
divat na Bozi tva Zarover sedum naplnil dymemktery ukryva Boha igd lidskym zrakem, takze
prorok nebude zten (mluvil jsem ped chvili). Bude nadale Boha pouze slySet, ale aetho uz
vidét. Tyto dva rysy, které jsou vzaté z tradice zjéyede nejsou proto, abyinily Izaiadiv popis co

Exr ot s

vidét JHWH.

6,5 | ekl jsem:,B éda mi, jsem ztracen“lzaias citi, Zze se mé&igat ke chvaleserati, a je si ¥dom
vysady, Ze to rize ctlat. Z druhé strany vSak vnima, Ze to je udalostrdcho naprostoipsahuje, a
proto fika béeda mi! IzaidSova slova prozrazuji uzkost a strachité@a nééemu, co ho naprosto
piesahuje. Tento strach je stabilnim prvkefinzgeveni. Ten, kdo #ei beda mil, si je wdom, Ze jeho
Zivot je v ohrozZeni (srov. Nm 24,23; 1 Sam 4,7283]9.11; 24,16; Jer 6,4; 45,3), anebo jeiionp
kiik toho, kdo umira (srov. Jer 4,13.31). £roa prorok takovy strach, je inebdréno v nasledujicich
slovech.

Jsemclovek nefistych rti a mezi lidem naéstych rti bydlim 1zaids, jakaclovek nefistych rti, ktery
pati k lidu nefistych rti;, nemize zpivat tuto nebeskou pisehvaly. Co je n&sté, nenize byt
v kontaktu s tim, co je svaté€lovek neistych rii alid necistych ri: jsou pro JHWH ohavnosti (ve
starovku byl gijiman princip kolektivni viny; jestlize setkdo provinil, vinu neslo celé spalenstvi).

V pojmu neistoty je zahrnuto znesweni skrze dotyk (Lv 11,39), pogd vSak i moralni a
naboZenska oblast (srov. 1z 1,15-17; Ez 22,4; Jpb;44,4; 25,4; Ag 2,11-14Necisté rtyozna&uji, Ze
je ne&ista celd osoba. Jestlize blpvek nebo lid giSel a stal ve své distote pred Bohem, ktery je
svaty a ktery je nekoke¢ vyvySen i nad andy, znicil by sam sebe. H8ny ¢lovék nemize vidst
JHWH a #istat nazivu. Vidni nejvyssiho tedy nenfrifezitosti k jasotu, ale vzbuzuje pocit vinyal
presto niize tohoto KHSnéhocloveka skrze ¢isténi pouzit k poslani, které s nim maiisthy clovek
nemiZe spait Hospodina a nezeiit (Ex 33,20; Sdc 6,22-23; 13,22-23).

A spatil jsem na vlastni & Krale, JHWH zastufz JHWH je v Zalmech #kolikrat ozn&ovan jako
kral (ZI 24,7; 29,10; 47,3.7.9). Je zde souvislost %,\kde se mluvi @ysokém a vznosnéninu. Zde
je JHWH @gimo nazyvarkralem Tato slovaa spatil jsem na vlastni & Krale, JHWH zastuf jsou

tretim divodem prorokova smrtelného strachu (mluvil jseedpchvili).

Bih je tu ozn&en jako Kral. To je tlezitd podrobnost, potvrzujici, Ze celyilgh se odehrava v souvislosti
s kralovskym vjezdem Hospodinovym do chramu k solitidsky kral rozhodoval o Zivéta smrti svych poddanych, natoz
pak Kral bozsky. Ale tento Kral prokazuje svou ntaké tim, Ze odpousti nepravost a slitovava sel{Mi&8). Slitovava se
i nad prorokem adst'uje ho od kichu.

3.2.2. Posvceni a @isteni (6,6-7)

6,6 Tu ke ma priletél jeden ze seraf V ruce mdl Zhavy uhlik, kterywzal kles&mi z oltae:
Ocisteni provadi jeden ze setafNeznamena to vSak, Ze by ho proidtath zaklad vlastni moci, ale
jako zastupce JHWH. &&teni, které je dsledkem kontaktu s Bohem, jet@dzreno pomaoci trojitého
rytmu priletel, dotkl seaa rekl (v. 7a).



Zhavy uhlik, ktery vzal kle#hi z oltde: Zminka ozhavém uhlikiktery je vzat z olté,
ukazuje, Ze 1zaiaS ma na mysli kadidlovy fltéery se nachazel v hlavni sini svatya na kterém
nejvysSi kiz oketoval rano a vé&er kadidlo. Nemohlo se jednat o @ltZapalnych otti, ktery byl na
nadvdi, protoZe ke zjeveni dochazi v chrardhavy uhlik podobs jako sam ohg ma a@istujici silu
(Nm 31,22-23). Jeho sila je jgStasobena tim, Ze je ihavy uhlik z oltée.

D4 se pedpokladdat, ze existoval akt gerii vykonavany v Jeruzalémském ch&me kterém Zzhavy uhlik
z kadidloveho oltée zprostedkovaval 6istujici silu. BohuZel o tom neexistuji zadné zpraRpdobny ritus vSak byl
vykonavan pomoci yzopu, ktery zpriestkovaval ¢isténi od Hicha (Zalm 51,9; Nm 19,18), nebo pomoci éi{im 31,22-
23).

6,7 Dotkl se mych ust @&ekl Seraf se dotykd prorokovych ust, aby na&dnadnéti viny a
oc¢isténi a aby ho fipravil na prorocké poslani, které je charismatéxti. Ze rti posvatny ohg
prichazi do srdce a to &aa bit v souladu s tim, jak chcélB Ten totiz vidi do srdc&élovéka. Tento
symbolicky¢in je pritomny také u proroka Jeremiase, kde se JHWH sagka@@rorokovych 1t (Jer
1,9). Proroku Ezechielovi je nagaiku jeho poslanie¢eno, aby seédl svitek (Ez 3,1-3).

Hle, toto se dotklo tvychiit tva vina je odata a tvij hrich je usmien Témito slovy seraf
interpretuje vyznam tohoto dotknuti snaje odiata ahrich je usmien To, co se &e pri kazdé oksti
za Hich, totiz odpu&ni, a co velekéz &kla sdm za sebe, zatgwdum a cely Izrael ve velky Den
smireni, aby dosahl odpusti (Lv 4,26.35; 16,17), je zde dosazeno timto syirokgm cinem.

Hebrejské slovo, které jaglozeno jakovina, vZdy zahrnuje v s@bvédomi viny toho, kdo tentotfch spachal. Je
to hiich, ktery spoiva naclovéku, tizi ho a brani mu, aby poznal Boha smloudgbrejské slovo, které je‘glozeno jako
hrich, ukazuje nedostatek, kteréhoctavék dopustil ve vztahu k Bohu. Znamené takéstoupeninedbalost

Je usmien (hebrejské sloveso doslova znam@n@iikryt). Bih prikryva (odpousti) Hich z pouhé milosti. ¥aje
usmi‘en znamena, Ze prorok je uch&éanpred jinak nevyhnutelnymi iledky svych slabosti a selhani. Izaias jaaty
z téch, kt&i jsou KiSni (mezi tyto fiSné pat i Izrael), mize mluvit v nebeském shroma&nd a kr&et v poslani, které od
Boha dostal.

3.2.3. Poslani (6,8-13)

6,8 V tom jsem uslySel hlas Panovnika: ,Koho poSlu a kdm @jde?" | ekl jsem: ,Hle, zde
jsem, posli ™ : Prorocké povolani znamena byt poslan (vyslanpged/e jménu Bozim. Svym
slovem musi prorokigklenout vzdalenost mezi Bohentlavékem. 1zaias se citi schopny, protoze ho
Bah takovym uinil a jeho slovo se stav&inym, protoZe je poslan. Pro zajimavost: V rozhmayo
ktery IzaidS vede s JHWH, j&eno pouze to, co je absoldtmezbytné, Zadné slovo neni navic.
Upovidanost je poslednie, ktera je vhodnaiprozhovoru mezi Bohem doveékem.

Kdo nam gjde: Vyraznamje trochu problematicky. PédBiah mluvi v mnoznéngisle? Nekteri
to vyswtluji tak, Zze JHWH je obklopeny dvorem porégdkterych se pta a se kterymi hav¢srov. Gn
1,26; 3,22; 11,7). Mozna, aeam je literarni druh, ktery se tyka kralovského dv@viadce se radi a
rozhoduje se svymi ministry) a ktery byl spoig vychodnim nabozenstvimigaevsim ugaritskému.
Patristicka a pozgSi exegeze vnimak&asto v tomto mnoznéwtisle naznak BoZzi Trojice. NZ vztahuje
namna JeziSe a na Ducha svatého (Jan 12, 37-41;,3K)28

Hle, zde jsem, posli ¢h 1zaidSova pohotovost by mohla udivovat, proto#zka JHWH zni
velmi vSeobeckh a neobraci seff;mo na proroka. #esto IzaiaS odpovida a v této své odjuby
podobré jako Abraham (Gn 12,4), ukazuje odhodlani splniziBposlani (vyrazle, zde jsense
vyskytuje nap. v Gn 22,1.11; 27,1.18; 31,11; 46,2; Ex 3,4; 1S4n6.8.16). Neni nejisty jako Mojzis
(srov. MojziSovo hadani se s Bohem v Ex 4,1.10.B84 odpo¥di na tuto jeho neochotu a nagru)
nebo Jeremias (Jer 1,6; 20,9).

6,9-10 Tyto dva verSe tvd jeden z nejizSich texi Bible, co se tyka vykladu. Zda se, Ze prorok
je poslan k tomu, aby svym slovem jegice z\¢tSil odstup, ktery je mezi JHWH a lidem, a prohlibub
propast hichu (srov. 1z 59,2). JakobyiilB sam ndl zajem na tom, aby lid nic nepochopilssial slepy,
aby se neuzdravil a neobratil se.

6,9 Odpowdel: "Jdi a rekni tomuto lidu.” Véta jdi a rekni se vyskytujecasto tam, kde je
nékomu dan gjaky ukol (Ex 3,16; 7,15-16; 2 Sam 7,5; 1 Kron 1&v. 2 Sam 18,21; 24,12; 1 Krél



18,8.11.14; 2 Krél 8,10; Iz 20,2; 38,5; Jer 2,223, Otdzka ve v. & kdo nam gjde jiz
piredznamenava toto poslani. Vyranto lid (1z 6,10; 8,6.11.12; 9,15; 28,11.14; 29,13.14ysMich
2,11; Ag 2,14; Zach 8,6; tento vyraz se objevugkpapiv ¢asto u JeremiaSe, kde mé&smou, ale ne
vzdy, negativni zabarveni) ukazuje na odstup od BkWery se vyhyba formuli smlouvyuij lid (1z
1,3; 2,6; 3,12.15; 5,13.25; 10,2).

Poslouchejte a poslouchejte, nic nepochopite, @isg, divejte se, nic nepoznaiato slova
chtgji velmi pravdpodobré charakterizovatento lidv tom smyslu, Ze mu chybi pohotovost a ochota
k naslouchani. IzaidS ma poznat, Ze je poslanuk ktery sice mze vidt a slySet, ale kteryipsto
nechce naslouchat.

Jsou zde pouzita stejna sloveslgSeta videt, ktera popisuji transcendentélni zkuSenost, ktdraifS udlal
s Bohem (vv. 1.5 a 3.4.8). Zda se, Ze i lidu jeidiabta stejna moznost.iBledek sloyposlouchejte a poslouchejigodobr
jako idivejte se, divejteby nel byt pozitivni (srov. 1z 55,2-3Poslouchejte tpozorre a jezte dobréveci) ... poslouchejte
a bude Zit vaSe dugezde je vSak negativni, jak vyplyva ze sloNc nepochopite nic nepoznateDivejte se, divejtge
vyzvou vnimat do hloubky udalosti, které lid proailjejichz smysl muistal skryty. ChyBjici porozungni nevyplyva
z toho, ze by poselstvi bylézké na pochopeni, ale ze zatvrzel8hdce jak ugesiuje v. 10, ktery obsahujeimy rozkaz
dany prorokovi.

6,10 Srdce tohoto lidu obal tukem, zacpi mu uSi, zalepaf: Tii rozkazovaci zfisoby —
(srdcé obal tukem zacpi(usi) azalep(oci) — vyjaduji stejnou myslenku, ktera je jiz jasaretelna v
predchazejicim verSi. Jde ailaz winit posluché&e necitlivé na poselstvi, které prorokinasi,
zabranit, aby nepochopili BoZi jednanigidach. Jde o iikaz gimét lid k zatvrzelosti, aby se uzist
Bozimu zjeveni. Dramainost je zdrazréna vylErem podobnych sloves, ktera jsou vhodna pro kazdy
ze tech vyjmenovanych orgénsrdce sidlo inteligence a citu, je obtizeno tukem, &k&ni schopno
vnimat;uchoje zatvrzeno a zacpano, takze neslgkaje zalepeno a tim padem oslepeno, takze nevidi.

Aby a@iima nevidl, uSima neslySel, srdcem nepochopil, neobratihsgebyl uzdravenTento
verS pokrauje spojkouaby ne ktera vys¥tluje (el a cil poéieni, které vede k zatvrzeni. Jestlize
selhava vniini schopnost rozu#h potom také w&Si smysly ztraci svou funkci. Z&vverse fisobiw
zduraziuje tento negativni efekt a agluje tyto obrazy skrze @dvnové charakteristiky, skrze obraceni
a skrze uzdraveni. Z Boziho poeni 1zaiaSovi a z Iz 8,11-13 Ize utdyZze nemoc, kterou téplid,
spaivala v nepiméireném strachu z lidi a v nedostatku strachu z Bohatam, co z toho jednani
vyplyvalo (srov. také Iz 1,5-6Aby @’ima nevidl, ukazuje na slepotu, ktera je trvalym stavem aakte
nebude odstrama tim, Ze se objevi prorok, ale naopaksjegsili. Misto otekeni srdce (ale srov. Zalm
13,6; 28,7; 33,21; 51,12), nasravani @i a uSi na Boha,istava tvrdost, slepota a hluchota (srov.
Zach 7,11; 1z 32,3). Lid neni schopen vnimat Bohgheo slovo, a nakonec, coZ je nevysloveny
dusledek tohoto verSe, se bude trapit a izenifaké na jinych mistech lzaias kara lidulkv
neposlusnosti a neockotnimat JHWHciny (Iz 5,12) a vola je k naslouchani BoZich sléw 1,10),
presto vSak ndka, Ze lid nechce naslouchat (Iz 28,12). Nevzdi#v&Sak nafje, Ze k tomu skuteé
dojde (Iz 30,15). Zaroveje vSak chovani lzraele takové, Ze se cesta spagghrany stava stale vice
nerealnou moznosti. 1zaiaS neni pouze a jednodosekem, ktery hlasa ne&sti, ale tim, ktery vejné
ohlasi, Ze Izrael je zraly pro soud.

Jak lze vysutlit teologicky problém, kdy prorok ma svym kazanapisobit, aby se lid je&t
vice zatvrdil a odmitl poselstvi spasy? IHedani odpogdi secasto zdraziovalo, Ze 1zaidSovo slovo
nebylo @ic¢inou (anic¢ast&nou) k zatvrzeni, aleipezitosti, ktera ma zdiraznit, Ze srdce lidu je jiz
zatvrzelé. Wel poslani byl pozitivni, protoze ukézal na zatlogg kterd byla doposud skryta v srdci
¢lovéka. To by odpovidalo biblickému mysleni, kde seojywdalosti pi¢itd pimo Bohu (srov. nap
Ex 4,21a 9,35 adaziujici, Ze je to sam &, kdo zatvrdil srdce faradna). Jini se omezujtmaze
predpokladaji, ze vyzva k pokani bude odmitnuta. €l §Zj pfredem oznameno lIzaiasovi a tefjipa
akol mluvit, i kdyz vi, Ze ho lidé neposlechnou.

Tim vSak neni lzaid¥ text dostaten¢ vyswtlen. Redkladana vysitleni vnimaji rozkazovaci
zpasoby 6rdce obal tukem zacpi(uSi) a zalep (oci) jako oznamovaci a dostatg neuvazuji o tom,
jaky je skutény vyznam tohoto odmitnuti, protoze seldizi dilezitost a dinnost, kterou ma Bozi
slovo pro spasdloveéka. Je mozné, Ze se zde nejedné o obsah Izaiakbivigya ale o jeho vysledek.
Jestlize ®kdo zatvrzuje své srdce,uB sam doko& toto zatvrzeni. Jestlize uz makdo srdce



zatvrzelé, jeho situace se g&horsi. Bih vede lid skrze IzaidSovo hldsani do zkazy, aby na
ném ukézal svou moc, naklonnost a lasku.

6,11 Tu jsemsekl: "Dlouho jes¢, Panovniku?" Tato IzaidSova otazka, kterd ma objevuje
v n&cich, gredevsim v dob Gtlaku nepétel (srov. tuto nebo podobnou otazku v Zalm 13£210;
79,5; 80,5; 89,47; 90,13; 94,3; Hab 1,2), se vjwlkdélce zatvrzeni srdce lidu, i kdyz téegre
nevyplyva z otazky samé. V otazce je mozné takénahilzaiaSovu viru, Ze soud nad lidem neni
koneinym cilem Boziho jednaniwi Izraelskému narodu.

On odpovdeél: "Dokud nezpustnou #sta a nebudou bez obyvatel a domy bez lidi a rele s
neprongni v spoul”: Neni Upl jasné, jak Ize rozuéh téeto Bozi odpo¥di. Znamena zeslabeni
IzaidSovy viry, kterou vyznal otdzkgak dlouh® Rika, Zze se neméadekavat nic jiného nez Gplné
znic¢eni? Jinymi slovy, slovdokudse sousedi na zanik Izraele nebo spiSe mluvi o&lddoly nastane
soud a kdy se také &@e uskuténovatcéas spasy? Pravpdodobr je tteba dat fednost druhé moznosti.
V kazdém pipact je tato BoZi odpoxd’ velmi tvrda. Bih se nenecha déle urazet a zgegvat. Trest
dolehne jak nanesta, tak i nadomyazemj a nebude zdho vyvaznuti. Text igkd, jak to vSechno ih
zpasobi, zda vpadem nigel, anebo &akou girodni katastrofou (ze#étreseni, sucho, hlad).
Rozhodujici je, Ze se to stane. Téma zpustoSengshameobydlenych doirse objevuje&asto také u
proroka JeremiaSe (Jer 4,7; 26,9; 32,43; 33,1BA22; 44,22; srov. Iz 5,9). ddteti vnimaji ve
slovecha role se neproémi v spousobraz zem, ktera je komplethzbavena obyvatel (tento obraz se
opird o 2 Kral 25,11.26. Srov. Lv 26,33; 1z 1,746,17,9; Jer 4,27; 6,8; 9,10; 12,10-11; 32,43234,
Ez 6,14; 12,20; 33,28-29). | kdyz zde vSechné&isije ke zkaze, nelze zapomenout, Ze posledni Bozi
slovo neni o smrti, ale o Zivo(Dt 30,15.19; Jer 21,8; srov. Zalm 36,10; 71,20).

Zd4a, Ze zde jsou (spolu s vv. 12-13) ohlaSeny budadiisledky zatvrzeni, které se pro severni
kralovstvi plré uskut€nilo znicenim Samé v roce 722 p Kr. a pro jizni kralovstvicastén¢ ve
¢tyiech asyrskych invazichjgrevsim v obléhani v roce 70i gr. Tehdy vSak Jeruzalémgkali byl
obléhan asyrskym kralem Sancheribem (704-G8XKp), nebyl dobyt, i kdyz asyrské analy mluvi o
velkém poplatku, ktery musel kral Chizkijas [Eze&d)i (716-687 p Kr.) platit. Biblické texty
poukazuji na specialni Bozi ochranu svatélistena picitaji konec obléhani Bozimu zasahu (2 Kral
19,35-36; 1z 37,35-36).

6,12-13 Tyto posledni dva verSdigobi jako druhotny dodatek.

6,12 Hospodin odvedgy lidi daleko a v zemi bude mnoho mist zpustaS€opze zde JHWH
najednou mluvi veréti osolks, ukazuje na dodatek v textu vzhledemi&dezhozim verEm. Autor
zdiraziuje, Ze vSechno skohnkatastrofou a to ki smrti, nebo exilem velk&sti obyvatelstva (viz 1z
6,11). Misto, aby se obyvatelstvo rozrosttozemi bude mnoho mist zpustoSel® mozné, Ze text
odkazuje na deportaci obyvatel Severniho kralowstrdce 721 p Kr., kdy populace utia velkou
ztratu a samotna zenbyla velmi zntéena.

6,13 Zustane-li v ni jerdesetina, i ta bude zajata ijle vnive jako posvatny stronjako dub,
po jehoZ skaceni zbugn pahyl

Preklad tohoto textovporuSeného verSe neni snadny. Steské peklady BKr:Dokudz jeit v ni nebude desateré
zhouby, a teprv zkaZena bude. Ale jakoZ ono jilmgako doubi onoho naspu podporou jestiejél: Ale (zbude v ni jes#
desaty dil, ten se obrati a bude na odiv jak terebebo dub, ktery rozklada svétwe Heger:Zbude-li v ni jenom desetina,
zkazena budiz i ta, jako dub nebo jako terebimipfekmen jest zkaceBogner:l kdyz v ni zbude jen desetina, znovu bude
zniena jako terebint a jako dub, z nichz kaceni Zstane péez

Predstava zdecimovéani obyvatelstva se zda bytregnazsftena (srov. Am 5,3; 6,9Pesetina
je prirovnana kpahyluvelkého stromu, snad k dubu nebo terebintu, Kbghgskacen a zdhoz z&inaji
vyristat vyhonky nebodtvicky. Ty jsou spasany ovcemi nebo kozami a takemy. Je mozné, Ze tato
desetinaby mohla oznéovat judskeé kralovstvi (srov. 2 Sam 19,44; 1 KraJ31).V kazdém pipad
jsou timto obrazem #dazrény hrozné nasledky soudu a ohlaSena nova vingeazhiktera by velmi
dohe odpovidala dvoji deportaci nacasku VI. stol. @. Kr. Toto znéeni vSak nebude Uplné€, protoze
zastanepahyl tedy maly zbytek, ktery je n&éd do budoucnosti.



Tento pahyl bude sifrsvaté Zakladnim otazkou je, zda v tétét& pokra&uje téma
zniceni nebo se néekavar objevuje paprsek nag tim, Ze je ohlaSena spasa tohoto zbytku.
Rozhodujici je, jaky ma vyznam hebrejské sloracceveimaccevaly které Ize pelozit jako pahyl
(stromu), anebo (kultickégtéla Jestli znamen&amennou kultickou stélypak je to opak biblického
vyznamuzbytku V tom pipack by znigeni bylo Uplné. To vSak text fika. Znieni tedy nebude Uplné.
Zazniva zde hlas ngg. Pahyl se gemeni v semena tento zbytek, kteryipZije katastrofu, se stane
semenemsvatého lidu, ktery je zassen JHWH. Cel& kapitola o povolani IzaiaSe se tiomnga nadji.

4. Teologické poselstvi

V této kapitole se objevujitit dulezita teologicka témata: (1) zkuSenost s Bohenreyykt
promeénuje clovéka a uschofuje ke sluzb; (2) zatvrzeni lidu a (3) pahyl (zbytek)li nadgje.

4.1. ZkuSenost s Bohem

ZkuSenost s Bohem je @wahzrena pouzitimvidet, spatit (vv. 1.5), i kdyZz neni Upkjasné
misto,¢as a povaha této zkuSenosti (text odkazuje pousenniakrale UzijaSe a je davan do souvislosti
s kultem). Bih je poznavan jaksvaty kral a jako ten, ktery naplije celou zemi. Svatost vyjage
piedevsim Zivy vztah, soud a spasu.

Bih, kterého jiz 1zaias znal, se setkawdovékem v dialogu a v lasce. Neni to jiz pouzdao,

0 kom se mluvi, aledkdo, kdo sdm mluvi a s kym se mluviidhazi, aby proroka pronil, ale jen
pod podminkou, Ze bude stat v pravidyz 1zaias vidi JHWH, poznava nejtggi kouty svého ducha

a odkryva, Ze nejenom @sil, ale Ze je i #iSnik. Poznaniitichu prameni ze setkani s Bohem, tedy
z BozZi iniciativy, ktera se zjevuje, jak chce a krhce. Jakkoliv se to e zdat paradoxni, zjeveni
hiichu je milost. Lze ho poznat jen tehdy, kdyZl@vék konfrontovan s fijetim, ve kterém Bh tiSe
fika: jsi Hisnik. 1zaids pjima tento soud tim, Ze se pgadije Bozimu vidni a chéni. To nmeéni celou
situaci a misto, aby byl prorok usmrcen, zakougdtziFijima vlastni chudobu a neschopnost a méa
podil na BoZi velikosti a vSemohoucnosti tim, Zé&peh Ze to neniffch, ktery brani spase, ale
neschopnost ho poznat. Tim se stava noshaviekem schopnym nést autentické poselstvi.

4.2. Zatvrzeni lidu

Zatvrzeni lidu nize byt chapano jakoidledek Boziho rié&zeni. Biblecasto mluvi o tom, Ze to
Bah zpisobuje zatvrzenélovéka (Sdc 9,23; 1 Sam 16,14; 18,10; 19,9; 1 Kral 3222,19-22; 1z
19,14, 29,10). Novost IzaiaSova pojeti je v tomslbwo je @inné nejenom navenek, ale také v intimit
lidského srdce, a jehaiinnost spoiva v odmitnuti JHWH slova, ktery vola ke spasenPveéc, kterou
ma lzaias uélat, je ohlasit zaslepeni IzraelgitBm to vSak neni posledni slovo.

Slovo o zatvrzeni stoji na pétku historie spasy, na konci kter&kivék uvédomi swij htich, i
kdyz byl k tomuto kroku &gakym zpisobem pinucen tragickymi dsledky svého odmitnuti. Zpobit
zatvrzeni je pozitivni, protoZe spasa je mozna pdahdy, kdyZlovek piijme JHWH slovo. Nyni ho
vSak lid odmita, a proto négtadva nez doufat, Ze budéjato v budoucnosti, az lid prozije, co to
znamena byt vzdalen od Boha. &bt si sdhnout az na dno, aby lid pochopil, Ze @suart nfize byt
pirechodem do nového Zivota. Zatvrzeni paradoxevuje Bozi zajem @loveka: ve chvili ne&sti
poznava spravedlivy Bozi soud. Nebylo by tedy lepby Bih micel? Tragicka udalost, kterou lid
prozivd sam, vede k bezrégid ale jestlize je osstlovana Bozim slovem, které ji dava smysl, je
piedavana skrze smrt zkuSenost Zivota.

4.3. Pahyl

Tento termin velmi date vyswtluje zachovani Zivota po a&leem devastacd2ahyl (zbytek je
ozn&en jakosine svaténe proto, Ze by jednodusSeepil, ale proto, Ze figal JHWH slovo, které
ohlasuje novy cyklus spasné historie. Tato skudst se u proroka IzaidSe rysuje kexh fazich.

(1) V rekterych textechpahyl (zbytek ozn&uje jednoduSeieziti malého pé&tu lidi, kteti jsou
neschopni odporovat nigpelskym silam, jak n&fklad naznauje srovnani se Sodomou a Gomorou (Iz
1,9). (2) Jiné texty identifikujpahyl (zbytek s novym Bozim lidem, ke kterému séfBpo trestu za
newrnost sklani ve svém milosrdenstvi (I1z 4,3; 10,28).V dalSich textech se vyzngmahylu(zbytky
dotyka navratu z exilu a zaraveavratu k JHWH skrze obraceni.



5. Otazky

=

ablrwn

Jak setleni kniha proroka IzaiaSe? PopiSte kontext pegkéjmvolani proroka ke sluzbz 6,1-
13.

Vysvétlete jednotlivé vyrazy ve versi 1z 6,2 (Kdo jsaugerafové? Co je to eufemismus?).
Vysvétlete formulaci ,svaty, svaty, svaty“ v Iz 6,3.

Jak se da vysilit vyjadieni v mnoznéndisle ,Kdo nam fjde?“ v Iz 6, 8?

Jak byste vysitlili slova ,aby aéima nevidl, uSima neslySel, srdcem nepochopil, neobratd se
nebyl uzdraven* v 1z 6,107?



