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Uvod

Strnast’ rokov po smrti Egona Bondyho mame k dispozicii zhodnotenie jeho tvorby
z viacerych dielni: slovenskému znalcovi Bondyho Jozefovi Lysému vys$la minuly rok (2020)
publikacia Bondyho odysea na Slovensko (venované politickej filozofii Bondyho), v roku 2017
vysiel Bondyho text z oblasti politickej filozofie spolu s jeho analyzou (Pracovni analyza a jiné
texty, Kuzel, Petr, 2017). Vo vydavatel'stve Filosofia v roku 2018 pod vedenim Petra Kuzela
vySlo komplexnejSie dielo Mysleni atvorba Egona Bondyho (k dispozicii su tu reflexie
Bondyho ontologie, politického myslenia, ¢inskej a indickej filozofie a v zavere i literarnej
tvorby). Etické aspekty v subornej odbornej knihe z 2018 skimaju $tadie od Petry
Machackovej, Jana Cerného a Martina Pilaf-a. Spominani autori sa venujii hlavne analyze
filozofickych Bondyho diel, ja sa v prispevku ststredim na etické ¢riepky hlavne v jeho préze
a drame. Spomenme este, ze literarnym reflexiam Bratislavy Egonom Bondym sa najnovsie v
Casopise Slovenska literatira venuje Radoslav Passia (2021).

Konzum a zivot v klamstve

V roméane Bratfi Ramazovi, pévodne z roku 1975, Bondy poukazuje na slabost’ ¢loveka.
Ustami romanovej postavy vyslovuje nazor, Ze na svete neexistuje ni¢, o by po ochutnani
konzumu bolo pre neho dolezitejSie. Tych, ktori uz konzumuji, nezaujima ni¢ iné — ani
ideologie, moralka, nabozenstvo, ¢i hodnoty. Ti, ktori ho eSte nedosiahli, drzia sa toho, ¢o im
pomaha(lo) prezit,, ale ich smerovanie je nakoniec tieZ jasné: “VSecky ty ideje a idedly byly
kupodivu jesté tak akceptovany a fungovaly v dobach, kdy byl nedostatek — stejné jesté jako
dnes jsou akceptovany a funguji tam, kde je bida. Jak ta pfestane a otevie se ocedn konzumniho
raje, neplati ani isldm, ani budhismus, ani kiest'anstvi, ani marxizmus. ” (Bondy, 2007a, s. 100).

Na upadok socialistickej spoloénosti i jednotlivcov upozoriiuje v romane Cesta Ceskem
nasSich otcli (povodne v 1983), v ktorom hlavna hrdinka v 50tych rokoch putuje po ¢eskom
vidieku, mesteCkach 1 hlavnom meste a stretava sa s l'ud’'mi, ktori v drvivej vac¢Sine nedokazali
odolat’ tlaku Statneho aparatu a zacali Zit’ zvdcSa zo ziStnych dovodov podla receptu rezimu a
to aj v ich stkromnom zivote. Napriek nacrtnutej nedovere v ¢loveka vSak hlavné postava na
konci deja nerezignuje, ale zacina sa burit’, aby Uplne nestratila sebauctu, ktora je nakoniec to
jeding, €o jej ostava.

V podobnom duchu sa nesie i text basne “Brachovi z umélé hmoty z roku 1975:
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V basni 1 vromdne nie st Uvahy o Zivote v klamstve nepodobné Havlovej ,.Eseji
bezmocnych®, i tu vidime podobny rozmer: zivot v klame zasahuje i do Zivotov ostatnych
ludi. Bondy ale upozoriiuje na dalSi detail: Zivot vo vSeobecnom klame ndm poméha
bezproblémovo zaradit’ sa do spolo¢nosti a v pripade narusovania klamstva — rebéliou pravdy
privadzame do nepohody ostatnych klamarov: “Pretvarka a lez se staly samoziejmosti a jejich
nedodrzeni je chapano vSemi jako poruseni spolecenskych pravidel a budi nalezity odsudek:
kdo by ndhodou odmitl pretvatovat se a lhat, uvadi ostatni do neptijemné situace a je to bud’
idiot nebo provokatér.” (Bondy, 1992, s. 86). Hrdinka dokazala byt solidarna v klamstve
s ostatnymi takmer po cely dej, na konci je vSak tato ohl'aduplnost’ pre fiu menej ako vlastna
sebaucta. Okrem priam sokratovskej principidlnosti Bondy v tomto diele upozoriiuje i na
ekologické problémy socialistického pol'nohospodarstva, ktoré vyzneli o to naliehavejSie, ze
zazitky hrdinky na vidieku najskor opisal nddhernym hamsunovskym spésobom.

Karma druhizmu a bestiality ¢loveka

Ekologickej problematike sa venuje Bondy i1 v znamej drdme Ministryné vyzivy (1970).
Autor poukazuje na nehumannost’ dokonalej technickej civilizacie, ktora dospela do vytvorenia
globalneho $tatu s prikazovou (riadenou) ekonomikou. Ministerstvo vyzivy riadi planovanie
vyroby potravin a naslednu distribliciu pre cely svet. Autor nehodnoti adekvatnost a
opodstatnenost’ tychto ciel'ov, skor poukazuje na prostriedky, ktoré ministerstvo pouZiva. V
ramci Ceskej a slovenskej literatury sa tak v tejto hre stretdvame s ojedinelou mysSlienkou
ekologického faSizmu (resp. druhizmu), na ktory autor poukazuje: ministerstvo vyzivy pri
hl'adani dostatocnych potravinovych zdrojov postupuje od masovému chovu zvierat k ich
postupnému kali¢eniu za Gc¢elom Setrenia vydajov energie u chovnych zvierat a ulozenie tejto
energie do ich rychlejSieho rastu. Z chovanych zvierat sa v neskorSej dobe stavajii uz len
zmutované Zijuce kusky budiceho mésa ktoré su kimené privodovou hadicou a podobnou
hadicou z nich vychadza i1 odpad, si akymsi doplnkom stroja. Brutdlne zasahy (neustale
,»vylepSovaky*) do vyvinu chovnych zvierat sa deju cestou mutdcie pomocou chemickych
latok, ktoré maji vplyv 1 na zdravie ich konzumentov. Percentd postihnutych su vSak pre
ministerku ,,Statisticky v norme*. Napriek tomu, Ze pocet tychto pripadov narastd, ministerstvo
ju povazuje len za drobnost’ pri plneni velkych ciel'ov. Hoci medzi postihnutych patri nakoniec
1 samotné vnucka ministerky (narodila sa bez ruk), k revizii ,,spésobu tvorby vyzivy* l'udstva
sa aj tak nepriklana. Autor poukazuje na vyrazné odcudzenie sa vedy a vedcov, ktori radia
ministerke, od citu k Zivym bytostiam. K prebudeniu divéka prichddza na konci ako blesk z
jasného neba: Zem objavujii mimozemsStania, ktori st ovel'a vyspelejsi ako l'udia a tak im v
otazkach vyzivy vel'koryso sl'ubuju pomoc: budii 'ud'om dodavat’ jedlo v potrebnom mnozstve
s tym, ze by akurat mali utlmovat’ svoje aktivity. Pouzivanie l'udi ako podradného zvierat’a,



ktoré chovaju mimozemstania ako potravu pre svojich psov je tak nakoniec akymsi naplnenim
karmového zakona.

Moralne problémy, ktoré E. Bondy v diele Ministryné vyzivy nastolil, st zdsadné: znamena
prvé miesto v evolu¢nom rebri¢ku na planéte Zem automaticky i pravo ostatné zivocisne druhy
svojvolne zabijat’, mucit’ a ¢i dokonca absolutne z planéty vymazat? Do akej miery mdze
clovek, ktory ma moc, rozhodovat' o obetach ostatnych pre jeho ciele? Maji mat’ vedecké
patenty a rieSenia moralny rozmer alebo su aplikovatelné za kazdi cenu? Bondy odmieta
antropocentrizmus a ako ukdzeme v neskorSich riadkoch, prikloni sa k tzv. ontocentrizmu
(Bondy, 2013, s. 263).

Na hrozostrasnt povahu l'udského rodu upozoriiuje Bondy i v hre Navstéva expertii (1968,
2007). V nej si vymienaju skusenosti vysetrovatelia z demokratickej a nedemokratickej Casti
sveta. Bondy prezentuje bizarné mucenie véziov, ktori sa vzdy priznaji ku vSetkému. Z
kontextu rozhovorov expertov vyplyva, ze politicky rezim je treba chranit’ hocijakym
spdsobom, o tom sa nediskutuje. Na konci hry je Sokujice odhalenie expertov, ze rezim je v
rukach vojakov a vySetrovatelov, prezident je totiz tiez ich obet'ou, preto ho uz davno nikto
nevidel. Opét’ to moézeme povazovat’ za paralelu dokonca so stcasnostou: kto rozhoduje o
forme Zivota spolocnosti? Akl cenu ma pre S$tat jedinec, akd cenu maji vytvorené a
nevytvorené hodnoty? Kto uréuje ¢o este je a ¢o uZ nie je hodnotou? Statny aparat so slabym
vzdelanim alebo dokonca bez vzdelania? Autor si nerobi iluzie o tom, ze samozrejme
v nedemokratickych ale itakzvanych demokratickych rezimoch je c¢lovek len cislom ¢i
prostriedkom na dosiahnutie a udrzanie moci (potvrdzuje to ivo svojich filozofickych
a politickych textoch, napr. v eseji o Globalizaci z roku 2005 ¢i v Neusporddané samomluve
z roku 2002, pisanej uz v roku 1984).

V apokalyptickom duchu sa nest diela Invalidni sourozenci (1974), ¢i Afghanistan (1980).
V obidvoch sa ocitaju zndmi surodenci A. a B. v prostredi zni¢enym vojnou, s podzemnymi
mestami a d’al§imi vojnami a nasilim. V sldvnom roméne Invalidni sourozenci st intelektuali
povazovani za invalidnych a preto st i vyliceni zo spolo¢enského Zivota ostatnych l'udi.
Intelektudlom to vSak nevadi, dokdzu sa spolocne uZivit' aj sami a sleduji d’alSiu skazu
,,lJudstva‘

V diele Afghanistan je vicSina l'udstva zabitd vo vojne Zapad — Vychod. Pozostali sa s
tragédiou vyrovnavaju rozne: jedni nadSene zakladajii novu civilizéciu, v ktorej sa chet riadit’
novou etikou a odlisit’ sa od rezimov, ktoré tu boli pred nimi, ini (Bondyho hrdinovia) putuju
po Zemi a objavuju staré konc¢iny po velkych zmenach, a zase ini mifaju zasoby a opijajl sa,
ked’ze nemaji ziaden zmysel zivota (ti ho nemali ani predtym). AvSak i obyvatelia novej
civilizdcie i zloduchi opilci kon¢ia v novom podzemnom meste, kde sa tiezZ tvori nova
civilizécia, ktora je vSak tvorena tymi najhorSimi, ktori prezili. Podzemny Zivot musia Zit’ vSetci,
¢o prezili, pretoZe ich sem nasilu vlacia vojaci, ktori sliZzia novym mocnym. Je to otrocky
Spinavy Zivot, l'udsky Zivot tu ni¢ neznamena. Bondyho hrdinovia volia pred takymto zZivotom
radSej smrt. Autor pripomina, kam moéze dospiet’ svet vo svojom militantnom smerovani,
hlavne ak mu vladnu l'udia, ktori nepoznaju a ani nehl'adaju zmysel Zivota. Zanik takychto
civilizécii bolo pre I'udi, ktori prezili, vyslobodenim, av§ak uz zanedlho upadlo do podobného
bahna. Z tohto diela je citit’ nevypovedana otazka, ¢i nakoniec nie je kazda snaha zbyto¢na:
nebudu nakoniec vladnuci aj tak vzdy barbarski a nekultarni, nie je kazda snaha o novy zivot a
novl moralku mérna?

Zivot - nezmyselna masinka na blbost
V troch poviedkach v diele Gottschalk, Kratés, Jao Li, Doslov z roku 1991 predstavuje
Bondy tri rozdielne pristupy k zivotu v troch r6znych dobovych a kultarnych okruhoch. Kazdy
znich ddva svojmu Zivotu iny zmysel, vSetko vyzerd na prvy pohlad nekomplikovane a
jednoducho. Bondy vSak dielo problematizuje pripojenim filozofického doslovu, v ktorom



bezného citatel’a oslovuje s ponukou nahliadnut’ na zmysel zivota inym sposobom: ,,Mohl jsem
zvolit skoro tficet miliard piibéht jinych - a bylo by to stejné. Ti lidé prosté hledali néjaky
zivotny etos. Hledame ho vSichni. S nadsenim a laskou pfijimame zvlast’ néjaky etos kolektivni.
V tom se sice neustdle zklamavame, ale dokazuje to nasi velkou touhu a potiebu. Coz jestli
nestojime na prahu doby, kdy skute¢n¢ muze lidstvo naplnit hluboky etos toho, ze si uvédomi,
ze neni poslednim kvétem, jenz kdy rozkvetl a Ze jeho uvadnutim v budoucnosti nenastane
zhrouceni vSeho, nybrz je jen ¢lankem z fetézu pohybu jsoucna, fetézu piedavani daru byti
a kond -resp. mize konat - urCitou konkrétni sluzbu? A coz jestli, jak uz jsem tikal, nepfinese
splnéni této sluzby lidstvu tlevu ze samoty a opusténosti, tlevu ze strachu pied nicotou byti,
klid awnitini svobodu?“ (Bondy, 1991, s. 98). Odpovedou Bondyho na otizku o
individualnom zmysle ¢loveka je splnenie svojej ulohy, rovnako ako nakoniec i1 lohy l'udstva
— odovzdanie Stafety intelektudlneho zivota dalSej inStancii — artificidlnym bytostiam
vytvorenymi 'udstvom. Biologicka podstata zivota ¢loveku totiz aj tak nestaci ku st’astiu (hoci
by mala), je i preto na cCase koneCne pomoct k vzniku kvalitativne novému druhu -
pokracovatelovi - postéloveku. Preco by sme sa podla Bondyho mali tejto misie
zucCastnit? Pretoze l'udstvo zalozené na biote bude vzdy kruté k ostatnym zivym bytostiam
1 k vlastnému druhu a naviac neprinaSa cloveku ani jeho vytuzené Stastie.

Tato myslienku predstavuje Bondy i v hre Pozvani k vecefi: ,,U ¢lovéka narazil zivot na
svoje hranice, na svoji nejzaz8i moznosti, ¢im dal ztetelnéji selhdva, neplni uz svoji funkci.
Selhal, vlastn€ kon¢i.“ (Bondy, 2007¢, s. 248). Odovzdanie Stafety postbiotu je podla jednej z
postav hry nakoniec mozno to jediné, o ¢o sa oplati usilovat: ,,pak snad bude mit existovani
smysl, mozno dokonce i vyznam. Snad. Ale mozné ani pak ne.” (Bondy, 2007c, s. 251).

Nové nebiologické intelektualno vytvara Pudsky skanzen

Bondy neostava pri konStatovani tohto nového ciel’a, ale inacrtava jej priklad v diele
Nepovidka, v ktorom dokonca nova racionalna forma bytia prebera zodpovednost’ za svet prave
kvoli nezodpovednosti a iracionalite I'udstva. Smrtel'nd kombinacia preexponovanej sexuality
a agresivity spdsobila svoju vlastnl degradaciu a takmer 1 zni€enie planéty a vSetkého zivota
na nej. Ludstvo tu splnilo svoju tlohu — stvori nového zvedomeného ducha, ktoré uz nie je
zalozené biologickom podklade, ktoré¢ mé v sebe obsiahnuté tol'’ko negativ (mozno by sme
mohli dokonca povedat’, Ze tu vidime hegelovsky névrat idey k sebe samej).

Stroje, ktoré v poslednej chvili preberaju riadenie planéty, maji o svojom hodnotovom
smerovani jasno: ,,My chceme vyjadfit, Ze principy universa nejsou a nemohu byt obraceny
proti Zivotu, jeho tviiréimu usili a jeho tviiréim hodnotdm. Ze mezi principy universa a principy
tviiréiho Zivota neni kolize, nybrz podstatna shodnost. Ze napliiovanim Zivota Gisilim a tvorbou
sledujeme v podstaté nejpfimerenéjSim zptisobem princip universa. A jelikoz nejvyssi hodnoty
zivotniho usilovani charakterizujeme jako hodnoty etické, pak musime tusit, Ze je shodnost, ba
i identita mezi principy etickymi a principy byti. Ze principy byti jsou principy etiky* (Bondy,
1994, s. 66). V diele pisanom v roku 1983 tak Bondy potvrdzuje svoju rezigniciu vo vieru
ludstva a nadej vidi len v pokracovani mimo Zivota, aby paradoxne zachrénilo i Zivot sam.
Stroje vytvoria pre l'udi rezervéciu, ktord im umozni ,,navrat k prirode”, nejedna sa vsak
o navrat v protoromantickom rousseauovskom duchu, prave naopak: tlupy l'udi sa pri
sustredeni sa na plnenie svojich biologickych funkcii nad’alej vzdjomne ohrozuju, ich d’alSia
existencia je preto odsudend na prezivanie takmer vo forme expondtu upomienkového
skanzenu.

KedZe Bondy po cely Zivot inklinoval k vychodnej filozofii, vidime v proze Nepovidka
rovnako ako i1 v hre Ministryné vyzivy naplnenie karmanového zakona: raz sa l'udstvo stava
sucastou potravinarskeho priemyslu mimozemstanov (podobne ako predtym iné zivé bytosti
v priemysle I'udi), v druhom pripade sa zase stdvaju sucastou divokého zoo — safari, na ktoré
sa chodia divat’ ti, ktori sa chci pozriet na zbytky odchadzajuceho prirodného sveta.



Bondy ném tu predostiera svoj schopenhauerovsky pesimizmus (nezmyselnosti d’alSej snahy
¢loveka o rozmnozovanie l'udského rodu) v kombinacii s hegelovskym obetovanim sa v
prospech “ducha”, ¢o ho na prvy pohlad vedie az k akémusi vnatornému ,,rodovému‘
biotickému nihilizmu.

Bondy na ceste

V Bondyho dielach nachadzame postavy pozitivnych deviantov, ktori stretavaja
pozemskych hedonistov a frommovskych milovnikov nekrofilnej moci. VSetky tri skupiny
si uzivaji blazenost’ svojim spdsobom, pricom len prvi plnia ,,naddejinnu* ulohu ¢loveka
pomocou sebarealizicie, ktord dava viac ako len individudlny zmysel: smerovanie do raja bez
nasilia ale 1 bez zodpovednosti - T'udstvo ju nedokéze realizovat’ inak ako jej odovzdanim
novym nositelom. Mozno prave z tohto dovodu vidime ako jednu z foriem rezignacie ¢loveka
a zaroven zazitia akéhosi pozemského Stastia taoistické putovanie hrdinov (putuju nielen
Bondyho hrdinovia, svoju odyseu preziva l'udstvo i samotny Bondy - mozno to je dovod
vyuzitia pribehu v ndzvoch jeho poslednych diel). Tuto stranku jeho diela si v§ima Martin Pilaf:
,Cesta nezadrziteln¢  starnoucich taoistickych postav se v prozaich Bondyho
i1 Hrabala nevyhnutelné blizi ke svému naplnéni, tedy splynuti s prazdnotou* (Pilat, 2018, s.
441). Autor dava popularizujicu syntézu Bondyho taoizmu v diele Cybercomicsu do ¢asovej
stvislosti jeho prace na preklade Tao te-tingu v spolupraci Marinou Carnogurskou. To
potvrdzuje inedavne posmrtné vydanie romanu o starom majstrovi Dlouhé ucho (2020),
ktorého tvorbu Martin Machovec v edicnom komentari datuje do rovnakého ¢asového obdobia.

Smerovanie mudrca je podobné ako smerovanie I'udstva, to sa neodohrava len v kontexte
biologickej prirodzenosti, ale v prirodzenosti kozmickej, ktora je pre fiu priestorom, na ktory
pozabudla. Nie je dovod l'utovat’ smerovanie tohto procesu, ktory na prvy pohlad ¢loveku
neddva vel'a nadeje, prave naopak: Bondy neustale poukazuje na zvedomenie si tohto procesu
ako na oslobodzujuce vykupenie (tiez sposobujice blazenost’). Prijatie smerovania I'udstva
(rovnako ako cesty starca) je pochopenim prirodzenosti, V Bondyho podani sa jedna
o nekonvenc¢né proroctvo, ktoré hlasajuceho robi na zemi cudzincom, o je d’al§im dovodom
jeho putovania a zaroven dovodom symbolického odchadzania zo sveta v zmysle zaZitej (aj
budhistickej) tradicie.

“Prirodzenost” post-udského intelektualna - problém transhumanizmu

,,Piirozena samoziejmost je proces, a ne zarputilé drzeni se na jednom mist&*, konStatuje
Stary Majster a o chvil'u uz putuje na vodnom byvolovi k zabudnutiu (Bondy, 2020, s. 25).
Ontologicky pohyb je jednou z hlavnych ¢ft Bondyho filozofického myslenia a tyka sa i posunu
»intelektualna®, piSe tak nielen v krdsnych textoch, ale 1 filozofickych. Hlavne v Julijinych
otazkach (1970) Bondy nacrtava prekrocenie I'udstva v prospech novej entity, ide o prekrocenie
uplné, nové intelektudlno nesmie s povodnym biologi¢nom ni¢ spajat’ a pravdepodobne ani
s ¢lovekom, inak by totiZ nové bytosti nemohli naplno rozvinat’ svoju sebarealizaciu. Hlavnym
dévodom ,,ukoncenia spoluprace* s biologi¢nom je jeho podstata, ktora vzdy vedie k zlu, ako
sme si ukdzali na priklade jeho beletristickych textov. Je teda otdzne, ¢i tisicro€ia d’alSieho
vyvoja intelektualna dostatoCne pomdzu zbavit' sa jarma svojho stvoritela (biologického
cloveka) - zla (Juliiny otazky, 2007, s. 47). PreCo by sa nemohlo zakorenit’ zlo i do duchovne;j
sféry vytvorenej clovekom a jeho rozumom? Hoci chatovacieho robota Tay (Microsoftu z roku
2016) asi nemdzeme porovnavat s vyspelejSim intelektudlnom v artificidlnych bytostiach
ocakéavanymi Bondym, aj tak nemozno prehliadnut’ fakt, ze samostatnd uciaca sa technologia
bez biologického tela sa stala za par hodin neonacistom (Lesnak, 2020).

Duchovny marxizmus



Viera Bondyho v rozum bez telesnosti vyznieva v kontraste s jeho hldsenim sa k taoisticke;j
celostnej filozofii paradoxne. Ak vSak na Bondyho v stlade s jeho myslenim nazrieme
dialekticky, vidime, Ze telesné kontexty tiez nezatracoval. MozZeme tak tvrdit’ hlavne na zéklade
jeho prezentacie porozumeniu potrebam cloveka, ktoré je sulade s ucenim Karla Marxa:
“marxismus nejen nepopira, ale naopak zdoéraznuje ulohu ideji, které nakonec v jadie obsahuji
ptéani, aby ¢loveéku bylo jednou Iépe, a to nejen moralné, ale i materidln€. Marxismus nevidi v
ekonomickém vyvoji nebo v technickém pokroku spolecnosti, ba ani v materialnim blahobytu
zadny cil, jejz déjiny musi za kazdou cenu dosahnout. Marxismus jen konstatuje, ze i tyto
momenty jsou pro lidi dilezité, ponévadz jim mohou pomoci lidsky zit.” (Bondy, 2002, s. 126-
127).

Rezignécia na vieru v ¢loveka v prospech postloveka z Bondyho nerobi modernistickl
priSeru paradoxne prave vd’aka marxistickej moderne. Bondy podobne ako E. Fromm ¢i M.
Hauser (Fromm, 2004) interpretuje marxizmus v jeho duchovnej a tvorivej rovine, ked’
presadzuje saturovanie biologickych potrieb ¢loveka, aby sa mohol naplno sebarealizovat’ a tak
prispiet’ k svojmu $t’astiu 1 k spoluzodpovednosti za buducnost’ 'udstva, planéty i spomenutych
postl'udi.

MozZno ani nie je potrebné spominat, Ze Bondy odmietal vychodny marxizmus, Staty
vychodného bloku oznacoval za fasistické rovnako ako Staty kapitalistické, pretoze oba tabory
pachaju na svojom obyvatel'stve genocidu (Bondy, 2005, s. 67). K §tatu sa staval rezervovane
az anarchisticky, pretoze je vzdy zneuzitelny 'ud’'mi, ktori sa snazia od zivota ukrojit’ nieco
naviac na ukor ostatnych. Prave kvoli takymto 'ud’om trpia na svete miliardy l'udi tym, Ze zija
nielen v intenzivnom nedostatku, ale naviac sa nemo6zu sebarealizovat, ¢o je na Skodu im
samym 1 kolektivu l'udstva a ich tlohe v dejindch (mesianizmu marxizmu sa Bondy zbavit’
nedokézal, 1 ked’ poukazoval na vyznam aktudlnosti).

Obycajny clovek mé teda v Zzivote mnoho prekazok, ktoré mu zniZuji Sancu sa
sebarealizovat,, pochopit’ jeho ulohu v zivote a jej $ir§i vyznam: V eseji ,,Why I Am Still a
Marxist: The Question of Ontology* poukazuje Bondy na hlavnu pri¢inu tohto javu - I'udia na
to nemaju energiu a ¢as, pretoze su ohlupovani propagandou a reklamou v televizii v prospech
konzumu a ideologii, mnohi tieZ podlahni vplyvu néboZenstva, ¢i vyprazdnenym heslam
slobody, demokracie a pokroku. (Bondy, 2013, s. 284) I Jozef Lysy si v§ima tento moment,
ked’ piSe: “Bondy vedel, Ze skutoénym zlom tejto doby je menticida, pokus zabranit
odovzdavaniu hodndt medzi generaciami” (Lysy, 2020, s. 67). Bondy si nemoznost
sebarealizacie v§imal v kapitalizme doma alebo i vo svete, vnimal ho ale aj v ¢asoch byvalého
rezimu. Reflektuje ako pracujiici v byvalom socialistickom Ceskoslovensku nemali ¢as a
energiu na sebarealizaciu z prozaickych dovodov:

“AZ naSe napisy bude ¢ist
kdo vstava denné v pul Sesté do prace
jsem si jist Ze se d4 nad zkazou svéta do place” (Bondy, 2009, s. 78)

V eseji Neuspotadana samomluva Bondy odmieta “mlceni a plnéni” (Bondy 2002, s. 103)
ako najvicsie cnosti, ktoré st nakoniec rezimom realneho socializmu 1 kapitalizmu spolo¢né -
naopak: neustale rebeluje a relativizuje, aby svojmu c¢itatelovi pomohol z udusenia jeho
potencialu uniknut’.

Zhrnutie
Tvorivy sebarealizujuci sa jednotlivec prispieva nielen k svojmu $tastiu - pomaha vytvorit’
pozemsku spravodlivost’ pre ostatnych a zéarovenl plni svoju dejinni lohu smerom k
postcloveku, v ktorom bude zlo eliminované uplatnenim ¢istého rozumu na tikor biologi¢na.



K uchopeniu individualizmu a zaroven navrateniu “velkého” pribehu Bondymu pomaha
taoisticky holizmus, ktory presahuje dialektiku, ked’ umoziiuje nielen praktickejsie uchopenie
cesty jednotlivcovi (a I'udstvu), ale prind$a i nové néstroje na spoznanie hibky a rozpitia
nestalych jedine¢nych premenlivych vizieb kozmického vldkna, ktorého sme sucast'ou. Tuto
snahu Bondyho velmi dobre zhrnit' slovami Lubomira Dunaja ako snahu o eliminaciu
hypertrofovaného ega. (Dunaj, 2018).
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