ZENY V NABOZENSTVICH SVETA

1. UVOD

I kdyZ ucast Zen na ndbozenském zivoté byva obecné vEtsi nez ticast muzil, zensky hlas je v
déjindch nabozenstvi slySet pomémné slabé. V dobé vzniku vsSech velkych svétovych
naboZenstvi a jeSt¢ i dlouho potom totiZ naprosto pfevladala patriarchélni spolecenska
struktura, davajici zenam jen omezené moznosti uplatnéni. Tento pohled je typicky zejména
pro ptistupy moderniho feminismu a gender studies. Na druhé stran¢ je vSak mozné poukézat
na to, ze hluboce nabozenské kiestance, muslimce ¢i buddhistce nejde o gender, ale
pfedevsim o to, aby Zila evangelium, aby Zzila Kordn, aby kracela Buddhovou osmidilnou
cestou atd.

V naboZenském vidéni své€ta muize byt platnost ,,genderové rovnopravnosti jen
relativni. Nelze také naptiklad fici, Ze by uplatnéni Zen jako ndbozenskych Ciniteld bylo
»rovnopravngjsi“ ve vyspélych nabozenstvich nez v nadbozenstvich ,,primitivnich®. Zatimco v
archaickych kultech se bézné setkavame s veéstkynémi, Samankami atd., ve velkych
naboZenskych tradicich dnesniho svéta, o nichZ bude fe¢ v dal§im textu, vesmés nalézame
daleko vétsi asymetrii muzskych a zenskych roli. ,,V antickém svété méla vSechna
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naboZenstvi také své kné€zky. VSechna, kromé& jediného - Zidovského.*

II. HINDUISMUS

»Hinduismus® je umélym oznacenim, kterého v d¢&jinach poprvé pouzili muslimové k
oznaceni konglomeratu indickych nabozenskych tradic. Lze jej vSak definovat i jako
,nabozensko-socialni systém*,” v jehoZ ramci je obtizné oddélit od sebe nabozenské normy a
nejriznéjsi doboveé a mistné podminéné spoleCenské zvyklosti, které byly teprve dodatecné
»zhinduizovany*.

Nejstar§i prameny indického nabozZenstvi, védy, hovoii jinou fe¢i nez pozdéjsi
spolecensko-nabozenské zvyklosti. Rgvéda naptiklad mluvi o vladnuti Zeny v manzelové
domé. ,,V raném, védském obdobi hinduismu, pied asi dvéma a piil az tiemi tisiciletimi, se
zeny t&8ily vy$§imi postaveni nez v pozdéjsich staletich. Zeny smély stejné jako muzi nosit

svatou S$niiru, odznak vys$Sich kast, ucit se posvatnou fe¢ sanskrt a podilet se na védskych
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obfadech.> V pozdg&jsim obdobi nicméné Zeny viechny tyto moZnosti ztratily a jedinym
zenskym ideédlem ziistal ide4l dobré manzelky a matky (nejlépe syntt). Uzavieni Zen do kruhu
rodiny je ovSem nezbavilo ndbozenského vyznamu, nebot’ hinduistické obfady se odehravaji
vice v rodin€ nez v chramech a role Zen v dennich rodinnych ritudlech je nezpochybnitelna.

Manutv zakonik, sepsany kolem pielomu naSeho letopoctu, obsahuje mj. tento
pozoruhodny vyrok: ,,Kde jsou Zeny ctény, tam se raduji bohové; kde naopak ctény nejsou,
tam jsou obfady bezcenné.” O zené se v ném ale tikd napftiklad i toto: ,,Otec ji ochranuje v
dobé jejiho panenstvi, manzel ji ochrafiuje v mladi, syn ji ochrafiuje ve stafi, zena neni nikdy
schopna byt nezavisla.«*

Manutv zakonik také stanovuje jako posvatnou povinnost provdani dcery, a to jesté
pied pubertou (!). ,,Manutiv zakonik pocital s tim, ze se n¢ktera ovdovéla zena znovu provda,
avsak tato problematika by se v ném dala shrnout jednou vétou: vdova se miize znovu vdat,
ale bude lip, kdyz se nevda. Se vzristajicim vlivem brdhmanti se postoj k vdove zhorSoval,
byla tu zfejma snaha zabranit ji ve siatku stljj co stij, coz mélo i divody ekonomické. Nejen
ze bylo vdové znemoznéno znovu se provdat, ale stala se tim nejubozejSim tvorem
hinduistické spole¢nosti. Pohrdani vdovou prameni z karmanového zékona. Dharma ptikazuje
zen¢ byt vdana. Ztrati-li manzela a piestane tedy byt vdanou zenou, ptivodila si toto poruseni
dharmy zajisté svymi Spatnymi skutky... Jezto ji to v tomto zivoté samoziejmée nelze dokézat,
stalo se tak jist¢ v minulém Zzivoté€. A tak doSlo i1 k sebeupalovani vdov. Nem¢l to byt trest, ale
ocisténi nest’astnice... Takto zemfela vdova, sati (ctnostnd) méla z bédného vdovského
postaveni pfijit rovnou do raje a jesté ocistit manzelovu rodinu od vSech ritualnich poskrvn.
Obycej byl zakazéan britskou kolonidlni spravou r. 1829 z iniciativy reformni spolecnosti
Bréhmasamadz.*’

K neblahym strankdm postaveni indickych Zen, proti nimz v moderni dobé s
odvolanim na ptivodni prameny hinduismu bojovali reformatofi, patfi vedle bédného osudu
vdov a détskych snatkt i diraz na roli Zeny coby matky syntl, spojeny s moznosti muze vzit si
misto neplodné Zeny jinou i s trendem k potratiim ¢i vrazdam novorozenych hol¢icek, ktery se

vyskytuje dokonce v dnesni Indii.
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Tyto jevy samoziejmé nelze jednoduSe piipisovat hinduismu. Néco jiného je ale
naptiklad predstava, ze v obdobi menstruace jsou Zeny necist¢ a nemohou proto muzim
piipravovat jidlo. I v ¢eskych restauracich hnuti Haré KrSna je menstruujicim zenam zakazan
vstup do kuchyng, protoze ,,mohou svou pouhou piitomnosti pfipravované jidlo zneéistit*.°

Tradi¢ni indickd spolecnost je vyrazné patriarchalni. Manzela divce vybiraji rodice (z
blizké kasty pres dohazovace). Od malicka je vychovavana k tomu, aby svého budouciho
muZe milovala. Pro rozvody neni ve ,,sluiné spole¢nosti misto. Zena ma travit cely svij
zivot v rodin€ a ven vychazet jen za nutnou praci. Vdana Zena by nemé¢la mluvit s cizimi
muzi. Kdyz rodinu navstivi host, nemél by ji viibec vidét.

Na druhou stranu ma ovSem muz povinnost o svoji Zenu pecovat. ,,Muz je hlavou
rodiny - a ten, ktery ublizuje své Zen¢€, neni vazen. Indicka spole¢nost je ptisn¢ hierarchicka,
ale plati zde princip neublizovani tomu, kdo stoji v hierarchii nize. Ten, kdo je vySe, ma
ochrafiovat toho, ktery je ,dole’, coZ plati také o Zenach.*’

I v hinduismu existuje vnimani erotické lasky mezi muZem a zenou jako obrazu lasky
mezi Bohem a lidskou dusi, zndmé 1 z mnoha jinych svétovych ndbozenstvi. Timto zplisobem
lze chapat napiiklad milostné hry Kriny s pastyikami ve Vrndavanu. Caitanja, predstavitel
bengalského visnuismu 16. stoleti, na ktery navazuje 1 hnuti Haré Krsna, ,kazdému
doporucuje, aby si vybral jednu postavu z legendy o Krsnovi a vyzkousel na sobé samém
zv14stni formy lasky, kterymi tato postava miluje Kr§nu® (= Boha).

Fundamentalni soucasti hinduismu je Zzensky aspekt bozstvi. ,,Uz KriSna fika v
Bhagavadgité: ,Jsem otcem a matkou vesmiru, a indicka ikonografie zna i androgynni obraz
Boha.*’

,Milosrdna forma bohyn¢ Matky je vSem hinduistiim velmi draha. Je mnoho raznych
zenskych bozstev. Sarasvati, manzelka Brahmy, predstavuje silu a moudrost, jichz je nejlépe
pouzit k nalezeni Boha... ManZelka Vi$nua, Lak$mi, je bohyni hojnosti a §tésti. Rik4 se o ni,
7e doprovézela Visnua v jeho avatarech - vt&lenich (napk. jako Sita, kdyz se vtélil v Ramu).«'

Sita, hrdinka eposu Rédmadjana, miize byt oznaCena za hinduisticky archetyp zenské
hrdinky. Jako vzor sebezapiravého odevzdani a tichého utrpeni je nékdy srovnavana s Pannou

Marii v kiestanstvi. VEtSinou byva interpretovana jako ztélesnéni patriarchalniho ideélu Cisté,
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vérné a oddané¢ manzelky, Gandhi ji vSak vyuzil naopak emancipa¢né, kdyz k statecnému
chovani Sity pfirovnal chovani indickych Zen, které se zapojovaly do narodné

osvobozeneckého zapasu.

I11. BUDDHISMUS

»Roli zen v Buddhové zivoté nebyva pripisovano tak vyznamné misto jako napf. zenam v
zivotd Jezisove.“'" Jeho matka Méja zemiela sedm dni po jeho narozeni. (Texty vysvétluji, Ze
lino, v némz spocival budouci Buddha, nesmélo byt vice poskvrnéno pohlavnim stykem.
Jedinou alternativou byla, zd4 se, Majina smrt.'?) ,, Ani manzelka Jasodhara se nejevi jako
vyraznéjsi postava, Buddha ji na cesté za probuzenim opustil beze slova rozlouéeni, pozdéji
vstoupila podobné jako syn Rahula do sanghy. Nejvyznamnéjsi Zenskou postavou z
Buddhova okoli je vedle riznych laickych stoupenkyn nesporné jeho teta a nevlastni matka
Mahépadzapati, na jejiz naléhani Buddha souhlasil, aby vznikly i Zenské mnisské obce.*!?

I kdyz mnozi buddhisté prohlasuji Buddhu za jakéhosi praotce feminismu a zenské
emancipace,'* pfib&h o pfijeti Zen do mnisské obce (sanghy) lze takto interpetovat jen s
obtizemi. Zeny vedené Mahapadzapati, zadajici Buddhu o piijeti do sanghy, byly manzelky
muzl, ktefi se stali mnichy (k ¢emuz podle Buddhova uceni nepotfebovali od svych Zen
souhlas). Buddha jejich zadost nejprve odmitl (snad mj. z obav, ze by souziti mezi mnichy a
mniSkami pisobilo problémy). Sviij postoj zménil teprve na naléhani svého nejmilejSiho Zaka
Anandy, ktery mu piipomnél, Ze v promluvach pfisoudil moznost dosdhnout osviceni viem
lidem, tedy 1 zenam. Soucasné ,,vydal n€kolik odstraSujicich natizeni. Podle nich byla i ta
nejstar$i mniska podiizena mladému novicovi, oproti dvé sté dvaceti sedmi pravidlim pro

mnichy existovalo tfi sta jedenact nafizeni pro Zeny-buddhistky*'

atd. Dokonce udajné
pronesl rozmrzelé proroctvi, ze ,,pfijetim zen do fadu se podstatné zkrati doba, kdy jeho uceni
zlstane ve svéte, neZz se zcela vytrati. Kdyby byl nesouhlasil s pfijetim Zen, bylo by jeho
udeni trvalo tisic let. Takto zde zistane jen pét set let.«'®

Ambivalentnost tohoto pfibéhu ziejmé souvisi s napétim mezi duchovni revoluci,

kteoru buddhismus do soudobé Indie pfinesl, a nemoznosti totalni zmény spolecenskych
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struktur. ,,Z hlediska spolecenské etiky od pocatku nastupuje ptisna androcentrickd kontrola.
Alan Sponberg ve své studii o vztahu raného buddhismu k Zené navrhuje interpretaci, Ze
jednim z divodl tohoto opatfeni mohla byt i obava, aby pfiliSnd nezavislost Zen nevzbudila v
okolni nebuddhistické spole¢nosti odpor a strach z vyvazani Zen z tradi¢nich pout rodinné
hierarchie. Kromé toho bylo tfeba se vyhnout moznym podezienim, ze pobyvani mnichii a
mniSek ve spoleCnych utulcich snad ma jinou motivaci nez duchovni. Sponberg
charakterizuje onu situaci jako ,nesnadny kompromis®, ktery prese vSechno vytvofil na svou
dobu bezprecedentni spolecenstvi kvazi-autonomnich Zzen. Pies instituciondlni omezeni
muzské kontroly tak mohly tyto zeny ve srovnani s jinymi vést pomérné nezavisly, tvorivy
duchovni Zivot, ba stat se autorkami duchovnich texti. !’

Relativizace rozdilt mezi muzi a Zenami je zaloZena hluboko v buddhistickém uceni,
protoze buddhismus popird existenci ,,ja“ a zpochybriuje status vSech kategorii vcetné
pohlavnich. ,,Na nejvysSim stupni duchovni cesty je dichotomie muzského a zenského
prekonana.«'®

V d¢jinach buddhismu se vSak az pftiliS projevila vid¢i role mnichti-muzi. Stale znovu
se v nich objevuje vnimani Zen jako hrozby pro ctnost, Cistotu a celibatni zZivot mnicht. ,,Bez
ohledu na to, jaky pfistup mél k Zenam samotny Buddha, jsou buddhistické texty plné
negativnich zobrazeni Zen... Zeny se predstavuji jako zdroj nebezpe¢i a zneisténi a do
velkych podrobnosti se rozebird Spina Zenského téla. Text zvany Sutra o menstruaci nabizel
zenam navod, jak se spasit ze zvlastniho pekla, v némz byly spoutdny feté¢zy v krvavém
jezete. K takovému osudu byly odsouzeny, protoze pii porodu jejich krev znecistila zemi.
Dalsim divodem bylo to, ze kdyz v fece praly odévy poskvrnéné krvi, nize po proudu si ze
znedisténé vody vafili mnisi Gaj. Buddha v sutfe radi, jak se vyhnout zrozeni v tomto pekle.*"”

I kdyz v prvotnim buddhismu byla moZznost dospét k osviceni pfiznéna stejné tak
zenam jako muzim, v dalSim vyvoji tato teze spiSe ustupovala do pozadi nebo byla pfimo
popirana. V mladsi vétvi buddhismu, mah4ajané, vzniklé v 1. stoleti pfed Kristem, uz Buddha
nebyl jen ulitelem a privodcem na cesté k osviceni jako v pivodnim buddhismu (théravade¢),

ale doslo k procesu jeho zboZz$téni, ktery byl spojen i s piedstavou, ze kazdy, kdo ma

dosghnout buddhovstvi, musi byt tak jako on muzského pohlavi.”® V théravade je zase za
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schopného osviceni povazovan pouze piislusnik mniSské obce a z t€¢ byly zeny v prubéhu
historického vyvoje vytlaceny.

Jak ponékud alibisticky uvadi dnesni théravadovy buddhista, pfipusténi zen do
Buddhovy sanghy ,,velmi pfedbihalo mysleni té doby,“ takze ,lidé se tomu nedokdzali
prizpusobit, a kladli odpor. Obdobi bhikkhuni - sanghy bylo proto velmi kratké, protoze lidé
nedokazali tuto situaci zvladnout. Brahmani, ktefi citili, Ze jejich privilegia v kastovnim
systému jsou ohrozend, byli dalsi pfi¢inou padku fadu. Rozpoutali nepratelskou propagandu
proti tomuto ,novému* piistupu k nabozenské svobod¢ zen. Na Sri Lance ptisobil fad mnisek
do r. 1017 po Kr., za vlady krale Mahindu. Potom zmizel a nebyl obnoven. Ra4d mnisek vsak
uvedly sinhalské mnisky do Ciny, kde dodnes existuje, stejné jako v Japonsku. V mahajanové
tradici viak mnisky zaujimaji podfadné postaveni, nesrovnatelné s postavenim mnichi.«?!

V nekterych smérech mahédjany a zenbuddhismu je vSak postaveni zen
bezproblémové. Jako piiklad lze uvést skutecnost, ze opatem korejské Skoly Kwan Um v

Ceské republice je Véra Hrusova.

IV. JUDAISMUS

Bih hebrejské Bible je transcendentni, tj. pfesahujici veSkeré lidské kategorie vcetné
kategorii genderu ¢i pohlavi. Je ,,ten Gpln¢ Jiny™, ,,neni muz ani zena, ale jediné Bih*, avsak
,muZ i 7ena jsou jeho obrazem*.*

,Kromé explicitné maskulinniho atributu otcovstvi (nikoli matefstvi) reprezentuji i
dalsi charakteristiky Boha z archetypalniho hlediska pfevazné (nikoli vSak vyhradn¢) tradi¢ni
maskulinitu - trestajici spravedlnost, fad, ptisnost, hnévivost. Bih je vSak i soucitny a
milostivy (archetypélni charakteristiky femininity), jeho milost neni vzdy dusledné
podminéna népravou ¢lovéka, mize lidské ¢iny i predchazet.

V piimérech o Bohu pouZivd biblickd fe¢ 1 Zenskych atributh - napiiklad Bozi
milosrdenstvi je ve starozdkonni hebrejstiné vyjadieno slovem ,,rachamin® (= matetské 1tino).
Zenského rodu je v hebrejstingé Moudrost (chokmah), ale také Duch (ruah). Buih je sice
oznacovan jako Otec a ne jako Matka, ale pro Bozi vztah k Izraeli ¢i k lidem obecné¢ je v Bibli
nejednou pouZivan obraz lasky matky k jejimu ditéti (viz napt. 1zajas 66:12-13 ¢i Ozeas 11:1-

4). Nepouzivani slova ,matka“ zfejm¢ souvisi s obavou z kultd uctivajicich Zenska
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vegetativni bozstva. V polyteistickych nabozenstvich soused Izracle méli bohové své
partnerky; biblicky monoteismus namisto toho hovoii o izraelském narodé¢ nebo i lidstvu jako
o vyvolené ,,nevéste* Boha jediného.

Laska mezi muzem a Zenou je v biblickém pohledu obrazem tohoto vztahu, coz ji
dodava zvlastni dustojnost. Ani sexualni spojeni muze a zeny neni v Bibli viibec
problematizovano, pokud je soucasti jejich vzajemného sebeodevzdani v manzelstvi.
»Manzelstvi je propojeni muze a zeny na kazdé Urovni - nejen sexualné, ale také citove,
duchovné a ve vSech ostatnich ohledech... C. S. Lewis pfirovnava situaci, kdy nékdo proziva
sex mimo manzelstvi, k ¢lovéku, kterému je piijemné zvykat potravu a citit jeji chut, ale
ktery nechce jidlo spolknout a stravit je. Potravu stvotil Bih proto, abychom ji rozzvykali a
také spolkli. Podobné i1 sex byl zamySlen jako soucast propojeni celého zivota v
manzelstvi.«**

Role muze a Zeny v judaismu vychazi ptedevSim z piibéhu o stvoieni Clovéka na
zaCatku Prvni knihy MojziSovy (Genesis). V ném je vyjadfena rovnost muze a Zeny Vv
okamziku stvofeni (Gn 1:27, Gn 2:18), ale také skute¢nost muzovy vlady nad Zenou (Gn
3:16). Ta ovSem neni licena jako Bohem chténd, ale naopak jako disledek lidského htichu.
Text muze byt vykladan jak androcentricky, tak 1 feministicky, jeho neptfedpojata (inklusivni)
interpretace vSak musi zdlraznit podil obou (muze i Zeny) ,,na dobru i na zlu, stvofeni k
partnerstvi s Bohem 1 mezi sebou, poslusnou svobodu a odpovédnost. V textu muz i zena hraji
stiidavé ob& role*.”

,Konkrétni predpisy spolecCenské etiky, vztahujici se k muziim a zendm, synim a
dceram, obsahuje predevsim Tteti kniha MojziSova, Leviticus. Napft. oCistovani rodicky po
porodu syna trva poloviéni dobu nez po porodu dcery (Lev 12:1-5)... Tvrdé tresty za
cizolozstvi, homosexualitu a sodomii postihuji muze i zeny, jsou vSak s vyjimkou sodomie
adresovany muzim (,,Kdo se dopusti cizoloZstvi s zenou nékoho jiného...“, ,,kdyby muz spal s
muzem jako s Zenou...“ - Lev 20:10 a 20:13). I v desatém piikédzani Desatera se hovoti pouze
o pozadani manzelky svého blizniho, nikoli manZela své blizni... Podle Tieti a Ctvrté knihy
MojziSovy mohou dcery dédit v pfipadé€, Zze neni syn, musi se pak ale vdat za ptisluSnika
svého ,otcovského pokoleni® (Lev 36:8). O moznosti rozluky se hovoti z hlediska muze (Num

«26

24:1-4). Zapuzena Zena obdrzi rozlukovy list (get) a smi se znovu provdat.“” (Novy zékon

* HARRIS, Joshua. Ani #i : jak chrdnit své srdce pired smyslnosti. Praha : Samuel, 2004, s. 65.
* DOLEJSOVA, Ivana. Feministicka kritika kiestanstvi - jeji piinos a meze. Getsemany. 1999, &. 5, s. 113.
2 KNOTKOVA-CAPKOVA, Ziklady asijskych nabozenstvi, s. 56-57.



toto ustanoveni v Mt 19:8 komentuje jako ustupek od plvodniho pojeti manzelstvi, ktery
Mojzi§ udélal muzim pro tvrdost jejich srdce.)

Zeny se tedy nalézaly v patriarchalni spoleénosti, kterd jim vymezovala podiizené
postaveni. V tomto ohledu existovaly ve starozakonnim Izraeli podobné poméry jako u jinych
starovékych naroda. Na druhé strané je vSak Bible jedinecna praveé svou zvésti o Bohu, ktery
ponizuje povySené a povysSuje ponizené, coz se tykd nejen slabého Izraele jako outsidera
mocenské politiky, ale 1 zeny v patriarchalnim svété. Priznacny je napt. piib¢h o vyslySeni
prosby Judit, jez ve své modlitbé o zdanlivé vSemocnych Asyfanech fika: ,,...zlom jejich
povysenost rukou zeny! Vzdyt’ tva sila neni v mnoZstvi a tva sila nespoc¢iva na silnych lidech,
ale jsi Buh ponizenych, pomocnik nejmensSich, zastdnce slabych, ochrance zavrzenych,
spasitel zoufajicich.* (Judit 9:10-11)

Biblické hrdinky typy Judit, Miriam, Debory, Jael a dalSich (v¢etné pramatek Izraele
Sary, Rebeky, Rachel a Ley) ukazuji, ze ideal zidovské Zeny neni beze zbytku vyjadien roli
dobré manzelky a matky, jakkoliv je na ni kladen velky daraz.

»Zakladni stavebni jednotku v judaismu pfedstavovala rodina - muz, Zena a déti...
Autorita vychazi z muze, ktery ma moc. Ziskava ji mj. i vzdélavanim, ke kterému dcery-zeny
pristup nemély (az na vyjimky - napt. v chasidismu). Z aktivniho nabozenského zivota byla
zena vyloucena, Cist v synagdze z Tory nemohla, a pokud se viibec zli€astnila bohosluzeb,
pak oddélené od muzi. Zena musela hlavné piisné dodrZovat ritudlni piedpisy, nemohla
sveédCit u soudu, nemohla se UcCastnit vefejného zivota, zastdvat v ném funkce (v€etné¢ v
7idovské komunitd) anebo zastivat vétsinu zaméstnani (kterd Zidim byla v diaspore
povolena)... Dominantni roli v patriarchdlni Zidovské rodiné¢ hral muz, byl jeji hlavou,
materidlné ji zajistoval; na ném lezely 1 ritudlni povinnosti - ndvstévy synagogy, dodrzovani
nabozenskych ptedpisti a liturgie i v rodinném zivoté (kde se podilela i Zena), vcetné
nabozenské vychovy déti. Zajimavou vyjimkou v tvrdé patriarchalité ortodoxniho judaismu
viak je, Ze se zidovstvi d&di po matce, nikoli po otci.«?’

Ortodoxni judaismus dodnes zachovava tradi¢ni dé€leni roli, podle kterého patii muz
do sféry vefejné a Zena do sféry soukromé. Zeny napf. mohou, ale nemuseji chodit v sobotu
sabatu). Vyznamnd neni ucast Zeny na modlitbdch v synagoze, ale jeji role pii domacich

obfadech, na které zidovstvi klade mnohem vétSi diraz. Podle nékterych interpretaci je

T KNOTKOVA-CAPKOVA, Ziklady asijskych nabozenstvi, s. 51-52.



dokonce ,vztah Biih-Zena zprostiedkovany, a to skrze Zenina manzela“*® Zena je v
ortodoxnim judaismu zpro$téna urcitych nabozenskych povinnosti, které by mohly kolidovat
s jejimi povinnostmi manzelskymi (konkrétné nemusi dodrzovat vétSinu piikazani, vazanych
na urcity konkrétni cas).

Naproti tomu reformni judaismus klade velky diiraz na rovnopravnost zZen. V
konzervativnim, reformnim a liberdlnim sméru souc¢asného judaismu ,,hlavn¢ v USA a Velké
Britanii se pozice Zen postupné vyrovnava s muzi. Zeny mohou zastivat funkci rabina a

“2 Pryni Zenou ordinovanou na rabinku se roku 1935 stala

vetfejné funkce v komunité.
némecka Zidovka Regina Jonasova. V USA reformni Zidé ordinuji Zeny na rabinky od roku

1972.

V.ISLAM

V islamu ,,Biih nesmi byt vniméan antropomorficky, ani oslovovan nebo li¢en jako Otec.«*
Presto mezi hadithy (tradicemi o slovech a skutcich proroka Muhammada) existuje i
vypravéni, pfirovnavajici Boha k milujici matce. Hovofi o tom, ze kdyz se v dobé
Muhammadové jedné Zené ztratilo dité, Prorok ji je spolu s dalSimi lidmi pomahal hledat.
Kdyz je nasli, Zena plakala a tiskla své znovunalezené dité k srdci. Muhammad se obratil ke
kolemstojicim s otazkou: ,,Myslite, Ze by tato Zena hodila své dit€ do pekla?* A po odpovédi,
ze urCité ne, fekl: ,,Bih je mnohem milostivéjsi nez ona.*

Pti studiu Muhammadovych a koranskych vyroki o Zenach je tieba vychazet ze
srovnani s postavenim zen v predisldmské Arabii (ve véku ,,dzahilije” - nevédomosti). V ni
byly Zeny de facto majetkem muzl, kazdy zamozny muz mohl mit neomezené mnozstvi zen,
zeny byly bezpravné a ani nésili vi¢i nim nebylo nijak zavrhovano. ,,Muzim bylo pfiznano
pravo Zeny bit, zv1asts pii jakémkoli pokusu vzpFicit se muzské nadvlade.«*! Na narozeni deer
hled¢li otcové Casto s pohrdanim a v chudych rodinach byli ¢asto nazivu ponechavani pouze
synov¢, zatimco holCicky byly po narozeni zaziva zahrabavany do pisku.

Podobné jako buddhismus ¢i kiestanstvi, také islam v dob¢é svého vzniku postaveni
zen takika revolu¢né promeénil k lepsimu, 1 kdyZ ne se vSemi obyceji doby svého vzniku se
rozeSel. Samotny Muhammad se po dlouholetém monogamnim manzelstvi s ChadidZou po

jeji smrti podle existujicich zvyklosti obklopil mnoha Zenami, i kdyz divody jeho osmi

2 KNOTKOVA-CAPKOVA, Zdklady asijskych naboZenstvi, s. 29.

¥ KNOTKOVA-CAPKOVA, Ziklady asijskych naboZenstvi, s. 52-53.
3 KNOTKOVA-CAPKOVA, Zdklady asijskych nabozenstvi, s. 97.

31 HUF, Nebe, peklo a nirvana, s. 239.



manzelstvi byly spi§ politické a socialni. Podle tradice jednal Muhammad se svymi
manzelkami vzdy s mirnosti a laskou a nikdy Z4dnou z nich neuhodil. Pro vSechny ostatni
muze s vyjimkou Proroka byla polygamie v islamu omezena na maximaln¢ ¢tyfi manzelky a
tézko splnitelny pozadavek zcela stejného zachdzeni muze s kazdou z nich se rovnal
doporuc¢eni monogamie.

,Neni tfeba pochybovat, Ze Koran a Muhammadtiv osobni piiklad poskytly Zenam
bezpecnéjsi a distojn€j$i postaveni, nez mély ve staroarabské dzéhiliji. Uz od narozeni:
Koran zakazal zabijet z chudoby novorozend dévcatka (wa'd; dnes tento zdkaz slouzi jako
argument proti interrupcim). Koranské a Prorokovy pokyny polozily zéklad propracovanym
pravnim Gpravam, dodrzovanym dodnes. Teoretikové islamského obrozeni je dnes hrdé - a
nepfimétene pausalné - vykladaji tak, Ze isldm dal Zen¢ pravo na majetek, dédictvi, rozvod a
hmotné zabezpeceni o cela staleti diive, nez toho dosahly v Evropé.“32

Muzi a zeny jsou si v islamském pohledu pfed Bohem zcela rovni. ,,V Koranu se ¢asto
uziva vyrazl, které vyslovné zahrnuji obé pohlavi, jako naptiklad insdn (lidskd bytost) a
basar (lidstvo) nebo pojmu jako déti Adamovy. Dlrazné¢ se to opakuje v mnoha jednotlivych
versich, naptiklad ,Nedopustim véru, aby se ztratil skutek jediny, ktery kdokoli z vas u€ini, at’
je to muz ¢i Zena, vzdyt jeden k druhému patiite* (K 3:195), ,Kdokoliv zbozné skutky kona,
at’ muz ¢i zena, a je vetici, toho vzkiisime k zivotu prekrasnému’ (K 16:97) a ,Lidé, véru jsme
vas stvorili z muze a zeny a uc€inili jsme z vas narody a kmeny, abyste se vzdjemné poznali.*
(K 49:13)3

Vyrazem nébozenské rovnopravnosti muza a zen je i to, ze jak muslimové, tak také
muslimky maji vyznavat viru, modlit se, postit, ddvat almuznu a jednou za zivot vykonat pout’
do Mekky. Velky diiraz je kladen na jejich vzdjemné doplnovani: ,,...ran¢ islamska vize Zeny -
bojovnice, ¢i duchem obdafené partnerky prorokli, stejné¢ jako vize idedlnitho a
nerozdélitelného manzelského paru je zcela cilevédomé promysSlena. Je to model plného
citového propojeni, harmonicky vztah, z néhoz navic pochéazeji nové duchovni hodnoty.«**

V islamu nicméné neexistuje rovnost obou pohlavi pied zdkonem. Muzi zde v jistém
smyslu stoji o stupen vySe - na rozdil od Zen maji moznost vstoupit do manzelstvi i s osobou
nevyznavajici islam (kfestanskou nebo zidovkou), maji snadn€j$i moznost rozvodu, u soudu

ma svédectvi jednoho muze stejnou platnost jako svédectvi dvou zen a také dédické podily

32 KROPACEK, Lubos. Isldmsky fundamentalismus. Praha : Vysehrad, 1996, s. 83-84.

3 ROGERSON, Barnaby. Prorok Muhammad. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2004, s. 121-122.
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zen jsou ve srovnani s podily muzt polovicni. Toto posledni ustanoveni je nicméné vyvazeno
tim, Ze muz ma povinnost ze svych prostfedkli materidln¢ zabezpecit celou rodinu, zatimco
Zeniny penize jsou urceny jen pro jeji osobni potiebu. Muslimové v tomto kontextu uvadéji,
ze v islamském pravu nejde o nerovnopravnost zen, ale pouze o asymetricnost prav i
povinnosti obou pohlavi, kterd vychazi z fyzickych i psychickych rozdili mezi nimi.

Islam klade velky diraz na cudnost, pfedmanzelskou ¢istotu, slusné oblékani atd. Muz
by mél mit na vefejnosti zahalenu minimaln¢ oblast mezi pupkem a koleny, zena (podle
»fundamentalistického* vykladu islamu) vSe krom¢ rukou od zapésti a obli¢eje. Smyslem
islamského obleceni neni zeny diskriminovat, ale naopak umoznit jim, aby se mezi muzi
mohly citit bezpecné a nebyly jimi vnimany jako erotické objekty, ale jako plnohodnotné
lidské bytosti, kolegyné€, spolupracovnice atd. Muslimska zena chce, aby jeji obleceni
pfipominalo cizim pohlediim Boha a muzim fikalo:

, 10 je cudna a Alldha milujici Zena, vzdal se, jestli mas n¢jaky Spatny tmysl. Jen lideé,
kteti ji budou respektovat jako uplnou, duchovni lidskou bytost, se mohou u ni citit pohodIné.
Pokud hled4s n&co jiného, b&z pry¢.«*

Ceska publicistka Kvéta Klimova-Pumerova popisuje svou zkusenost z Jordanska, kde
si vyzkousSela noseni islamského odévu, takto:

,KdyZ jsem mijela cizince v Sortkach a trickach a jejich manzelky s rozcuchanymi
vlasy, odhalenymi rameny, pazemi a hrudniky, holky s holymi pupiky a v tésnych
minisuknich, které jim sahaly stézi pod zadek, a vidéla mistni muze, jak se za nimi otaci,
piipadala jsem si jako princezna. Béhem dne, kdy se na ulicich pohybovali pfevazné slusni
muzi, to bylo obzvlast’ patrné. Neotaceli se za Evropankami s hladovym pohledem a touhou
cosi zahlédnout. Bylo v tom néco jin¢ho. Znechuceny vyraz nad né¢im tak sprostym, jako je
polonahé zena na ulici. Celé hodiny jsme pozorovali jorddnské Zeny, jak mijeji ty evropské se
zdvizenou hlavou. Byly to damy. Nesly své zakryté télo pomalymi ladnymi kroky a jejich
abaje a zilbavy se ladné vinily a vlaly ve vétru. Jejich obliceje jako by jesté nabyly na krase,
oramované nejruznéjSimi vzory a jemnymi barvami $atkl. Zlaté naramky objevujici se v ¢erni
dlouhych ab4j, cinkajici jemné jako rajské zvonky Cehosi zapovézeného. Jejich ruce tak
kiehké, paze obepnuté uzkym rukavem, jeSté vice zdUraziujicim jejich neuvéfitelnou
zenskost. Bylo jedno, jestli byly malé, vysoké, hubené nebo tlusté, krasné ¢i osklivé. VSechny

byly podobné: nadherné elegantni a upravené. >

3 Marie a ja. Hlas. 2004, ro&. 22, &. 1-6, s. 5.
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Liberalnéji smyslejici muslimové a muslimky dnes nicméné hovoii o tom, ze ,,pokyn,
jehoz smyslem bylo osvobodit véFici od diktatu ,krasy’ a ,mody*, se stal nastrojem ttlaku*.>” I
v jinak konzervativnim casopise Ceskych muslimi Hlas se o zahalovani objevila tato
poznamka:

,Je to prvek Islamu cizi, ktery se projevil nejen zahalenim zen, ale ¢asto vedl k jejich
naprosté izolaci. Pfecteme-li si vS§ak pozorné Koran, zjistime, Ze neuklada Zzendm povinnost se
zahalovat ani nenafizuje jejich separaci od muza. Kdyby tomu tak bylo, nemuseli by o tom
ulamé vést neustalé diskuse a rovnéz zpusob zahaleni by byl v celém muslimském svété
jednotny. Verse Koranu nabadaji vétici zeny a nejen je, strojit se slusné, skromné a nechovat
se vyzyvavé (K 24:30-31, K 33:32-33, K 33:59). Zena by se tak méla zkraslovat zavojem
pocestnosti, distojnosti, &istoty a neporusenosti.«**

Predmét diskusi je v islamu otdzka plisobeni Zen ve vefejném zivoté. Tradicni pohled
se shoduje s ortodoxné judaistickym ¢i hinduistickym a umistuje zenu piedevSim do
soukromé sféry. Neni nicméné pochyb o tom, ze podle Muhammadova uceni se Zeny museji
vzdélavat (jeden z haditht tiké, ze vyhledavani védomosti je povinnosti kazdého muslima a
kazdé muslimky) a mohou pracovat, i kdyz jejich klicové a nenahraditelné poslani je spojeno

s materstvim.

VI. BAHA’I

Baha‘i vira je nejmladsim svétovym nabozenstvim, vzniklym v franu v 19. stoleti. Jeho hlavni
vizi je mySlenka jednoty lidstva a svétového miru. Vzeslo z isldmu, ale oddélilo se od né&j jako
samostatné nabozenstvi, kladouci diiraz v neposledni fadé€ pravé na emancipaci zen.

Hlavnim pfedstavitelem Baha‘i viry, oznaCovanym jako ,,Projev BoZi pro tento v&k*,
je Bahd’u‘llah (+1892). Jeho ptfedchiidcem a zvéstovatelem byl Bab (+1850), mezi jehoz
ucedniky hréla velmi vyznamnou roli Zena nazyvana Tahere (= Cist4). Tato krasna, vzdélana
a uslechtila Zena, kterd pozdé&ji v dobé& pronasledovani Babovych stoupenctl v iranu zemiela
mucednickou smrti, na jednom setkdni stoupencii Baba symbolicky odlozila zavoj (coz bylo v
tehdejsi Persii Sokujicim ¢inem), aby tim demonstrovala pfesvédceni, Ze nova vira znamena
revoluéni zvrat v tisiciletém podfizeném postaveni Zen a ze novy ,,Projev Bozi“, jehoz
ptichod Bab piedpovédel, bude tim, kdo pfinese emancipaci

Baha’u‘llah pak ve svém uceni skutecné zdiraznil nejen to, Ze muzi a Zeny si jsou

pred Bohem rovni, ale také to, Ze se to musi projevit v celém uspotadani spole¢nosti. Podobné

37 SARDAR, Ziauddin; MALIK, Zafar Abbas. Isldm. Praha : Portal, 2004, s. 160.



jako Muhammad Zil nicméné v polygamni rodiné (coz lze oznacit za vysledek spolecenskych
zvyklosti a tradic tehdejsi perské kultury) a pro ostatni véfici v hlavnim posvatném textu
Baha‘i viry, zvaném Kitab-i-Aqdas (= Nejsveétejsi kniha) ptipustil moznost bigamie (podle
pozdéjsich vykladl jen proto, aby byvaly muslim se dvéma manzelkami nemusel v piipadé
prijeti nové viry jednu z nich opustit).

Baha’u‘llahtv syn ‘Abd‘ul-Baha (+1921), ktery po smrti svého otce stal v Cele Baha‘i
spolecenstvi, vSak uz zdlraznil, ze manzelstvi mize byt pouze monogamni. O emancipaci Zen
a potfeb€ nové vyvazenosti maskulinnich a femininnich prvka hovotil naptiklad témito slovy:

»Svet v minulosti fidila sila. Muz vladl nad Zenou, protoze fyzicky i1 dusevné byl
siln€j$i nez ona. Situace se vSak méni. Sila ztraci pfevahu, dominantni je ¢ilost ducha, intuice,
vSechny formy lasky, obétavost - to vSe jsou vlastnosti, které jsou bliz§i zenam a které
postupné ziskavaji i muzi.«*’

V névaznosti na svého otce ‘Abdu‘l-Bahd zdiraznoval také nutnost piistupu Zen ke
vzdelani a dokonce hovofil o tom, ze divky, které budou jednou vychovavat své déti, maji byt
v chudych rodinach v pfistupu ke vzdélani upiednostiiovany pied chlapci. Pfedevsim vSak
‘Abdu‘l-Bahé hlasal:

,Rovnost mezi muzi a zenami znamena konec valceni, protoze Zeny nebudou nikdy
ochotny valky podporovat. Matky nenechaji své syny hynout na bojistich po dvaceti letech
uzkosti a obéti, které zazivaly a pfinasely pfi jejich vychové od samého détstvi, bez ohledu na
to, co budou povoldni branit. Neni pochyby, ze jakmile zeny ziskaji stejna prava s muzi, valky
ustanou.“*’

Po smrti ‘Abdu‘l-Bahaa vedla Bah4‘i komunitu nékolik let jeho sestra. Od roku 1957
je vedoucim organem Baha‘i spolecenstvi Svétovy dim spravedlnosti se sidlem v izraelské
Haif€. V prohlaseni tohoto organu z roku 1985, vénovaném vizi svétového miru, se uvadi:

,Emancipace Zen, dosazeni plné rovnopravnosti mezi muzem a zenou, je jeden z
nespravedlnosti vici poloviné svétové populace a vyvoldva v muzich Skodlivé postoje a
zvyky, které se pfenaSeji z rodiny na pracovisté, do politického Zivota a posléze do
mezinarodnich vztaha. Nejsou zadné moralni, praktické nebo biologické ptfiCiny, na nichz by

takovy odsudek mohl byt zalozen. Pouze tehdy, az se Zeny stanou vitanymi rovhopravnymi

38 Zena - zrcadlo spole¢nosti. Hlas. 1997, ro¢. 15, ¢. 7-12.
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partnery ve vSech oblastech lidského usilovani, bude vytvoreno psychologické klima, v némz
muZe vzniknout mezinarodni mir.«"!

Paradoxni nicméné je, ze ve Svétovém domé spravedlnosti Zzeny zastoupeny nejsou
(pti volbach do né€j maji pouze pravo volit, nikoliv byt voleny). Jinak vSak je jejich
zpusobilost ucit, vést a rozhodovat v Baha‘i spoleCenstvi pln¢ respektovana a napi. mezi

Huciteli Viry* v riiznych zemich dokonce Zeny vysoce prevazuji.

Poznamka: Zikladni informace o ,,genderovém aspektu™ v dalSich nabozenstvich (dzinismus, sikhismus,
taoismus, konfucianismus, Sintoismus) lze najit v knize KNOTKOVA-CAPKOVA, Blanka (ed.). Zdklady
asijskych nabozZenstvi. 1. a 2. dil. Praha : Karolinum, 2004-2005.

VII. ZAVER

Z4dna z velkych naboZenskych tradic lidstva neni Zenam nepiatelska, naopak - v dobé svého
vzniku jak buddhismus, tak kiestanstvi ¢i islam vyrazné zménily postaveni zen k dobrému.
Tlak patriarchaln€ uspotrddané spolecnosti si vSak nejednou vynutil zastaveni tohoto procesu a
v riznych dobach dokonce sami nabozensti viidcové interpretovali vlastni tradici zpisobem
zenam neptatelskym. Ponechdme-li vSak stranou svévolné misogynské interpretace
posvatnych textl, spojené s vytrhavanim dil¢ich paséazi z celkového kontextu, lze fici, ze
distojnost Zen je né¢im, na ¢em by se vSechna velk4 naboZenstvi méla shodnout.

Jinou otazkou jsou konkrétni zpisoby chapani lidské distojnosti zen a predstavy o
rolich, které jsou jim vlastni. Obecné lze fici, Ze vSechny velké ndboZenské tradice stoji v
zasadni opozici k té vétvi soucasného feminismu, kterd pozaduje ,,piekracovani biologie a
stirdni rozdill mezi muzi a Zenami. Podporuji-li emancipaci, pak naopak ve smyslu plného
rozvinuti Zenského potencidlu, ktery je odlisny od potencidlu muzského. Velkd nabozenska
uceni lidstva zpravidla zdiiraziiuji, Ze muZzi a Zeny jsou si rovni, ale nejsou stejni. Kazdy z

nich ma pfijimat svou vlastni roli a identitu k vzdjemnému obohacovani a k prospéchu celku.
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