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Metod¢) Haban
T. G. Masaryk jako filosof nabozenstvi
(Filosoficka revue 9, 1937, s. 169-172)

Masaryk vystupoval jako ucitel, politik, filosof a socialni reformator, pfipravovatel
duchovni i politické a vojenské revoluce, viidce naroda v nejosudovejsi dobé jeho historie,
osvoboditel a hlava statu, prezident republiky a zarover pfisny soudce, varovatel a ucitel pro
dnesek i budoucnost... T. G. Masaryk zaslouzil se o stat.

Vtomto pojednani si vSimneme Masaryka jako filosofa nabozenstvi. Osou
Masarykova mysleni je nabozensky problém. Od svého mladi jej prozival osobn€, pozdéji,
zvlasté v Sebevrazdé, uvazoval o jeho vyznamu pro spole¢nost. V tomto spise se mu stal
v pravém slova smyslu otazkou Zivota a smrti. Zavér, k némuz Masaryk v onom spise dospél,
je presvédceni, ze neni pro Cloveéka dilezitéjsi otazky nez nabozenska. Moderni nevéra, kterou
vidél Masaryk kolem sebe, byla pfiznakem, ze lidstvo se kloni na stranu smrti. Katolické
uceni bylo vyvraceno reformaci a novodobou filosofii a védou, zbyla kritika, problematika,
skepse, subjektivismus a zoufalstvi. Tak vidél Masaryk duchovni situaci na pocatku své
spisovatelské Cinnosti. [Zdenék Smetacek, Od metafyziky k humanité, Viadce generaci 1.,
1930-31, Praha 1932.]

Filosoficky podklad k Masarykove pojeti o nabozenstvi dava D. Hume. Hume podle
ného je svou kritikou poznani dovrsitel moderni duchovni revoluce proti stfedovéku. Popiel
moznost metafyziky a tim byl pro filosofa zpecetén 1 osud teologie. Je-li podle Huma
problematicka realnad existence svéta, je ji tim spiSe existence Bozi; je-li problematicka
existence duse, je ji tim spiSe jeji nesmrtelnost; je-li problematicka nutna kauzalni spojitost
mezi vécmi vSedni zkuSenosti, je ji tim spisSe spojitost mezi Bohem a svétem atd.

Kanttv pokus o zachranu metafyziky Masaryk povazuje za nedostatecny.

Prechod z predpokladi Comta a Huma k nabozenské vife dr. Smetacek feSi u
Masaryka jednak pokusem Masarykovym ve spisku: Pocet pravdépodobnosti a skepse
Humova, kde chtél ukazat, ze se Hume mylil, jednak se postavil proti Humovi protikladem
vyjadienym slovem ,skepse”, jimz oznail moderni sebevrazednost, a pak mu neSlo o
abstraktni formuli filosofické pravdy, nybrz o duSevni klid a $tésti moderniho rozervaného
clovéka a o novy princip spoleCenské organizace. Vychodisko z krize hledal pak mimo
metafyziku a mimo teologii, mimo zjevené nabozenstvi. Tento kriticky pfedpoklad dava kli¢
k porozuméni dila Masaryka, nabozenského filosofa. V ném je jeho vlastni, ale téz nejslabsi
bod jeho nabozenské filosofie. Nejslabsi, ponévadz jde o nelogicky postup. Jde o velkou
nelogi¢nost v Masarykové kritice a jeho svétovém nazoru, v némz na jedné strané podlehl
nepoctivosti pozitivistického védeckého systému, na druhé strané se z ného vymanil ke své
metafyzice. Poznatky pozitivistické uplatnil jen v boji proti Cirkvi.

Jeho boj o nabozenstvi [T. G. Masaryk, V boji o nabozenstvi, 1932; Americké
prednasky, 21929; Svétova revoluce, Moderni ¢lovék a nabozenstvi] se d&je o nékolik véci: o
duchovni svobodu (proti nabozenskému tlaku cirkevnimu a proti statnimu vnucovani
nabozenstvi), o pokrok nabozensky, nebot ve vSech oborech lidského usilovani je vyvoj a
pokrok; moderni lidé chtéji nabozenstvi dokonalejsi. Nestac¢i duchovni strnulost; moderni
cloveék nechce a nemlze vérit slepé, protoze byl nabozensky a cirkevné nejbolestnéji zklaman.
Moderni ¢lovek se naucil myslit a kritizovat, proto nedivétuje tém, kdo si troufaji jesté dnes
zadat slepou duvéru. To pravé Cini cirkve, slouzici stat, a Cini to stat, drzici cirkve. Rozum
vyskoleny presnou védou nemuze jiz prfijimat uceni teologicka v dobé, kdy pokrocilejsi
teologové sami poznavaji, ze ztratili zaklad svému uceni. Masaryk se tedy rozchazi s teologii
a cirkvemi nadobro. Proti véd¢ stoji teologicky mytus; teologie jej Sifi a podporuje. Cirkev a
stat udrzuji politickou moci neudrzitelné. Proto je ve vSem oficidlnim nabozenstvi obecna
pretvarka, necestnost, misto nabozenstvi v duchu a v pravdé. Lidé se ucCastni bez viry
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cirkevniho obradnictvi; do slov bible scholastickou dovednosti cirkev vklada, co v nich neni.
Masaryk dospél k naprostému rozporu mezi teologii a védou. Teologie je dovedna advokacie
pro cirkve. Masaryk vSak doznava ovoce pro n€koho z cirkve: Jen ten, kdo vefi upfimneé,
mize mit pozehnani z cirkevniho UcCastenstvi. AvSak neni zivé a Cinorodé viry! Pokrok
v nabozenstvi neni jen negace, nybrz pozitivni zdokonaleni. DneSni stav védy a poznani
pokrocil tak, ze nestaci cirkevni scholastika. Nové poznani a praxe je zaloZena na jinych
teoretickych zakladech. Neni dvoji pravdy, jak ji vytykd Masaryk stfedovéku [Americké
prednasky, Nabozenstvi a spole¢nost lidska], je jen jedna pravda védecka, kritikou ovérena a
zdivodnéna; proto nabozenstvi moderniho Clovéka musi spocivat na pravdé védecké; jeho
nabozenstvi bude spocivat na presvédCeni, nikoliv na vife. Neni jiné autority nez véda a
védouci ¢loveék. Tyto myslenky Masaryk opakuje na riznych mistech.

Masaryk dale ze svého hlediska odsuzuje mystiku. Védecka logika a usili je jediny
pramen pravdy, proto poznani mystické je pro Masaryka nesmyslné. Jaky je u ného pojem
mystiky? Mystika je pokus bez logické prace, bez zkuSenosti, najednou, razem se domoci
vSech pravd nabozenskych. Na obrazech podle tvari vidi Masaryk, co je mystik. To neni
clovek pozorujici. On nevéfi, ze logikou a zkuSenosti se domize pravdy, on zfi, zira, domniva
se, ze ma vnitini svétlo a ze je spojen v Bohem pfimo. Masaryk tu napada teology, ktefi tvrdi,
ze se nesmi nabozensky poznavat logikou, nybrz mysticky (jsou to néktefi teologové
minulého stoleti, ktefi podlehli proudu, ktery je reakci na racionalismus francouzsky). Véda
vSak nepfipousti mystiku jako ziidlo poznani.

Cirkev podle Masaryka nezalozil Kristus, nybrz sv. Pavel. Cirkev se vyvijela z danych
pohanskych prvkd, byla pfed Rimem. Tak vznikla cirkev katolicka; tento katolicismus pomoci
fecké a fimské filosofie si vybudoval teologii. Teologie je celek, svareny z uceni Kristova a
jeho nasledovniki, z uCeni Starého zakona a fecké a fimské filosofie, je tedy pokracovanim
fecko-fimské a orientalni mytologie. Pfitom Masaryk zdUraziuje, Ze teologie neni
nabozenstvi, je jen uceni a tedy jen Cast nabozenstvi, je jen u€eni o cirkevnim nabozenstvi.
Pramen néabozenského poznani cirkve je ve zjeveni od Boha samého. Jsou to tedy pravdy
Bozi. Zjevena pravda nemize pokracovat, nemiize byt ani zvétSena, ani zmensena. Teologie
proto zavrhuje podle Masaryka evoluci. Jeji pravda je absolutni. Masaryk pak v dalSim
disledku zavrhuje zjeveni a zazraky, zavrhuje knézstvi, knézi se organizuji v cirkev, ktera
vznikla ve staré dob€, kdy lidé byli na niz§im stupni mravnosti. Katolicismus upevnil
duchovni zéavislost a duchovni otroctvi. Duchovni otrok slepé véfi, proto ve staré cirkvi
nabozensky aristokratismus znamend naprostou a slepou viru. Véda a filosofie neuznavaji
zjeveni. Mame-li se rozhodnout pro nabozenstvi, musime myslit, rozum musi rozhodnout,
které nabozenstvi je lepsi, o jeho hodnoté. Masaryk bojuje za revolucni prfechod z nabozenstvi
zjeveného k nezjevenému. Divod, Ze neni zjeveni, stavi Masaryk na védu, ze pfiroda a
spoleCnost jsou fizeny nezménitelnymi zakony. Kdo nevéfi ve zjeveni, postavi se na vlastni
rozum. Myslit, myslit opravdu a do vSech disledk( boli. Je jen malo lidi, ktefi to dovedou.
Clovék zbaveny viry ve zjeveni a zazraky, jenz pochopuje nezménitelny fad v piirodé a
spoleCnosti, musi si pomahat sam; musi tedy fad pfirodni a spoleCensky chéapat, musi jej
pozorovat a ztoho si délat pravidla pro své jednani. Masaryk dospiva k nabozenskému
demokratismu, k ndbozenské a tim 1 politické rovnosti. Nabozenstvi jako cely zivot musi byt
odcirkevnéno. Tyto zasady Masaryk opakuje na riznych mistech svych prednasek a spisa.
[V boji o nabozenstvi a jiné spisy]. Boha chce pojimat duchovné, a to odpovida mravni
potiebé po zdokonaleni a mravnim vyvoji a pokroku. Ten pokrok znamena zesileni lidskosti,
zesileni lasky. Masaryk cituje na n€kolika mistech s oblibou misto sv. Jana (Epist. 1, 4,20):
Rekl-li by kdo: miluji Boha, a bratra svého by nenavidél, je lhat. Nebo kdo nemiluje svého
bratra, kterého vidi, Boha, kterého nevidél, kterak mize milovat? My mame o Bohu nazory
vys$si; vime, ze nam dal pozornost a sni védéni a predvidani, neCekame jiz zazraki, ale
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odhodlali jsme se ke spolupraci ve vyvoji lidstva a v§ehomira. Pravé nabozenstvi usiluje o
zdokonaleni a o pokrok chybujiciho.

Odezirame-li od kladnych stranek prace T. G. Masaryka jako spolutviirce Ceské
samostatnosti, od upfimné snahy po mravnosti a zlidsténi atd., je nutné fici, ze Masaryk
neznal nic povrchnéji, nez zaklady nabozenstvi, teologie, scholastiky, mystiky, Cirkve a
jinych pojmu, které souviseji s nabozenstvim. PovSechné zasahl Masaryk svou kritikou
nabozenské pomeéry za Rakouska, a to na mnohych mistech spravné, avSak nikde se nedostal
k jadru nabozenstvi a cirkve. Jeho kritika je aprioristicka bez hlubsiho poznani véci.

Logicka a védecka slabost jeho kritiky zacina pfechodem z Huma a Comta k nové
metafyzice nabozenské. Buduje na nepoctivé védeckosti minulého stoleti, na mechanismu
pfirodnim, na poznani jevl a jejich naslednosti podle Huma. Z toho vyvadi disledky jen proti
zjeveni a nadpfirozenému nabozenstvi, zatimco sam si konstruuje metafyziku o Bohu
védeckém. Proto zavrzeni zjeveni neni z divodu védy ani u Masaryka samého. Hume
opomenul ve svém pozorovani pfirody intelektudlni poznani lidské skutecnosti, které je hlubsi
nez pouhé vnimani smyslové a které vyjadiuje obsazné vnimané jevy, ponévadz je chape,
nejen pozoruje; vyjadiuje jejich naslednost jako kauzalitu, finalitu, ponévadz vidi spojitost
pri¢innosti a ucelnosti. Jadro metafyziky, tj. vécny obsah skuteCnosti, nebyl zasazen Humem,;
byl zneuznan stejné jako intelektudlni poznani. Masaryk nema védeckého podkladu (sam jej
neuznal) v Humovi. Proto déla nelogicky skok z predpokladt Humovych k zneuznani zjeveni,
a to je neodpustitelné sofisma u Masaryka védce. Nenachazime u ného nikde zkoumani
rozumnych predpokladll k pfijeti zjeveni, rozumnosti viry, na kterou se klade v kiestanstvi
diraz. Vira neni slepa, nybrz rozumna. Masaryk tu chybil sam tim, co vytyka Cirkvi, ze
neznal rozumnosti viry. Bojuje proti né€emu, co v kiestanstvi neni, proti sleposti, které sam
propadl. Masaryk nezkouma evangelia historicky, aby zjistil pavodnost, jde prosté
aprioristicky a zavrhuje, co se v nich nelibi, a pfipousti jen nékteré véci, které se hodi jeho
humanismu.

Kfiestanstvi zduraziiuje u kazdého Clovéka rozumny souhlas s vérou, tj. souhlas pro
jasné a pevné duvody rozumové, které tvori tak zvanou ,pracambula fidei“. K témto
rozumnym divodim patfi i presné historické studium o Pismu svatém, o némz Masaryk se
nezmifuje a které ani nezna, ze v Cirkvi existuje.

Pozadavky moderniho ¢lovéka o rozumném nabozenstvi nevyslovuje prvné Masaryk,
slySime v nich slova sv. Tomase Akvinského a Cirkve, ktera zdaraziuje, , rationabile
obsequium . Clovék jako rozumny tvor ma v sob& schopnost myslit, a tim sam se ucastni
prozietelnosti Bozi, pokud sam se musi vést a fidit k dosazeni zivotniho cile. Taz nutnost
rozumného rozhodovani a vedeni plati 1 v poméru k vife; pomér k vife musi byt rozumny, tj.
Gplné rozumny, nepiedpojaty a nezaujaty. (Clovék citi povinnost zkoumat kiestanstvi,
ponévadz se v ném jedna o jeho zivotni cil.) Tuto druhou a podstatnou stranku rozumnosti
Masaryk prehlizi. Ke kiestanstvi zaujima stanovisko s pfedpoklady a zaujatostmi odjinud.
V tomto bodé je u Masaryka sofisticky pfechod z jednoho fadu do druhého, tj. odsuzuje rad
zjeveni z nedokazanych a nedokazatelnych predpokladii pozitivismu. Zkoumani kiestanstvi
vyzaduje své metody, jako vSechny védy duchovni.

Pojem teologie a jejiho poméru k filosofii u Masaryka je rovné€z neptfesny. Masaryk
nepodava odivodnéni svych tvrzeni. Velmi tézko by dokazoval mytické prvky fecko-fimské
v teologii kfestanské. Je znama a presné prozkoumana historie vyvoje kiestanstvi a jeho
nauky. Z presnych dokladii Pisma a historickych spisi lze nabyt pfesného zjisténi vyvoje
nauky kfestanské. Podstatné se nezmeénila; existuji nové, presnéj§i formulace toho, co je
zahrnuto ve zjeveni. Cirkev podle poslani Kristova vyklada a uchovava jen pravdy svérené
Kristem: , Jako Otec poslal mne, tak i ja posilam vas; protoz jdouce ucte vSecky narody, ucice
je zachovéavat, co jsem vam prikazal.“ Netvofi nové nauky; k tomu prava nema.
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Filosofie jako nauka rozumu nebyla nikdy zbavena v kiestanstvi svého pfirozeného
prava. Naopak, v kfestanstvi jako nauka Pravdy pouziva zdravé filosofie aristotelsko-
tomistické jako podkladu pfirozeného objasnéni pravda, které zjeveni jen dopliiuje v bodech,
kam rozmach pfirozeného rozumu nestaci. Tento ukol filosofie nezotrocuje filosofii ani mysl
lidskou, pomaha c¢loveéku k uplnému rozvoji. Tento bod nechtél pochopit Masaryk, ponévadz
sam podlehl otroctvi, zaujatosti pseudovédecké minulého stoleti.

Pojem Cirkev, jak jej Masaryk napada, neni pojem podle Krista ani pojem, jaky ma
kiestanstvi. Neni to , organizace knézi“. Cirkev je mystické télo Kristovo, spojeni
vykoupenych lidi v jednotu v Kristu, ktefi maji zit zivotem Kristovym. Zevnéjsi organizace je
jen disledek vnitini jednoty lidi s Kristem. V této jednoté podle planu Kristova jedni dostavaji
poslani, aby ucili, kitili, odpoustéli hiichy a jiné funkce kné€zské vykonavali, jak jim Kristus
dal moc, jini vefici pfijimaji zivot Kristiv, zivot lasky, kazdy do svého zaméstnani. Zakladatel
Cirkve jako jednoty véficich s Kristem je Kristus, ktery ji zalozil na skale Petrové a dal ji
svou moc a své poslani. Organizace Cirkve je patrna ze slov a dila Kristova. Svaty Pavel se
stal jen propagatorem mySlenky Kristovy, stejné jako jini apostolé. Masaryk se nijak nesnazi
prozkoumat své nazory, piejaté z protestantismu a racionalismu, aby je zdivodnil. Prosté je
prejima nekriticky, pfes vSechnu snahu o kriti€nost. Odezirame-li od mnohych podivnych
vytek zbyrokratizovaného zivota nabozenského za Rakouska, které Masaryk pravem ucinil, je
patrné, ze Masaryk jako hlasatel svobody svédomi uvedl svou generaci do zavislosti
nedokazanych, nespravnych a neopravnénych predpokladi a vytek proti kiestanstvi. Svoboda
a pokrok, ktery v té véci hlasal, je pseudo-svoboda a pseudo-pokrok. Krestanstvi Kristovo
hlasané cirkvi je pramen vnitini svobody a duchovni velikosti, pravé lidskosti, v némz kiestan
se ucastni dokonalosti Bozi a stava se silnym a dikladnym pracovnikem v praci o dosazeni
svych zivotnich cild, zvlastné posledniho cile. Necinnost, neodpovédnost, nerozumnost,
slabost nejsou vlastnosti kiestanstvi Cirkve Kristovy, nybrz lidi, ktefi nejsou proniknuti
Kristem a ktefi ni¢i v sobé svou slabosti dilo Kristovy velikosti. Ve filosofii nabozenstvi
Masaryk nepfinesl novou myslenku.



