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Povaha a poselstvi Lotosové stitry
aneb K ndstupu mahdjdanového
buddhismu’

Karel Werner

Buddhismus vytvoiil bhem staleti neoby¢ejné mnoZstvi rozmanitych
nauk & formulaci svého poselstvi, které byly zaznamendny ve velkém poctu
pisemnych pramend, koditikovanych ve sbirkdch buddhistické kdnonické
a komentdfové literatury, jakoz i v dilech individudlnich autori. Mnohé
z t&chto pramenti zastivaji, alespoii zddnlivé nebo na povrchu, ndzory, které
jsou ve vzdjemném konfliktu. Pfesto dnes nechybf mnoho piivrZenci roz-
liénych buddhistickych smérd, kteff uzndvaji, Ze zdkladni poselstvi buddhis-
mu —poselstvi osvobozenf (od nutnosti znovuzrozovéni), je v jadru ve viech
§koldch, smérech ¢i sektdch stejné, i kdyZ je rizné vyjadrené.

Nejzndméjii a v zdpadnim intelektudlnim svété snad nejvice ocefiovand
verze tohoto poselstvi je ¢asto oznadovdna jako ,rany buddhismus®, pro n&jZ
se zachoval jako celistvy pramen tzv. pdlijsky kdnon v obdivuhodné dpl-
nosti. Pélijsky kdnon, a obzvl4sté, ne-li vyluéné, jeho druhd &dst, tzv. , kos"
sbirek Buddhovych rozprav (sutta pitaka), je dobrou zdkladnou pro pocho-
peni nauk pozdgjsich §kol a jejich pisem. Casto je i spolehlivym kritériem
oprivnénosti jejich doktrin v rémei celkové buddhistické tradice, nebot
pozd&j§i pisma na n&j nebo na jeho dnes vétSinou aZ na zlomky ztracené
sanskrtské paralely explicitng navazuji pokud jde o mista, situace a zplisob
kondn{ rozprav, a namnoze implicitng navazuji téZ na jeho ideje. Ko
rozprav, jak jej zndme z pdlijské verze théravddové Skoly a zlomka sanskrt-
skych verzi jinych hinajdnovych $kol, tak v zdrodku pfedjimd vétSinu
pozdgjich rozvinutych uéenf kol mahdjdnovych.

Saddharma-pundarika sitra (Lotosova rozprava o pravé skuteénosti) je
bez pochyby nejuctivan&jifm mahdjanovym pismem. Po mnohd staleti se
t&8ila velké oblibé v Cin& a Japonsku a dosud je na jejim poselstvi zaloZeno
nekolik nejpocetndj§ich hnuti moderniho japonského buddhismu. DileZitou
tlohu sehrila také v prekladu tibetském, mongolském a korejském. O jejim
plivodu toho nenf mnoho zndmo a také nenf jisté, zda existujici sanskrtskd
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verze je jejim plivodnim zn&nim. Nektefi badatelé vyjadfili ndzor, Ze byla
plivodn& sepsina v prékrtu v oblasti Gandhdry nebo v n&jakém mistnim
dialektu v srdci ku§dnského impéria ve stfedni Asii a Ze sanskrtské verze
byla poifzena pozdéji, aby j{ byla doddna vétsi vdZnost ve vzd&lanych
kruzich.” Vznik Lotosové rozpravy se klade zhruba do doby kolem pielomu
naeho letopoctu nebo az o sto let pozd&ji, materidl se viak jisté rodil jiz
difve. Rozprava existuje ve dvou recenzich, kratsi verze (kapitoly 1-20 &
27) se poklddd z jazykovych divodu, a také proto, Ze je kompaktn&jsi, za
star$i. Dal8{ recenze vznikla vsunutim textd (kapitol 21-26) pongkud od-
lisného charakteru a celd rozprava pak nabyla koneéné podoby snad az
koncem druhého stoletf. Jisto je, Ze byla v tiplnosti pfeloZena do &indtiny jiZ
roku 255 n 1., nejuzivanéjsi viak je pieklad z pera (¢i §t€tce) KumdradZivova
zroku 406, ktery se ponékud 1i§{ od obou verz{ sanskrtskych, takZe je moZno
se domnivat, Ze Kumdradziva mél za pfedlohu jinou, dnes nezndmou a star${
recenzi, sepsanou snad v jiném jazyce, jak jiZ na to poukazuje nardzka
svrchu uvedend.

Z toho vieho vysvitd, Ze o pozdnim pivodu Lotosové rozpravy nelze
pochybovat, jeji forma viak zachovavd konvenci ranych rozprav, zndmych
z pramend starych hinajdnovych tradic. Po&ind obvyklymi slovy ,,Tak jsem
slySel ... a popisuje zndmou scénu na Supim vrchu (Grdhrakiita) poblize
dnesniho RddZgiru, kde Buddha ¢asto pronasel své rozpravy k mni$ské obci
alaickym ndvitévnikiim, obcas téZ za dcasti neviditelnych boZskych bytostt,
které mu pfisly naslouchat. Také v Lotosové rozpravé Buddha predsedd
velikému mni§skému shromédZdéni obojtho pohlavi, v ném% se nachdzi
mnoho arahatii, tj. jedinc, kteff dosdhli osvobozenf od znovuzrozovani
amajf za to, Ze dospé&li ke koneénému cili duchovniho snaZent, jakoZ i velké
mnoZstvi boht a jinych bytosti z neviditelnych existenénich dimenzi. Jistou
predzvést toho, Ze nejde o obvyklou kvazihistorickou udélost obdobnou tém,
které Ii¢f staré texty, Ize zpozorovat v tom, Ze uvddénd &isla pfitomnych jsou
neobycejné piehnand. Co viak je tplnou novinkou v této rozpravé, je
pfitomnost velikého zdstupu bddhisartvii, tj. jedinci, ktef{ jsou na cestd
k osviceni nebo na jeho prahu a setrvivaji ve svété, aby pomdhali druhym
k osvobozeni. Z textu nenf naprosto jasné, zda vzdalenym koneénym cilem
t€chto bédhisattvi je piipadné 167 drdha buddhy, tedy status piftomného
Buddhy Gautamy Sdkjamuniho, ktery kon&f vstupem do kone&né nirvany.
_Spl’ée se ale zdd, vezmeme-li v tivahu nékteré dalsf pasdZe této rozpravy, Ze
Jde 0 novy druh ,permanentnich bddhisatvii®, ktetf se zavizali nevstoupit
do koneéné nirvdny, pokud jsou v sarisdrovém svété nespasené bytosti.
Prostou tradiénf bédhisattvovskou cestou prosel Sdkjamuni, jak je s oblibou
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krdtce zvin v mahdjdnovych textech, ve svych éetnych minul§ch Zivotech,
adovrsil ji ve svém pfitomném Zivoté tim, Ze se stal Buddou ¢ili rathdgatou,
tj. osvicenym a nejvy$ moudrym uéitelem bohtl i lidf, aby se po skoncenf
této své historické mise stdhl do koneéné nirvdny.

LiCeni pak pokracuje tim, jak se Buddha, ktery pravé dokondil rozpravu
nazvanou ,,Velké objasnéni (Mahénirdésa), ponofil do meditativniho stavu
(samddhi), popsaného jako ,zdkladna pro objasnéni nekonecna® (ananta-
nirdésa-pratisthdna), nadeZ se na n&j snesl dé¥t kvéth a doslo k otfesu zemg.
Co nasleduje poté, se jiz odehrdva na vy$§i, transcendentnf ¢i viziondiské
drovni. Tim v8ak nenf feceno, Ze se celd rozprava v buddhistickém pojeti
zcela odpoutdvd od svého konkrétniho pozemského zakotveni a kvazi-
historického &asového ramee, daného Zivotni drdhou a buddhovskym (uéi-
telskym) poslinim Sdkjamuniho, jak se to &asto pojimd v akademickych
interpretacich, zatim co vyznavadi sekt, prokteré je Lotosovd rozprava jejich
posvdtnym pismem, v&f{ v autentiénost celé uddlosti. Na tuto rozpravu je
nutno nazirat tak, jako by se odehrdvala souasné v nékolika verzich na
rliznych drovnich existence a v riiznych asovych rozpétich. To je umoZnéno
tim, Ze v buddhistické kosmologii se existenéni dimenze v kaZzdém z mnoha
existujicich svétovych systémil prolinaji, tj. nejsou riznymi, od sebe oddé-
lenymi lokalitami.

TotéZ plati i o riznych dasovych rytmech téchto dimenzi a o pruzném
vztahu vzdjemné se prolinajicich asovych fazi minulosti, pfitomnosti a bu-
doucnosti, jakoZ 1 0 vztazich mezi na$im svétem a réiznymi dal§imi nespo-
detnymi svétovymi soustavami v tomto prakticky nekone¢ném, multidi-
menziondlnim vesmiru. Buddhové ¢ili tathdgatové, pokrocili bodhisattvové
a jinf duchovng vysoce vyspélf jedinci se mohou volné stykat pres propasti
prostoru a ¢asu, aniZ je tim jejich ¢innost v ,realistickém® (tj. naSem
hmotném) svété s jeho zdkony prostorové uréenosti a ¢asové posloupnosti
jakkoli dotéena. Z tohoto hlediska lze zcela opravnéné trvat na zachovani
fikce Sdkjamuniho historické rozpravy na Supim vrchu, piidemZ &dst
piitomnych by slySela pouze jeji ,konvenéni* sloZku nebo verzi, peclivé
uklddanou do paméti specializovanych mnichii (zvanych bhanaka) pro
pozdé&jii recitaci tak, jak vychdzela z dst Buddhovych. Jeji ,transcendentni*
verzi by byli schopni vafmat pouze ti, kdo na cesté duchovni praxe vyvinuli
schopnost nadsmyslového vnimdni, tedy jen n&ktefi arahati, snad viichni
bédhisattvové a jiné duchovné pokrocilé bytosti.

Co je obzvl4§té zajimavé vzhledem k velkému vlivu a roz§ifen{ Lotosové
rozpravy, je skutednost, Z¢ je v ni velmi mélo naukového obsahu. Jeji
poselstvi, jak vyplyne z dal¥fho, je v jadru dosti jednoduché a svym zpiiso-
bem prosté, i kdyZ tvrdf, Ze naplno zjevuje nejvy$si pravdu, kterd byla ve
starém poddni obsaZena pouze skryt. Jednim z diivodii, uvadénych pro
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dramatickd, tém&F teatrdlni, jako by byla ovlivnna Géinnymi divadelnimi
Konvencemi, uzivanymi pii predvédéni indickych ndrodnich epost, a triky
rodiciho se indického Klasického dramatu, ktery je do jisté miry poplatny
feckému vlivu (tak jako byla Buddhova podoba ve svych poéiteénich
pojetich ovlivnéna feckym sochafskym géniem). Tato dramaticnost se proje-
vuje astymi a nghlymi zménami scény, nenaddlymi a neobvyklymi pifcho-
dy jednajicich osob a piekvapivymi obraty udélosti.

Celé drama zapocne tim, Ze Buddha vysle z bodu mezi svym obodim
(urnd) paprsek svétla, ktery prosvitf a zviditelni pro pfitomné obrovské
mnoZstvi svéti se vemi jejich dimenzemi od nejvy33ich duchovnich sfér az
po nejnizéi pekelné oblasti, a vkazdém z téchto svétd je vidétindividudlntho
buddhu, jak prond3i rozpravu o spdsné nauce. Dotdzan bédhisattvou Maitré-
jou po vyznamu tohoto zjeveni Losmndctitisfc buddhovskych poli*
(buddhaksetra), bédhisattva MaiidZusri, ktery zfejmé mél povést moudrého
znalce, vysvetlf iZzaslému shromazdént, 7e tento jev je neklamnou zndmkou
toho, ze piitomny Buddha Sékjamuni pronese Lotosovou rozpravu o pravé
skutenosti, nadeZ opusti viditelny svét a vstoupi do stavu koneéné nirvdizy;
on, Maiidzusri, byl mnohokrit svédkem obdobné uddlosti ve svych minu-
lych Zivotech v riiznych svétovych obdobich, kdy# pobyval v blizkosti
tehdejiich rathdgatii na sklonku jejich plisobenf a pozemského Zivota.

Nato se Buddha $dkjamuni vynoff ze svého samidhi, na jehoZ zdklade
pravé pro viechny zpfitomnil nekonecnost existence, oslovi arahata Séri-
putru a sd&li mu nejzakladn&jsi teze pravé nauky. Podle ni doposud uplatfio-
val ve svych rozpravdch o spasném uceni zvldstni moudré prostiedky
(updjakausalja), aby umoznil jeho pocdtecni pochopeni velkému poctu
bytosti. Zjevil jim tfi cesty (jdna), na kterych lze dojit jistych stavl vykou-
peni (vimdkSa), aviak s jistymi omezenimi: je to (1) cesta Zdki i ndsle-
dovnikt ($rdvakajdna), (2) cesta osamélého probuzeni (pratjékabuddha-
Jjdna) a (3) cesta bytosti, které usiluji 0 osviceni nebo jiz stanuly (trvale) na
jeho prahu a které svou &innosti a udélovanim instrukef vedou jiné bytosti
k osvobozeni (bddhisattvajdna). Tim odvedl mnoho bytosti od nebezpeci,
jeZ pochdzi ze Ipéni na svEtském ivots. Moudrost rathdgatit viak presahuje
schopnost viech téchto tif kategorif bytosti, Zddny jedinec mezi nimi nenf
dosud schopen obsdhnout plnou pravdu o nejvysi skute¢nosti.

V této chvili se zmocni mnohych piitomnych pochybnosti. Mezi témito
pochybovadi je tisic dvé st& arahatii, ddle mnozi mnichové, mnisky a cetné
dali{ bytosti z neviditeInych oblastf, kteif se nachdzeji na cesté nasledovniki
Buddhova ugeni (srdvakajdna), a rovnéz ti, kdo vstoupili na cestu k osame-
1ému probuzenf (pratjékabuddhajdna). Vichni doposud méli za to, Ze jsou
zeela vysvobozeni nebo Ze jsou na spravné cesté k vysvobozeni, nyni viak
si najednou nejsou jisti, jak majf své dilo spdsy dokonat. Na Sériputrovo
naléhdni, aby celou zdleZitost piitomnému shromdzdén{ plné objasnil, odpo-
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vi Buddha prohldSenim, Ze tito pochybovadi by takovou hlubokou pravdu
nejen nepochopili, ale dokonce ani nep¥ipustili jejf platnost. Kdyz Sériputra
opakoval svou Zddost po tieti, Buddha svolil, Ze ji vyhavi.

V tomto kritickém okamZiku p&t set ,,pochybovadi* opustilo shromdz-
déni. Z textu se zd4 vyplyvat, Ze zde byla jaksi ,,ve vzduchu™ mySlenka, zda
tu hovoti opravdovy Buddha i zda nejde o Sdlenf (snad Mdrovo?); presto
viichni odesli s obvyklym projevem ety k Buddhovi, ale v pfesvédcent, Ze
jejich vysledky na cesté jsou opravdové a vedou k pravému cili. Také
Sériputra mél své pochybnosti, ale zbavil se jich, kdyZ Buddha vyjevil své
poselstvi. Toto poselstvi je vyjddieno velmi jednodude: jedingm divodem,
pro¢ se buddhové objevuji ve svété, je oteviit bytostem oci, aby videly, Ze
jedinou cestou (ékajdna) k pravdé pro viechny je cesta dokonalého probu-
zeni (buddhajdna). To uéili témé viichni rathdgatové minulosti a ti, kdo je
mohli slySet, dosahli dokonalého probuzent; a tak tomu budei skoro se viemi
tathdgaty budoucnosti. ,,Ja, Sériputro, jsem tathdgatou ptitomného véku
a uéim bytosti pravou cestu... Vichni, kdo mé nyni sly3{, dosdhnou doko-
nalého probuzent... Ti, kdo neuslysf pfimo od tathdgaty povoldni k nastou-
peni buddhovské drdhy, by nemé&li byt povazovini za tathdgatovy Ziky, ani
za arahaty, ani za pratjékabuddhy.” Ti, kdo si ¢inf ndrok na arahatstvi s tim,
%e jsou na prahu koneené nirvdny, aniz by se slavnostné zavdzali dosdhnout
plného a dokonalého osviceni (samdsarmbddhi), klamou sami sebe.

Sdriputra nyni chdpe, Ze jeho stav arahata, o némz se az dosud domnival,
7e je kone¢nym vysvobozenim, je pouze dodasnym spocinutim. Buddha mu
pak odhali, 7e jiz vlastn& ddvno sloZil slavnostni slib a v mnoha minulych
Fivotech praktikoval buddhajdnu, takze nyni byl zrozen v pithodné dobg,
aby mohl uslySet Lotosovou rozpravu o pravé skuteénosti, a tfim byl opét
uveden na pravou cestu. Po mnoha svétovych obdobich pak dosédhne doko-
nalého probuzeni a stane se buddhou, ucitelem bohii a lidi, pod jménem
Padmaprabha ve skvélém buddhovském poli (svétovém systému). VSichni
pritomnf pak zajdsaji nad touto zjevenou, neuvéfitelnou i t&Zko prijatelnou
(dubsraddhéja) pravdou, a pfipomenuvse si prvni Buddhovu rozpravu, tzv.
Lprvnf roztogeni kola nauky* v gazelim hdji u Vdrdnasf (Benares), nazvou
tuto pifleZitost ,,druhym roztoenim kola nauky*.

Aby rozptylil i ty nejmenf pochyby v myslich piitomnych o spolehlivosti
a moudrosti svého zjevent, Buddha pak objasni diivod, pro¢ uéil ony tifi niZs{
spasné drahy, keeré vedou jen k omezenym a docasnym vysledkiim. PouZil
za tim G&elem proslulého podobenstvi o hoffcim domu. Tii niZsi jdny jsou
tii druhy hodnotnych a pritazlivych hragek, které otec rodiny pfinesl pro své
déti z daleké cesty. P¥i ndvratu shledd, Ze jeho velky paldc je zachvdcen
pozdrem, Ze viak jeho nic netusicf d&ti jsou zabrény do svych détskych her
a ani nepozoruji vzristajici zir. Moudry otec rodiny vi, Ze kdyby vyjevil
plnou pravdu nihlym poplachem, déti by to zmdtlo a v nastalém chaosu by
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nedokézal viechny rychle vyvést do bezpedi. Proto rozestavi hratky —riizné
voziky, tazené volky, kiizlaty a gazelami — po dvofe, aby je déti mohly vidét
okny, a zavold na n&, aby rychle vy3ly z domu a aby si kazdé z nich vybralo
vozik se svym oblibenym spfezenfm. Tfm je snadno vyldkd ven a zachrinf,
a navic jim dd tyto hragky, které jim budou uZite¢né béhem jejich dospivdni.
A a7 dospgji, odkdZe jim pted svou smrtf celé své nezmérné bohatsvi. Lze
tohoto muze obvinit z podvodu?

Podobné Buddha nabidl bytostem ve sv&t8, ktery hof{ vaSnémi a nendvisti
a je ponofen do nevédomostf, snadny tnik, pokud se od svych zaslepenosti
a nizkych zaujeti dovedou odpoutat. Ti, kdo radi nésleduji autoritativni
pobidky ugitele, se stali Buddhovymi Ziky, takZe jejich cestou je srdva-
kajdna s cilem osvobozen{ od va¥ni. Ty, kdo rddi spoléhaji na vlastni dsili
v osaméni, zldkala pratjékabuddhajdna. Jedinei, které inspirovala myslenka
poméhat k vykoupen{ druhym, si zvolili cestu k pIn&jiimu osviceni (bédhi-
sattvajdna) a zaslou si titul ,,velkgch bytosti™ (mahdsattva). Jestlize vSak
je jejich zaujeti pro pozndni absolutn{ pravdy silné a opravdové, budou
véichni diive nebo pozdgji pfivedeni Buddhovym hlasem k tomu, aby na-
stoupili cestu k dokonalému osviceni (buddhajdna), které v sobé zahrnuje
dosaZeni vyssich schopnosti (siddhi) a znalosti (abhidZrid), coZ jim v bu-
doucnosti umoZni prinést bytostem to nejvy3si poselstvi a zavrsit svou
&innost odchodem do koneéné nirvdny, nebof ta je v posledni instanci
jedingm pravym cilem a potencidlnim vlastnictvim vSech bytosti.

Nato si dal§i pfitomni mnichové, totiz Subhiti, Kdtjdjana, Kasjapa
a Maudgaljdjana uvédomi, e ve svém stdif, kdy vasné v nich (zddnlive)
uhasly, se mylné domnivali, Ze dosahli kone¢né nirvdny, ale zjevné bez
onéch vy&sich schopnosti a znalosti (abhidZid), takZe ani nepochopili Buddho-
vo poselstvi v jeho dplnosti, pfestoZe mu pravidelné naslouchali. Dalo by se
¥ci, Ze slySeli jen Buddhova ,,pozemskd* slova, kdeZto transcendentni verzi
nebo smysl jeho rozpravy nevnimali. Nyni ale pfizndvajf, Ze ten smysl tam
vzdy byl v celém svém bohatstvi a Ze teprve nyni pied koneénym odchodem
Buddhovym je jim jasné, Ze jsou jeho dé&dici, uréeni pro buddhovstvi.
Tlustrujf to podobenstvim o marnotratném synu, ktery, kdy% zchudl, praco-
val, ani7 si toho byl v&édom, v hospodéfstvi svého otce za nizkou mzdu
a teprve pied jeho smrti shledal, Ze je dédicem veskerého jméni.

Dalii podobenstvi ndsleduji — o rostlindch a desti, o slepém muZi a jeho
uzdraveni a o mést&, vykouzleném magii viidce karavany obchodnikii
s klenoty jako misto odpoginku, aby je pfimél k pokracovan{ cesty, z niZ se
pro ttrapy cht&ji vrétit, takZe je nakonec dovede do zemé& drahokami.
Buddha pak pronese dal3i podrobnd proroctvi o okolnostech, za nichZ
néktei pitomni dosihnou buddhovstvi. Tykd se to nejen velkych Ziki, jako
jsou vy$e jmenovani a Buddhiiv osobni pecovatel Ananda, ale je mezi nimi
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také jeho syn Rédhula, nevlastni matka (a teta) PradZdpati, jeho byvald
manZelka Jasédhard a Getnf dalsf mnidi a mnisky. i

~ Poté se Buddha obrdtf na pfitomné bédhisattvy a dle svého zvyku oslovi
Jednoho z nich, Bhai¥adZjardd7u, a ve své fegi vyzdvihne v§znam poselstvi
Lotosov€ rozpravy pro jejich zvolené bédhisattvovské posldni. Prijmou-li
toto poselstvi, dosdhnou dokonalého osviceni. Bez pochopent tohoto po-
selstyl’ nemohou doufat, Ze jejich dsilf pomdhat druhym bude Géinné. Proto
by si Rgsglstvf Lotosové rozpravy méli pIn& osvojit a podévat je ddle ve
shto_mazdenfc_h téch, kdo rovnéZ chtéjf nastoupit bédhisattvovskou drdhu
Meli by to ¢init ve stejném duchu, v jakém buddhové plni své poslz’lm’:
v blahqvuh ke vSem bytostem, s nekone&nou trp&livosti a skromnosti a za—l
kotveim v Irealizaci prédzdnoty viech jevil. — Zde mame narazku, nikoli viak
vy:svetlepl, nanauku Sinjatd, kterd se pozdéji stala pfedmétem mnoha texti
a flI.OZOfle)’/Ch spekulaci. Lotosovd rozprava ji viak nerozvijf, nebot k reali-
zaci tphoto mystéria |ze dojit pouze dosazenim buddhovstvi. Pesto jsou tu
bodhisattvové, jejichZ duchovni metodikou se stala buddhajdna vyzyvini
aby podobné jako Buddha poddvali dale poselstvi Lotosové rozpr’avy i kdy?,
dosud dokonalého buddhovstvi nedosahli. Tato Ginnost jim bude umozngna
tim, Ze Buddha Sakjamuni se jim v rozhodné chvili zjevi (zpfitomnf) a bude
jim pomdhat, i kdyz jiZ bude mimo tento své&t.

Zde nachdzime dal3{ zdsadni prvek rozvinutého udeni o transcendentiln{
povaze buddhovstvi a jeho plisobeni ve sv&t¥, které neni vdzdno casem
aprostorem; v raném buddhismu je toto udenf vyjadieno ,,zdrodeén&* naukou
o vyskytu_ buddhil v posloupnych historickych obdobich, jejich pomoc je
tedy pro lidstvo zajisténa jen ¢as od Easu. Na existencidlni drovni, na které
se pohyt_)‘ujf bddhisattvové, viak takové omezeni neplati a pro ,,ni,rvénové“
budfihy JiZ teprve ne. Lotosovi rozprava tento rys déle dramaticky demon-
struje néhlym objevenim se drahocenné stipy, v niz sedf buddha Prabhiita-
ratna, lfter)’f velel do kone¢né nirviny pfed mnoha sv&tovymi obdobimi
()/ mcvhz dgélo k nes¢etnym posloupnym vznikiim a zdnikiim vesmiru), pred
tim v3ak si slibil, Ze se objevi v kterémkoli buddhovském poli (buddhc’zks‘ét-
ra), v kterém je pravé v proudu Lotosovd rozprava. Tuto ndv§tévu je oviem
nutno ’chflpat tak, Ze se odehrdvd na transcendentni tdrovni, kterd dany
konkrc:,gm svét prolind; a je op&t vhodné si pfipomenout, Ze piitomnf, i nékteff
pokr‘ocxh’ Z'.ﬁci Buddhovi na hmotné drovni, ktef{ nevyvinuli vy§§1‘ schop-
nosti, by nic z toho nevnimali, i kdyZ se dd predpoklddat, Ze by citili urdité
pg’vznesenf — které ostatng zakouSeli v rlizné mife, kdykoli byli v Buddhove
prltnnjnosti. To je konec koncit i ndm zndmo jako charizma osobnosti.
Proto‘ze v nekonecném mnoZstvi svétd s jejich buddhy musf neustdle n&kde
dpch}azey k predndSeni Lotosové rozpravy, mohlaby se ndm Prabhitaratnova
nirvana jevit spise jako neobycejné rudny stav, nezli jako koneény odpoéinek.
kdybychom si opét nepfipomné&li relativnost ¢asu a prostoru & nezévislosé
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stavu buddhovstvi na téchto veli¢indch, takZe ov§em synchronicita uddlosti
a Ucast na nich nenf ani v nekoneéném vesmiru pro ,,nirvinové buddhy*
problémem.

To je opét ihned demonstrovdno piichodem tathdgati z nespocetnych
jinych buddhovskych poli na tento elitni slet duchovnich velikdnii. Buddha
Sékjamuni se pak posadi do stipy vedle buddhy Prabhitaratny a zacne
vypravét piibéh, jak v jednom svém minulém Zzivoté byl krilem, ale vzdal
se trtinu, aby usiloval o osviceni. Pfi tom mu na cesté vyvijeni tzv. doko-
nalosti (pdramitd) pomdhal asketa, ktery nebyl nikym jinym, neZli zde ve
shromazdéni piitomny mnich Dévadatta. Dévadatta je dobie znam z ranych
buddhistickych prament. Podle nich dosdhl hlubokych meditaénich stavil,
zaméril se v nich v8ak na ziskdni vy§8ich magickych sil a nikoli na ziskan{
osvobozeni a ziistal v zajeti ctiZddosti svétského typu: chtél se stdt slavnym
Jjako predstaveny Buddhovy mni$ské obce. KdyZ Buddha odmitl uvolnit mu
vedeni obce mnichti odchodem do penze, Dévadatta se spojil se synem
mistniho krdle, ktery se nemohl dockat, az zdéd{ triin, a oba pldnovali
zmocnit se vrazdami moci ve staté a rozdélit si mezi sebe duchovni a svét-
skou vlddu. (Md-li tento pifbéh historické jidro a kdyby se byl jejich plan
podatil, mohli jsme mit v Indii patého stoleti pf.n.l. obdobu evropské stie-
dovéké situace déleni moci (a svéfeni se o ni) mezi papeZem a cisafem
Liimské fife némeckého nidroda®.) Pldn se viak podafil pouze princovi, ktery
se stal otcovrahem a krilem (ale pozd&ji se za svij zlocin kil a stal se
Buddhovym ctitelem). Buddhové v§ak nemohou byt zavrazdéni a Sakjamuni
pfi jednom vrazedném pokusu utrpél pouze zranéni na paté. Dévadattu podle
poddni posléze za jeho zlo¢iny pohltila zemé a mus{ za né je$té stravit celé
piftomné svétové obdobf v nejhlubsi pekelné oblasti zvané avici. Ziejmé
viak byl kdysi na pravé cesté poznani, kdy# mohl pomdhat Sdkjamunimu
v jeho minulém Zivoté na cesté dokonalosti. Ale jako vie v buddhismu,
i Dévadattovo poblouzenf{ bylo jen dodasné, a jeho trest oviem nemuze byt
podle karmického zdkona absolutni. Byl-li (transcendentn€) piitomen Loto-
sové rozpravé pied Sdkjamuniho koneénou nirvdnou, bud jej zemg jesté
nepohltila, anebo si musel uchovat i béhem svého trapeni v oblasti aviCi
schopnost vy§§itho vnimani a mohl byt néjak piitomen ve shromdzdéni.
O jeho napraveni nds zpravuje i rand legenda, nebof v okamziku, kdy byl
teleportovdn do pekelné oblasti, prohléd! prazdnotu své diivéjsi ambice.
Nyni i jemu Buddha Sikjamuni pfedpovédél kariéru buddhy jménem Déva-
radza, ovSem v nesmimné vzdalené budoucnosti.

Nato se objevi bodhisattva Mandzusri, kterého zjevné nezajimala episoda
o Dévadattovi (asi ji znal), a tak si odskodil vyucovat do svéta ndgii, tj. hadich
bytosti sidlicich ve vodni Ti8i. — Jisté se tim min{ jind kosmickd dimenze.
Ndgové Casto nav§tévuji zemi v had{ i lidské podobg. Z pilijského kanonu
je zndma episoda o tom, jak krdl ndgii Mu&alinda, kdyZ za boufe vidé]
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Buddhu ponofeného po osviceni v rozjimént, jej ve své hadi podobg sedm-
krat obto&il svyym télem, aby jej zahifval, anad hlavou jej chrénil pred destém
svou rozprostienou kapi. (Tento vyjev je dosud oblibenym ikonografickym
motivem pfi zpodobiovéni sediciho Buddhy, zejména v Zadni Indii. Kdp&
hadiho krile se doposud rozprostird nad jeho hlavou, jen z jeho sedmi zdviti
se stal jakysi triin, na kterém Buddha sedi.) Za MaiidZugrim se nyni objevi
osmiletd dcera krdle ndgit,- kterd pochopila smysl Lotosové rozpravy
z Matidzugrfho piednesu a je zrald pro buddhovstvi, k GiZasu a nevife
shromézdéni vzhledem k svému mlddi a pohlavi. Buddha Sdkjamuni vSak
od nf pfijme dar, coZ znamena uznéni jeji duchovni zralosti. (Kdo vi, snad
si i pfipomnél sluzbu, kterou mu prokdzal jeji otec, §lo-li o téhoz krdle ndgit.)
Zdsada, Ze buddhou se nemize stdt bytost se zjevnymi zndmkami Zenskosti,
je v této epizodg zachovéna tim, Ze princezna na misté zméni své pohlavi
v muZské a pfenese se do jiného svéta, kde se stane jeho tathdgatou.

Vsichni pittomni bédhisattvové, na které celd udilost ucinila silny dojem,
nyni slibuji, #¢ budou snaZivi a po Sdkjamuniho odchodu do koneéné
nirvany budou i v nastavajicim dekadentnim véku netinavné §ifit poselstvi
Lotosové rozpravy. Buddha je pak dile poudi, jak usilovat, a znovu —
podobenstvim o krdli, stfsnéném vojsky sousednich krdli — vysvétli, pro¢
zjevuje pred odchodem jako poslednf Gto¢iSt€ tuto drahocennou rozpravu.
Pokud viak jde o jejf &ifeni v nastdvajicim (a tedy naSem) pozemském
dekadentnim véku, Sdkjamuni si jiz pro ten dgel vychoval velky pocet
vyspélych badhisattvir, ktefi se také hned poénou vynofovat .,z puklin® této
zems, z jeji éterické dimenze. Jejich pocet opét udivi shromdzdéni a bodhi-
sattva Maitréja (buddha budouciho svétového obdobi nasi zemé) se zeptd
Sdkjamuniho, jak je mohl vytrénovat v takovém mnoZstvi a na tak vysoky
stupeii dokonalosti, kdy# byl osvicen a zapocal svou misi teprve pied
Styficeti léty?

Po obvyklé trojf vyzvé k objasnéni této zdhady pritomnému shromdZzdent,
také k prospéchu budouciho skeptického lidstva, Buddha Sdkjamuni zjev{
posledni tajemstvi Lotosové rozpravy, Ze totiZ dosdhl dokonalého osviceni
jiz pred nesCetnymi véky a nescetnskrit v nesCetnych svétech kézal své
poselstvi pod riznymi jmény, napk. jako buddha Dipankara aj. To, Ze napf.
bytosti v tomto véku maji za to, Ze se zrodil, dosp&l, opustil domov a pred
nemnoha lety dosdhl osviceni v misté zvaném Gajd, bylo pfedstavent, které
sehrdl, aby mnoha bytostem umoznil dit se v tomto véku pod jeho vedent,
takZe ty nejlep§f z nich nynf mtze p¥ivést na pravou cestu. , To jsem ucinil
svou svrchovanou moci, kterd je mi vlastni (mamddhisthanabalddhdna).
Ve své misi bude pokracovat, jak na obyéejné (pozemské) drovni pod
rfiznymi jmény, tak paraleln& v transcendentnu obdobném piitomné situaci,
kdy bude zjevovat pravou skute€nost a svou pravou povahu jen t&m, kdo
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v sob¢ vyvinou opravdovou aspiraci vidét jej takovym, jakym vpravdé je.
A bude v tom pokracovat po stejny pocet vesmirnych cykld, po jaky byl
takto ¢inny v minulosti. Teprve pak bude mira jeho zjevného Zivota dovrie-
na. O tom, kam se pak podgje, nic nefikd; snad to teprve poté bude jeho
opravdovd parinirvdna.

Hlava se ndm jisté zatodi, pokusime-li se pfedstavit si tyto nesmirné
pfedstavy o rozpinajicim se vesmiru s jeho nes€etnymi galaxiemi, o jeho
pocitku velkym tfeskem pied miliardami let a pfipadném konci entropif
nebo smr§t€nim, s moZnosti dal§tho vzniku nového vesmiru opétovnym
velkym tfeskem. Zajimavé je, Ze Buddha Sékjamuni se tu jevi jako jakysi
. Velkobuddha®, nikoli v&&ny prabuddha (Adibuddha) pozd&jsich nauk. M4
ohrani€eny, byf i nesmirné dlouhy Gasovy tsek plisobnosti v neséetnych
buddhovskych podobdch. Jeho pritomnd podoba pozemského i transcen-
dentniho buddhy jménem Sékjamuni viak je dstiedni. ProtoZe piitomnf
buddhové z jinych vesmiri zjevn& nejsou jeho manifestacemi, které by byl
piivadil svou svrchovanou mocf, coZ musi platit i o pfitomném budoucim
bufldhovi Maitréjovi, vyplyvd z toho, Ze takovych',velkobuddhii mus{
existovat ve vesmiru veliké mnoZstvi,

Po lé!o grandiézni kulminaci se lze v tomto dramatu zabyvat jiZ jenom
men$imi problémy a technickymi aspekty praxe na riznych trovnich. Ty
viak jsou dileZité pro ndsledovniky Lotosového poselstvi. Byt s timto
poselstvim sezndmen je vysadou, které je tfeba si povaZovat, nebot je také
mnoho buddhi, kieff je neui. Po demonstraci zézraki obou buddhl, jakém-
si kosmickém ohtiostroji, jenZ uéinil celou tuto uddlost zjevnou nesdetnym
svétim, bédhisattva BhaisadZjarddZa obezndmi piitomné se svou soustavou
kouzelnych ochrannych formulf (dhdrani) a jini udin{ toté%. Buddha na to
naviZe pribéhem z BhaifadZjaridZovych minulych Zivotdl. BhaifadZjaridza
uctil buddhu jednoho minulého véku a jeho Lotosovou rozpravu. darem
vlastnfho Zivota v zdpalné obéti, nadeZ se znovuzrodil jeits za Zivota téhoZ
buddhy, ktery mu pak sv&fil dkol spalit jeho t&lo po odchodu do nirvdny
a uloZit ostatky do stiipy. BhaiadZjarddza spnil dany tkol a uctil ostatky
tim, Ze si updlil pazi, kterd mu viak ihned opét narostla, kdy¥ pronesl tzv.
Pﬁ’sahu pravdy. Vysledek toho vieho je, Ze se stal kralem 1é8en{ a jako IéGitel
Je dosud vzyvdn a uctivin, Zde m4 asi sviij piivod praxe nékterych &fnskych
sekt ob&tovat tid nebo pilit svi¢ky umisténé na vlastni paZi a% do dohofenf,
arovnéz ob¢asné demonstrace protestniho sebeobétovani mnicht upalenim,
z.nzimého v nadf dob€ z Vietnamu Sedesdtych let. (Odtud snad vede pifmd
}mka k mimofddné nesobecké ob&ti Jana Palacha, kterou tento mlady bo-
Jovnik za svobodu mySleni chtél zburcovat své krajany k vniténfmu odporu
proti porobeni duSe néroda cizi ideologif. Podle nékterych pramenti byl snad
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ponékud obezndmen s buddhistickymi idejemi a v kritické dobg tivah nad
zpilisobem své demonstrace byl ovlivnén prikladem vietnamskgch mnichti.)

Dal§f epizody ndsleduji, a mezi nimi zpréva, jak bédhisattva Gadga-
dasvara ze vzdileného svéta na sebe bere riizné podoby pii §ifeni pravé
nauky, napi. podobu boha Indry nebo Sivy i bytost niZsich svéti. Znimy
bédhisattva Avaldkité§vara &inf totéZ, ale dovede na sebe vzit pro ten iicel
dokonce podobu buddhy, agkoliv je dosud jen poboénikem buddhy Ami-
tdbhy v jeho zdpadnim rdji Sukhdkara (jinde zvaném té% Sukhdvati). Stane
se viak v budoucnosti opravdovym buddhou. Po dalsich pfibézich se dostavi
bédhisattva Samantabhadra z dalekého rdje na vychodé s velkym priivodem
#enskych ndsledovnikli a vyzdada si pro né dovoleni vyslechnout Lotosovou
rozpravu, co? se stane po splngnf ur€itych podminek. Na opldtku slibi
Samantabhadra stdt se zvldstnim ochrdncem v8ech, kdo budou §ifit Loto-
sovou rozpravu. Je tedy jakymsi patronem i dnesnich ifitelli této tradice,
jakym je napt. Daisaku Ikeda, mezindrodnf prezident japonského hnutf Soka
Gakkai. Rozprava posléze konéf Sakjamuniho napomenutim, aby bddhi-
sattvové zachovali a §f¥ili Lotosové poselstvi, a jeho rozloucenim se s pii-
tomnymi fathdgaty.

Co si tedy nyni podit s touto fantastickou rozpravou, kterd se na prvni
pohled tolik 1i¥f od ,stézlivého' raného buddhismu? Protoze vSak dnes jiz
nevynechévime z lideni nauky raného buddhismu nepohodIné nadpfirozené
prvky, které i palijsky kdnon asto obsahuje, které se vSak prvnim evrop-
skym vyklada&fim nehodily k ocefiovanému ,raciondlnimu* jddru buddhis-
tické filozofie, neni tento rozdil tak veliky, jak se mé&lo za to. A vezmeme-li
v tvahu viechny rysy liGeni obsaZené v rozpravich pilijského kdnonu,
budeme moci do znaéné miry, ne-li v tplnosti, prokdzat tezi, Ze pilijsky
kdnon v zdrodku piedjimd mnohé pozdgjii rozvinuté mahdjdnové nauky.

Jak jsem se jiz difve zminil, z pdlijskych pramenii vyplyvd, Ze Buddha
Zasto vedl rozpravy s bytostmi jinych existenénich dimenzi, a prameny nas
nenechdvaji na pochybich o tom, Ze vesmir je prakticky nekone&ny a multi-
dimenziélni, a o nesmirnych &asovych obdobich v posloupnych svétovych
soustavdch se znadnym podtem buddhd, ktefi v nich postupné piisobili.
P4lijské prameny také dovoluji implicitni zdvér na existenci mnoha bédhi-
sativiv (v palijiting bodhisatta), ktef{ se pfipravuji na osvicent, jez dosdhnou
ve svém poslednim zrozenf, v kterém budou vykondvat funkci buddhy.
Vyplyvi to z pifbéhil o minulych Zivotech Buddhy Gautamy (p. Gétamy),
kdyz se jako hddhisattva pfipravoval na své posldni, a ze zminek o pristim
buddhovi Maitréjovi (p. Méttéja), ktery jako bddhisartva iz zraly pro
osviceni vyckava v nebeské oblasti Tugita vhodnou dobu pro své zrozenf

2 Pohnutou historii této mimoiddn& zdvaZné udilosti obsahuje kniha M. Slacha Svétlo
v soumraku, Kyjov: Nakladatelstvi Gloria 1994.
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a nastoupeni své buddhovské mise na zemi. Také bédhisartvové urcenf stit
se buddhy v dal$ich svétovych obdobich jiz musi nepochybné byt na cesté
a musi jich byt ve vesmiru znacny pocet. Zdali je mezi nimi néjaky styk,
nenf oviem v pilijskych pramenech zminéno, ale dd se to pfedpoklddat,
stejné jako alespoil vzdjemna povédomost Buddhova a Maitréjova o sobé
samych. Explicitné je v palijskych rozpravéchfeéeno, Ze Buddha rozezndval
alespori ,,stopy* minulych buddhd, kdyZ putoval po stezce k osviceni. Na
trovni lidového ndboZenstvi je uctivdni minulych buddhi, zejména Di-
pankary, dnes bézné i v théravddskych kruzich a jejich transcendentni exis-
tence, véetné posledniho Buddhy naseho véku, je mléky uzndvana, zejména
ve spojeni s obétinami u stip, Zivd transcendentni pfitomnost Buddhy je
ndpadné naznaCena téz namalovanyma o¢ima na stipdch v Nepdlu.

V &isté slovni formulaci se miZze uceni o tom, Ze buddhajdna je jedinou
cestou ke kone¢nému osvobozen, jevit jako novota. Nemusi viak tomu byt
s ohledem na situaci, jak se historicky vyvinula po Buddhové odchodu: na
seéné se brzy pocali objevovat fale$ni arahati a také mnichové, ktefi poctivé
usilovali o pokrok na tradi¢ni Buddhové osmidilné stezce, se nékdy mylné
poklddali za arahaty ,,suchého® typu, coz byli ti, ktefi vykofenili va§ng, aniz
by v8ak vyvinuli vy$§i vize (abhidZiid), takZe nékdy teprve po létech objevili,
Ze v nich ztstalo reziduum svétského Ipéni. Také mimo mni¥sky ¥4d bylo
(a zjevné dosud je) nemdlo pochybnych svételi, kte¥ by mohli platit za
pratjékabuddhy, kdyby byli pravi. Nelze se tedy divit, Ze jak arahatstvi, tak
pratjékabuddhovstvi ztratilo brzy na pfitaZlivosti a Ze jediné dokonalé osvi-
cenf (samdsainbdehi) s celym apardtem vy$§iho védéni mohlo ndsledov-
nikiim cesty zarudit jistotu dosaZeni kone&ného cile. Stinnou strdnkou tohoto
vyvoje viak bylo, ze kromé& ndsledovnikd, ktefi sloZili slib usilovat jako
bédhisattvové o dosaZzenf plného osvicen a stat se buddhy po vzoru §z1kja—
muniho, se objevila také pfemira radoby bddhisattvii, kteff pojali my$lenku,
ze budou pomdhat druhym, pokud to bude potieba, coZ asi bude porad,
a proto nikdy nevstoupi do koneéné nirvdny, coZ byla skute¢nd novinka. Jak
vysvitd z literatury, tito ,,permanentni bddhisartvové se &asto odddvali zcela
svétskym praktikdm, které v8ak vyhlaSovali za zvldstni moudré prostiedky
(updjakausalja) k uvedeni ,hif¥niki* na cestu spédsy. Lotosovd rozprava
uvddf tuto novotu na pravou miru: Buddha Sdkjamuni dal viem bddhi-
sattvim jasné najevo, ze jsou-li jejich dmysly opravdové, plati i pro n&
disciplina buddhajdny.

Co si viak poéit s ndzorem, Ze arahatstvi, které stard tradice poklddd za
koneéné osvobozent, je ve skuteénosti jen dodasnym spocinutim? Lotosova
rozprava vak nepopird, Ze opravdovy arahat dosdhl osvobozeni od znovu-
zrozovdni ve zndmych sathsdrovych oblastech, neni to viak podle ni koneé-
ny stav vyvoje k dokonalosti, jaké dosahujf buddhové, a proto trvé na tom,
aby i arahaté dohonili zame¥kané vstoupenim na buddhajdnu. Jiné, menii
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epizody v rozpravé by také mohly byt trnem v oku pfivrZzencim staré
tradice, kterd Zije dodnes v théravddském rouSe. Dévadatta je pro ni jisté
arcilotrem a predpovéd jeho buddhovské kariéry se miZe zddt provokativni.
Nicméné to v zidsadé vilbec neni proti duchu raného uceni. Ani epizoda
o mladé princezné ndgit nemusi nikoho znepokojovat. Je to prosté barvité
vyjadieni dalsi zdsady, 7e i bytosti jinych existenénich dimenzi mohou
dosidhnout duchovniho pokroku, coZ v pdlijském kdnonu ve skromngjs{ mite
ilustruje pitbéh krile bohti Indry (zndmého téZ pod jménem Sakra/Sakka),
ktery dosdhl prvniho stupné svatosti na cesté k nirvané (tzv. vstupu do
proudu — sdtdpanna).

Prohldseni dlouhodobého trvini Buddhovy kariéry a jeho pisobeni pod
riiznymi jmény v riiznych svétech a dobiéch je oviem zcela novd formulace.
I ta v8ak md koteny v rané tradici, a to v ucen{ o periodickém vyskytu
buddhii. Nenf zde implicitné obsaZena nutnost n&jakého transcendentniho
pozadi pro tento ,,zdkonity* vyskyt buddhii? A kdyz se ddle zamyslime nad
osvicenim jako nad historickou uddlosti, 1ze se spokojit s vysvétlenim, Ze
Jde vZdy u kaZdého jedince, ktery se stane buddhou urcitého obdobi, o jedi-
ne¢nou a novou uddlost v samsdrovém svété, jenz nyni v sobé ma bytost
s nirvanickou mysli? Myslim, Ze je zcela nasnadé trvat na tom, Ze pfi
disledném promysleni ideové soustavy raného buddhismu takovd uddlost
implicitné predpoklddd existenci nirvdnické dimenze buddhi, kterd by
umoznila prilom osviceni do sarmsarové oblasti. Tomu by nasvédcoval
zndmy vyrok pélijského kdnonu (Udédna VIII, 3) o existenci ¢ehosi nezro-
zeného a nevzniklého, nebot jinak by osvobozeni od vzniklého (tj. od
sarhsdrové existence) nebylo moZné. Zda je moZno hovofit také o vé&né
osobnosti Buddhové, jak to éini pozdgjsf mahdjanové prameny pod ndzvem
Adibuddhy, je jind otdzka. Lotosovd rozprava takové ueni neobsahuje,
a proto je nutné se touto otdzkou zabyvat v jiné souvislosti. Rozdil mezi
starou tradici a Lotosovou rozpravou je jen v tom, Ze stard tradice se zabyva
zivotem Buddhy, pouze pokud trvd jeho viditelné piisobeni na tomto svété,
a 0 jeho stavu po odchodu se vyjadiuje pouze v tom smyslu, Ze se na n¢j
zidny popis nehodf. Théravaddskad tradice §la déle, proti duchu tohoto pojeti,
a prakticky jeho existenci a moznost jakéhokoli jeho pisobeni v tomto svéteé
popird; pfipousti jen rezidudlni vliv zanechaného dojmu a formulovaného
uéeni. Lidovému pojeti to vSak, jak jsme jiZ vy8e vidéli, nestaci, a tak je
buddhismus v praxi lidovych vrstev v théravddskych zemich bliZ${ uéeni
Lotosové rozpravy nez vykladiim sv§ch mniskych radei.

I dalgi rysy Lotosové rozpravy maji své ekvivalenty v rané a té7 i théra-
vidské tradici. Formule dhdrant jsou zndmy v pdlijsting jako parita (pirit
v sinhal§ting) a jsou podloZeny kdnonicky (Digha Nikdja II1,194). Piib&hy
z minulych Zivotdl vyprdvéné pro poufeni jsou béZné v kdnonu i théra-
vidovych komentifich a mnohé z nich maji pifchuf legend. Predpovédi
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budouciho buddhovstvi maji sviij kdnonicky precedent, jimZ je oviem
Maitréja/Méttéja, a té% v pélijské literatufe o podatku bdhisattvovske drahy
Buddhy naSeho obdobf za souhlasu ddvného buddhy Dipankary. Odtud je
pouze maly krok k tomu u€init z nich vyzna¢ny rys v mahdjanovém kon-
textu.

Snad nejndpadn&j$im rozdilem mezi ranymi Buddhovymi rozpravami
aLotosovou rozpravou je jeji vyjadiovéni, které na nds piisobi jako prehnané
a plné fantastickych obrazii a udélosti. To viak je nutno brdt jako rys
mytologického jazyka, ktery si vytvéff vyjadfovact prostfedky odpovidajici
duchu doby. Ale i tento fantasticky mytologicky idiom md svou vnitfn{
logiku a miZe byt analyzovén. Také pdlijsky kdnon, pfes svou pomérnou
stifzlivost a raciondlni pasdZe blizké modernimu mysleni, obsahuje sobé
vlastni mytologii s obrazy, které vyjadtuji nadraciondlni poselstvi. Zavérem
Ize tedy Fici, Ze Lotosovd rozprava poddvd — pies svij relativné pozdni plivod
— svym vlastnim vyjadfovacim zplisobem buddhistické poselstvi v jeho
pravém duchu, Beze sporu se ji podafilo zprostiedkovat toto poselstvi mnoha
milionGim lidi v prib&hu mnoha staleti a umozZnit jim jeho pochopenf
a uvedenf do praxe na riizngch tirovnich podle individudlnich schopnosti.
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SUMMARY
The Nature and Message of the Lotus Sutra

This paper examines Saddharma-Pupdarika Sutra or The Lotus Discourse on the True
Reality’, probably the most revered scripture of Mahayana Buddhism, from the point of view
of the claim that the message of liberation in it is basically the same, albeit expressed in a
different idiom, as it is in early. Buddhism known from the Pali Canon and the fragments of
other early scriptures. Although some 500 years younger, it still preserves the form of the old
discourses, starting with the words ,, Thus have I heard*, and takes place on the Vulture Peak
(Grdhrakuta) near Rajagrha in front of a big congregation which includes arahats, various
deities and a great number of bodhisaitvas. Later innumerable Buddhas from other world
system atrive as well, The basic message of the discourse, which is another turning of the
wheel of truth after the first one in the Deer Park at Rsipatana, is this that the true and final
spiritual accomplishment is solely that of the buddhahood; those who had become sravakas
(i.e. arahats), pratyekabuddhas and even bodhisattvas could not at first grasp the whole truth
and therefore the Buddha lured them away from worldly attachments by the skilful means of
preaching the three paths (yanas) which lead to a limited achievement and were like superior
toys which a father displays outside his burning house to lure his children, absorbed in games
inside, to come out quickly and be saved. But all who accomplished those three paths will
notwithstanding have to tread the buddhayana to reach the supreme enlightenment, equal to
final nirvana, with all its higher knowledges (abhijfias). Without aspiring for this final, full
and perfect enlightenment, i.e. entering on (buddhayana) which is the only true way (ekayana),
all are only deceiving themselves. All present bodhisattvas who vowed to be helpers of others
should convey this teaching to them. The Buddha himself has already fully trained countless
other bodhisattvas for this task during his long career, since he arrived at supreme, perfect
enlightenment incalculable cons ago and his life is unlimited in duration. This is the second
message of the discourse: although enlightened long ago, he assumed the present conventional
role of the Buddha Sakyamuni as a device (,by my attributive power of control® —
mamadhisthanabaladhanam) to lead creatures to full ripeness for entering the true path. He
has been appearing in this way from time to time under different names to teach in this
phenomenal world which is for him neither real nor unreal and is always present to him. And
he will continue so appearing for twice as many eons in the future as he has done in the past
before the measure of his lifetime will be full,

Obviously, this far reaching discourse takes place, besides inits historical’ setting, simulta-
neously also in several versions on various higher transcendental levels and in different time
systems which, like spatial dimensions, intermingle (and arc relative). Various categories of
listeners take in only that part of the message for which they have ripened. But despite the
novelty of the delivery, all this is foreshadowed in early scriptures. The Pali sources also show
the Buddha preaching simultaneously to monks and laymen as well as beings from other
dimensions and leave us in no doubts as to the virtual infinity of the universe with its
multidimensional world systems, the enormity of time scales in the passage of cons and the
many Buddhas active in them. The Pali sources also allow us to conclude by implication that
there must be, at any given time, many bodhisattvas around, training for enlightenment.
Communication between various Buddhas is indicated by the Buddha’s knowledge about the
future Buddha Maitreya and his recognition of his predecessors. Ona popular level veneration
of previous Buddhas, e.g. of Dipankara, is known even today in Theravada countries and their
transcendental existence of some kind, although beyond comprehension and description, is
tacitly assumed. Living transcendental presence of the Buddha is also vividly depicted by
painted eyes on stupas in Nepal.

The message about buddhayana being the only way to final liberation may be seen as a
purely verbal innovation, sincc after the Buddha’s demise false arahats appeared and even
monks who were genuine followers of the eightfold path sometimes mistakenly regarded



130 . Karel Werner

themselves as arahats of the dry” variety (without the realisation of abhijids, such as the
recollection of former lives or the vision of the comings and goings’ of beings), to say nothing
of some dubious saints outside the Buddhist flock who, if genuine, would count as pratye-
kabuddhas. Therefore samasarnbodhi came to be regarded as the only safe criterion of the final
achievement. The bodhisattvas who opted for helping others as long as there would be a need,
and therefore for an innovation of virtually never entering final nirvapa, were targeted by the
insistence that if they were genuine, the task of entering the discipline of buddhayana still lay
before them. The genuine arahatship being only a temporary repose has also roots in the old
tradition. Although it did represent liberation from rebirth in known sariisara regions, which
the Lotus Discourse also acknowledges, it still fell short of the full achievement of the Buddha.
The Lotus Discourse simply insists on bridging the gap. The proclamation of the virtual eternity
of the Buddha and his temporary appearance in different ages and worlds under different names
is of course an entirely novel formulation. However, its roots in the carly teachings can be seen
in the periodic appearance of Buddhas in most world periods. Some transcendental
background, by implication, in a dimension of enlightenment or buddhahood enabling these
periodic breakthroughs into sarhsara is suggested by the well-known saying ,there is an
unborn, unoriginated ...“ (Udana VIIL,3). Minor features of the Lotus Discourse, such as
dhararis, have also their equivalents in the earlier traditions; known in Pali as paritta they are
introduced e.g. in Digh. Nik. II[,194. Perhaps the most conspicuous difference is in the
language of the Lotus Discourse which secks to impress with what we experience as
exaggerated imagery. But the language of mythology always creates its particular idiom
according (o the prevailing spirit of the epoch and it does have, on analysis, its inner logic. The
Pali Canon, despite its prevailing soberness and logical rationality close to our own modern
thinking, does also contain its own peculiar mythology with which it conveys messages of
suprarational nature, The Lotus Discourse, despite its late origin, expresses in the idiom of the
time the true spirit of the Buddhist teachings and has brought them to many millions of people,
thus enabling them to understand and practisc it on various levels according to their individual
capabilities.
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