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DARJA KAWASUMIOVA /| KRESTANSKE MISIE V JAPONSKU A CANOJU

Obyvatel¢ japonskych ostrovli jsou odpraddvna mistry kompilace. Pfejimaji mysSlenky
svétovych ndbozenstvi a v jejich syntéze vytvaieji néco nového, svébytné japonského. Také
cajovy obtad je vSeobecné povazovan za dilo japonského ducha, ptestoze ¢aj, nacini i obradni
piti si Japonci pfivezli z Ciny. Piejali i uéeni o Tao a zen-buddhismus, jeZ jsou spole¢né s
domécim Sintoismem filozoficko-nabozenskym obsahem ¢ajového obtfadu. Taoistické pojeti
»cesty“ nesmirn€ vyhovovalo japonskému sklonu k tvotivé kompilaci a lasce k pfirod¢.

V ¢ajovém obradu Japonci slozili svou 6du na zZivot. Nechtéji ji nazyvat ndbozenstvim, ale
uménim Zit a umirat. V cesté ¢aje touzi mistii 1 laici nalézt klid, usmiteni. CeloZivotni pili ve
sluzbé caje usiluji o zdatnost odevzdavat se v pokote kazdému okamziku byti. Je jim vlastni
mirnd askeze a zéliba v prostoté, nabyvajici zvlas$tni noblesy, nebot jsou vyvazeny
neobycejné vytiibenym estetickym vkusem. Pro ritudl ¢aje pouzivaji ¢ajomilci dary pfirody i
lidského umu, aby odhalili vécnost véci a vztahovost vztahil a v harmonii vS§ech komponentii
vytvoftili idedlni souznéni. V chaosu véci pozemskych se pfi ritudlu vytvaii fad. Touha vidét a
tvofit formy a kompozice a uvadét je v jeden celek je zivou soucésti ¢ajového umeéni a
japonské kultury vibec. Hostitel a hosté prozivaji uzké sepéti mezi sebou a vS§im, co je
bezprostiedné obklopuje v omezeném prostoru Cajové mistnosti, a vnimaji jedinecnost
okamziku. Tento vrchovaté intenzivni prozitek je mize pfenést do prostoru ni¢eho, v némz se
citi soucasti nedefinovatelného celku. Z harmonie dycha nekonecno, vé¢nost, slib zachovani.
Soulad, souzvuk véci, lidi a vztahi dokaze vyvanout alespon na Cas strach z konecnosti a
pfipomenout zaslibeni. Lidem i vSemu ostatnimu v pfirod¢ je skrze harmonii pfiznana bozi
piitomnost. Clovék pak nemiiZe zapomenout na bezprostiedni okamziky splynuti s
vSehomirem a nachdzi sobé tak potiebnou pokoru. Vyznaény milovnik ¢ajového uméni
prelomu stoleti Kakuzo Okakura nazval ¢aj ,,naboZenstvim esteticismu®, , kultem krasy ve
vSedni skutecnosti®, ktery ,,sméfuje k Cistot¢ a souladu, k mystériu vzdjemné utrpnosti, k
romantice ve spoleCenském ftadu“. Je to ,jemny pokus dokondvat mozné v nemozném,
kterému se fikd Zivot“. Okakura dokonce nazyva udélosti Caje teaismem. Misto tohoto
terminu se ve svété vSeobecné ujal nézev ,,Tea Ceremony a odtud pochdzi i cesky nazev
»cajovy obfad®. Japons$ti mistii se v§ak s obsahem tohoto slovniho spojeni neztotoziuji, nebot’
podle nich pfili§ zvyrazituje duchovni stranku, kterou chtéji uchovat jakoby ve skrytu. Praveé
odkryvani spiritudlniho tajemstvi svéta je ukolem kazdého jednotlivého tcastnika tohoto
obradu vzdy znovu a za jedinecnych okolnosti daného setkani. V japonsting se uziva terminii
»sado® €1 ,,cado”, tedy ,,cesta Caje”, anebo proste ,,canoju”, v prekladu ,,horkd voda na ¢aj*.

Kdyz se jezuitsti misionafi koncem 16. stoleti v Japonsku setkali s tehdej$Sim zivotnim stylem
canoju typu wabica, za jehoz otce je povazovan mistr Sen no Rikju (1522 — 1591), nemohli se
ubranit obdivu k japonské vytiibenosti a noblese. Oslovovala je Cistota stolovani, zvlaste
zpisob servirovani v lakovanych dfevénych miskach a piijimani jidel pomoci htilek, nebot’ v
Evropé se dosud jedlo rukama. Zaujalo je peclivé zouvani bot pti vstupu do mistnosti, zptisob
oblékani i osobni hygiena Japonct, pro Evropany nezvykla. Ve svych zapiscich se obdivovali
1 japonskych toaletdm. Zachodek secuin byl mistem estetické krasy 1 filozofického zamysleni.
Japonsky zivotni styl se vzdy citlivé zamétoval na pfirozené potieby cloveéka a necitil nutnost
veci zakryvat. A pii tom vSem Japonci s neutuchajici nadklonnosti touzili vidét kolem sebe
krésu. S citlivou vnimavosti k obrazu pfirody si vytvareli krasno v domku, na zahradce i na
zachode.



Prvni obchodnici dorazili k mystickym biehtim zemé Cipangu, jak ji oznaéil Marco Polo, v
roce 1542. V roce 1547 vystoupili na pobiezi KagoSimy Francis Xavier a jeho dva jezuitsti
kolegové. Brzy pfipluli do Japonska dal$i misionafi ze Spanélska, Portugalska a z Itilie, aby
zde $ifili kiestanstvi. Obchodnici se o japonské zvyky moc nezajimali. Nakoupili, prodali a
pluli dal. Misionafi ziistali ¢asto cely zivot. Mnoho z nich se oddalo Japonsku celou bytosti,
naudili se jazyk a na misijnich cestdch poznali rozmanité zvyky rtiznych koncin zemé. Velké
vétSina z nich zila a zemiela v Nagasaki, jez je dodnes nejsilnéj§im mistem kiestanstvi v
Japonsku. Jejich snahou bylo sZit se s obyvateli jejich nové zemé a zprostfedkovat jim ve
srozumitelném jazyce a srozumitelnymi cestami kiestanskou viru. Lasku a oddanost
misionarii k Japonsku popisuje Jaroslav Durych v knize SluZebnici neuZite¢ni, v niZ knéz
Tovarysstva Karel Spinola umira za svou celozivotni lasku, Japonsko, v plamenech u sloupu
pfi vetejné poprave kiest’antl.

Misionafi byli piekvapeni vysokou kulturni a spoleCenskou turovni japonského naroda.
Zivotni styl zde byl jiny, zdpadni civilizaci zcela nedotéeny. Byl dokonce znaéné rozdilny od
stylu jinych asijskych zemi ¢i zemi Jizni Ameriky, znamych z misii. Japonctim, kteti méli jen
malo kontakti se svétem, pfipadali cizinci zpoc€atku jako barbafi, nedbajici dokonce na osobni
¢istotu. Pro misionafe bylo Japonsko velkou a novou zkuSenosti. Jejich etnické zahledéni do
vlastnich evropskych kvalit dostalo prvni trhlinu. Skoda, Ze realita tohoto prvniho kontaktu
Vychodu a Zépadu nepfinesla trvalejsiho pouceni.

V dobé¢, kdy misionafi ptiplouvali do Japonska, nebyly v jejich domovskych zemich
nealkoholické ndpoje jako ¢€aj, kdva nebo kakao téméf zndmy. Pilo se pfevdzné vino. Prvni
zminky o tom, co Japonci jedi a piji, pochazeji ze zapiskii zamotského kupce Jorge Alvareze.
Také misionafi ve svych zpravach pro domovské fady mluvi o Zivotnim stylu Japonct. Jorge
Fernandez napsal stat’ o podavani ¢aje: ,,Tento Japonec mél mnoho povinnosti v rezidenci,
jeho ukolem bylo, aby byla v konvici vzdy horka voda, aby ji mohl podat hostim nebo
komukoliv z domacich, kdo by se chtél napit. Je to zvyk zemé. Takovy tkol vyzaduje, aby
clovek, ktery tuto Cinnost vykonava, byl vzdy peclivy, pozorny a uctivy ke kazdému, koho
obsluhuje...“. Misionafi Luis Frois a Alessandro Valignano také pisi o horké vod¢, aniz by
podotkli, Ze je v ni n¢jaky praSek. Neméli totiz moznost €aj porovnat s ni¢im, na co byli
zvykli, a nebyli asi ani schopni vnimat jeho jemnou chut. Proto psali o horké vod¢. Tu
zvlastni bylinu prvni rozeznal a popsal misionai Luis de Almeida v r. 1565, pravdépodobné
na zaklad¢ svych medicinskych znalosti. V priitbéhu ¢asu misionafi pochopili, jak dilezitou
ulohu ¢aj ma, totiz ze zvladnuti etikety jeho podavani i piti je nutnou poukazkou k tomu, jak
se v Japonsku dostat do vyssi spole¢nosti. Valignano, hlavni pfedstaveny misii v Japonsku,
zatfadil piti ¢aje do sféry zakladnich aktivit misijnich sborti. Chapal a propagoval nutnost
asimilace s mistni kulturou, aby misie byly efektivni a Gspésné. Sepsal pojednani s detailnim
popisem pravidel a s konkrétnimi instrukcemi, jak pfi misijni praci postupovat. Hned v prvni
kapitole pise, ze vSechny jezuitské rezidence si musi ziidit ¢ajovou mistnost, dale vstupni halu
a piijimaci mistnost v japonském stylu. Jeden €lovek by si mél osvojit alespont ¢astecné
c¢anoju. Mé&l by byt schopen pohostit i navstévniky z vyssi spolecnosti. Takovy ¢lovek nemél
byt zaméstnavan manudlni praci, ale m¢l se zuSlechtovat ¢tenim, psanim a praktikovanim
Caje. Valignano pozadoval, aby bylo obstardno nacini pro ¢aj, vzacné i méné vzacné, pro
rozliSeni urovné uctivosti. KdyZ by pfiSel host, mél tento ¢loveék nejprve upozornit hlavniho
knéze, a hned potom se hostu plné¢ vénovat, obslouzit ho a vytvofit mu piijemné posezeni.
Valignano nabadal k zachovani dobrych mezilidskych vztahd, k respektovani véku a
postaveni.



Prvni slovnik portugalsko-japonsky (1603) obsahoval mnoho terminti z canoju, predevsim
nazvy nacini. Samotné slovo canoju bylo v tomto slovniku vysvétleno jako ,,misto, kde se
vaii voda a podava k piti“, na rozdil od obsluhujiciho ¢lovéka, ktery zde byl oznacen jako
»canojudzo®. Nelze tedy tvrdit, Ze by jezuité chdpali canoju ve vyznamu, jak jej vyucoval
napiiklad Rikju, nicméné chapali, Ze ¢aj znamena mnohem vic nez pouhé piti. Frois ve svych
zéapiscich piSe, Ze misionafi na svych cestdch Casto slouZzili mSe v Cajovych mistnostech
mistnich véficich, nebot’ se jim zdaly byt vyluéné a svym charakterem témét sakralni.
Podavani caje ale povazovali pouze za zdvofilé ucténi hostli. Po své tieti misi do Japonska se
Valignano znovu zamysli nad canoju: ,,Je mnoho co fict o uziti tohoto napoje, o metodach a
ceremoniich, nebot’ je to jedna z véci, které jsou v Japonsku nejvice cenény. Ke vS§emu tomu,
co bylo feceno i s tim, Ze tento napoj ma mnohé blahé ucinky na zdravi, je tfeba uvést, ze k
mistu, kde se canoju odbyva, se japonsti lordi vztahuji se zvlastni aurou tcty, ackoliv v tomto
uctivani neni obsaZeno zadné modlarstvi.*

Pravé tento posledni uryvek z Valignanova dokumentu je nesmirné dulezity. Absence
modlafstvi dovolovala misionaiim a japonskym konvertitim spolupracovat na zakladé
tradi¢nich japonskych hodnot. Kiestané¢ i nekiestané¢ se mohli sejit pii ritudlu caje a v

atmosféfe harmonie, bez rozmisek ndbozenského vyznani, mohli spolu pobyt a pohovofit.

Pro misionare, a zvlast¢ pro obchodniky, bylo mélo srozumitelné, pro¢ Japonci piikladaji
nacini na canoju hodnotu, jakou by v zapadnim svéte prisuzovali jen perlam a drahokamiim, a
pro¢ piedkladaji svym hostim toto nacini k prohlédnuti jako zvlaStni pozornost a poctu.
Evropan Almeida popsal takovou pfilezitost jiz v roce 1565, po ném se k pozornosti vénované
nacini vyjadiovalo mnoho dalSich. Da se usuzovat, ze Evropané nedovedli pln€ pochopit cely
obsah ¢ajového uméni; nemohli tedy docenit troven estetického mysleni Japonct.

Nejlépe pochopil myslenky Sen no Rikjia misionat Joao Rodriguez. Ptiplul do Japonska roku
1577 a stravil zde tiicet let. Naucil se skvéle japonsky a tlumocil dulezitd setkani. Diky jeho
pusobeni se mnoho Cajovych mistrti dalo pokitit. Pét ze sedmi ucedniki mistra Rikjia byli
kfestané. Rodriguez se ve svém textu zminuje o pocitech prvniho zdka Rikjua, mistra
Takajamy Ukona, ktery se svéiil se svymi mySlenkovymi prozitky po piijeti kiestanstvi.
Vysvétluje, Ze k tomu, aby se cele oddal Bohu, mu slouzil ¢ajovy obtad. V ¢ajové chysi sukija
se mohl nejlépe soustiedit, najit klid a rozjimat. Kdyz Rodriguez pfipravoval v Macau v r.
1620 své zaky k misii v Japonsku, nabadal je, aby si osvojili terminologii a znalosti o ¢ajovém
obfadu spiSe nez znalosti o dramatu, poezii a klasické beletrii. Rodriguez mél ve své jezuitské
rezidenci v Nagasaki vlastni ¢ajovou mistnost. Tento vyjimecny ¢lovék vypracoval podrobny
popis ¢ajového obtadu, v némz oziejmuje 1 diivod, pro¢ jsou takova setkdni organizovana a v
jakém duchovnim rozpoloZeni jsou prozivana. Ve 35. kapitole piSe: ,,VSe, ¢eho je pfi setkdni
vyuzito, dim, péSinka v zahradce, jidlo, nacini, musi byt pfizplisobeno a musi ladit k pojeti a
obsahu suki, to je samota a prostota v chudob& poustevnika. Nemélo by tu byt nic
piepychového a okazalého, vSe by mélo byt prirodni, hezké na pohled, jakoby odfiznuté od
svéta, nostalgické, harmonické. Pfiroda obdatfila véci eleganci a vzneSenosti, jez uvede
pozorovatele do stavu osamélosti a nostalgie, a toto prozieni v pochopeni téchto véci vytvari
harmonii velikosti a proporci, aby bylo mozné odhalit podstatu véci, a tim tyto véci poznavat
a vytvaret si vytfibeny esteticky vkus. ,,Genidlni mistr uplatni své znalosti v béznych
zélezitostech, tykajicich se pocestnych a dobrych zvykt, aplikuje je na jejich zavery a urCeni.
Tim je mozné reformovat staré spolecenské zvyklosti, které byly kdysi vSeobecné
zachovavany, ale nyni jsou seznany jako neuzite¢né a nevhodné. Za tim nasleduje reforma lidi



ve vztahu k jejich dobré vychové, skromnosti, pokofe, reforma, jez zabranuje pokrytectvi a
nenecha hostitele pouzit véci jen proto, aby se mohl predvadét.

Dnesni ¢ajovi mistii jsou nesmirné¢ piekvapeni mirou jeho znalosti, jeho pronikavym
pohledem i hloubkou porozuméni. Rodriguez se jako prvni, soucasné vSak nadlouho
nedosazitelnou mérou, zaslouzil o interpretaci japonské kultury zapadnimu svétu. Jeho zapisy
jsou dodnes &tené a slouzi za zdroj autentického poznani. Casto se mluvi i o vlivu, ktery mélo
kiestanstvi v tomto obdobi misii na ¢ajovy obtad. Jsou dohady o tom, zda n€které postupy a
pohyby v canoju nejsou napodobenim kiestanské mse, zvlasté pak obfadni otirdni nacini
hedvabnym Sateckem fukusa a skladani hadiiku cakin na vytirani misky. Nékteti spekuluji i o
pfipadném vlivu kiestanstvi na architekturu ¢ajového domku, pfedev§im o nizkém vchodu do
malé mistnosti koma, kterym se ¢lovék musi pfimo vecpat ¢i vsunout dovnitt po kolenou.
Japonské vysvétleni ma svlij pivod v ismévné historce o Rikjuové cesté ficni lod’kou. Pti
nalézani do barky citil jistou spojitost s pocitem wabi, charakteristické elementy stfidmosti,
prostoty a skromnosti. Wabi obsahuje odkryvéani i skryvani, tisen i neuhasitelnou vitalitu
zivota. ,,Tec, tec, te€, teC. Proud zivota sméfuje dopiedu. Zmirej, zmirej, zmirej, zmirej, smrt
ptichazi ke vSem.* To jsou slova vynikajiciho japonského myslitele Kukaie (774-835). Rikju
ztotoznil zanik i obnovu, toto nepfetrzité tvoreni s wabi. Wabi neni predstiranim chudoby,
wabi je prach zemé¢, do kterého se ¢lovek navrati, wabi je to, ze to clovek pochopi. Rikjl si ve
vstupu na lod’ku uvédomoval symboliku pied€lu, pifechodu do jiného kralovstvi, tolik
rozdilného od zivota na pevné pudé. Rikju svym nidziriguci vystihl ducha doby. Podobnost,
kterou muze véfici citit pfi vstupu do katedraly, i1 predél svéta je jist€¢ podobny. Zcela
prirozené zde stoji dvé osobité tradice, nebot’ jejich stoupenci usiluji v posledku o totéz. Je
skutec¢nosti, ze mnoho ¢ajovych mistrii piijalo kiestanstvi jako svou viru, coz nebylo nikterak
v konfliktu se zen-buddhismem, ktery v ideologii ¢aje zaujimal a zaujiméa své misto, byt
skryt¢ a jen do urCité miry. Tato nekonfliktnost, zastiténa i téméi oficidlnim pfijetim
misionaftt ze strany vladnoucich slozek, byla velmi dualezitd. Novi véfici mohli zcela
svobodné hledat shodné mysSlenky se svym vlastnim zivotnim stylem a soucasn¢ se nechat
poucit ¢i ovlivnit pro né novym naboZenskym konceptem. Tento koncept ziejmé nebyl v
z4sadnim konfliktu s virou, ve které byli vychovéani. Do jaké miry ho vSak byli schopni
pochopit v celém jeho rozméru, nelze s jistotou urcit. Mam za to, ze zvlasté Cajovi mistfi
Rikjaova vyznani byli schopni hlubokého poznani kiestanské myslenky. Zcela spontanné pak
pouzivali symbolu kiize na Salcich, konvicich i jinych nadobach. Za represalii byly tyto
predméty ve velké mitfe zniCeny, zachovaly se spiSe nendpadné véci jako kamenné lucerny,
nezietelné pfipominajici kiiz. Snad proto, Ze nacini nesouci v sobé vyznani viry neptezilo
dobu, zda se mnohym, Ze vira mistra ¢aje v kiestanstvi byla jen povrchni, spiSe spoleCenska
zalezitost. Pravdivéjsi vysvétleni bude v tom, ze canoju ptijalo kiestanstvi jako pfirozenou
soucast sama sebe, nebot’ se s timto ufenim necitilo byt v rozporu. Historie nabozenstvi
Japonska potvrzuje skutec¢nost, Ze japonskd spolecnost méla vzdy tendence k nendsilnému
synkretismu, pokud nova myslenka souznéla s idejemi domacimi a pokud se Japonci citili
touto myslenkou inspirovani k hlub§imu uvédoméni si pfirody a kosmického svéta.

Tento piinosny dialog Zapadu a Vychodu vSak trval jen n€kolik desetileti. Misionafi byli
vypovézeni ze zem¢ uz proklamaci Tojotomi Hidejosiho v r. 1587, ale jelikoz sankce nebyly
uplatiiovany diisledné, pokracovaly misijni prace az do roku 1614, kdy Tokugavsky §6gunat
ktest'anstvi zakazal. Misionafi byli vyhnani, mnoho z nich povrazdéno. Po potlaceni povstani
v Simabaie (1638) byla prace misionaitl téméf nemozni. Tokugavské ziizeni se jasné
vymezilo jako protizapadni a protikiestanské a ustanovilo takzvany danka seido, systém,
ktery ukladal kazdému obcanu byt povinné registrovan u svého rodinného chramu. Nikdy



potom jiz nedoSlo k podobnému masovému rozSiteni kiestanstvi jako pod vedenim
jezuitskych misionaid.

Prvnim misionaiem, ktery do dlouhém obdobi izolace piijel do Japonska, byl Francouz. Psal
se rok 1859. V roce 1865 se na Kjusu objevilo ptes 60 tisic kiestand, ktefi své vyznani do té
doby peclivé skryvali, mnoho z nich vSak bylo uvéznéno nebo poslano do vyhnanstvi.
Komodor Perry donutil sice v letech 1853—1854 Japonsko otevfit hranice jinym zemim,
protikiest’ansky edikt vSak ziistal k velké nelibosti zdpadnich mocnosti v platnosti az do roku
1873. Uz nasledujiciho roku byla zaloZena protestantskd universita v Tokiu. V roce 1889 byla
uzdkonéna nabozenskd svoboda. Nové misie si vSak zdaleka nevzaly ptiklad od svych
jezuitskych bratfi. Snahou novodobych misionafit bylo donést japonskym opozdénciim
kiestanstvi. Neptedstavovali si pfiliS, ze by méli studovat japonskou kulturu, ze by se
dokonce méli ucit japonskému cajovému obiadu, ktery navic sdm ztézka obhajoval svou
existenci. Toto opominuti, nepovSimnuti si ¢ajové tradice jako mozného spojence v nové
misijni praci, mi pfipadd az osudové. Kiestanstvi mélo moznost oslovit Japonce
prostiednictvim &aje jejich vlastni fedi. Cajovi mistii, vzdy o poznani svobodnéjsi nezli jejich
spoluobcané, byli v té dobé kiestanstvi zna¢né¢ naklonéni a byli otevieni zménam. Snazili se
piiblizit Cajovy obtad Sirsi vetejnosti. Byli tvarni nejen co do formy, ale také co do zakladniho
myslenkového obsahu. Pfipustili do ¢aje revolu¢ni zménu tim, ze ptizvali 1 Zeny.

Japonsko bylo proti zépadnimu svétu zaostalé jak v technice, tak ve spoleCenském zfizeni.
Bylo stale feudalnim statem. Japonci se teprve dozvidali o zapadni filozofii osvicenstvi a o
novém pojeti vedeni statu. Je tieba fici, Ze nové misie mély mnohem téz$i situaci uspét u
obyvatel zemé, nebot’ ti byli nesmirn¢ svazani zvyky, které jim byly po 250 let despoticky
implantovany rezimem Tokugawl. Ptislovecnd loajalita, jedna z nejvice hodnocenych ctnosti,
podtrzend nekompromisnim piikazem dodrzovat oficialni neokonfucidnskou moralku,
nedovolovala Japonciim utikat se k alternativnim nabozZenskym vyznanim a zpronevéfit se
zab&hnutému zivotnimu stylu. Dodnes na vesnici uslySite: ,,JJaso wa ojome ni naranai.“, coz
znamend néco v tom smyslu, Ze kiestanska divka neni vhodnou nevéstou. Jednou z
nejvyznacnéjsich vlastnosti Japonct, vybicovanych neokonfucianismem k nesvobodé, je ucta
k predkiim, a tak si malo lidi umélo a umi piedstavit, ze by n€kdo z ¢lenti rodiny mohl byt
jiného vyznani a ze by nedodrzoval obvyklé Sintoistické a buddhistické zvyky. Ne snad ani
kviili zpronevéte samotnému duchovnimu obsahu, ten je mnohdy vyprazdnény, ale pfedevsim
kvili zpronevéfe viuci zemielym. Japonci si nedovedou ptedstavit, Ze podle kiestanského
konceptu by se hiich mohl vztahovat 1 k pfedkiim. Také navyk osobniho vztahu k rodinné
svatyni nebyl lehce odbouratelny.

Zapadni cirkevni dédictvi, které vyzadovalo plnou oddanost ve smyslu viry i veskerého
konéni, nesneslo zadné kompromisni feSeni. Japonci, obradceni na kiestanskou viru, pak
museli jit proti davu, vlastné proti vSem, s nimiz chtéli zit v miru a souznéni. Misionati zcela
jisté neodhadli naro¢nost a rozsah tkolu, ktery méli pred sebou. Nesousttedili se dostatecné
na prostfedi, kde méli pasobit, na lidi, kteti maji jejich uceni pochopit, ale spiSe na to, jak co
védou vSeobecné. Intelektualni verze kiestanstvi nemohla Japonce dostatecné oslovit, vlastné
je neoslovuje ani dnes. Vse, co je s kiestanstvim spojeno, pry jaksi voni po masle, bata kusai;
jednd se (pfestoze maslo je uz oblibenou pochutinou) o néco cizorodého, s Japonskem
nesrostlého a tedy malo vitané¢ho. Kostel, liturgie, hudba, vSe je jaksi pfinesené ze zépadu,
nejaponské. Pokud si néktery Japonec nebo japonskd rodina nevytvoii blizky osobni vztah k
zapadni kultufe, nemaji ani tendence ptiklanét se oficialné ke kiestanstvi.



Na kratkou dobu doslo ke zvysenému zajmu o kiestanstvi po druhé svétové valce, ale ani to
nemélo dlouhé trvani. Sbory se uzaviraji do sebe, jakoby podle vzoru mistni ptisluSnosti ke
svatyni zavedené tokugavskym rezimem. Patii k jednomu mistnimu kostelu a nemaji tendence
mezi sebou spolupracovat. Nedélni Skoly se zaviraji. Nejsou déti, které by pfiSly. Sbory
nemaji penize k prostému zachovani. Diky své uzavienosti trpi ortodoxnim zdiraziiovanim
liturgie, formy a zab&hnutého tadu. Nejsou schopny oteviit se novym ptichozim. Ned¢laji
evangelizaci. Otec Joseph Finnerty, ktery slouzi v Japonsku padesat let, vidi potfebu v
prociténi lidské stranky Krista: ,,Jit a oslovit lidi v jejich kazdodenni situaci neni jen dulezité,
je to zcela zakladni.* Rektor Luteranské university KijoSige Naosiro fikd, ze kiestanstvi musi
byt v Japonsku vic spiritudlni, zaloZené vic na zvé&sti evangelia. ,,Kfestanstvi je Zivotni cesta.
Cesta jak zit, jak umirat, jak milovat a jak se sdilet.“ Zd4a se mu, jako by cirkve Japonce
nemilovaly, jako by k nim nenachazely cestu.

Reverend Um Ki-Joung, korejsky misionaf, ktery ptsobi v Tokiu jako studentsky pastor,
porovnava ohromny narust kiestanskych véficich v Koreji s realitou sou¢asného Japonska. V
Koreji sehrala cirkev svou roli v osvobozujicich snahach jak proti japonskému imperialismu,
tak proti komunistickému nebezpec¢i ze severu. Japonsko takového nepfitele nema. Navic
Korejci, diive nez se s kiestanstvim seznamili, méli podobny koncept jednoho Boha, jaky méa
ktestanstvi, a také jejich vlastni koncept hiichu se od kiestanského pojeti nelisil. Na druhé
stran¢ je v Koreji stale silny vliv buddhismu, a tato dvé ndbozenstvi se dostala do vzajemné
opozice. ,,To ovSem neni situace Japonska. Tady je buddhismus mrtvy a neni Zadnym
opravdovym rivalem. Jestlize ud¢la kiest’anstvi zasadni obrat, budeme svédky toho, ze lidé se
navali do kostelll. Pravé ted’ neni vidét svétlo na konci tunelu. My ale pokra¢ujeme v nasem
poslani, piesvédceni, Ze svétlo tam je. A az se jednou k tomuto svétlu dostaneme, vétime, ze
bude vécné.“ Na zaklad¢ téchto vypovedi by se mohlo zdat, ze kiestanstvi v Japonsku viibec
nezapustilo kotfeny.

Naproti tomu je tieba uvést i nazory, které vypovidaji o tom, ze kiestanstvi je v Japonsku
skryté existujici, jakoby vloZené do dusi Japonctu jako ideal a podvédoma touha. Jezuitsky
misionat W. Johnston, ktery v Japonsku pisobi od roku 1951, zdiraziuje pozitivni vysledky
mnohych misii v Japonsku a vysvétluje maly pocet pokiténych lidi v Zemi vychdzejiciho
slunce pravé v tomto svétle. Ukazuje ptiklad Pavla, ktery mnoho lidi nepokitil, a piesto
mnohym zvéstoval evangelium. ,,Mnozi misionaii §li v jeho §lépé&jich. Zde v Japonsku uzZ od
dob Meidzi stavéli kiestansti misionafi Skoly, nemocnice a univerzity, v nichz hlasali
evangelium, aniz by pfitom vyzadovali od mistnich obyvatel kiest nebo ptislusnost k néjaké
ktest'anské denominaci. Vysledkem bylo, Ze se hodnoty evangelia rozsitily po celé¢ zemi.
Kazdy vi, Ze pres statisticky velmi maly pocet pokiténych Japoncii ma kiestanstvi v Japonsku
velky vliv. Tisice a snad i miliony Japoncii touzi po zivoté podle evangelia, i kdyZ nepatii k
zadné cirkvi.“ Velice znamou kiest'anskou instituci je universita Sofia v Tokiu a Mezinarodni
ktest'anska universita ICU v Tokio, ale existuje i mnoho dal$ich vzdélavacich a socidlnich
ktest'anskych instituci po celém Japonsku.

Japonci si potiebuji byt jisti, Ze jsou pravoplatnymi partnery ostatnich zemi svéta a ze jejich
zemi lidé opravdu znaji. Jen pak budou schopni se vydat. Kiestanstvi se nemuze skryvat v
kostelich, musi byt s lidmi na ulici, musi byt v jejich domovech. Uzasnou $anci k dialogu
nabizi sdileni se v uméni. Setkani kiestanstvi s uménim c¢aje by mohlo byt vzijemné
obohacujici, inspirujici a tvarci.



