Jaroslav Hroch

K filozofické a hermeneutické dimenzi poezie Vladimira Holana

Tato studie se pokousi pfistoupit k basnickému dilu Vladimira Holana
z hlediska filozofické a hlubinné hermeneutiky. Nemiize se samoziejmé zabyvat
celym Holanovym dilem. Proto je milj pokus postihnout dialektické a hermeneutické
momenty Holanova uméleckého poznani a jeho svébytné ontologie zaméien jen
k urcité casti Holanovy poezie, vytvorené v obdobi od konce tficatych do prvni
poloviny ctyficatych let 20. stoleti. V tomto kontextu se dostavaji do centra nasi
pozornosti basnické skladby Vladimira Holana Zpév trikralovy (1938-1939), Sen
(1939), Panychida (1945), avSak piedevSim jeho velka lyricko-epicka poéma
Terezka Planetova (napsana v roce 1942, publikovana roku 1943).

Vzhledem k velkému vyznamu a nadcasovosti Holanovy poezie, byt i
vyjadtujici ,konkrétni zkuSenost o jevech a existenci®,' rozhodl jsem se pro svou
analyzu pouzit prostfedky hlubinné hermeneutiky. Podle mého nazoru vyznam basné
je dan strukturou vzajemnych vztahli mezi basnickymi slovy, a tento vyznam je vSak
zaroven ukryt v proménlivém proudu obrazi a symbolickych znakl. D4 se fici, Ze
vyznam uméleckého dila, tedy 1 jeho vyznam filozoficky, je — feCeno slovy
Miroslava Mikuldska — ,.zaCarovan v jeho jadru, v jeho vnitini forme*. Jakozto
filozoficka disciplina je tedy hermeneutika ¢tenim ,,skrytého vyznamu®, tkolem
hlubinné hermeneutiky je pak ,,porozuméni zevnit, duchovni porozuméni“.” Je tedy
nezbytné zkoumat Holanova poetickd slova a véty v jejich filozofické dimenzi.
Zajisté praveé filozofové by se neméli vyhybat otazkam vztahu mezi poetickym
obrazem a filozofickym pojmem. Jak ukazuje Zdeiika Kalnickd, filozofické usili
zachytit nekonecné prostrednictvim uzaviené, konecné fady pojmu je téZ zaloZzeno na
schopnosti imaginace, pronikavého vhledu pod povrchovou strukturu jazykovych
konstrukei.?

Dalsi diivod pro vyuziti prostiedki hlubinné hermeneutiky tkvi ve
skutecnosti, ze Holanova poezie je nepochybnym svédectvim jeho hluboké

senzitivity a neobycejné schopnosti umeéleckého poznani, které mu umoznily
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dialekticky postihnout jak smysl historickych udalosti, tak i procesy kolektivniho
vedomi a nevédomi. Vladimir Holan je zvlast€ ve svych basnich Zpév trikralovy a
Sen schopen vizionaiského vhledu do budoucnosti. Vyznamny Cesky literarni kritik
A. M. Pisa ve svych uvahdch o poémach Zpev trikralovy a Sen mohl proto

v historickém odstupu v roce 1947 opravnéné napsat: ,Netfeba ztracet slov o

------

dramatu zahanbovaly nejeden usudek politicky doma i ve svéts.«*

Podle mého nézoru Holan ve svych poéméch Zpév trikralovy a Sen — nemluvé
o basnické skladbé Panychida, ktera je ziejmé umélecky nejvyznamnéjSim
ztvarnénim holocaustu v evropské a svétové poezii — dokazal vyjadrit a mistrné
postihnout v kolektivnim védomi a nevédomi historického obdobi let 1938—-1945

obrazy regresu do neuvéfitelné brutality, deprese, démonic¢nosti, zkazy a krutosti.

Zpév trikralovy

Svou poému Zpév trikrdalovy vénoval Vladimir Holan ,,pamatce mrtvych
v Habesi, Spanélsku a v Ciné“. Napsal ji v roce 1938, avsak tato skladba byla na
prelomu let 1938 az 1939 zabavena cenzurou pomnichovské republiky. Basen
evokuje obrazy hriiz a krutého nic¢eni ve valkéach v letech 1935-1937, na némz se v té
dob¢ podilely fasisticka Italie, nacistické Némecko a cisaiské Japonsko. Holan zde
téz ovSem vystihl depresi pomnichovskych dni, charakterizovanych vyhanénim
Cechti z pohranici, zaroven vSak v ni reflektoval konkrétni historickou situaci tzv.
druhé republiky, nalady porazenectvi, zurnalistické utoky proti dosavadnim
demokratickym hodnotam a politické orientaci byvalého Ceskoslovenska, i bésnéni
literarni a Zurnalistické pravice, ktera utvala Karla Capka zt&lesiiujiciho duchovni
hodnoty Masarykovy republiky: ,,A ovSem kdekdo neumyty / do soudcovskych se
stavél poz. / Hned po klystyru vysly city, / jez nadprorocky ve sviij nos / bestie
7urnalismu vé&ichla / a zhltala a potom zrychla / zvracela v narod. V jeho los.«

V tomto kontextu vénujme t€z pozornost Holanové charakteristice srdce
v dobé pohrom a apokalyptickych katastrof ve Zpévu trikrdalovém: ,Je tma v nich
nejprv k nahmatéani / tma lhostejnosti, byt’ se zdvih / bith katastrof ... To potom mani

/ samaritanky pfti Cajich / na dobry ucel berou splatky, / ukazujice krasné zadky / a
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s ohnivzdornym srdcem biich.“® Je tieba si uvédomit, Ze v duchovni tradici
kiestanstvi (Aurelius Augustinus) byla metafora srdce t€sné spojena s obrazem duse.
V této tradici také Duch svaty je spojen s dusi ¢lovéka a projevuje se v podobé ohné.
Basnicky obraz ohnivzdorné¢ho srdce se tak stavi proti hermeneutické tradici od
Aurelia Augustina po H.-G. Gadamera, charakterizované terminy slovo srdce
(,verbum cordis®), intimni slovo (,,verbum intimum®), vnitrni slovo (,,verbum
interium*). Toto ohnivzdorné srdce nemlze byt spjato s porozuménim a laskou,
ponévadz postrada ohen, ktery je nositelem Logu. Avsak Logos, zvlasté v pojeti rané
kiestanskych mysliteli, poukazuje ke spase a porozuméni svétu. Bylo by dobré
znovu pripomenout Aurelia Augustina, ktery ve svych dilech De doctrina christiana
a Confessiones vypracovava koncepci slova srdce (,,verbum cordis®) a klade dliraz
na schopnost proniknout k pravdivému lidskému slovu, intimnimu slovu duse,
vnitinimu proudu fec€i, ktery je ptfedpokladem lidské vypovédi, tj. ,,feci srdce® (De
trinitate). Slovo srdce, jak zduraziiuje nejen Aurelius Augustinus, ale téz Blaise
Pascal, ukazuje na cestu k Bohu, k porozuméni slovu bozimu, smyslu naSeho Zivota
ve svéte. Metaforicky feceno, zni€it srdce znamena zniCit dusi a Logos. V tomto
smyslu lze téZ interpretovat tyto Holanovy verSe: ,,...co je mi do atomismu
Demokrita, / vidél jsem lidskd srdce rozdupana na padrt’ / ta lidskd srdce nejvic
skryta... /)

Vénujme nyni pozornost té Casti Zpeévu trikrdalového, kde Holan mluvi o
,,miru bez miry, bez mate&nych louht vé¢na“.® Mira neni pouze basnické slovo, je to
také filosoficky termin. Ten byl velmi dulezity v predsokratovské antické filosofii.
Jsem piesvédCen, Ze Holanovo basnické slovo mira je tifeba chéapat v tésné
souvislosti s pojetim miry v dile predsokratovskych filozofli, v némz se prolind
eticko-esteticky a ontologicky vyklad tohoto terminu. Termin mira hraje také
dilezitou roli v gnomické a dialektické filozofii Hérakleita z Efesu. V jeho pojeti je
pojem miry spojen s harmonii a rovnovahou svétového tadu, stejné jako s harmonii
lidského byti spjatého s Logem: , Tento svét, stejny pro vSechny, nestvoril zadny

z boht ani lidi, ale je a vzdy bude vécné zivym ohném, roznécujicim se a hasnoucim
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podle miry.« Také logu ,.je stanovena ur&itd mira“.” V Hérakleitové pojeti je to pak

ohen, ktery je nositelem Logu, sjednocujiciho vSechny véci.

Z hlediska hlubinné hermeneutiky by bylo mozné jesté¢ poukazat na basnické
slovo kruh, které se sice objevuje v poeémé Zpev trikralovy, ackoliv neni tak
charakteristické pro toto obdobi Holanova basnického vyvoje: ,,Kruh dusi z krusnych

«10 Basnické slovo kruh

karavan / pfed uhranutim ruce natédh / a hazel rosu v o¢i vran.
ma svij filozoficky a hermeneuticky vyznam jakozto dulezity archetyp kolektivniho
nevédomi. Je zfejmé, ze forma kruhu je typickd pro tzv. mandaly, respektive
,magické kruhy*, které — podle C. G. Junga — ptedstavuji praobraz psychickeé celosti,

zatimco jejich vnitinim ucelem je premeéna chaosu v kosmos.

Sen

Na okupaci ¢eskych zemi nacistickym Némeckem dne 15. biezna 1939
reagoval Vladimir Holan poémou Sen. Tato basnickéa skladba byla napsana v dubnu
1939 a publikovéana v kvétnu téhoz roku. V tomto dile mucivé fantazie mizeme najit
vyjevy jakoby z tizivého snu, pfipominajici obrazy Pietera Brueghela, davy zebrakii,
slepcti, mrzakti a duchti mrtvych bloudicich po svété. (Neni nahodou, Ze toto
bezcilné bloudéni je vyraznym charakteristickym rysem Wotana, jednoho z bohil
germanské mytologie). V Holanové basni Sen je ptitom vyjadien onen typ brutadlni a
kruté chtoni¢nosti, ktera nema spojitost s duchovni a atéSnou atmosférou podsvéti ve
starofecké mytologii, nybrz méa vyrazné inferndlni charakter. V této Holanoveé
skladbé neni zminén Hadeés, tedy tfecky buh podsveéti, vyznacujici se spiSe
umirnénosti, utéSnosti a chladnym klidem. Naopak, jde o skuteéné peklo, kdy
,dobyti hadu doprovazeji nehezké obrazy — ozvény Ozedse, bodec §tirti, hadi, sr$ni a
pekelné kobylky a ostny, které diivéjsi mytologémata piipisovala Hekaté“."" Svym
uméleckym vyjadienim obrazl tizivého strachu, ptedjimajicich dé&jinné vyjevy

zbésilé krutosti a masového utrpeni, nabyva poéma Sen podoby prorocké vize
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budoucnosti, hrizného valecného bésnéni. V této souvislosti si zaslouzi pozornost
napiiklad Holanova metafora ,,benzin dejin®, kterd z hlediska soudobého ctendie
evokuje budouci niceni a vypalovani vesnic v porazené Evropé¢ (naptiklad Lidice,
Oradour, Plostina, Ostry Grun aj.), nemluvé o nespocetnych vesnicich sovétského
Ruska a Ukrajiny.

JiZ na zacatku basné Sen nachazime hermeneuticky motiv pisma, fextu, ktery
predjima budouci odplatu: ,,A toto pismo, psané na zem, / to pismo, slibujici mstu,

lhostejné zhlt a zvracel razem / hykavy pohyb cyklisti. !

V tomto kontextu je
pritom ziejmé, Ze toto pismo neni psané pouze vétrem, ale 1 paprskem, tedy, byt to
neni piimo vyjadfeno, paprskem svétla: ,Jen paprskim a vétru zbylo / lezatym
pismem psati vzem / o vSem, co nebe nepfijima / z ¢eho je bozi ruce zima.“" Do
ur¢ité miry zde miizeme nalézt jistou analogii s Heideggerovou koncepci tzv. svétliny
(,,Lichtung®), kterd ma poukazovat k autentickému byti.

Holanovu basnickou skladbu Sen — jak jsme jiz uvedli — charakterizuje
svébytna imaginace v podobé¢ tizivé no¢ni miry. Nachazime v ni ,,ty pfedstavitele
zivoci$ného svéta, ktefi tradicné symbolizuji zI¢ Casy nebo evokuji hriizu: havrani,
vampyii, krysy, hmyz."* Hmyzem se totiZ stavaji ti lidé, které opustila duse: ,.i i,
v nichz duse byla kdys / na byt a stravu, duse, ktera / vypovéd’ dostala hned véera / a

«> Cim je rozum bez duge?, taze se Platon. Pravé hmyz je

opoustéla uz jen hmyz...
nizko organizovany zivocich, ktery nemé dusi, ale zaroven se jako celd masa
pohybuje za ZivociSnymi cily. Hmyz se tak v Holanové béasni Sen stdva symbolem
zmasoveni v dé€jinnych rozmérech, které jasnoziiv€ pozorovali na procesech
moderniho svéta mezi dvéma svétovymi valkami naptiklad J. Ortega y Gasset nebo
zakladatel analytické psychologie C. G. Jung. Holan vSak zaroven jako by popisoval
déni, které rozpoutal bih Wotan, jehoz zvlastni neklid a apokalypticka ni¢ivost se
projevovaly jiz pfed nastupem nacismu v symbolech krutosti a destruktivnosti
kolektivniho nevédomi, jak je pozoroval ve snech svych némeckych pacienti prave
C. G. Jung.

Existuje z hlediska basnické skladby Sen moznost, zda lze nékde najit

,hlubinu bezpeci®, respektive centrum securitatis, nadéji na obnovu zivota? Myslim,
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ze bychom nebyli ptekvapeni Holanovou odpovédi, ze tuto nadéji predstavuje mytus:
»jak chranit myty semenité / pod hlinou verSt v hloubce, skryté¢ / vS§emu, co nema
prvenstvi / svobody, touhy, vysSich zvani / k velkému svéta zZivychvstani / pti rytmu
milosrdenstvi.«'®

V této casti poémy Sen je mytus spojen s kiestanskym motivem vykoupeni a
zmrtvychvstani  Krista. Holan vSak vtomto kontextu uZzivd neologismus
zzivychvstani, ponévadZ ,,mytus je totéz co zivot“, je ,.konkrétnosti byti“, na coz
poukazal napiiklad A. F. Losev ve své fenomenologicky orientované praci o
mytologii a teorii mytu, nazvané Dialektika mifa.]7 Mytus znamena také ,,slovo®,
,,posvatné slovo, nazor a vieobecné fe“.'® Holan ve své poémé Sen ma téZ na mysli
takové slovo, jeZ znamend nadéji, spasu. Také podle nazoru C. G. Junga ,,mytus je
zjevenim bozského zivota v ¢lovéku. Mytus sami nevytvarime, avSak tento mytus
k nam promlouvé jako ,slovo bozi‘“."” Mizeme tedy Fici, Ze v mytu se vyjevuji
univerzalni aspekty problémi, které se tykaji byti kazdého cloveka. V této souvislosti
je zajimavé, ze vyrazné vyuziti mytickych motivli nejen v poezii, ale i v povidkach a
romanech je charakteristické pro krizova obdobi. Je ziejmé, Ze ve tficatych a
Ctyficatych letech 20. stoleti miizeme toto vyuziti prvka mytického paradigmatu
pozorovat v dilech takovych autortii, jako byli Thomas Mann, Vladimir Nabokov,

Michail Bulgakov, Herman Hesse, Martin Heidegger a Vladimir Holan.

Terezka Planetova

Vyuziti mytologického Zanru hraje také dileZitou roli v Holanové basnické
skladbé Terezka Planetova, a toto mytické vypraveéni tvoti jeji vnéjsi rdmec. D¢j této
poémy zacina necekanou smrti mladého muZze, ktery byl smrteln¢ zranén pii kaceni
stromu. Pravé vtomto piibéhu je zfejmy dialekticky charakter mytické narace.
V pocate€nim vypravéni nachazime paradoxni protiklady, charakterizujici mnohé
myty: mlady muz je zabit vdomovnim sadu, tedy uvnitf rodiny, kterd je sama
ztélésnénim a symbolem lasky a bezpeci. Nachazime zde vSak dalSi dialekticky

protiklad: strom, ktery zabil mladého muze, neni jen konkrétnim fenoménem, avSak
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obecné predstavuje smysluplny symbol, symbol zivota. Tedy jinymi slovy: strom, i
kdyZz je symbolem Zivota, zplsobuje smrt. Z hlediska Jungovy analytické
psychologie strom, o némz se vypravi na zalatku béasné Terezka Planetova,
zakofenény v zemi, predstavuje archetyp Velké matky, kterd dava Cloveéku zivot, ale
také mu muze zivot odejmout.

Réd bych zdlraznil, ze tento zdkladni pfibéhovy ramec Holanovy basnické
skladby Terezka Planetova zt€lestiuje podstatné a typické vlastnosti mytu. A. F.
Losev ve své knize Dialektika mifa (Moskva 1930) zastdva nazor, Ze mytus
poukazuje k nutnosti, ktera neni urCena ptirodnim zdkonem, ale Casto dil¢i udalosti,
obvykle absurdni nebo banalni. Tragicka udalost je zptisobena piehlédnutim, chybou
zraku nebo sluchu, chvilkovym zpozdénim, a tak je tomu i v poémé Terezka
Planetova. Tento typ mytického vypravéni, zde pouzity Vladimirem Holanem,
neracionalizuje ani neospravedinuje svét. U Holana jde o porozuméni lidské realité,
jde o odvrstvovani, odkryvani vazeb ¢loveéka s ,,historii byti®.

Vpoémé je dale vypravéno o setkani vypravéce, samotného bésnika
se starym venkovskym lékafem, ktery se marné snazi zachranit zivot mladému muzi
z vesnice. Ve svém domé pak vypravi svému hostu, basnikovi, o svém mladi spjatém
s hlubokou laskou k venkovské divce Terezce Planetové. Podle mého nazoru toto
setkani basnika a venkovského lékate predstavuje dilezity a zasadni moment
komplexniho procesu zasvéceni, iniciace. V tomto kontextu ma poéma Terezka
Planetova charakter inicia¢niho uméleckého dila, které jako by ztélesniovalo proces
zrani samotného basnika, a tim umoziiovalo jeho dalsi, hlubsi zduchovnéni.

Skladba Terezka Planetova je vlastné vyjadienim umeleckého a lidského
vyzravani a sebenaplnéni jejiho autora, konfrontaci s obrazem duse, uméleckou
udalosti osudového vyznamu, nepochybnym znamenim toho, ze zacina druha
polovina basnikova Zivota. (Vladimiru Holanovi bylo tficet sedm roki v dob¢ tvirci
prace na dile Terezka Planetova.) Jak zduiraznuje Jolande Jacobi, ve druhé poloviné
Zivota se ,stava podstatnym duchovni coniunctio, sjednocovani s protikladnym
pohlavim ve vlastnim vnitinim svéte, a to v podobé obrazu duse, a tento obraz je pak
prenasen do vngjsiho svéta“.?’

Z tohoto hlediska setkani basnika s venkovskym lékatem, ktery mu vypravi
piibéh své lasky k Terezce Planetové, znamend udalost nesmirné zavaznosti.

Zamgéiime se proto nejprve na vlastni piibéh 1ékafova mladi. Pravé z divodu této



zvlastni zavaznosti si vSak nase snaha o UspéSnou filozofickou reflexi bude
vyzadovat interpretacni prostfedky hlubinné hermeneutiky a zvlaste¢ analytické
psychologie C. G. Junga. V tomto kontextu miizeme interpretovat vypraveéni starého
1ékare o jeho détstvi a mladi jako osobni reflexi komplexniho procesu individuace.
V tomto individuacnim procesu se nemuizeme vyhnout utrpeni, bolesti, krutym a
mucivym momentim lidského zivota: ,,Co vSechno valila by vlna!: / vybrand muka,
umyslna / 1 ta, jez 0d¢l seslal rad // a pomijeni, které méni / jediné stalost: utrpeni
o «l

Z hlediska gnosticismu a orfismu neni mozné v profannim svété utrpeni
odstranit, je mozné je pouze zmirnit. Jedinym vychodiskem ze zoufalstvi a
neodvratného osudu je putovani a hleddni celosti lidské duse, které miize vést
k duchovnosti, tj. k sublimaci materidlni, beztvaré a pudové dimenze Clovéka. Toto
hledani duse (,,Seelenwanderung®) mtize byt plodné pouze tehdy, kdyz se dokazeme
prenést do svéta ideji a forem (eidola), do svéta jejich deni, které je v platonské a
novoplatonské tradici pravou podstatou skutecnosti: ,,A néfek, asi nafek matky /
k nam doleh: ,Vzdyt ti, St&po sladky, / kazajku zrovna doplitim! / Ne nesmi§ — — —*
Ale to uz naSe / vykroceni a pisek sdm / ptervaly echo drsnoplase / a vedly nas po
horském dnu / pres cisté tvary bez osudu.“** Poému Terezka Planetovd vyrazné
charakterizuje podmanivé pisobeni obrazu duse, i obrazli zndzornujicich zivly vody
a zem€. V Holanové basnické imaginaci pfitom dochdzi k proméné zdkladnich
svetovych zivla a k jejich zduchovneéni: ,,1 pokracoval: Uvéfte mi, / nepohne nikdo
vodou, zemi, / dokud se neproméni v nich / aZ k duchim.“* Z hlediska Holanovy
ontologie a jeho vlastni koncepce basnického poznani duch v sobé obsahuje jak dusi,
tak i rozum v podob¢ Logu, a proto duch nas mize ptivést ke smysluplnym tvircim
¢inim a k hlubsimu filozofickému poznani. Toto Holanovo piesvédceni je v poémée
Terezka Planetovad vyjadieno odpovidajicimi verSovymi pasdZzemi, z nichZz vyplyva,

ze hledani celistvosti nasi duse vede k nalezeni Logu, ktery je tvofivym principem

20 J. Jacobi: The Psychology of C. G. Jung, London: Routledge — Kegan Paul 1968, s. 123.

21V, Holan: Terezka Planetova, in tyz: Nocni hlidka srdce, ed. V. Justl, Praha: Cs. spisovatel 1963, s.
105. K pojmu individuace srov. charakteristiku C. G. Junga: ,,Pouzivam vyrazu ,individuace‘ ve
smyslu onoho procesu, ktery vytvari psychické ,individuum®, tj. odliSenou, ned¢litelnou jednotu,
celost.” [...] ,,Individuace znamena: stat se jedincem, a pokud pod individualitou chapeme
nejvnitingjsi, nejzazsi a nesrovnatelnou jedinecnost, tedy stdt se viastnim vuplnym bytostnym Ja.* [...]
,,Uplné bytostné Ja (das Selbst) viak v sobé zahrnuje nekoneéné vice nez pouze ja (das Ich).“[...]
LIndividuace nevylucuje svét, nybrz jej zahrnuje.” C. G Jung: Duse moderniho clovéka, pt. K. Plocek,
Brno: Atlantis 1994, s. 313-314.

2 Tamtéz, s. 104. Zvyraznil J. H.

» Tamtéz, s. 106.



svéta: ,,0 vy toulky moje / ptes konce viest pustinnych, / vy uzuz znalé nepokoje, /
vy tuchy uzuz pochopit, / Ze utajenim svét se klene, / Ze pojmenovat bezejmenné, /

tot’ pied stvofenim svéta byt.«**

Pravé hledani logu, ono jiz zminéné ,.pojmenovat
bezejmenné, / tot’ pred stvorenim svéta byt je v Holanové poémé spjato s hrdinovym
hledanim duse, bloudénim, toulanim, které piedchazi procesu iniciace. Tady je
zfejmy gnosticky proces Seelenwanderung, ktery nachazime naptiklad v takovych
dilech svétové literatury, jako jsou napiiklad Goethova Viléma Meistera léta
ucednicka, Bulgakoviv Mistr a Markétka, Basné Jurije Zivaga v zavéru romanu B.
Pasternaka Doktor Zivago.

V této souvislosti je tfeba si polozit zdsadni otdzku: Co znamend a s ¢im je
spojena kategorie Logu ve filozofické tradici orfismu a ptredsokratovské filosofie?
V tomto kontextu — z hlediska souvislosti mezi zékladnimi basnickymi slovnimi
vyrazy a filozofickymi vétami v dile Terezka Planetova — mé¢li bychom obréatit nasi
pozornost k interpretaci tohoto Hérakleitova vyroku: ,,KraCeje vSemi sméry nenasel
bys hranic duse, i kdyby ses ubiral kazdou cestou, tak hluboky mé Logos* [z]. B 45
z Diogena].” Ponévadz Hérakleitos dava do souvislosti dusi (psyché), Logos a
hlubinu (bathun), je v hermeneutické tradici, kterou zakladd, Logos spojen s dusi.
Pritom cilem, rozmérem a vlastnosti duse se stala hlubina. Hérakleitova dialekticka
filozofie vybizi tedy kdialogu o osudu smrtelné duse, a zaroven je v jeho
dialektickém mysleni vyjadiena zkuSenost o podstatnych mezich a konecnosti, ale i
potencidlni hloubce lidského Zivota a rozuméni. V Hérakleitovi, a v rGznych
interpretacich zlomku B 45 z Diogena je tedy mozné rozpoznat samotnou hlubinnou
hermeneutiku.”®

Z hlediska stylu miizeme ptitom opravnéné tvrdit, Ze Holanovy basnické véty
mohou byt chépany jakozto origindlni analogie Hérakleitovych vét filozofickych.
Jsem proto presvédcen, ze Heideggeriv vyrok ,,Heraklit heisst ,der Dunkle‘. Aber er
ist der Lichte“ zaroveii adekvatng postihuje pojeti Logu v Holanové poezii.*’
Prorocké vypovédi samotného Hérakleita jsou charakterizovany paradoxni
strucnosti, jeho véty plisobi svou neocekavanou protikladnosti. Stejny charakter ma v

Terezce Planetové Holanovo basnické vyjadieni jeho ontologie zZivotniho a

> Tamtez, s. 106.
» G. S. Kirk — I. E. Raven: The Presocratic philosophers..., s. 205.
2% J. Hillman: Sny a podsvéti. .., s. 32-33.



duchovniho deni, postihujici pravé byti, jak ,prosvita”“ predmétnym jsoucnem.
Takovy pfistup ke skutecnosti si u Holana vyzaduje symbolicky, metaforicky,
obrazny jazyk ptipominajici jazyk Hérakleittiv. Tak jako u Hérakleita je Holantv
poeticko-filozoficky jazyk ,temny*, avSak obsahuje ostré obrazy a vyznaluje se
brilantni zéhadnosti, paradoxem a mnohovyznamovosti.”* Holanovo dialektické
mysleni je svébytnou analogii Hérakleitovy dialektiky v jeji souvislosti s mytem a

posvatnymi eleusijskymi mystériemi. (,,Slovo je spise jako blesk, ktery zasahuje.*)

Ptitom je zajimave, ze se Holanova koncepce logu pfili§ neodliSuje od pojeti
Heideggerova a Gadamerova. V Heideggerove pojeti je logos tim, co je sdélovano ve
slovech, Logos ,,nechava néco vyjevit“** V Gadamerové pojeti uréuje Logos smér
hermeneutického dialogu, jehoz paradigmatem je rozhovor ,duse se sebou
samotnou®.’® Jde tedy o to, abychom poznali svou dusi, coZ je mozné pouze
prostiednictvim naSeho setkavani s jejimi rtiznymi podobami, respektive obrazy
archetypického charakteru.

Pravé ztoho divodu si podle mého nazoru adekvatni interpretace
symbolickych procesit v Holanoveé Terezce Planetové vyzaduje pouzit prostiedki
archetypové hermeneutiky. Z jejiho hlediska vSechny typické, obecné lidské projevy
zivota, at uz biologického ¢i duchovné-ideového charakteru, spocivaji na
archetypovém zékladu, tj. vztahuji se k primordialnim obrazim.>' Archetypy ptitom
nemohou byt ztotoziiovany s motivy lidského jednani, jsou totiz né¢im hlubsim, co
neni vazano pouze na socialni dimenzi, a co zaroven nemuze byt postizeno
prostiednictvim metodologické kategorie vysvétleni: ,,Ani na chvili se neodvazime
podlehnout iluzi, Ze by archetyp mohl byt vysvétlen, a tim vyfizen. I ty nejlepsi
pokusy o vysvétleni jsou vice ¢i méné uspé$né pieklady do jiného metaforického
jazyka.“*? Archetypy jako praobrazy lidského Zivota pfedstavuji ,,jisté instinktivni

danosti temné, primitivni duSe: skutecné, avSak neviditelné koteny védomi«.>?

%" Srov. H. Ruin: Einheit in der Differenz — Differenz in der Einheit. Heraklit und die Wahrheit der
Hermeneutik, in Hermeneutische Wege. Hans-Georg Gadamer zum Hundersten, Tiibingen: J. C. B.
Mohr (Paul Siebeck) 2000, s. 87.

% J. Hillman: Re-Visioning Psychology, New York — Evanston — San Francisko — London: Harper and
Row 1975, s. 88, 151, 196.

2 Srov. R. E. Palmer: Hermeneutics, Evanston: Northwestern University Press 1969, s. 128.

3% Srov. H. Ruin: Einheit in der Differenz. . ., S. 87-106.

31 J. Jacobi: The Psychology of C. G. Jung..., s. 107, 40.

32 K. Kerényi — C. G. Jung: Véda o mytologii, pt. K. Cerna — J. Cerny, Brno: Nakl. Tomése Janetka
1995, s. 84.

3 Tamtéz, s. 84.
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Paradoxni charakter archetypli spociva v tom, Ze na jedné stran¢ maji univerzalni,
kolektivni charakter, avSak na stran€ druhé jsou ndm dostupné pouze prostrednictvim
individualni zkusenosti. Pravé jiz zminénd cesta k dusi, proces individuace ma
podobu vyrovnani se s mnohymi archetypy, k nimz patii zvlast€¢ archetypy animy,
hrdiny, bytostného ja (Jungiv termin ,,Selbst™), moudrého starce aj. V této
souvislosti, pokud hovofime o archetypovych projevech v Holanové basni Terezka
Planetova, dostava se v této poéme jeji druhy vypravec (tj. venkovsky 1ékar) ve svém
mladi do sféry archetypu animy, ktery je v ptibéhu konkretizovan postavou mladé
vesnické divky. V tomto smyslu je poéma Terezka Planetova samoziejmée také
Liebesdichtung, vypravéni o zrodu lasky, vyznacujici se lyrickou a dé&jovou
poutavosti.

Vratme se vSak k pojmu animy. V ¢em spociva divod, Ze interpretuji
Terezku Planetovou ze stejnojmenné Holanovy basnické skladby jako postavu, do
niz druhy lyricky vypravec projektuje svij vnitini praobraz animy? V tomto kontextu
uvadim jednu z charakteristik archetypu animy u C. G. Junga: ,,Anima je nanejvys
dalezity faktor v psychologii muze, kde stale probihaji emoce a afekty. Zesiluje,
piehani, falSuje a mytologizuje vSechny emocionélni vztahy k profesim a lidem obou
pohlavi. Vyplody fantazie, jez se pod tim skryvaji, jsou jejim dilem.«** Ve, &eho se
anima dotkne, se stdva boZskym — numindznim, jakoby vSe zivé obklopoval nadech
vécnosti, a takto plisobi i na vypravéce v Holanoveé poémé.

Podle mého néazoru je ztejmé, ze osobnost vesnické divky ma archetypicky
charakter, a tuto skute¢nost prokazuje proces promeny, ke kterému dochédzi v mladi
vesnického 1€kate. Tato tvorivd zména tedy charakterizuje Zivotni piib&h druhého
lyrického vypravéce, v némz pravé setkani s Terezkou Planetovou znamenalo
nesmirné vyznamné stadium procesu individuace: ,,Tou dobou velké promény mé /
potkal jsem tu, kterou se dnime.../>> Zaroven se vSak Terezka stava inspirujici
muzou druhého vypravéce, samotného basnika, tedy konkretizaci archetypu animy
jako vyznamného momentu jeho vlastniho procesu individuace. Je pritom ziejmé, ze
oba poeticky ztvarnéné procesy individuace v Holanové basni postradaji ty

momenty, které by se potencialné mohly stdt nebezpe¢nymi pro rozvoj jejich

3 C. G. Jung: Archetypy a nevédomi, Vybor z dila II, odborny redaktor K. Plocek, pi. E. Bosakova —
K. Cerna — J. Cerny, Brno: Nakl. Tomase Janetka 1999, s. 183.

33V, Holan: Terezka Planetova. .., s. 106. V hlubinné hermeneutice a v analytické psychologii je
hledani, sméfujici k poznani duse, nazyvano individuaci. Individuace piedstavuje spontanni, pfirozeny
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osobnosti. Tyto procesy zivotniho vyzravani obou hrdind, ztvarnéné v poémé
Terezka Planetova, nevedou totiz k individualismu v zkém, egocentrickém pojeti.
Naopak: obéma vypravécim umoziwuji hlubsi poznani lidské osudovosti, které se
pfitom vyznacuje hloubkou socid/niho citéni a altruistickou solidaritou.

Na rozdil od Terezky, v jejiz postavé je prostfednictvim Holanovy basnické
imaginace konkretizovan archetyp animy, venkovsky lékatr byl ve svém mladi do
jisté miry poutan archetypem Velké matky, ktery je symbolicky spjat se zemi, av§ak
na druhé strané spojen s tihou a smrti: ,,VSak smrt je zem ... Jde$ schylené.“ — To, co
druhému vypravéci umoznilo osvobodit se a uvolnit od #/hy zemé, byl vnitini obraz
jeho duse v podobé panenské divky, ktery byl projektovin do postavy Terezky
Planetové: ,,Ma kraska ale kracet sméla / vzdy rozechvené, jak by méla / list osikovy
pod patou. / At jitini rosu sbirala si / at’ z travy sla mdlou mlhou zlou, / at’ pospichala
mezi klasy, / at’ nesla vodu nebo koS — / mohla se ptati: Co jsi, ttho ? ... / Cimbal
kola&e svatebniho / ji nezval dosud na rozkos.//**®

Archetypicky charakter postavy vesnické divky umoziuje obéma
vypravécim — jak vesnickému lékafi, tak i samotnému basnikovi — nejen hlubsi
poznani Zivota, ale 1 rozvoj budoucich tvircich schopnosti, které vyZaduji predev§im
imaginaci a fantazii. Zaroven je vSak v Holanové bdsni vystizen s uméleckou
presvédCivosti onen specificky moment lehkosti hry a svobody, ktery byl z
filozofického hlediska reflektovan naptiklad nejvyznamnéj$im predstavitelem
hermeneutického mysleni 20. stoleti Hansem-Georgem Gadamerem.

Jiz zminéné Holanovy verse: ,,Ma kraska ale krac¢et sméla / vzdy rozechvené, jak by
méla / list osikovy pod patou presvédcivé prokazuji, ze jeho basnicky jazyk byl
schopen adekvatn¢ zt¢lesnit a konkretizovat jak archetyp animy, tak i hermeneuticky
princip  sebepresahovani. 'V protikladu k osudovym a tragickym rysim
Heideggerovy existencialni teze, podle niz je ¢lovék predev§im determinovan svou
smrtelnosti a konec¢nosti, nachdzime zde spiSe zajimavou analogii s Gadamerovou
dialektikou sebedrzeni (,,Selbstbesitz*) clovéka a jeho presahovani nad sebe sama
(,,Erhebung tiiber sich selbst*). Gadamer totiz navazuje na novoplatonskou myslenku,
podle niz musi clovek opustit sam sebe, aby vystoupil k bozskému. V této dialektice

sebedrzeni a sebeptesahovani, pozdvizeni nad sebe sama, pfikladd Gadamer znacny

proces v ramci psyché, ktery je potencialné ptitomen v kazdé lidské bytosti, ackoliv si jej vétsina lidi
neuvédomuje. Je to proces vyvoje a zrani, psychicka paralela k biologickému procesu riistu a starnuti.
36'V. Holan: Terezka Planetova..., s. 108. Zvyraznil J. H.
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vyznam momentu Ary. Ten je podle né¢ho zarukou, ze skutecné sebeporozuméni
nevede Cloveka k tplné ztraté vlastniho ja, a zadrovenh mu umoziuje prostrednictvim
extatického sebezapomneni (,.extatische Selbstvergessenheit™) piesahovat se
,,svobodnou lehkosti vlastni subjektivitu.’” Podle Gadamera nema totiz lidské ja
v podstaté¢ vladu nad sebou samym, spiSe by se dalo fici, Zze toto ja se déje. Je
zajimavé, ze pravé termin deni vyrazné charakterizuje Holanovu bésnicko-
filozofickou reflexi pfedmétné a duchovni skutecnosti.

Praveé v této souvislosti hraje dalezitou roli vizualni konkretizace archetypu
animy ve védomi druhého vypravéce (vesnického 1€kare), ktera ma podobu obrazu
vesnické divky Terezky Planetové. Tento dialekticky basnicky obraz jako by
ptekondval prokleti kraje, v némz se odehravd Holanova poéma, kraje zrytého ,,moci
démont: ,pojednou jasno bylo mné: / Ze bozsky prosta, kazdodenni, / vSemu
démonickému zfeni / Zije vzdy neviditelng...<*®

Tedy anima je jednim ze stadii hrdinova procesu individuace, a mozno fici 1
procesu gnostického — cesty kpravému poznéni, k moznosti dosahnout jisté
celistvosti a harmonie. Pravé tato celistvost a harmonie, schopnost vyrovnat se
s archetypem animy pochopitelné vypravéci v dob€ jeho mladi chybi, proto se
vydava na cestu, ktera je plivodné zbésilym utékem. Piesto bych, na rozdil od Jifiho
Opelika, neinterpretoval cely tento proces pouze jako existencialistickou rozervanost,
nebot’ pocateni zmatek hrdiny je vystfidan pozd¢jsi vyrovnanosti a moudrosti.

Hrdinovo zoufal¢ bloudéni neni podle mého piesvédéeni mozné také
interpretovat ze striktn¢ moralistického hlediska, jako je tomu ve studii Giuseppe
Dierny o poezii Vladimira Holana, nazvané Kabelogramy z Erebu. V Diernové
interpretaci se druhy lyricky vypravé¢ zbabéle vyhnul setkani s Terezkou
Planetovou.” Teorie a praxe analytické psychologie vSak ptresvéd¢ing prokazuji, ze
proces projektovani vnitiniho praobrazu animy do konkrétni postavy miva nékdy
vzhledem k dialektickému charakteru tohoto archetypu problematické nebo dokonce i
negativni objektivni dusledky, které¢ v ptipadé nevyzralosti nositele této projekce
nemohou byt Gspésné zvladnuty. Druhy lyricky vypravée, venkovsky 1ékar, ovladany

ve svém mladi archetypem animy, nemuze byt proto pravé z moralniho hlediska plné

7 H.-G. Gadamer: Zur Problematik des Selbstverstindnisses, in tyz: Kleine Schriften I.
Philosophische Hermeneutik, Tiibingen: J. C. B. Mohr (P. Siebeck) 1967, s. 76—78. — K tomu srov. P.
Floss: Mikuld§ Kusansky. Zivot a dilo, Praha: Vysehrad 1977, s. 42.

¥ V. Holan: Terezka Planetova. .., s. 108. Zvyraznil J. H.

%% G. Dierna: Kabelogramy z Erebu, in Viadimir Holan — Nocni hlidka srdce. .., s. 45.
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zodpovedny za své jednani: ,Je-li anima konstelovana silnéji, pak zzenstuje
charakter muze a zplsobuje, Ze je citlivy, vznétlivy, zarlivy, jeSitny a
neptizplsobeny. Je ve stavu ,nespokojenosti‘ a §iii nespokojenost i do vzdaleného
okoli.«*’

Tato nespokojenost druhého vypravéce, zoufaly uték zplisobeny jeho
neschopnosti vyrovnat se s archetypem animy, se vSak méni v proces vyzravani,
hlubsiho poznani, ptipravy na budouci povolani a postupné ziskavani moudrosti:

,vné Platénovy sazné sluje / prokvet jsem plodné léta sva.«*

Jak totiz ukazuje
Platoniv zndmy mytus, lidé, ktefi sedi uvnitt jeskyné, jsou obraceni zady k jejimu
vchodu, do néhoz jde svétlo, které je ovSem symbolem poznéni. Samotnému
druhému lyrickému vypravéci, pozdéjsimu vesnickému 1ékati, vSak byla oteviena
cesta k poznani, nebot’ se nachazel ,,vné Platonovy sazné sluje*. Druhy vypravéc tak
byl vystaven svétlu moudrosti. To mu umoznilo vyrovnat se se Zivotem, porozumeét
mu do vétsi hloubky, ale zaroven dosdhnout 1 k hlubsiho porozuméni
transcendentalnimu svétu, tedy pfiblizit se ke gnosis.

Je zajimavé, Ze tomuto typu interpretace, vychazejicimu z koncepci tzv.
archetypové psychologie, odpovidad postieh Jitiho Opelika, podle které¢ho je druhy
lyricky vypravé, vesnicky 1ékak, vlastnd ,,uéitelem Zivota“.*” Holan totiZ basnicky
postihl vyznamnou fazi procesu individuace druhého vypravéce, cestu k jistému
vyrovnani a zmoudfeni. Tato cesta do jisté miry ptiblizila druhého vypravéce
k vlastni zivotni konkretizaci jiz uvedeného archetypu moudrého starce, ktery
ztélesnuje duchovni princip, 1 kdyZz pochopitelné nevedla k pfimému ztotoznéni
s timto archetypem.

Archetyp moudrého starce se muze projevovat v mnoha konkrétnich
projevech, setkavame se s nim naptiklad v podobé maga, proroka, privodce, knéze,
ucitele, filozofa. Objeveni postavy ztclesfiujici archetyp moudrého starce vSak
zaroven piedstavuje proces zduchovnéni samotného basnika, jeho iniciaci do nové,
hlubsi faze jeho filozofického a poetického dila. V Holanové bésni je pfitom tento
archetyp jeSt€¢ zvyraznén motivem sovy, symbolu moudrosti: .,V pokojiku do
jantarova / pfivitala nas Ziva sova...“* Podle mého nazoru stary venkovsky lékat

ztélesniuje spojeni slovanskych a kiestanskych mytologickych motivi: V Holanové

“°C. G. Jung: Archetypy a nevédomi..., s. 183.
*'V. Holan: Terezka Planetova. .., s. 109.

2 1. Opelik: Holanovské ndpovédy..., s. 68.
V. Holan: Terezka Planetova..., s. 104.

14



poém¢ k tomu poukazuje scéna, kdy venkovsky lékat podava svému hostu vino a
chléb, symboly promény v kiestanské msi, na druhé strané vSak téz hovofi o
slovanskych bozich z davnych dob: ,,a shané€l chléb a ¢iS a ¢is / a vino cinkajici klici,
/ jez odemkly chut’ po ¢edici, / chut’, na kterou to nepovis, // tak byla skryta, svétle
Serd, tep n¢hy ze sil devatera... / ,Chutna vam?‘ Ptal se hostitel. / ,Je zdaleka, az ze
vsi rodné, / kde davny Svarog, Mokos, Lel / taji své hrozny nesvobodné...¢ /«*
Osobnost venkovského lékafe jako by ztélesniovala Holanovu reflexi jak sféry
posvdatného, tak 1 profanni a sakrdlni dimenze ndbozenského clovéka (homo
religiosus) v jeho meditaci o svétovém déni. Zde bych chtél zdlraznit, ze v ptiblizné
stejné dob¢ jako Martin Heidegger, zakladatel fundamentalni ontologie, je 1 Holan
schopen si uvédomit dilezitost dimenze posvatného, jehoz ,skrytosti se vyznacuje
moderni doba®.

K sepéti se sférou posvatného, k blizkosti archetypu moudrého starce,
poukazuje u druhého vypravéce jeho povolani Iékare, jehoz obdobou ve starovékém
mytu by mohla byt naptiklad postava Samana, divotvorce, kouzelnika, maga: ,,Mag
je synonymem moudrého starce, ktery je piimo odvozen z postavy medicinmana
v primitivni spole¢nosti. Je stejné jako anima nesmrtelny démon, jenz svétlem
smyslu pronika chaotické temnoty holého zivota. Je to ten, kdo pfindsi osviceni,

uditel a mistr ... <%

K tomu je tfeba poznamenat, ze v déjinach filosofie miiZzeme
najit analogické postavy obdafené charismatem ucenosti a posvatnosti, spojujici
povolani I€¢kate a filozofa. Jedna se napiiklad o Alkmaiéna z Krotonu, Empedokla,
Paracelsa a dal$i. Zaroven je vSak dillezité, jak to prokazuje celkovy charakter poémy
Terezka Planetova, ze venkovsky lékaf i v pozdnim obdobi svého Zivota v sobé
neztratil vnitini obraz archetypu animy, a proto si zachoval svébytnou vitalitu a
ptirozenou laskavost.*®

Pokud jde o interpretaci zaveru lyricko-epické poémy Terezka Planetova, je
ziejmé, ze béh Zivota, Zivotni cyklus pokracuje, i kdyz neztraci své tragické
momenty: ,,Musivé zacal kovar kovat / a jeho Zena vzhlédla ven / a nepfestala

ukusovat / nehytky svému ditsti...“*” V tomto kontextu je tieba si uvddomit, Ze

* Tamtéz, s.. 105. K tomu srov. velmi zajimavé postichy Jitiho Opelika, in J. Opelik: Holanovské
napovedy..., s. 85.

* C. G. Jung: Archetypy a nevédomi..., s. 139.

% C. G. Jung: Concerning the Archetypes, with Special Reference to the Anima Concept, in The
Collected Works of C. G. Jung 9, Part 1. The Archetypes and the Collective Unconscious, pt. R. F. C.
Hull, second edition, Princeton University Press 1968, s. 71.

*7V. Holan: Terezka Planetova. . ., s. 110.
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v déjinach lidské kultury, v mytickych vypravénich po celém svété predstavoval
vzdy archetyp ditéte symbol uzdraveni, celosti a nadeje: ,,Dité je vSechno opusténé,
pohozené a soucasné bozsky mocné; bezvyznamny, pochybny pocatek a triumfalni
konec.” [...] ,,Pfesné to souhlasi s nasi zkuSenosti z individualni psychologie, ktera
ukazuje, ze ,dit¢* dlazdi cestu k budouci zméné osobnosti. V individua¢nim procesu
anticipuje postavu, ktera pochazi ze syntézy védomych a nevédomych prvki
v osobnosti. Proto je to symbol sjednocujici protiklady; zprosttedkovatel,
uzdravovatel, tj. ten, kdo vytvaii celek.«*

Holan, jak jiz bylo feceno, neskryva tragicky a osudovy charakter lidského
Zivota, vyuzivaje pfitom 1 podnéty romantické machovské tradice v Ceské poezii:
,»VZdy dopusténi slep€ padne / slepecky tdhnem slepou hrou, / nez feknem ptivon ! —
kvét ndm zvadne, / a osud slepec zvili svou / 1 srdci uréi slepé metrum... / A tak tu
jsme, hozeni vétrim: / lou€enec v slzéch s loucenkou.* ... ,,Nevétim tedy usmévim /
na tvari mrtvych... VSechno myli... / Smrt dvojsmysIné klicem kvili... / Odmyka?
Zamkla? Ktery dam?*

Tato tragickd zkuSenost o svété jakozto soucast vlastniho procesu individuace
umoznuje Holanovi — obdobné jako tomu je v hermeneutické filozofii Hanse-Georga
Gadamera — byt otevien novym zkusSenostem, klast nové otdazky vici byti a smrti.
V Gadamerové pojeti se miize stat hybnym Ccinitelem hermeneutického procesu
pouze ten, kdo se tak poucil z dialektického a existencidlniho charakteru zkusenosti,
Ze je ptipraven pro zkuSenosti nové. Jinak feceno, dialekticky charakter zkuSenosti
muze byt uskuteCnén pouze prostiednictvim otevienosti (,,Offenheit™) vici
zkuSenostem novym. Tento druh otevienosti ma podle Gadamera ,,strukturu otazky*,
a je svobodné rozehravan prostiednictvim zkusenosti samé.”

V této souvislosti obratme svou pozornost k témto verSim v zavérené Casti
poémy Terezka Planetova: ,,Dnilo se jako za potopy. / ,Slunce je Siroké dvé stopy,* /

psal Hérakleitos v stejny den... /!

M¢li bychom mit na zfeteli tu skutecnost, Ze je
pravé v téchto versich proces dneni spojovan s postavou feckého filosofa Hérakleita.
Pravé Hérakleitos je v soudobé hermeneutické filozofii povazovan za prikopnika

tzv. svételné metafyziky (byvaji k ni fazeni napiiklad Platon, Plotinos, optik Witelo,

¥ K. Kerényi — C. G. Jung: Véda o mytologii..., s. 101, 87-88.

% V. Holan: Terezka Planetova..., s. 110.

' H.-G. Gadamer: Wahrheit und Methode, zweite Auflage, Tiibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck)
1965, s. 496, 344.

1'V. Holan: Terezka Planetova..., s. 110.
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L. da Vinci, R. Descartes, J. A. Komensky). Tato svételnd metafyzika zaklada proces
poznani na rtiznych projevech fenoménu svétla (ohen, blesk, svétlo vchazejici do
Platonovy jeskyné, svétlo dne, proces rozednivani). Tento proces nazyva Holan, jak
jsme jiz uvedli, dnénim, a na jiném misté poémy jej spojuje s Terezkou Planetovou:
,.Tou dobou velké promény mé / potkal jsem tu, kterou se dnime.*** Tato venkovska
divka se stava inspirujici mizou samotného bésnika, a pravé pomoci procesu
jakéhosi prosvetleni — piipominajici Heideggerovu koncepci tzv. svétliny
(,Lichtung®) — umoziuje basnikovi hlubsi pozndni gnostického typu,
charakterizované téZ svébytnou laskou k osudu. Pravé proto vSak tento typ poznani
nemuze mit za sviyj cil moznost piedvidat lidské osudy. Neni pak ndhodné, ze Holan
v kontextu tzv. dnéni uvadi Hérakleita, ktery je pro n¢ho, tak jako pro Heideggera a
Gadamera, ptedevsim filozofem necekanosti a nepredvidatelnosti lidského byti a
svétového déni.” V Terezce Planetové se tedy projevuje dialektika vzajemného
vztahu hlubsiho poznani a tragické osudovosti — zde je proto mozné v gnozeologické
dimenzi mluvit o hermeneutické dialektice rozuméni a neporozumeéni.

V souladu s koncepcemi filozofické a hlubinné hermeneutiky nachazime
v Holanové Terezce Planetové svébytné pojeti rozuméni jakozto ,,dialogu duse se
sebou samotnou“. Vladimir Holan se totiz snazi reflektovat a ptekonat krizi
moderniho ¢lovéka a jeho podstatnou zivotni desorientaci ,aktivizaci sil jeho
nevédomi a jejich védomym integrovanim do celku psyché“.* Pozvednutim téchto
sil do oblasti védomi, coz vede k hlubSimu sebepoznani, ptiblizuje se basnik
k tésnéjSimu sepéti se svétovym a kosmickym fadem. V této souvislosti mizeme
najit zajimavou analogii mezi Holanovym pifesvédéenim o moZnosti zalenéni
reflektujici lidské osobnosti do ,historie byti“ a Gadamerovou interpretaci
neoplaténského pojmu aionu jakozto Casové struktury toho, co zlstava ve vSech
Zivotnich proménach jednim a timtéz, tj. Zivotnosti (,,Lebendigkeit®).”> Zivotnost je
totiz dilezitym momentem Gadamerova pojeti tzv. organického casu, ktery je
zalozen na cyklickém procesu kolobéhu zivota, neustdlém obnovovani rovnovéhy a
rytmicky se opakujicim ndvratu k pocatku, omlazeni a znovuzrozeni. Analogickou

ontologickou koncepci, obdobné tendence smeéiujici k urCitému zmirnéni

2 Tamtéz, s. 107.

53 Srov. H. Ruin: Einheit in der Differenz..., s. 103.

34 J. Jacobi: The Psychology of C. G. Jung..., s. 133, 109.

> H.-G. Gadamer: Concerning Empty and Ful-filled Time, in Martin Heidegger: In Europe and
America, ed. E. G. Ballard — Ch. E. Scott, The Hague: M. Nijhoff 1973, s. 85.
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existencialistického pfistupu k tragickému osudu clovéka a jeho cCasovosti,
nachdzime také v Holanoveé poémé Terezka Planetova.

Zaverené vyznéni této poémy podle mého nazoru poukazuje na nadcasovy
charakter mytu, podtrhovany nadcasovym charakterem archetypové postavy Terezky
Planetové. V tomto kontextu bych si dovolil poukazat na moznost i jiné interpretace
zavéru poémy, nez je jist¢ velmi zajimava, erudovand a v mnohém adekvatni
interpretace Jifiho Opelika. Opelik poukazuje na tragicky existencidlni charakter
tohoto zavéru, spojuje jej s existencialistickymi koncepcemi umélecké Skupiny 42 a
ukazuje na tendence totalitniho systému k vymazani d&jinné paméti. Takto
interpretuje tyto Holanovy verse: ,,Tak po tficeti letech znova / ja kdekoho se na ni
ptal, / kdyZ vratil jsem se na vinice, / vSak nikdo uz, ach, nikdo vice / ji nepamatoval
L6

Pokud bychom wvyuzili poznatkli analytické psychologie a hlubinné
hermeneutiky, je ovSem moznéa i pon¢kud jina interpretace. Z hlediska analytické
psychologie je totiz archetyp svou vlastni povahou obraz v podobé konkrétni postavy
ve vnitinim psychickém procesu jednotlivce, tedy ve sféfe komunikace védomi
individua s kolektivnim nevédomim. V poémé Terezka Planetovad byl tento vnitini
obraz — jak se to b&ézn¢ déje — projektovan na urcitou postavu, kterd pfitom u jinych
lidi nemusela vzbuzovat archetypové projekce. Nikdo z jinych obyvatel vesnice si
tedy Terezku Planetovou nepamatoval pravé proto, ponévadz do ni neprojektoval
svou vlastni konkretizaci archetypu animy. Pro druhé nebyla tim, co znamenala pro

hrdinu stejnojmenné basné: totiz funkci a soucasti procesu individuace osobniho byti.

Panychida

Jiti Opelik ve své analyze reflektujici apokalyptické vyjevy krutosti a
brutality nacismu, ztvarnéné v Holanové poémé Panychida, uvadi tento piesny a
adekvatni postieh: ,,Holan pod naporem hriz jakoby pfipusténych, nezadrzenych
Bohem nemtze na otdzku [po existenci Boha] odpovédét Je‘, ale zaroven prece jen
nedokaze odpovédét ,Neni‘.*”’ Podle mého nazoru by viak bylo inspirativni — a to
z hlediska celého kontextu Panychidy i z hlediska vyznamového obsahu Holanovych

basnickych d¢l z obdobi okupace (jde zvlasté o poémy Sen a Terezka Planetovd) —

%'V, Holan: Terezka Planetova..., s. 110.
7 1. Opelik: Holanovské napovédy..., s. 92.
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preinterpretovat Holanovu otazku ,,Je Bih?“ na otazku: ,,Ma jest€¢ moc kiestansky
Bih?*. Tedy obsahovy kontext Holanovych vale¢nych poém a jejich vnitini forma
by spiSe mély véstk otazce, pro¢ se velka ¢ast némeckého naroda odvratila od
kiest'anského Boha a tim- metaforicky feeno - umoznila germanskému pohanskému
bohu Wotanovi jeho apokalyptické hriizy a infernalni niceni.

I takova interpretace je mozna a opravnénd, protoZe v mnoha Holanovych
basnich z obdobi druhé svétové valky a okupace Ceskych zemi (naptiklad v basni
Sen), ale ptredevS§im v poémé Panychida, je vystizn¢ reflektovan destruktivni
charakter germanské pohanské mytologie: ,,Je Bith? A je-li, pro¢ se zdalo, / Ze spi a
spi, kdyz bdéni lhalo? / O ne! Vzdyt Wotan pychou zpit / byl v nebi uZ... a réna
mnohd / s uderem mezi o¢i Boha / musila by jej probudit, / musila by jej probuditi / a
on by musil Némce zfiti, / jak v pouzdru na okulary / mél oci détem vyloupané / a
v kapsach zuby a snich sdrané / korunky zlaté, kofist hry.“>® Z hlediska mytické
tradice se ovSem Wotan mulZe objevit pouze tehdy, kdyz kiestansky Buh je pfilis
slaby, aby mohl uchrénit kiestanskou pospolitost pfed barbarskymi masakry.

Zaroven si je tieba uvédomit, Ze Holanovy basné z posledni tietiny tficatych
let 20. stoleti obsahuji prorocké vize budoucich apokalyptickych hriz, jejichz
psychologické ptedpoklady nachazel C. G. Jung — vyuZivajici analytické postupy
hlubinné hermeneutiky — pfedev§im v kolektivnim nevédomi némeckého naroda
v d&jinné etapé mezi dvéma svétovymi valkami.”’

Préave z hlediska hlubinné hermeneutického piistupu k Holanovu dilu je tieba
se zamyslet nad ndzorem Jifiho Opelika, ze ,,0 pravu na mstu se v Panychid¢
nepochybuje, a nepochybuje se ani o opravnénosti kolektivniho trestu, nebot’ i vina
je zvazena jako kolektivni“.®” Domnivam se viak, ze Opelik zde uvazuje o Holanové
poéme v jiné roviné nez poeticko-obrazové a s ni souvisejici prorocko- vizionaiské.
Z hlediska historického v tomto kontextu neni také pfili§ vzato v uvahu, ze
Panychida byla napséna tésné¢ po skonceni druhé svétové vélky, ziejmé v Cervnu

roku 1945. Problém viny némeckého naroda reflektuje Opelik pfrilis doslovng,

> V. Holan: Panychida, in V. Holan: Dokumenty..., s. 167-168.

*? Srov.: ,,Profesionalné se zabyvam psychologii nevédomi a s tim souvisi, Ze ¢asto narazim na véci,
které jsou skryty dennimu védomi, ale pfipravuji se uz v zarode¢ném stavu proniknout do védomi
davno predtim, nez ma individuum vibec tuseni, co mu nad€li jeho psychologicka budoucnost. Mél
jsem jakési tuSeni o tom, co se v nevédomi pfipravuje, protoze jsem mél némecké pacienty. Tak jsem
napsal uz v roce 1918: ,Cim vice se ztraci bezvyhradné autorita kiest'anského svétového nézoru, tim
slysitelnéji se obraci »plava bestie« ve svém podzemnim vézeni a ohrozuje nas vybuchem, ktery bude
mit zhoubné nasledky‘.“ C. G. Jung: Duse moderniho cloveka..., s. 176.

% J. Opelik: Holanovské napovédy..., s. 91.
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predev§im z pravniho aspektu, a pak jsou ovSem opravnéné citace z némeckého
existencialistického filozofa Karla Jasperse, Ze je ,nesmyslné obviflovat néjaky
narod jako celek*.®" Pokud jde o adekvatni porozuméni Holanové Panychidé, je tieba
vzit v ivahu 1 jiny typ viny, o némz se Karl Jaspers nezminuje, ale kterym se zabyval
C. G. Jung. Jde totiz o vinu psychologickou, kterd pravé v disledku svého sepéti
s kolektivnim védomim a nevédomim ma kolektivni charakter.

Vzhledem k pronikavé obraznosti a specifické gndmicnosti Holanové, presné
zachycujici regresi k brutalité¢ v kolektivni psychice némeckého naroda, je nutné o
dile Panychida uvazovat z hlediska basnické a filosofické reflexe psychické viny.
Pfitom samoziejmé plati, ze hlubinné psychologické pouziti terminu vina nemuze byt
sméSovano s pojetim viny v pravnim, politickém a do jisté miry i v mravnim smyslu.
Ktomu C. G. Jung vystizné¢ dodava: ,,Proti psychologické kolektivni viné se asi
namitne, Ze je piredsudkem a nespravedlivym odsouzenim Smahem. Jisté je, a to
praveé pfimo tvofi jeji podstatu: nepté se, kdo je spravedlivy, a kdo nespravedlivy, je
zatemnujicim mrakem, ktery se zveda z mista neod¢inéného zlo€inu. Je to psychicky
fenomén, a neni to proto odsouzeni némeckého naroda, kdyz se tvrdi, Ze je
kolektivné vinen, ale je to pouze konstatovani zji§téné skutkové podstaty.“®*

Tuto zavaznou eticko-psychologickou a filozofickou dimenzi Panychidy
postihl jiz v roce 1945 literarni kritik Bohumil Polan: ,,V Holanové nenavisti nutno
vidét ptesny rub velikého lidského soucitu: tak je totiz Panychida zkomponovana do
mohutn¢ sklenutého kontrapunktu zmucené lasky a spravedlivého hnévu, kterézto
klenuti jako by se mélo kazdou chvili propadnout z nesmirné vyse dolt tihou,
vzpirajici se rozumnému konstruktivnimu vypoctu... Nic z toho, co doposud u nés
bylo napsano o bezptikladnych zvérstvech némeckého vpadu do Ruska, ani zdaleka
se co do sugestivni u€inlivosti nerovnd Holanovu li¢eni, jehoZ zbésile citéna plastika
zachycuje suchy lesk d&su svym zpisobem mystického.«®

Holanovy basnické skladby Panychida, Sen a dal$i jsou pfedevsim hlubokou
filozofickou a uméleckou reflexi hriz, které po strance ontologické (tj. masového
ni¢eni jsoucen) nemaji v déjinach obdoby. Zaroven se vSak v nich odrézi intuitivni
zieni psychickych procesii, které tyto inferndlni hrlzy zptsobily. Na moralni

opravnénost a uméeleckou presvédcivost Holanovy basnické vize pomsty a kolektivni

' Tamtéz, s. 91.
62 C. G. Jung: Po katastrof&, in tyz: Duse moderniho ¢lovéka .. 8. 158.
83 Cit. dle V. Holan: Nocni hlidka srdce, ed. V. Justl, Praha: Cs. spisovatel 1963, s. 63.
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viny vystizné¢ poukazuje tato tivaha C. G. Junga: ,,Cosi se utrhlo z temné propasti
svéta a otravilo vzduch k dychani a do Cisté vody pifimisilo chut’ krve, hnusnou a
vzbuzujici odpor. Jsme sice nevinni, vzdyt jsme obéti, jsme oloupeni, podvedeni,
znasilnéni, a pfesto nebo praveé proto v naSem moralnim rozhoiceni plane plamen zla.
Musi tomu tak byt, to znamend, je to nutné, ze se n¢kdo bouii a ze se stava
popravéim me€em osudu: zly ¢in se musi odpykat, jinak zli zni¢i svét nebo se dobii
zalknou vztekem, pfi¢emz se v Z4dném piipads nestane nic dobrého.«**

Holan tedy podéva obraz destrukce a genocidy, holocaustu. Tento holocaust
byl kromé jinych faktor umoznén masovou psychickou epidemii. Ta byla
pripravovana pravé v kolektivnim nevédomi némeckého ndroda a vyznaCovala se
ptedevsim psychickym regresem do brutality a barbarstvi. Tento regres, jak to jiz
v roce 1936 postihl C. G. Jung ve své studii Wotan, nachazel sviij duchovni potencial
v krutych, apokalyptickych  prvcich  germénské  mytologie, jejichz
nez podivné, ba do jisté miry pikantni — Ze se tento prastary bih bouie a zbésilosti,
po dlouhou dobu tichy a necinny Wotan, mohl jako vyhasly vulkan probudit k nové
¢innosti, a to v zemi, o niZ jsme se dlouho domnivali, Ze jiz ptekonala sttedoveék.*
[...] ,, Pro lepsi pochopeni a abychom zabranili pfedsudku, mohli bychom se
samoziejmé obejit bez jména Wotan a misto toho mluvit o furoru teutonicus. Rekli
bychom vsak stejnou véc, a nikoliv tak vystizné, protoze furor v tomto ptipad¢ je
pouhym psychologizovanim Wotana a nefika nam nic jin¢ho, nez ze jsou nyni Némci
ve stavu ,zufivosti“. Ztratili bychom tak ze zfetele nejvyraznéj$i rys celého
fenoménu, totiz dramaticky aspekt wuchvatitele (,Ergreifer) a uchvaceného

(a aErgriffener“) . «65

Pravé v této souvislosti je pochopitelné, pro¢ Holan hovoii o pohanském
germanském bohu Wotanovi, a pro€ je jeho Panychida slouzena ,,za vSechny bratry
mrtvé, umucené a padlé v druhé kruté vélce proti Slovanim 1938-1945%. Zaroven
Holan ve své poetické vizi, opirajici se o jeho neobycejny filozoficky a
spoleCenskohistoricky rozhled, jiz v basni Odpoved Francii (1938) neomylné

predpoveédél, kterd zemé bude mit nejvetsi podil na porazce nacismu: ,,Hodiny

5 C. G. Jung: Po katastrof&, in tyz: Duse moderniho ¢lovéka..., s. 159—160.
5 C. G. Jung: Wotan, in The Collected Works of C. G. Jung..., s. 180, 185.
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neuprosné biji / na Spasské v&zi. <%

Metaforicky feceno, v basnické vizi Holanové
umoznil poraZzku germanského boha Wotana slovansky duch, ¢erpajici ze slovanské
mytologie a duchovni tradice slovanstvi, jejiz tvofivé sily, jak jsme jiz ukézali, byly
jednim z dilezitych zdroji nadéje a procesu individuace obou lyrickych vypravéca v

poémée Terezka Planetova.

Zavérem

Tato studie prokazala, ze adekvatni interpretace Holanovy ontologie zivotniho
a duchovniho déni si vyzaduje postupy filozofické a hlubinné hermeneutiky.
Holanova poezie je nepochybnym svédectvim jeho hluboké senzitivity a neobycejné
schopnosti uméleckého poznéni, které mu umoznily dialekticky postihnout jak smysl
historickych udalosti, tak 1 procesy kolektivniho vedomi a nevédomi. Proto se pro
filozofickou interpretaci jeho basnického dila také ukazala jako velmi piinosna
analyticka psychologie C. G. Junga, kterd navazuje na gnostické a hermeneutické
tradice evropského mysSleni a vynikd zvlasté preciznosti sémantickych analyz
vyznami jednotlivych Gtvarti védomi.®” Predevsim na podkladé t&chto podnétd se
studie pokusila postihnout, jakym zpiisobem piispéla Holanova genialni syntéza
basnického slova a filozofické véty k neobycejné sugestivni podmanivosti a

umélecké presvédcivosti jeho velkych basnickych skladeb z let 1938—1945.

Philosophical and Hermeneutical Dimension of Vladimir Holan Poetry

This essay tries to approach to the poetic works of Vladimir Holan from the
point of philosophical and depth hermeneutics. In the foreground of author’s
attention are the poems Zpév trikralovy (,,Song in the Holiday of the Three Kings*,
1938) and Sen (,,The Dream®, 1939), but especially his epic poem Terezka Planetova
(written in 1942, published in 1943). There is analyzed especially the relation of

myth and Holan’s philosophy of being. In Holan’s conception the sense of myth is in

5 V. Holan: Odpovéd Francii, in tyz: Dokumenty..., s. 16. — K historickym kofentim agresivni
politiky a ideologie pangermanismu a nacismu srov. J. Jaros: Bund Deutscher Osten, in Shornik
muzea Blansko 2001, ed. D. Baumannova, Blansko: Muzeum Blansko 2001, s. 37-62.
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its possibility to approach us near the Logos. Holan is attempting to understand
human reality and to reveal the binds of man with ,.the history of being®. There are
also reflected V. Holan’s ontological inquiries and his relation to Heraclitus
dialectical philosophy. In the view of the author of this article from the point of style
and the way of thought Holan’s poetic sentence can be comprehended as an original
analogy of Heraclitus’s philosophical sentences.

In the part of the essay devoted to lyrical-epic poem Terezka Planetova the
author tries to prove that the personage of title heroine has archetypical character and
this fact is proved by the the transformation of the narrator. That creative change is
the counterpart of narrator’s life story characterized as the process of individuation.
In this context we can interpret Terezka Planetovad as the poem concerning also the
maturation process of the very poet accompanied by confrontation with the soul-
image, enabling his deeper spirituality.

On the contrary to the fateful and tragical features of the existentialist thesis
that the human being is determined by his/her mortality and finitude we can find in
Holan’s philosophical thought rather interesting analogy with Gadamer’s
hermeneutical dialectics of the self-lodgement (,,Selbstbesitz*) of human being on
the one side and his/her transcendending over himself (,,Erhebung iiber sich selbst®)

on the other side.

67y Smékal: Pfedmluva, in C. G. Jung: Analyticka psychologie — jeji teorie a praxe. Tavistocké
prednasky, pt. K. LukaSova-Cerna — K. Plocek, Praha: Academia 1993, s. 8-9.
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