19. lekce
12. STOLETI IV (préza autobiograficka a mysticka)

PROZA

1. Autobiograficka proza

Kvantitativni vzrGst autobiografie je jednim zdusledkii subjektivismu a
individualismu tohoto stoleti. Autobiografické prvky se mohou objevovat i v dilech zcela
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nepochybné Abelardova Historia calamitatum.

Petrus Abaelardus (1079-1142)

Vynikajici basnik, filozof a teolog. Pochazel z bretaniské vesnice pobliZ Nantes z rodu
otci ve prospéch menSich bratfi a cestoval za ucelem prohloubeni védomosti. Nejprve
studoval v Toursu (1095), pak v Pafizi, Laonu, v Chartres, se svymi uliteli se vétSinou
rozeSel ve zlém. V PafiZi nakonec ziistal jako ucitel (byl kanovnikem v Notre Dame) a
shromézdil kolem sebe kruh oddanych posluchact. Mezi jeho Zaky byla také netef jeho
spolukanovnika Herberta, H¢loisa, kterou (cca 1117) napfed (jak sam piiznava)
chladnokrevné svedl a pak se do ni vasnivé zamiloval. Tajn€ se s ni ozenil, a nic nedbal na
jeji ndmitky, reprodukované v Historia calamitatum: chtéla jej presvédcit, ze je 1épe oddavat
se lasce volng, nez uzaviit svazek, ktery by samotného Abaelarda svazoval v jeho rozhodnuti
pro Zivot filozofa. Jejich syn Astrolabius se narodil roku 1118 v domé& Abaelardovy sestry
v Bretani. Poté, co byl Abaelard lidmi Héloisina stryce zbaven muzstvi — Fulbert mu svedeni
netefe nemohl zapomenout a navic byl pfesvédCen, ze Abaelard Héloisu stejné opusti —,
primél Abaelard Héloisu vstoupit do klastera a sam se stal mnichem v klastete St. Denis. Byl
zde asi deset let a pak se stal opatem v bretanském klastete St. Gildas; v r. 1122 bylo jeho
uceni synodou v Soissonsu odsouzeno a jeho kniha 7Theologia byla spalena. V letech 1122-27
se Abaelard usadil na opusténém dvorci v Champagni, postavil zde oratorium, jeZ nazval
Paracletus (sv. Duch); zde vyucoval a shromazd’'oval kolem sebe velky zéastup posluchacii.
Vroce 1129 vénoval Paracleta Héloise a jejim sestram, které byly ze svého klastera

v blizkosti Patize vypuzeny. Do roku 1135 zil Abaelard v klastete St. Gildas, ale 1 odtud byl



nakonec nucen odejit. Vratil se do Patize, ale o jeho odchod a odsouzeni za kacite (1141) se
zasadil Bernard z Clairvaux. Zahadou zustava, pro¢ se Abaelard nehdjil ani ptimo na koncilu
ani zadnou jinou obhajobou. Zil potom je§té nékolik mésicti v jednom clunyjském klastefe.
Po smrti bylo t€lo uloZzeno u sv. Ducha. Byl vynikajicim ucitelem, ale béhem Zzivota si ziskal
velké mnoZzstvi nepfatel, protoze si pevné stal za svymi filozofickymi a teologickymi ndzory.
Heloisa ho ptezila o 20 let.

Prvni Abaelardovy spisy tvofi sérii komentdit k Aristotelovym, Porfyriovym a
Boethiovym spisim a zakladni synteticky spis, Dialectica. Az do konce zivota pracoval na
revizi a dopliiovani své Theologia, jejiz prvni verze byla spalena v roce 1121. Tento spis se
nejen na nejvyssi urovni tehdejSich filozofickych (dialektickych) metod zabyva hlavnimi
pojmy kiestanské teologie, jako je trojicni dogma a otadzka vtéleni, ale zejména: vyjadiuje
presvédceni, ze ke svrchovanym pravdam kiestanstvi, k inkarnaci a bozi Trojici, dospéli
rozumovou uvahou i inspiraci nejlepsi a nejvznesené€jsi osobnosti predkiestanského svéta —
stejné tak zeny (Sibylly) jako muzi (Platon, Vergilius, Hermes Trismegistos aj.). — Ve spise
Dialogus inter philosophum, ludaeum et Christianum (jinak Collationes) nachazime tutéz
tezi s odliSnou argumentaci: ,,Philosophus® zde postupné presvédcuje své partnery o tom, ze
zejména kiestanské pojmy ctnosti a blazenosti jsou obsazeny v rozumu a v pfirozeném
zékonu a nikoli vyluéné v kiestanském uceni. Hlavni tezi v Abaelardové pojeti pfirozené¢ho
zdkona je vidét dobro nikoli v fad€ skutkd nebo pfijatych nauk a ptikazi, ale v intenci,
zdméru: Non que fiunt, sed quo animo fiunt. Ve spise Ethica probird Abaelard prave tuto tezi
— o intenci — a dochazi az k paradoxnimu tvrzeni, ze ti, ktefi ukiizovali Krista, byli nevinni,
protoZze tak Cinili bona fide.

K literatufe v uz§im smyslu slova patii Abaelardovy listy a jeho poezie. Listem je
také Historia calamitatum, jinak jsou vSechny vyznamnéjsi listy adresovany Héloise a
pozd¢ji také jejimu klaSteru. Historia calamitatum je vlastné list adresovany pftiteli a ma
velmi presvédCivy obsah a plisobivou literarni formu, uziva antickych narazek, biblickych i
patristickych citatl, ale opravdu autobiograficky zajimava a také ¢tend tehdy a az do dneska
je vlastné jen jeji prvni polovina, kterd podava velké udalosti Abaelardova zivota. Autenticita
jeho korespondence s Héloisou byla ¢asto zpochybiiovana, ale pravdépodobnéjsi je, ze listy
jsou pravé. Mnoho svych dél vénoval Abaelard Héloise a jejim sestram v klastefe sv. Ducha
(Paracletus). V klastete Paracletus totiz Abaelard spatfoval — nehledé¢ ke svému vztahu
k Héloise — pomnik svych duchovnich snah, citil se jako zakladatel, ktery za toto dilo nese

zodpovédnost.
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1000 versu v elegickém distichu (obvykla forma didaktickych skladeb uz od Ovidia), v némz
synovi dava rady gnomického typu (asi jako Disticha Catonis), a€ 1 zde se najdou osobni a
intimni verSe. — Abaelardiiv basnicky talent se ale nejvice projevil v rytmické rymované
poezii, a to ve dvou cyklech, Planctus a Hymnarius. Ob¢ sbirky byly ve tficatych letech
vénovany Héloise a jejimu klasteru Paracletus. Hymnarius ptindsi origindlni hymny pro
vSechny vyznamné liturgické piileZitosti, v nichZ se projevuje Abaelardova schopnost
uchopit téma hravym zpisobem a doprovodit je pfislusSnymi figurami. Delsi celek tvofi
Planctus, Sest narki starozdkonnich postav. Tento cyklus muizeme prohlasit za jeden
z nejzdarilejSich lyrickych vytvort sttedovéku, Abaelard zde prokdzal schopnost hluboké
imaginace a jeho sklon k formdlnimu a hudebnimu experimentu a novatorstvi, zvlasté ve
formé lyrického lejchu. Pro Abaelardliiv zptisob mysleni je zde charakteristické, Ze se dokaze
vyrovnat s problémem starozakonni moralky a psychologie. V tomto ohledu je Planctus
ilustraci Abaelardova principu pochybnosti, ktery postuluje ve slavné predmluvé k ,,Sic et
non“. Kdyz se pta, jak je mozno fesit protiklady a protimluvy, které nachazime v Bibli, u
cirkevnich otci a dalSich autorit, uvadi sice i1 filologické a logické metody, sémantiku,
textovou kritiku, znalost jazykt, poetiky a rétoriky, exegetickych pfistupti, ale konci
zdliraznénim, ze hlavnim klicem ke vSemu pochopenti je stalé a ¢asté pochybovani ve smyslu
biblického ,,hledejte a naleznete™.

Jeho nejvyznamnéj$im dilem je dialekticky spis Sic et non. Zde klade vedle sebe
protichidné citaty slavnych autorit a ukazuje tak, jak se védeckou metodou lze dobrat
pravdy. Formoval tak pevné zaklady scholastické metody, ktera od jeho doby spocivala prave
na shromézdéni autoritativnich nazorit na danou otazku, jejich rozdé€leni na ,,pro* (sic) a
,»proti“ (non) a nasledné zaujeti stanoviska cestou piisného dialektického rozboru. Tato jeho
védecka metoda vyrazné ptispéla k rozvoji scholastiky.

Heloisa byla povazovéna jiz v dob¢ svého mladi za velice vzdélanou Zenu. Dochovaly
se Ctyti jeji dopisy, tfi Abaelardovi, z let 1132-35, a jeden Petru Venerabilis (1144-547). Déle
mame uvodni text k tzv. Problemata: je to 42 problému z Pisma, které jménem své komunity
adresovala jako otdzky Abaelardovi. Prvni dva dopisy Abaelardovi jsou vasnivé prosby o
pomoc v situaci, kdy byla jako jeptisSka ptinucena vstoupit do klastera, aniz se k tomu citila
povolana, jen proto, Ze ji k tomu Abaelard ve své nedivétivé zarlivosti donutil v roce 1118.
V dopisech mu vy¢ita jednak to, jednak skutecnost, ze ji v posledni dob¢ zanedbava; tvrdi, ze
zbavena jeho lasky v sobé nemiize zivit lasku k Bohu, a Ze sice zdanlivé vede presvédcive

zivot feholnice, jeji problémy jsou vSak stale nevyfeSeny. Ve tifetim dopise Abaelardovi a v
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,Problematech* naopak pfistupuje na jeho prosby a zada od n¢j jen rady v duchovni oblasti.
— V kratkém listu clunijskému opatu Petrovi Venerabilis dékuje za jeho navstévu v klastere
Paracletus, kam dal dopravit télesné pozustatky Abaelardovy, a prosi jej o prebendu pro
jejich syna Astrolabia.

O autenticit¢ Héloisinych listl, zejména prvnich dvou, byvala cCasto vznaSena
pochybnost: nékdy se soudilo, ze byly sepsany az koncem 13. stol., jindy je za jejich autora
pokladan sam Abaelard, podle Dronkeho neobstoji z filologického a textové kritického
hlediska. Na druhé stran¢ je sporné i tvrzeni, ze v letech 1142-1163 sama Héloisa

shromazdila a redigovala svou korespondenci s Abaelardem.

Z vlastniho zivotopisu Hildegardy z Bingen (bude probrana pozdéji) se dochovala
jen fada izolovanych poznamek a vzpominek na nékteré momenty jejiho zivota dochovanych
v jejich vlastnich slovech, pfesné tak, jak je zanechala. Byly tak pojaty do Vita, kterd byla na
zéklad¢ téchto poznamek a vyrokil sepsana po jeji smrti. Jeji vzpominky jsou strucné a
podivuhodné uptimné, odhaluji z jeji osobnosti mnohé bez masky a bez literarnich ptikras a
bez konvence, dokonce bez natéru jeji nabozenské vychovy, Ze kdyby byla autorka cely

zivotopis sepsala sama, méli bychom autobiografii prvni velikosti.

2. Mysticka a profeticka proza

Tyto zanry jsou dalSim projevem subjektivismu charakteristického pro 12. stol. Jiz
Origenem zacind alegoricky a mysticky vyklad Pisné¢ Pisni, mluvici o vztahu mezi dusi
individua a nebeskym Zenichem. Teprve nyni se ale tato alegorie rozviji ve své
psychologické plnosti. Autofi tohoto sméru, Bernard z Clairvaux, Vilém de St.-Thierry a
v men$i mife Richard de St. Victore, se Casto citi nuceni k polemickym exkurziim, kde
stavéji do kontrastu lasku, o niz pisi, se svétskou laskou, kterd je hodna kritiky. Pfitom vSak
terminologie obou vztahl lasky, nebeské i1 pozemské, zistdva stejna: lidska laska je
vyjadiovana slovy svatebniho zpévu Salomounova a emoci, které tato biblicka kniha
inspirovala, a zaroven je to jedina slovni zdsoba, kterou maji dispozici mystikové, 1 kdyz se
od pozemskeé lasky sebevic distancuji.

Zeny, které pisi o bozské lasce, viak postupuji jinak. Jejich touha, aby byly sly3eny,

se nerealizuje pokusy o vyklad biblického textu, ale spiSe vlastnimi mystickymi zazitky, tim,



co samy zazily a vidély ve svych vizich. Tato sdéleni jsou na jedné strané mystickd, na druhé
profetickd. Hildegarda podava ve svém rozsadhlém cyklu vidéni rizné Césti kiestanského
kosmu, které dosud nikdo nezaznamenal. Smysl jejich vizi je jednou poucny, jindy prorokuje
posledni véci svéta véetné Antikristova ptichodu, a nechybéji zde momenty jasavé oslavy
spojeni v lasce mezi dusi a Bohem, jako je tomu v zavéru prvni knihy Hildegardinych vidéni,
Scivias.

Zatimco n&kteti vizionafi této doby jako Gerhoh z Reichersbergu nebo Rupert von
Deutz zajimaji spiSe historiky spirituality nez historiky literatury, zcela jisté je soucdasti
literarnich déjin Gioacchino da Fiore, a to nejen kvli velkému vlivu, ktery mél na literaturu
nasledujicich dob, napi. na Dantovu poezii, ale protoze na rozdil od nékterych jinych si
budoucnost pfedstavuje spise sekularné nez klasterné nebo duchovné, a zejména protoZe i pii

vykladu biblickych text uziva jasného, krasné¢ho a hodnotného jazyka.

Hildegarda z Bingen, Hildegardis Bingensis (1098-1179)

Hildegarda se narodila v Bermersheimu pfi Rynu, byla nejmladsi dcera Slechtické
rodiny, a byla ,,zaslibena Bohu* v osmi letech. Vstoupila do klastera v Disibodenbergu, kde
se naucila latinsky a pracovala také piln¢ v klaSterni zahradé. Roku 1136 se zde stala abatysi,
v roce 1150 pfesla 1 se svymi sestrami do klastera v Rupertsbergu u Bingen, ktery zalozila.
Zde zistala az do své smrti vroce 1179; Casto byvala nemocna. Jeji Zivot by byl prost
vyznamnych udélosti, ale dar vidéni, ktery ji byl podle jejiho tvrzeni dan uz v détstvi, ji
zjednal respekt velkého svéta a umoznil ji zplsob zivota, jaky byl pro jiné Zeny jeji doby
nedosazitelny. Poté co jeji vidéni vesla ve zndmost a ona se stala slavnéjsi (cirkev uznala jeji
vizionaiska vidéni v r. 1147/8), zacala si Hildegarda dopisovat s papezi a s nékterymi vladafi,
mezi jinym s Jindfichem II. Anglickym, Fridrichem Barbarossou a s byzantskou cisafovnou
Irenou. O radu se k ni obraceli mnozi klerikové i laici riizného postaveni, podnikla fadu cest,
na nichz kézala, u biskupt a svétského kléru, u mnicht v jejich klasterech a ve méstech pied
laiky. V nékterém vyznamném kulturnim centru, patrn¢ v Treviru, méla moznost studovat
obtizné a tézko dostupné autory, jejichz ohlasy nachazime v jejim dile, napf. 1 Origena.

Ve svych viziondiskych spisech vSak Hildegarda necituje zadny literarni zdroj,
najdeme jen nékolik zminek v jejich védeckych spisech a autobiografické poznamky
zachované v jejim zivotopise dévaji tusit jeji intelektualni a ctenarské zajmy. Po stylistické
strance mlizeme vystopovat jeji pokrok v latinském vyjadfovani — od barvitého vyraziva, jez
se ale nékdy misi s lidovymi a temnymi vyrazy (Hildegarda totiz dovolila svému sekretafi jen

minimalni modifikace svého textu po morfologické a syntaktické strance, nemohl ménit
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slova, ktera slySela ve svych vidénich) k pozd¢jSim spisim, i z obdobi, kdy psala bez
sekretafe, kde vyjadiuje své slozité mySlenky s dokonalou priuzra¢nosti, naprosto
srozumitelnég, se spravnou syntaxi ve slozitych rozsahlych periodach se zpévnou kadenci.

Hildegarda sama kladla nejvétsi diraz na skupinu svych tii vizionaiskych spist —
Scivias (dokon¢eno 1151, 3 knihy), Liber vite meritorum (1163, 6 knih) a Liber divinorum
operum (1173-74). Kazdy z téchto texti, které tvoti vnitiné provazanou trilogii, pfinasi fadu
jednotlivych, avSak navzajem souvisejicich a rizné dlouhych vidéni: prvni jich ma 26, druhy
6, tieti, ktery je nejrozséhlejsi, 10. Vize jsou bohaté na pitoreskni detaily a vSechny jsou
opatieny obrazky — miniaturami, které vznikly pod jejim dohledem a s jejim imprimatur (je
tomu tak piimo u knihy Scivias z Wiesbadenu, zatimco nékteré mladsi rukopisy byly patrné
vytvofeny podle starSiho autorizovaného exemplaie). Pfedvadéji svét zativych barev a velice
zvlastnich tvart, o nichz byla autorka pfesvédcena, ze zprosttedkuji snadnéji nez realistické
obrazy skutec¢nost bozského svéta. Vypravéni o vidéni je vzdy doprovéazeno alegorickym a
moralnim vykladem, ktery ziskala Hildegarda od bozského hlasu. Kone¢nym vysledkem je
hluboce individualni a zcela nové chapani kiest'anského univerza, které se ¢asto povznasi od
didaxe k hlubinné lyrické meditaci.

Jiz pted knihou Scivias zacala Hildegarda psat rytmické lyrické verSe s volnym
rymem. V Hildegardiné lyrice dosahuje koncentrace symboliky svého vrcholu, jeji
metaforika patii k nejvynalézavejSim v tomto stoleti. Pied rokem 1158 vytvoftila ze svych
skladeb liturgicky cyklus, ktery nazvala Symphonia harmonie revelacionum celestium,
k némuz pak dodavala dalsi pfilezitostné skladby. Kolem r. 1151 vytvofila vysoce originalni
hudebni skladbu s basnickou ,,moralitou*, Ordo virtutum, o niz jsme jiz mluvili. Poprvé byla
tato skladba a hra provozovana pfti posvéceni kldstera v Rupertsbergu 1. kvétna 1152.

Do 50. let spada také jeji Expositio evangeliorum, sbirka 58 kazani, které Hildegarda
pronesla pii rtiznych slavnostnich pfilezitostech: jsou to alegorické interpretace vyroki
evangelia, vztahujicich se k témto pfilezitostem, na zpiisob Origenliv a Ambrosilv, ale
projevuje se zde Hildegardina vlastni nesmirnd obratnost ve vyuzivani metafory — stejné jako
v ,,Symfonii“. V ,Expositio* mluvi Hildegarda v 1.0sob¢, nikoli, jako je tomu ve vidénich,
v osobé svédka ,,zivého svétla®.

NejrozsahlejsSim dilem zjejich védeckych praci je Liber subtilitatum naturarum
diversarum creaturarum (ty tfi navzajem zavislé stetézené genitivy jsou pro jeji styl

charakteristické), z nichz se dochovaly:



1. cast 1ékarsko-kosmologicka, zndma jako Cause et cure neboli Liber compositae
medicinae, zde se popisuji funkce casti lidského téla, velice pfirozené zde
popisuje lidskou sexualitu a také 1é€bu nemoci

2. dalsi ¢ast o zvitatech, bylinach, mineralech a drahych kamenech, tzv. Physica
neboli Liber simplicis medicinae,

3. poznamky, nazvané Fragmentum Berolinense, které bylo objeveno teprve
vr. 1956

Studium téchto spisii bude jest¢ vyzadovat mnoho ¢asu a Gsili predevsim z toho diivodu, Ze je
velmi obtizné urcit prameny a jejich vzajemnou souvislost a zavislost. Nejsou zpracovany se
stejnou péci a stylistickou naro¢nosti jako vizionarska dila a poezie, v kazdém piipad¢ vSak
obsahuji mnoho materiélu i k autor¢ing osobnosti.

Hildegardina aktivita zasahuje i na pole exgeze a hagiografie; patii sem slovnik,
obsahujici asi tisic neobvyklych vyrazil, s nimiz se autorka setkala v latinskych a némeckych
glosach; vr. 1167 napsala dramaticky scénat pro exorcismus démoni; dale se dochoval
soubor listd (300), znichz nckteré jsou spiSe traktaty: list, ktery napsala mohucskym
prelatim, kteti vyhlasili interdikt nad jejim klaSterem v roce pied jeji smrti, obsahuje
filozoficky traktat o hudbé&, ktery dokazuje jeji mySlenkovou kompetenci a brilantni

stylistickou troven jesté v jejim vysokém stafi.

AlZzbéta ze Schonau (1129-1164)

se narodila ve vznesené porynské rodin€, vstoupila ve véku dvanacti let do klaster
v Schonau, ktery je vzdalen asi 30 km od Rupertsbergu, kde zila Hildegarda. Po letech
deprese a sebevrazednych myslenek méla od roku 1152 hojna vidéni, vzdy v transu (in
extasi), jejichZ obsah byl Casto spjat se svatky liturgického roku. Ve vidénich k ni promlouval
jeji osobni andél, nekdy latinsky, jindy némecky. Jeji vidéni zapsal jeji bratr Egbert, ptfi¢emz
némecké ¢asti piekladal do latiny, ale jinak — testis mihi est Deus — nic neménil. V roce 1157
se Alzbéta stala hlavou (magistra) klastera. Zemiela ve v€ku necelych 35 let, vyCerpana
nemocemi a askezi.

Egbert rozdelil vidéni své sestry do Sesti knih: prvni tii tvoti Liber visionum, tieti
kniha zahrnuje tfi Alzbétiny dopisy Hildegardé€, ¢tvrtd kniha, Liber viarum Dei, zminuje
casto Hildegardu jako Alzbétin vzor a inspiraci. V paté, hagiografické, knize podava Alzbéta
s zivou a bohatou fantazii vypravéni o zivoté a smrti sv. UrSuly a jejich sluzebnic, Sestou
knihu tvofi zbyvajici dopisy, jejichz obsahem jsou vétSinou odpovédi a otazky, tykajici se

jejiho profetického daru.



Alzbétiny spisy mely nesmirny ohlas a vliv. Napt. vypravéni o sv. UrSule se
dochovalo v 80 rukopisech. Dalsi dilo, Revelationes, byly pozdéji zjistény jako Pseudo-
Elisabeth: existuji nejen v latinské verzi, ale také v italském, katalanském, francouzském a

Spanélském stfedovékém prekladu.

Jachym z Fiore, Gioacchino da Fiore, Ioachimus de Flore (cca 1130-1202)

kolem r. 1170 podnikl cestu do Svaté Zemé& a po ndvratu vstoupil do klatera
v Corazzo, kde se roku 1177 stal opatem. V letech 1183-4, za pobytu v cisterciackém klasteie
v Casamari na jih od Rima, se mu dostalo vidéni, a to ho pf¥imélo ke spisovatelské &innosti.
Jeho tiemi nejvétsi spisy jsou Concordia novi et veteris testamenti (Konkordance ke Starému
a Novému zakonu), Expositio in Apocalypsim, Psalterium decem chordarum. Byly sepsany
nebo aspon zapocaty v Casamari, snazi se v nich vyslozit d¢jiny lidstva a cirkve. Asi vr.
1190 se Jachym rozesel s cisterciackou feholi a zalozil svij vlastni klaster ve Fiore, v pusté
krajin€¢ Kalabrie, a odtud se jeho fad zacal Sifit. Setkaval se vSak s mnohymi piekdzkami a
snevoli cirkevnich kruhti a proto nemél dlouhé trvani. V r. 1215 ¢tvrty lateransky koncil
odsoudil Jachymovo trinitarni u€eni, obsazené ve spise De unitate Trinitatis. Ale ackoli byl
oficidln€¢ povazovan za kacite, jini jej uctivali jako svétce a po celé¢ 13. a 14. stoleti a i
pozdéji méla jeho koncepce d€jin a sméfovani svéta velky ohlas a stale znovu budila ve
sttedovékém svéte eschatologické nadéje.

V jeho vizi, vyjadiené v dile Concordia, mé ustfedni misto pojeti osudu lidstva, které
se vyviji ve tfech svétovych etapach (mundi status) — veék otrocké sluzby, vék synovské
sluzby a vek svobody — prvni stav za svitu hvézd, druhy za tsvitu, tfeti znamena plné denni
svétlo. Tyto veéky odpovidaji trem postavam Trojice: v€k Otce, vék Syna a v€k Ducha
svatého — vek Starého zakona, vék doby po prichodu Krista, vék, ktery ocekdvame. Ve tretim
veéku Jachymovy prorocké vize bude tieti vék vékem dokonalé svobody, v némz zmizi vnéjsi
autorita cirkevni instituce, a celé lidstvo bude zahrnuto do mniSského ideédlu lasky, caritas,
kdy bude vS§em vSechno spole¢né. Tteti perioda d€jin méla podle né¢ho zacit 13. stoletim, pro

Krasny Liber figurarum, ktery ilustruje tuto Jachymovu vizi i ostatni prvky jeho
nauky pomoci obrazli a riznych schémat a nakresi a vysvétlujicich textli, neni vSeobecné

uznavan za Jachymovo dilo, je vSak mozné, ze ho pfinejmensim inspiroval.
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Hildegardis Bingensis, Scivias, lib. I, praef., visio 1

Lib. 1, Praefatio

Ecce quadragesimo tertio temporalis cursus mei anno, cum coelesti visioni magno
timore, tremula intentione inhaererem, vidi maximum splendorem, in quo facta est vox de
coelo ad me dicens: O homo fragilis, et cinis cineris et putredo putredinis, dic et scribe quae
vides et audis. Sed quia timida es ad loquendum, et simplex ad exponendum, et indocta ad
scribendum ea, dic et scribe ea non secundum os hominis, nec secundum intellectum humanae
adinventionis, nec secundum voluntatem humanae compositionis, sed secundum id quod ea in
coelestibus desuper in mirabilibus Dei vides et audis; ea sic edisserendo proferens,
quemadmodum et auditor verba praeceptoris sui percipiens, ea secundum tenorem locutionis
illius, ipso volente, ostendente et praecipiente propalat. Sic ergo et tu, o homo, dic ea quae
vides et audis: et scribe ea non secundum te, nec secundum alium hominem, sed secundum
voluntatem scientis, videntis et disponentis omnia in secretis mysteriorum suorum. Et iterum
audivi vocem de coelo mihi dicentem: Dic ergo mirabilia haec, et scribe ea hoc modo edocta,
et dic. Actum est in millesimo centesimo quadragesimo primo Filii Dei Jesu Christi
incarnationis anno, cum quadraginta duorum annorum septemque mensium essem, maximae
coruscationis igneum lumen aperto coelo veniens, totum cerebrum meum transfudit, et totum
cor totumque pectus meum velut flamma non tamen ardens, sed calens ita inflammavit, ut sol
rem aliquam calefacit super quam radios suos immittit. Et repente intellectum expositionis
librorum videlicet Psalterii, Evangeliorum et aliorum catholicorum tam Veteris quam Novi
Testamenti voluminum sapiebam, non autem interpretationem verborum textus eorum, nec
divisionem syllabarum, nec cognitionem casuum aut temporum callebam. Virtutem autem
mysteriorum, secretarum et admirandarum visionum a puellari aetate, scilicet a tempore illo
cum quinquennis essem usque ad praesens tempus, mirabili modo in me senseram, sicut et
adhuc: quod tamen nulli hominum exceptis quibusdam paucis et religiosis qui in eadem
conversatione vivebant qua et ego eram, manifestavi, sed interim usque ad id temporis quo
illud Deus sua gratia manifestari voluit, sub quieto silentio compressi. Visiones vero quas
vidi: non eas in somnis, nec dormiens, nec in phrenesi, nec corporeis oculis aut auribus
exterioris hominis, nec in abditis locis percepi, sed eas vigilans, circumspiciens in pura mente
oculis et auribus interioris hominis, in apertis locis secundum voluntatem Dei accepi...

Sed ego, quamvis haec viderem et audirem, tamen propter dubietatem et malam
opinionem, et propter diversitatem verborum hominum, tamdiu non in pertinacia, sed in
humilitatis officio scribere recusavi, quousque in lectum aegritudinis, flagello Dei depressa
caderem, ita quod tandem multis infirmitatibus compulsa: testimonio cujusdam nobilis et
bonorum morum puellae et hominis illius quem occulte (ut praefatum est) quaesieram et
inveneram, manus ad scribendum apposui. Quod dum facerem, altam profunditatem
expositionis librorum, ut praedixi, sentiens, viribusque receptis de aegritudine me erigens: vix
opus istud decem annis consumans ad finem perduxi. In diebus autem Henrici Moguntini
archiepiscopi et Conradi Romanorum regis et Cunonis abbatis in monte Beati Disibodi
pontificis, sub papa Eugenio, hae visiones et verba facta sunt. Et dixi et scripsi haec, non
secundum adinventionem cordis mei aut ullius hominis, sed ut ea in coelestibus vidi, audivi et
percepi per secreta mysteria Dei. Et iterum audivi vocem de coelo mihi dicentem: Clama ergo
et scribe sic.

Lib. I, visio prima



Vidi quasi montem magnum, ferreum colorem habentem, et super ipsum quemdam
tantae claritatis sedentem, ut claritas ipsius visum meum hebetaret, a quo ex utraque parte sui,
lenis umbra velut ala mirae latitudinis et longitudinis porrigebatur. Et ante ipsum ad radicem
ejusdem montis quaedam imago undique plena oculis stabat, cujus nullam humanam formam
prae oculorum multitudine discernere valebam, et ante istam, imago alia puerilis aetatis,
pallida veste, sed albis calceamentis induta, super cujus caput tanta claritas de eo qui super
montem ipsum sedebat descendit, ut faciem ejus intueri non valerem, sed ab eodem qui super
montem illum sedebat: multae viventes scintillae prodibant, quae easdem imagines magna
suavitate circumvolabant. In ipso autem monte quasi plurimae fenestellae cernebantur, in
quibus velut capita hominum, quaedam pallida et quaedam alba apparuerunt...

Unde etiam, ut vides, mons iste magnus ferreum colorem habens, designat
fortitudinem et stabilitatem aeternitatis regni Dei; quae nullo impulsu labentis mutabilitatis
potest exterminari, et super ipsum quidam tantae claritatis sedens, ut claritas ipsius visum
tuum hebetaret: ostendit in regno beatitudinis, ipsum qui in fulgore indeficientis serenitatis
toti orbi terrarum imperans superna divinitate, humanis mentibus incomprehensibilis est. Sed
ab utraque parte sui lenis umbra velut ala mirae latitudinis et longitudinis extenditur: quod est
et in admonitione et in castigatione beatae defensionis suavis et lenis protectio, ineffabilem
justitiam in perseverantiam verae aequitatis juste et pie demonstrans...

Edice: Hildegardis Scivias, 2 vol. Ed. A. Fiihrkotter/A. Carlevaris. Turnhout: Brepols 1978
(Corpus Christianorum, Continuatio Mediaevalis 43, 43 A.)
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