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6.
STARY IRAN

AK JSEM POZNAMENAL ve 3. kapitole, jiZ od nejstarsich historic-
* kych dob se irinské osidleni diky svému zplisobu Zivota preléva-

‘ o pfes hranice dneSniho Irdnu. Ndzev ,Irdn“ jemui se neddvno
zatala ddvat pfednost pfed ,Persii“, je ve skuteCnosti vystizn&jst.

‘ fran (< “Arjdnamy) totiZ teoreticky a etymologicky zahrnuje viechny
zem& obydlené Irdnci, zatimco Persie je pouze termin pars pro

toto, ktery piivodné oznatoval pouze jednu provincii (starovékd

Pirsa, soutasny Firs), stejné jako Asie a Evropa byly plivodng
| jména malych tdzem{ v zdpadni Anatolii a pevninském Recku.
| Zatfmco indick4 vétev indoirdnského kontinua byla zshy uzaviena
i hranicemi indického subkontinentu, Irdnci nakonec osidlili
ohromn4 \izemf od jizniho Ruska po zakaspickou step a od vychod-

nf Anatolie pfes frinskou nshorni plosinu 2 Hindiku$ do stfedoa-

| sijského vnitrozemi. Utrzkovité informace, které o nich méme
| k dispozici, pochdzejf z nejriznjsich mist a dob. Pozornost histo-
| rie na sebe nejdfive upoutaly oblasti sousedici s kolébkami kultury.
| Prvni politické centrum vzniklo v 6. stoleti pi.n.l. v Pirse v jihozi-
| padnim frénu (v oblasti sougasného Sirdzu), odkud achaimenovsk4
| dynastie se sidlem v Persepoli a Susich fidila po dalsi dvé stolet
] ‘ své satrapie, které sahaly aZ k Egejskému mofi a Nilu. V oficidlnich
1 ' ; ndpisech ve staré per3ting (spolu s ostatnfmi jazyky této polyglotic-
|
|
|
\
|
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2 Moy

ké FiSe: akkadstiny, elamstiny, egypt3tiny, aramejstiny, fectiny a ly-
kijstiny) se pouZivala pfizptisobend verze klinopisu. Tyto pamdtky
pochdzeji z obdobi, které zalind pfed Kyrem a pokracuje i po vlddé
né&kolika Artaxerxd, a z dzemi mezi Bisutinem (velky t¥ijazyny
skalni ndpis Ddreia 1.) a Suezem (fty¥jazyény ndpis, oslavujici
kandl, kterym Didreios propojil Nil s Rudym mofem). Tyto doku-
menty, jako fyzikilni objekty ohroZené pouze zvétrivinim, ndm
sice zachovaly sviij obsah v nezméné&ném stavu, ale pro svou &asto
stereotypni formdlnost maji omezenou informaéni hodnotu. Népis
na kolmé skalni sténg& v Bisutiinu byl moZn4 uréen jen bohtim, pro-
toZe je dobfe Citelny pouze z vrrulniku.

Severozdpadni Irdnci Zijici na dzemi soutasného jizntho Ruska,
Skythové, udrzovali styky s feckymi koloniemi na severnim pobfeZi
Euxeinského (Cerného) mofe a v 5. stoleti pf.n.l. o nich pojedndvi
Hérodotos. Od nich také pochdzi stile pouZivany ndzev tohoto
mofte (*achiaing ‘temny, tmavomodry’; z tohoto starofranského slova
udélali stafi Rekové lidovou etymologii [Pontos] A-xeinos ‘nehostin-
né [mofte]’, které pak nahradili smiflivym eufemistickym vyrazem
Eun-xeinos ‘pohostinné’ [nicméng moderni Fetina op&t uZivi Mauré
Thalassa ‘Cerné mofte]). Potomci té&chto starych severnich fréncs,
Osetové, Ziji dodnes na severnim Kavkazu a jejich epos Nartové
obsahuje bohatou a komparatisticky vyznamnou hrdinskou tradici.

Irinci z eurasijského vnitrozemi méli cestu ke gramotnosti
a pisemnym historickym zdznamm del$i. Kultura, kterd sem za-
¢ala pronikat a% po Alexandrovych taZenich, byla spojena s indo-
feckymi a indickymi buddhistickymi vlivy. B&hem Parthské
(Arsakovské) a Sdsdnovské (3.—7. stoleti n.l.) dynastie bylo poli-
tické a tedy i kulturni centrum v zdpadnim frinu a zéstalo zde
i béhem islimského obdobi. V nagem tisicileti se pomalu pFesou-
valo od Sirdzu na sever pres Isfahdn a Teheran aZ k pohoti Elburz,
jehoZ severni svahy (Mazdndar4n) spadajf ke Kaspickému mofi.

Pravé tyto divoké kraje (severo)vychodniho Irdnu viak byly na
zatitku prvniho tisicilet{ pf.n.l. d&jistém nejvyznamnéj¥i kulturnd
udilosti ranych iranskych d&jin, Zarathultrovy reformy starého
ndboZenstvi. ,Mdg Zoroaster* (jak byl nazyvin v feéting; u Dio-
déra Sicilského také Zathraustes) nebyl klasické kultufe neznimy
(slovo ,magicky“ je odvozeno z titulu jedné skupiny frinskych

knézf), ale novou vilnu zdjmu ptinesl a% roku 1771, kdy bylo Ve o
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Francii vyddno zarathuStrovské svaté pismo, Avests. PtestoZe ji
Voltaire nazval ,,ochavnou sldtaninou®, zapustil Zarathustra v zd-
padni kultufe pevné kofeny — poéinaje Sarastrem v Schikane-
derové libretu ke Kouzelné flémné a7 po ridoby nad¢lovéka-proroka
Friedricha Nietzscheho. Zafadit skuteéného ZarathuStru Zasové
a mistn& je velmi obtiZné a avestské devotni legendy ndm v tom
ptili¥ nepomdhaji. P¥ipisuje se mu autorstvi nejstarSich &isti Aves-
ty, hymnickych gathi (gathd ‘piseit’), které svym archaickym dia-
lektem ukazuji na vychodn{ Irdn. Druhd &ist sloZeniny Zarath-
-uftra- mé vyznam ‘velbloud’, celé jméno by tedy mohlo znamenat
‘pohdn& velblouda’ (doslova ‘fidit velblouda’, sloZenina typu
‘kazisvét’) nebo ‘stary velbloud’. Jeho otec Pourusdspa i jeho
ochrince krdl Vistéspa méli oba typickd sloZend indoevropskd
wkofiskd“ jména (‘ten, jenz md 3edé kon&’ a ‘ten, jenZ md [k b&hu]
vypuiténé kon&’), podobné jako sanskrtské Brbadasva ‘ten, jenz mé
velké kon& nebo fecké Agathippos ‘ten, jeni mé dobré koné&.
V badatelskych kruzich byl Zarathustra povafovdn za v3echno
moiné — od vychodntho 3amana uZivajiciho hasi§ aZ po uhlazené-
ho dvofana z achaimenovského zdpadu (otec Direia I. se nshodou
také jmenoval Vidtdspa [fecky Hystaspés]). Pro diiv&si zafazeni
Zarathudtry neZ do 6. stoleti pf.n.l. sv&dei jazykovy a stylisticky
archaismus gith pfipominajici védy, kompromisn{ vyvoj reformo-
vaného ndboZenstvi po Zarathustrovi, a skutelnost, Ze Achai-
menovci byli podle vieho pfili§ vlaZni stoupenci nové viry, ne? aby
jako dvornfho kaplana zamé&smévali plamenného proroka.

O ranych dé&jinich Avesty toho mnoho nevime. Byla sepsina
aZ za sisdnovské fide, a to v rukopise plném chyb a s ohavnymi
hléskoslovnymi pravidly aramejského pivodu v dobg, kdy se jiz
ze zarathultrismu stalo agresivni stdtni niboZenstvi, které pron-
sledovalo kfestany i manichejce. Dochovala se pouh4 &tvrtina ori-
gindlu, kteri se (vedle mensich dodatkt a zbytkd) sklddd ze t¥f
hlavnich &isti: Jasna ‘obétovini’ neboli ‘liturgie’ (72 kapitol veet-
ne gdthi (= Jasna 28-—34; 41—S51, 53]), 21 Faiti neboli ‘vzyvinf’,
urlenych jednotlivym (nebo ptilezitosmé né&kolika) boZstvim,
a Vidévddt ‘ustanovenf proti démonim’, jeding komplemné docho-
vand kniha (nask) z Avesty. Kolem tohoto kanonického textu
vznikla za Sdsénovcd sekundérnf literatura, kters pretrvala aZ do
ran¢ho islémského obdobf a z nf? se ndm zachoval encyklopedic-

6. Stary Irdn @ 119

ky Dénkart ‘dflo o ndboZenstvi’ a pojedndn{ o kosmologii a escha-
tologii s ndzvem Bundabiin ‘ziklad, stvofen{’.

Podobn& jako védskd spoleCnost v severozdpadni Indii byl
i Zarathustriv vychodni Irin (Baktrie, Chérézm) svétem venkov-
skych pastyit. Spole¢nost se rozd&lovala na kn&ze (dthravan),
véletniky (rathadtar) a ,pastevee® (vdstrjé.fSujant, spiSe ,nomdd-
ského® razeni neZ védst vaiSjové, ktefi jiZz zavini usedlym Zivo-
tem), k nimZ se pozd&ji ptipojil stav femeslnikd (b7iti). Spo-
le¢enské rozvrstveni viak nikdy nedosdhlo strnulosti indickych
kast. Zdsadni podobnost pfedreformniho a védského ndboZenstvi
dokazuji tém&F pfesné shody (o nichZ jsme se jiZ zminili ve 3. ka-
pitole) v jazyce, stylu, poetice a formulich mezi texty Rgvédu
a gathti. P¥i ov&fovini té&chto hypotéz je tfeba zarathuStrovské
reformy nejprve demontovat, a to znamend jim piedeviim dobfe
rozumé&t. Zakladni zdivo protoirdnského a indoirdnského ngbo-
Zenstvi miiZeme zahlédnout trhlinami v zarathuStrovské fasidé
a sledovdnim pozdé&jitho vyvoje, kdy dochézelo k nesrovnalostem,
kompromistm a k obnoveni ptvodniho stavu. Védskd tradice
ndm pfitom poskytuje moZnost kontrolniho srovnini.

Gdthy jsou dokument nesmirn& neproniknutelného a extré-
mistického charakteru, jehoZ autorem je prorok sdm. Zarathu3tra
(podobné& jako Gautama Buddha) pochdzel asi ze stavu vile¢nikd,
aviak rozeSel se, jak tomu byvé, se spoletenskym uspofdddnim
a odvdzil se celkové i dil&{ kritiky systému. P¥i svém brojeni proti
drsnym strdnkdm baomovych ricuali (védsky sdma) zatitodil se stej-
nou intenzitou na vile&nicky i kn&Zsky stav (Fasna 48.10):

Kdy, Mazdo, zaujmon muZi (misto po boku) recitdtora?
A kdy (n&kdo) odkopne (nddobu s) moéi tohoto (démona)
opoijeni,
jimZ karapanové zhoubné& pisobi utrpeni,
a jimZ (se) $pami vlddcové zemi (¥idi, jako svym) rozumem?
(Preklad Petr Vavrousek)

Pripomefime zde védské kn&ze a sémovou mot¢ (kterd byla
podle vicho znovu poZivdna, viz konec 4. kap.). Zarathustriv
odpor se viak vztahoval na celé polytheistické uspof4d4ni starého
pantheonu, ktery nahradil jedinym bohem jménem Ahura Mazda
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‘Pin Moudrost’. Novou theologii zaklddd na dualistické opozici
Pravdivosti (452) a Klamstvi (Drudz), kters je zt€lesnénim pravé-
ho a nepravého niboZenstvi, nebo prosté dobra a zla. Sama tato
dvojice je indoirdnského piivodu, protoZe odpevidd védskému

protikladu 7tz a drub (srovnej napf. RV 1.133.1 ubbé pundmi ridasi

rténa drubd dabdmi mabir ,Ob& poloviny svéta Cistim pravdou,
palim velké 17i“ [které jsou popisoviny jako arodgjnice]); ale
Zarathustra ji je$t€ vice polarizoval a uéinil zdkladem své doktri-
ny. Podle tohoto systému je zastdncem Pravdy ‘blahoddrné smys-
lenf” Spenta Mainju (srovnej litevské Svefitas, staroslovénské svets
‘svaty’, piivodné ‘mocny’, podobng jako sanskriské #Sira ‘silny’
versus Yecké hieros ‘posvitny’) a zastdncem Klamstvi je ‘Spatné
smySlen’ Angra Mainju; v pozdgj$im zarathuStrismu Spenta
Mainju ustupuje do pozadi a je nahrazen nejvyssnn bohem Ohr-
mazdem, ktery stoji proti Angrovi Mainjovi, nyni nazyvanému
Ahriman, Mezi dalif bytosti, které byly Ahurovi Mazdovi podfi-
zeny, patfila skupina patrn&€ novych abstrakei se souhrnnym

nizvem AmeSa Spenta Cili ‘Nesmrtelni-Blahoddrnf’, kteti jsou .

nékdy oznalovini jako ,archandglé”. Uvedme si je nyni v kano-
nickém pofadi podle charakeeristickych atribut:

Dobytek:  Vohu ‘dobré (= sanskrtské vasu manah;
Manah smy3lent’ srovnej védské sumatib
‘dobré smyslent,
laskavost’)
Oheii: Afa VasiSta  ‘nejlep¥{ {(srovnej Varunovo rta
pravdivost’ a jeho syna-zfece Vasisthu)
Kov: Ch3athra ‘#ddouct (= sanskriské kSatram
Vairja moc’ varjam)
Zemé: Armaiti ‘sprivné (= védské aramati,

my3len’ nazyvané gnd dévi
‘Zena-bohyn&’ v RV 5.43.6)

Voda Haurvatdt  ‘celistvost, (= védskeé sarvaids,

a zdravi’ fecké bolotés ‘celistvost,
neporudenost’)

rostliny:  Ameretdt  ‘nesmrtelnost, (srovnej védské amriatva,

dlouhy Zivot’  fecké ambrosid ‘nesmrtelnost’)
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Témito abstraktnimi entitami se g#thy nednavn& zabyvaji,
napf. v Fasné 51.7:

Ddidi mdi jé gam tasé apaséd wrvardsid
ameretdtd baurvdtd spénistd mainjii Mazdd
tevi{ utajititi Mananhd vobii sénhé

(Ty), jenZ jsi tviircem kravy, vod a rostlin, udél mi
skrze (tvého) nejblahodérnéjsiho ducha nesmrtelnost
a celistvost, 6 Mazdo,
(a udgl mi) skrze Dobré smysleni silu a svéZest mlddi, aZ

(bUde zvestovan) soud. (Pteklad Petr Vavrougek)

Co se stalo se starymi bohy, kdyZ na jejichZ misto nastoupily
tyto nové abstrakce? VEtSinou byli zatladeni jen docasné, protoZe
se znovu objevuji v pogdthskych Fastech. N&ktefi z nich se viak jiZ
ze ZarathuStrova prondsledovdni nevzpamatovali a skonéili mezi
démony, ktef{ samoziejm& v 24dném dualismu nemohou chybsgt.
Démonizace zasihla obzvldit€ dva bohy vile¢nického stavu,
Indaru a Saurvu (= védsky Indra a Sarva, co? je alonym Rudry),
a také Nénhaithju (= védsky Nisatja, jeden z A3vint). K pekelm-
kim patfila i Bugjastd ‘vihdni’ (,otdlejici dsvit“, viz 4. kap.)
a abstrakta $pamnych vlastnosti jako Drudz Wamstv’ , Aé¥ma
‘zufivost’, Azi ‘lakota’ , Apaosa ‘sucho’, DuZjdirja ‘$patnd droda’
(doslova ‘Spatny rok’) a Nasu ‘mrivola’. Do pekla se dostali i daldi
ambivalentni polobozi indoirinského ptvodu, napf. Gandareva
(= sanskrtské Gandharva). Byvaji oznafovdni obecnym jménem
daéva ‘démon’ oproti abura ‘bih, pin’, zatimco se vyvoj v Indii
ubfral tipln& opatnym smérem: déva mélo vyznam ‘bih’ a asura
‘démon’. Ve védskych dobédch viak asura bylo jest& &estnym titu-
lem vyznamnych bohd jako byl Varuna, kdezto déva (= latinské
deus) se pouzivalo k oznageni bohi typu Indry. K pejorizaci asury
v povedskem obdobi uréité prispél upadek Aditji, zatimco pokles
vyznamu daéva uspiSilo naopak Zarathuitrovo negativni hodno-
ceni Indrova pantheonu. Ve staroperském dialektu Achai-
menovcl md daive jiZ jednoznaény vyznam ‘démon’, zatimco
obecné jméno ‘bih’ (jakym byl napt. Ahura Mazda) bylo bags
(srovnej védské Bhaga a staroslovénské bogs ‘bith’).

|
|
|
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Dalo by se ofekdvat, Ze Zarathustra byl shovivavéjsi k bohtim
kné&zského stavu, frinskym protéjskim védskych Aditja, ktefi
svou abstrakeni povahou vyhovovali prorokovym zdmérim. A tak
tomu opravdu bylo. D4 se dokonce hovorit o jejich ¢dste¢ném po-
vy$eni, protoZe frinskym prot¢jskem védského Varuny je sim
Ahura Mazda. Konkrétni spoleéné jméno u nich doloZeno nemd-
me, ale oba jsou oznafovini shodn& vyrazem *Asura, a Varuna
je charakterizovdn atributem médhira ‘moudry’ v RV 1.25.20
(= avestské manzdra, staroslovénské mpdre, ruské miidryj ‘moud-
ry’ < indoevropské *mms-dbé- ‘poloieni mysli — rozhodnuti’
[adjektivam nebo substantivam], coZ je podobny typ jako
*kred-dhé- ‘polozeni srdce — zatouZeni’ > avestské zrazdd ‘dive-
fujict, vérny’, védské sraddbd ‘ddvéra, vira’, latinské oréds ‘ddvim
divéru’). A3a (< indoirdnské *rzs-) jako sublimovani podstata
Ahury Mazdy je ekvivalentem védského Rta, kosmického potdd-
ku, pravdy nebo zdkona, jehoZ dodrZovini m4 Varuna na starosti,
ale ktery je téZ (navzdory stfednimu rodu Rtam) poéitin mezi
bohy (RV'1.75.5, 10.66.4). Theoforicky se vyskytuje jiz v mitann-
skych jménech (Artama, Artamanja) 2 je docela moiné, Ze se
jednd o pivodni indoirdnskou abstrakci, u niZ do3lo pozdéji
k theomorfizaci. Ahurovym Zivlem je ohei, za coz vdé¢i nadmér-
nému uctivini ohné v Irinu (zvla3ni je, Ze stary vyraz pro ‘ohett’
[sanskrtské agni] zmizel a byl nahrazen vyrazem dtar, jako napt.
v dthravan [athaurvan] ‘[knéz] ohn&’).

Na rozdil od Varuny mi védsky Mitra pfesny onomasticky
protéjSek v avestském Mithrovi. Jeho zikladni vyznam jako
»Ochrince smluv® jsme si jiz vysvédili ve 4. kapitole. Mithra,
ktery ponékud ztratil na dileZitosti, pfijal podobné jako v Indii
n&které sluneini vlastnosti a pozdéji se stal apelativem ‘pfitel’.
V soutasné peritin& znamend mibr, mebr ‘slunce’ i ‘pFitelstvi’.
Mithra je jednim z nejvyznamnéjsich staroirinskych bohd, kery
je sice ndmétem Fastu 10, ale v gathdch se vibec nevyskytuje.
Zarathustra z ného ucinil abstrakci Vohu Manah, jehoZ jméno
vyjadtuje jeho zdkladnf vlastnost — dobrotivost a jehoz Zivlem je
dobytek, stejn jako byl Mithra ochrincem 3irych pastvin hovézi-
ho dobytka (vouru-gaojaoti-) vychodnich Irincd. Prastaré dvandva
védského piru Mitra-a-Varuna ptezivé v frinu v avestské dvojici
Mithra-Abura, ve staroperském *Misa-Auramazddb, které je dolo-

3. Scéna z Mithrova kultu z Esquiline, Rim (Vatikdnské museum)

Zeno v feéting u Plitarcha jako ustrnuly theonym Mesoromasdés
a v pozdgjsich perskych dvojitych theoforickych jménech jako je
Mibrbormuz. Z woho plyne, (1) Ze Ahura Mazda opravdu obsadil
pozici Varuny, (2) Ze fada abstrakef Amesa Spenti (Vohu Manah,’
Aga Vasi$ta) neni ndhodni, ale stéle je$t odri%i kanonické pofadi
indoirdnskych bohi a (3) Ze povyeni Ahury a onomastické poti.a«
geni Mithry byly doprovodnym jevem Zarathu3trova henotheis-
tického zdpalu, ktery viak jeho samotného nepfezil. Zdi se, Ze ve
snaze vytvofit co nejmen3i polet abstraktnich boZstev z:firadxl
prorok Mithru na prechodnou dobu mezi démony. Jakmile se
viak nsboZensk4 revoluce vyboufila, objevil se znovu. S vyjimkou
onomastickych formuli vzala kontrastni dvojice Mithra-Ahura
samozfejmé za své, nebot z Ahury se nynf stal jakysi feditel pan-
theonu, ktery byl diky svému vztahu k Angrovi Mainjuovi posta-
vou &m d4l strnulejsi a $pinavou mytickou prici nechal na
Mithru. Ve skute¢nosti se jeho funkce rozrostly: kromé ochx:any
lidskych usedlosti a spoleenskych smiuv nynf podobné jako
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Varuna zaméstndvi vyzvédale a trestd k¥ivopfiseZniky a ty, kdo
nedodrzuji smlouvy; je patronem bojovnikd, t¢fm4 hromoklin a je
pdnem desté (z velké ¢dsti misto démonizovaného Indary) a vyvijf
se vSeobecné v boha vélegnikii se soldrnim nddechem a s uréitymi
konotacemi dobytka a plodnosti. KdyZ v 1. stoleti pf.n.L vpadl do
fimské fiSe helénizovany Mithrds, byl stfedni postavou tajného
kultu, jehoZ podzemni svatyn& se rozklidaly od Rima pies Gallii
a Germdnii aZz do Anglie. Mithrds, zrozeny ze skily za zimniho
slanovratu, Sol Invictus ¥mskych legif a cisafti Aurelia a Dio-
cletiana, pfedstavoval ve skute¢nosti pro soupefici kifestanskou
sektu tvrdou konkurenci aZ do zatdtku 4. stoleti n.l., kdy Con-
stantinus zvritil pomér sil. Pfesto viak ani za vl4dy Juliana Apo-
staty nebylo stile jest& rozhodnuto a z dtvodé kompromisu nebo
asimilace byl na Mithrovy narozeniny (25. prosinec) posunut den
Spasitelova narozeni. Na kultovnich obrazech z Mithrovych sva-
tyni je byk, jemuZ z rény a ocasu ra3f obilné klasy, dile mlady
bih-vileénik, ktery byka drif za nozdry a bodd do srdce, pes
chlemtajici krev a $tir titoéfci na jeho Sourek. Na obou strandch
vyjevy, kolem n&hoZ byly asto umistény symboly zvifetniku,
stoji dva skfftkové se zvednutou a sklon&nou pochodnf (viz obr.
3)- Pfes viechny rozdily jsou zde patrné prvky frdnského Mithry:
funkce véle¢nika, symbolika slunce, souvislost s dobytkem a pod-
pora riistu. Je moZné, Ze pfedchiidcem tohoto zdpadniho mithra-
ismu neni vlastnf zarathultrismus, ale spfie sekty uctivajici daévy,
protoZe souddsti mithrovské ikonografie jsou i sochy se Ivi hlavou
a latinskou dedikaci Deo Arimanio, co? znamens Ahrimanovi.

. Mezi frdnskymi bohy, keeff byli prot&jsky védskych ,ni¥sich
Aditjt“, Arjamana a Bhagy, se v samotnych gdthdch Airjaman
vitbec nevyskytuje, ale objevuje se v archaické avestské modlithg,
kterd se k nému nékolikrit obraci (Fasns 27.5, 54.1; Vidévddt
20.11) s zidosti, aby s pomoci Vohu Manah pomohl ,Zara-
thultrovym muZim a Zendm“. Z toho plyne, Ze Airjaman byl
Mithrovym spojencem, protoze Vohu Manah je Zarathudtriv
sublimit Mithry. M&l na starosti svatebni a léCitelské obfady
a svetské instituce socidlntho zabezpeceni. Jeho katarktickd funk-
ce dosshla kosmickych rozméri v eschatologii, kde pomdh4 ohni
pfi taveni kovil pro olistnou lizeit uréenou k proméng. Slovo
baga se zachovalo pouze jako obecné oznadent boha, ale Airjaman
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a *Baga by se mohli je$té skryvat za ZarathuStrovymi abstrakcemi
Sraosa ‘posluinost, kizefi, uplatnéni zdkona’ (Fast 11) a Asi
‘odplata, trest, odveta’ (Ja5t 12). V Fastu 10 md Mithra po pravici
Srao%u a po levici Rasnu (v mythologii této oblasti vé&c naprosto
b&¥ni, protoZe babylénsky slune¢ni bih Samas i jeho synkretizo-
vany chetitsky prot&jsek méli oba po svém boku ridce MiSaru
‘spravedlnost’ a Bunene). Je docela moZné, Ze sublimdtem je
i Rasnu, a sice novym, ,vylepSenym“ odlitkem boha *Visnu, pro-
toZe obsahuje ,konstruktivni“ pfedponu raz- ‘spravné’, kterd
nahradila rozkladné vi- ‘ve dvi, na kusy’. Tim, Ze Indara odpadl
a vile¢nikem se stal Mithra, zménily se i vztahy ,do Siroka krice-
jictho“. V trojélenném tribundlu, ktery soudi duse mrtvych
a jehoZ ¢€lenové jsou Mithra, SraoSa a Ra$nu, plsobi ,spravedlivy
Ragnu“ jako expert na hodnocenf lidskych skutkd.

Zatimco bohové kn&Zského stava pteZili ZarathuStrovy refor-
my bez vétich ztrit, at jiZ pfimo nebo sublimaci (védsti Aditjové
se stali ob&ti abstrakei jako byl Dharma nebo Brahma), byli
bohové vile¢nikt pro Zarathu$triv odpor k tomuto stavu zahr-
nuti do jedné kategorie Ame3a Spentd s ndzvem Ch3athra Vairja.
Z Indary a Saurvy se stali démoni a n&které dal3f jsme jiZ zatadili
(misto diskreditovaného Indary obsadil funkci vile¢nika Mithra,
k némuz se pfipojil *Visnn > Rasnu). Druhym dvéma vileénickym
bohtim, Verethragnovi (743t 14) a Vajuovi (7ait 15) se viak poda-
filo Zarathu§trovym reformdm uniknout. Verethragna neboli
*vrtra-ghan (‘ten, jenZ drti odpor’) byl bohem vitézstvi (sisdnov-
sky Vahrdm neboli Bahrém; objevuje se také jako arménskd
vypijcka Vahagn a v helénistické Fecting jako Artagnés) s deseti,
vétSinou zvifecimi, avatdry. Jméno odpovidd védskému epitetu
vrtraban- (pfileZitostné pfizvisko A3vind, Sarasvatf, Agniho
a S6ému, ale pfedeviim drakobijce Indry, s tim, %e jméno Vrtra
vzniklo abstrakei jako vedlejsi prezdivka tfthlavého netvora
TriSirase; srovnej 4. kap.). Také v Irdnu dostal bijce tfthlavého
draka Dahiky ptidomek verethraja tachmi Thraétaons ,vit€zny
[dosl. ten jenZ zabil Vrthru] hrdinny Thraétaona® (Fast 5.61).
Z who plyne, Ze obludny nepiitel mohl snadno piijit k prezdivce
‘zdtaras, piekdzka’, tudiz ‘nepfijemnost, potiZ’ (ptidomkem vere-
thragan byl &astovin i Srao¥a, Haoma, Sao¥jant [‘vykupitel’]
a dal¥f vitdzné bytosti na strané dobrého stvofeni). Podle vieho
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mél na tento titul nérok i predzarathustrovsky Indara, jehoZ spa-
sitelné atributy byly po démonizaci riizn& pferozdéleny. Starost
o dé¥t a hromoklin wezra (= Indrovo védské vadZra) pievzal
Mithra a z pfidomku Verethragna (ptivodné substantivam neutra
‘pfemdhdn{ p¥ekdzek’ vedle piivodce d&je Verethragan ‘pfemofitel
prekdzek’) vzniklo nové, napll abstraktni boiZstvo, které jako
chabd ndhrazka ,dobrého Indary“ bylo nositelem jeho zvifeci
metamorfézy, zatimco zabijeni draka zbylo na hrdiny, jako byl
Thraétaona (ktery mél také vazru, protoZe se objevuje znovu jako
Feriddintv gurz; Feridin je Thraétaonovym epickym prot&jskem;
viz 7. kap.).

Rozporuplnosti se vyznatuje také Vaju. O v§znamném posta-
veni indofrdnského boha *Vijua mezi vile¢nickymi bohy existuje
nardzka v epizod& o narozeni Bhimy-ArdZuny v Mubdbbdraté (viz
5. kap.), kde poradf jejich narozeni vyjadfuje hierarchii v postave-
nf jejich otct — bohd Vijua a Indry (na rozdil od védského
dvandvového Indra-a-Viju) v mimovédské tradici. Zatimco byl
Viju ve védské Indii zatladen Indrou do pozadi, v franu piisobil
jeho ptvodni vyznam jako ochrana pfed Zarathustrovym zatrace-
nim. Prominentni postaveni Vijua je toti¥ opravdu wZasné.
Z boht dostdvd obgti jako prvni a v Fastu 15 je prvnim z jeho
obétnikd sim Ahura Mazda. Jak se na vitr slu¥f a patfi, je jeho
domovem vzduch, pohybuje se mezi nebem a zemi, nenf na 74d-
ném urtitém mist€, je na tomto i onom sv&té, kfiZuje a vypliiuje
prizdno mezi protiklady. Je jasné, Ze takovd rozpolcenost a ne-
jednoznagnost byla v rozporu se zarathultrovskou utkvélou pred-
stavou jednoznaéné volby mezi dvéma pély a pozdéjsi theologie
se uZ postarala o to, aby byl jaksepati rozporcovin mezi Ohr-
mazda a Ahrimana, aby byl dobry Viju vyvéZen zlym dvojnikem.

Ctvred abstrakce Ame$a Spentt, bohyné Armaiti, jejimz
Zivlem je zemg, vznikla sublimaci vyznamné irdnské bohyng
zndmé pod jménem Andbitd (fecky Anditis). Ve skutenosti byla
nazyvina trojici jmen Aredvi Surd Andbitd ‘vihk4, mocnd, nepo-
skvrnénd’ a t&¢mito tfemi atributy zt&lesiiovala viechny i spole-
Zenské stavy — zemedelsky, vile¢nicky i kn#¥sky. Je op&vovina
v Jastu 5 jako ochrinkyné plodnosti, kterd &isti semeno mu¥d
a ptipravuje délohy Zen, a od celé fady mytickych hrdiné dostdvd
jako obét sto hfebcd, tisic bykd a deset tisfc ovef. Vzhledem
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oviem nevypadd ani jako porodni biba nebo amazonky, nybri
jako ,krisné urostld divka, vysoko pfepdsand, ,aby se ji fiadra
krdsng utvitela, aby se libila®. Je prot&jikem védské Sarasvati a za
jejimi tfemi piidomky se muZe skryvat frinsky ekvivalent této
bohyn& v Irénu Harachvaiti ‘bohatd na [jezera] vod’, kterd v Indii
predstavuje feku, v Irdnu drodnou provincii (Yecky Arachdsid).
Toto Zenské boistvo se vyskytuje jako velkd Feka nebo jako
samotnd zemé (srovnej napf. ruské Mato syrd zemljd ‘Matka vihkd
zem& nebo irské Erin). KdyZ si asi v roce 60 pi.n.l. krdl Antio-
chos z Kommagéné (syn Mithridativ) zaloZil hierothesion é&ili
aresl hrobek ve vy$ce 7000 stop na kénickém vrcholku hory
Nemrud Dagh v jiznim Turecku (viz obr. 4), odvozoval sviij pi-
vod z otcovy strany od jakéhosi Direia a z mat&iny od Alexandra,
co% se projevilo v obfich sochdch t&chto synkretizovanych per-
skofeckych bohi:

Zeus Oromasdés

Apollén Mithrds Hélios Hermés
Artagnés Héraklés Arés -
Emé Patris Pantotrofos Kommagéné

Ahura Mazda, Mithra, Verethragna a ,Moje vlast Komma-
géné, kterd viechny Zivi“ se zde objevuji v omlazené parthskohe-
Iénistické verzi, v niZ bohyni Andhitu vyst¥idala sama Zemé.

Posledni dva dobrodgjci, pir Haurvatdt-Ameretit, byli
Zarathu$trovou ndhrazkou BoZskych bliZenci. Z jednoho z nich,
pravdépodobné z bojovnéjitho Nanhaithju (srovnej védskou dvo-
jici Nésatju a Dasru a v Mabdbbdraté dvojici Nakulu a Sahadévu),
se stal vyloZfeny démon. Spojeni dvojice Haurvatit-Ameretit
s vodou a rostlinami p¥ipomind vztah védskych A3vind k 1é€ivym
bylindm a voddm v tradi¢nim indickém lékafstvi (Ajurvéda). Na
rozdil od ostatnich AmeSa Spenti poslouZil tento pdr, ktery se
rymuje jako d&tskd fikanka, v pogithském obdobf jako novy nd-
zev pro staré BoZské bliZence, coZ dokazuje, jak tenkd byla vrstva
zarathustrovského ndtéru. Myt bylo zfejmé tolik, Ze se dostalo
i na vyvoz, protoZe nékeeré legendy si vypajtil Zidovsky a arabsky
folklor, jak dokladd Kordn (2.96) svym p¥ib&hem o mladé Zeng,
kterou prondsleduji and&lé Hirdt a Ménit a kterou nakonec vy-
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ﬁ;zl\?:;?u?gz;iés ve 4. kap.). Babyldnské zajetf Zida ukoné&il Achaimenovec Kyros.
Znatny irénsky vliv je patrny i v poexilové hebrejské tradici, pre-
dev$fm ve struktufe archandélé: Michael ‘ako Buh’, Gabriel
‘silny jako Bith’ a Rafael ‘1é¢ivy jako Bah’. Tento vliv byl tak silny,
Ze Jeremids (Fer. 9.23) musel varovat sviij lid pred rozdélovinim
dart Pdna na t¥i &dsti: A€ se moudry [hdkdém) nechlubi svou
moudrosti, at se bohatyr [gibbdér] nechlubi svou bohatyrskou si-
lou, at se bohd¢ [%#] nechlubi svym bohatstvim® (jinymi slovy,
nefidte se cizimi zvyky; af si trojitou strukturu pouzivaji PerSané;
Bth Izraele je jeden). Tyto formule byly v Indii i v frinu b&sné,
napf. Rgvidhdna 1.2.3: ,KZatrija bude pfemshat nepfizefi osudu...
silou svych paZi, vai§ja a %idra bohatstvim, pfedstaveny dvakrit
narozenych [= bréhman] prondSenfm modliteb a palenim ob&tf.
Oficidln{ achaimenovskd modlitba prosila Auramazdu o odvrice-
ni hata haindjd badd dusijird hatd drangd ,[nep¥itelského] vojska,
Spatné urody [srovnej dueéva Dusgjdirjal, L2 [srovnej dadva Drud3]“,
tzn. o odvriceni pohrom v oblasti vojenské, zemé&délské i duchov-
ni. Podobné riny osudu jsou uvedeny v RV 8.18.10: amivd, sridb,
durmati ‘nemoc’, ‘nezda¥eny rituil’, ‘nendvist’. Tyto staré indoev-
ropské struktury je moZné nalézt v Rimé (viz modlitbu k Martovi
v 9. kap.), u Keltt a v jiném potadi ve Skandinavii, kde musel byt
seversky kral sigrsiill i drsiill, porehnany vitézstvim a (drodnym)
rokem (#r), a dile jest& musel byt vzdélany v runsch.”

Nalézt v Irdnu dal3f prot&jsky indickych bohi je jiz obtizngjsi.
Obdoba indické Usas byla degradovdna na démonku ospalosti o
jménem Bugjastd (viz 4. kap.). Neni tu z4dn4 bohyné noci, Z2idny jrigg
bith slunce (p¥estoze je Jast 5 vEnovén ‘zdficimu slunci’ (Hvar f |
chiaéta) > v moderni persting chorsid ‘slunce’), ani ekvivalent '
Savitara nebo PuSana. Jestlize Djaus ustoupil jiZ v Indii dosti do
pozadi, v Irdnu po ném nenf ani stopy. Pfes tstfedni vyznam
ohné v frinskych niboZenskych rituilech vystupuje Atar v my-
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zvedne na nebesa Alldh jako planetu Zéhra (Venus). Podle jinych
verzi se jmenuje Anahid, planeta Venera v astralizovaném irdn-
ském mytu (souvislost Anghity s hvézdami se vyskytuje JiZ v Fastu
5.85). Zdrojem jsou irdnské myty o Boiskych blizencich, keeré se
nedochovaly, ale jejichz obdobu nalézdme v Indii. Oba A%vinové
se nedvofili jen bohyni Sirj4, ale jejich milostné vyboje sahaly

ddl, napt. kdyz piemlouvali Sukanju, aby opustila svého seslého
asketického manzela Cjavanu (dopadlo to viak tak, 7e z Cjavany
udélali mladika, a ten se jim pozdéji odvd&zil tim, %e Indru donu-
til k souhlasu s jejich d&asti na sémovém rituilu; piibeh je vyligen

1) Pii hleddni tchto trojic je viak tfeba zachovat opatrnost. V RV 1.111.4.
se napt. vyskytuje sataje dbijé dzive, kreré by jako juxtapozice asyndetickych dativi
znamenalo ‘pro zisk, modlitbu a vitgzstvi’, a tedy poZehndni trojité swukrury,
kterd odpovidd tfem nestéstim. Ve skutetnosti viak jsou tato slova syntakticky
vzdjemné zdvisld a2 znamenajf ‘za hymnus ziskat cenu’.
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tech jesté méné ner védsky Agni. Nékteré okrajové postavy
z védi souvisejici s ohn&m, napf. Apim Napit ‘vauk vod’ (viz
4. kap.) a Nardsansa ‘chvila muZi’ maji pfesné protéjsky v avest-
skych postavich Apam Napdta a Nairjésanhy, které se vyskytuji
v mytech o nejriznéjsich sporech mezi Ahurou Mazdou (nebo
Spentou Mainjuem) a Angrou Mainjuem. Tématem jednoho
z téchto myth, zachovaného v Jastu 19, je chvarena (staropersky
farnab, v soutasné perstiné farr) s pfibliznym vyznamem ‘svato-
za¥, nimbus, sldva’, které je odvozeno (ve vyznamu ‘sluneénf
litka’) od ‘slunce’ (bvar, védské svar, latinské so/ atd.). Chvarena
bylo odznakem posvéceného (airja) viidce Irdnu a jeho ztrita zna-
menala p4d. Jiné teorie o jeho ohnivé podstat jej ztotoZfiovaly se
spermatem (srovnej fecky mytus o Danaé a Diové ,zlatém
desti*). Mezi daldf frinskd boZstva bez jednoznatného indického
prot&jsku patfil astrdlni Tistrja (Jast 8), ktery svym bojem
s démonem sucha ApaoSou (< *A-paosa- ‘bezkvéti, hniloba’) je
moZnd nositelem nékterych funkci, které zbyly po Indrové démo-
nizaci, a bith &asu Zurvan [avestsky Zrvan], spole¢ny predek Ohr-
mazda a Ahrimana, s jehoZ pomoci se zarathuitrovskd hereze sna-
zila pfekonat dualismus.

Zbyvd ndm jetd zvldStni pfipad Haomu, ktery piedstavuje
piechod irinského mytu mezi rovinou boZskou a hrdinskou.
Zarathustriv ostry vypad proti haomovému ritudlu z Fasny 48 jiz
zndme. Na zaddtku téZe knihy je jako souddst mlad3i Fasny 9—11
zafazen Jast ku pocté Haomové, podle n&hoZ se obfadu deastnf sim
Zarathudtra. Kult Haomu byl ztejmé tak silny, Ze si svou legitimi-
tu vynutil oslavnym hymnem, jehoZ autorstvi bylo pfipsino
Zarathustrovi pfesto, Ze o odmitavém postoji proroka nemohlo
byt pochyb (Fasna 9.1—3):

V dobé pripravy haomu pfistoupil Haoma

k Zarathudtrovi obchdzejicimu ohefi (a) petujicimu (o n&j a)

zpivajicimu géthy.

Zarathustra se ho otdzal:

Kdo jsi muzi?

Spattil jsem nejnddhernéjSiho z celého hmotmého byti
[dosl. ,toho, jenz m4 kosti],

vlastnfho sluneZného nesmrtelného Zivota.

SO y;

Tu mi tento Haoma, stoupenec pravdivosti, odvratitel zdhuby,
odvétil:

J4 jsem, Zarathustro, Haoma, stoupenec pravdivosti, odvrati-
tel zdhuby.

Pfines mne sem, Spitamovle [Zarathudtriv alonym], lisuj
mne k poZivani!

Chval mne k (mé) chvile, jako mne budouci sao$janstové
budou chvilit. Na to fekl Zarathustra: ,,Ucta Haomovi!“

(Preklad Petr Vavroudek)

Zarathu$tra se pak ptd Haomu, kdo prvni lisoval haomu a jaky
usp&ch ho potkal. Haoma je pak popofadé vypotitdvi:

1. Vivahvant, jemuZ byl dopfin syn Jima chaéta [‘zé¥fcl’],
ojen? mé krésnd stdda, nejvznefendjsi ze zrozenych lidi,
s pohledem jako slunce, jenZ ve své i§i u€inil nesmrtelnym
obé: (totiz) dobytek (a) lidi, vody (uéinil) nevysychajicimi,
rostliny neubyvajici potravou k jidlu. Za vlddy stateéného
Jimy nebylo zimy ani horka, nebylo std¥{ ani smrti, nebylo
daévy stvofené zdvisti®

2. Athvja, ktery byl odmén&n synem Thraétaonem, ktery p¥e-
mohl trojhlavého A% (‘had, drak’) Dahdku, jehoi stvofil
Angra Mainju [u Dahdky srovnej védské ddsa, dasju ‘neptitel,
démon’, antonym slova 4rja].

3. Thrita, ktery mé&l dva syny, zdkonoddrce Urvich3aju a Ke-
resdspu, daldtho pfemoZitele netvora.

4. Pourusdspa, ktery se stal otcem Zarathustry.

Tato povést je hrubym pritezem frinskych hrdinskych p¥ibé-
hi, jejichZ vrcholnym zpracovinim se pozdéji stane Kniba krdlii.
Jako dilo svou povahou liturgické a normativni obsahuje docho-
vand C&dst Avesty, podobné jako védské hymny a sitry, pouze
nihodné zlomkovité dtrzky téchro ldtek.

A% na Zarathu$tru hraji viechny uvedené postavy vyznamnou
ilohu v indoirdnskych mytech. Syn Vivahvantiv Jima (nebo
Jama) je ekvivalentem védského Jamy ‘dvojce’, syna slunenfho
boha Vivasvata (4. kap.). Vivasvat a Vivahvant maji spoleZnou
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i funkci ,prvntho ob&mika“. Ale zatimco védsky ,krdl“ je pouze
prvni lidsky neboztik, kolonizdtor a vlddce zdsvéti (v souvislosti
s Varunou), je Jima ch$aéta naproti tomu prvni kril tohoto svéta,
nikoliv polobith ve funkci pohfebniho potentdta, ale kulturni
hrdina, jehoZ vldda byla pravym opakem rozpadu a ziniku.
Zatimco mytickd kariéra védského Jamy byla vymezena na Zivot
»po smrti“, vyznalovaly se osudy Jimy ch$aéty stfiddnim pozem-
ského $t&sti i nestésti. O konci jeho ,zlatého v&ku” vypravyji dva
samostatné myty, z nichZ jeden pojedndvd o jeho pySe a z nf
vyplyvajici ztrdt€ bozi milosti. V gathdch (Fasna 32.8) je Zara-
thustrou zatazen mezi h¥fSniky a 745t 19.31—36 popisuje podrob-
né¢ jeho pdd, kdyZ ,zalhal® a po tfech &istech ztratil svou
chvarenu, kterou si pak rozebrali Mithra, Thraétaona a Kere-
sdspa. Tento mytus pfipomind pfib&h o Indrovi (v 5. kap.), keery
si svymi h¥ichy rozbil majestdt, jenZ pak byl opét sestaven v délo-
hdch Kunti a Mddri, které porodily pét Pénduovci, a tim se do-
sud celistvd podstata krilovské moci rozdélila mezi postavy zté-
lestiujici tfi spoledenské stavy (Mithra — kn&ii; Keresdspa —
véletnici; Thraétaona — tietf stav). Av3ak zatimco Indra byl troj-
ndsobny hii$nik a postupné ztratil sviij lesk, silu i vzhled, Jima
ch3aéta ztratil celou svou distojnost nardz, a to jedingm ndboZen-
skym h¥ichem, kdyZ se zapletl se LZi. Po jeho pddu ho pfipravil
o Zivot vlastni bratr Spitjura, ktery ho se svymi pochopy roziizl
vedvi.

V druhém mytu jsou prvky, které maji k podsvétnim povin-
nostem védského Jamy blize. Ve Vidévddrn 2.20—41 a v pozdgj-
Sich textech, napt. v Bundabisnu, se vyskytuje motiv mythologic-
kého sidla var, podzemni skrySe, kterou Jima ch3aéta postavi
z ptikazu Ahury Mazdy, aby se v ni ukryli vybrani lidé a jejich
zdrodky a dal3f pfirodni druhy pfed bliZici se ,,kosmickou zimou¥,
coZ je eschatologickd krize pfipominajici staroseverskou fimbui-
vetr, jei je pfedznamendnim konce svéta a jeho znovuzrozeni.
Tento mytus je zvld$tni hned z nékolika hledisek. Souddsti var
jsou vodni a travnaté plochy, je to fantasticky sklenik s parametry
ldzefiského letoviska, iplny opak nouzové ubikace typu Noemovy
Archy, uréené k preZiti krdtkodobé krize. Tato nesrovnalost —
podzemi a zdroveii zelefi a vidha — se také vyskytuje u feckych
Ostrovii blazenych nebo Elysejskych polf v podzemnim (a jinak
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ponurému) Héddu, kde jsou také pastviny pro chov koni (viz
8. kap.). Ddle stojf za poviimnuti, Ze Jima ch3aéta, ktery byl vybu-
dovinim tohoto rekreaéniho stiediska pro preZitf vyvolenych po-
v&fen, md podle vieho funkei pouhého stavitele a organizitora;
otéZe této elitdfské komunity pevn& tifmd Zarathustra se svymi
stoupenci. Zd4 se, Ze zde doslo k dékladnému zkifZeni dvou
samostatnych koncepci. Jednou je dtocist, v némZ majf vyvoleni
pfeZit do¢asnou krizi a jeZ se podobd spf¥ iglt neZ né&jakému pla-
vidlu, coZ souvisi s rozdilnymi zem&pisnymi a klimatickymi pod-
minkami frinské nihorni plo3iny a mezopotdmské nf¥iny. Dru-
hou koncepci je idylické zdsvéti, které Jima chaéta kolonizoval
a pfipravil tak, aby zde zesnuli mohli trévit posmrtny Zivot. Tato
koncepce by se shodovala s védskym pojetim, podle n&ho? je
Jama se svymi pastvinami samgdmanam jandndm ‘shromazdovatel
lidi’ (RV 10.14.1) a s pojetim feckého Hidda < indoevropské
*Smwidds (homérské A[w)id- < *Smwid-) jako ‘Sjednotitele’ (sarm-
-gam- ‘shromdzdit se’, sam-vid- ‘najit se’ jsou védské vyrazy, kte-
rymi se oznacuje shleddni mrtvych se svimi pfedky; srovnej ruské
s-vidét-sja ‘opét se setkat’, do svidasija ‘na shledanou’).

Midme-li to shrnout, hypoteticky indoirdnsky *Jama ‘dvojée’
mél otce *Vivasvanta a dodasné sestru-dvojée (védskou Fami,
kterd odmitla incest, jeho? se stfedoperskd Jamik naproti tomu
dopustila), byl obdafen pastvinami (védské gayjaiti-; Jima chiaéea
s ,dobrymi stddy*), a stal se krilem-zakladatelem zdsvéd. To je
vie, co ndm k rekonstrukei poskytuje indicky Jama. P¥ib&h irdn-
ského Jimy chiaéty je nekone&né& bohatdi, tento kril je vlastné
nejveSi postavou irdnskych mytd a doposud (pod novodobym
jménem DZams3id) hlavnim hrdinou perského folkloru. Zd4 se, 7e
jeho oslnivd drdha na tomto svété a ne¥tastny konec nemaji v in-
dické tradici obdoby. Byl indoirinsky prototyp v frinu roziifen
nebo naopak v Indii zredukovin? Pravdépodobngjii je druh4 vari-
anta, i kdyZ dal3i pfikraslovdn{ frinské verze je samozfejmé raké
moZné. Prvky indoevropského mytu o ,Prvotnim dvojceti“ (viz
17. kap.) se dajf najit v p¥ibézich o narozeni, odmitnuti otcovské
role a smrti védského Jamy (viz 4. kap.) a ve zkdze jeho irinského
prot&jsku, kterd alespoii dokazuje, Ze katastrofa Jimy ch¥aéty neni
irdnskou inovaci. Pro indofrénsky prototyp také hovofi paralely,
které m4 pozemsk4 kariéra Jamy v indickych eposech. V 1. knize
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Mabdbhiraty je hybris charakeeristickou vlastnost{ n¢kolika moc-
nych vldded (semrddZ) z pfedchozich generaci, piicemzZ zosobné-
nfm zpupnosti je Jajiti, krery vystupuje v 1. a°5. knize Mabd-
bhdraty (viz 5. a 14. kap.). Po dlouhém 2 slavném panovinf a jeSte
delsim zaslou¥eném posmrtném odpoéinku ve spoleénosti boht
Jajstiho nhle posedla pycha a dostal z nebe paddka. Jako zdzra-
kem viak pistdl na zemi zrovna mezi své Etyfi vnuky, ktefi, stejné
jako pozddji v tomto eposu Pénduovci, pfedstavovali svymi cha-
rakteristickymi rysy tfi spole¢enské stavy. KdyZ vnuci spojili své
ptednosti, vznikla znovu nejvy3¥ trojitd zdatnost a Jajdti se mohl
znovu navrétit do FiSe v&¢né blazenosti. Na rozdil od tragického
konce irdnského Jimy konéi jeho indicky prot&jSek romdnovym
happyendem. Svym h¥ichem Jima ch3aéta vyCerpal celou svou
chvarenu, kterd byla rozd&lena mezi jeho ndstupce. Jajiti jednal
obdobng, ale prostfednictvim svych gent se proti ztrité tohoto
druhu pojistil. Zd4 se, Ze soutet Jajitiho kariér na tomto i onom
svété se shoduje se viim, co vime o hypotetickém indofrinském
*Jamovi. Jajstiho tisicileté omlazeni (o n&m#% je zminka v 5. kapi-
tole) také pripomind zlaty v&k Jimy ch3aéty, kdy se nestirlo
a neumfralo.

Pongkud jinou, aviak stejné nepochybnou indickou epickou
Shypostasf* indofrinského *Jamy je Vasu Uparitara, ,létajici“
otec Satjavati, jeho ptib&h jsme vylitili v 5. kapitole. Zde jsme
narazili na pozoruhodné podobnosti s pfib&hem Jajitiho, pfede-
viim s jeho pddem z vysky. Aviak podle celé fady dokladd, od
poavestskych aZ po nejstar{ isldmské prameny, se v nékterych
detailech shoduje piimo s DZamsidem: oba méli kiidtdlové létajici
bojové vozy a byli zakladateli novorognich slavnosti (Indramild
v Indii, N6 r6z ‘nové svéto’ v Irdnu). P¥i¢inou pddu Vasua
Upari€ary byla, stejné jako u avestského Jimy ch3aéty, konkrétn{
lez (nikoliv obecnd pycha). V piipad& Vasua vSak nebyli zachrin-
cem nésledovnici, nybrZ (jakoby dodatein& vymysleny) Visnu.
Uvedme krdtké shroutf:

Védsky Fama: Vlddce tastného zdsvéd

Avestsky Fima: Vlddce zlatého véku, zakladatel dtoistd v zd-
svéd, upadne v nemilost, jeho distojnost pfijde vnived.

6. Stary Irin @

Fajdti: Vlidce $tastného kralovstvi, potom obyvatel nebeského
zdsvétd, upadne v nemilost, poSramocend diistojnost je opét
obnovena.

Vasu Uparicara: Vlddce ¥tastného krélovstvi, upadne v nemi-
lost, jeho distojnost je obnovena.

S démony bojoval Thraétaona i Keresdspa; Thraétaona s tfi-
hlavym AZim Dahgkou, Keresdspa s vicero obludami, mezi néz
patfil i rohaty drak a démon Gandareva. Jména jejich otcii, Athv-
ja a Thrita, jsou v obrdceném potadi totoZnd s védskym Tritou
Aptjou, Indrovym spojencem pfi zabiti trojhlavého Visvaripy,
jemuZ se Casto fikd bud Trita nebo Aptja (srovnej 4. kap.).
Protoze Aptja/Athvja je pouze rodové jméno (‘vodni’) jakéhosi
indofrdnského *Trity (‘tFettho’ [vedle dvou nejasnych, ale nepfi-
stojnych bratrit bez v&iiho vyznamu), ktery zabil “Trojhlavého’),
zd4 se, Ze k rozd&leni tohoto dvojitého jména mohlo dojit proto,
aby zbyl patronym i na Keresispu, jehoZ genealogie byla méng
jasnd. Athvja ?4dnou dal3f roli nemd, ale u Thrity je doloZena
funkce lékafe, ptvodniho bylinkdfe, ktery objevil léky proti
nemocim, za néZ svét vde&¥ Angrovi Mainjuovi (Vidévddt
20.1—4). Jako zakladatel zemdd&lstvi a lékafstvi v Dénkartu
(a v pozdgjsich pramenech) nevystupuje (Thrita) Athvia, ale jeho
syn Thraétaona (pod jménem Frétén), jemui je v celé tradici
vyhrazena centrdlni pozice drakobijce (Thraétaona > Frétén >
Feridin). Kromé& bezvyznamné postavy podobného jména,
Traitdna, v RV 1.158.5 znd védskd tradice pouze Tritu Aptju,
mezi jehoZ funkee patii &isténf skvrn po nevyhnutelném krvepro-
litf a rozhdn&n{ noénich mir (v RV 8.47.13—17). Vypadi to tak,
%e konzervativnf model je ten védsky a v Irdnu doslo k rozdéleni
nejen patronymu, ale i k rozloZeni na dv& generace.” K tomu
mohlo dojit pfi ,reprodukci hrdint“ s pomoci haomu, coZ je do-
loZena v Jasné 9. Stejng, jako mél haoma vylouteny v moti siln&js{

. 2) Dotlo mo#né k tomu, Ze pivodniho *Thrita Athvja nahradil Thraétaona
Athvja, 2 %e Athvia byl pak mylné chipdn nikoliv jako jméno rodové, ale jako
jméno po otci {'syn Athvjiv’). Tim se pivodni jméno Thrita osamostatnilo
a mohlo pak dojit snadno k druhotnému pipojent.

135

B N T U




136 @ Srovndvact mythologie

uc¢inek neZ haoma samotny, dal se pouZit i ke zkvalitn&ni hrdin-
ského semene na ohnivou chvarenn, kterd se pak projevila v&tiim
hrdinstvi u syna, u néhoZ chvarena viditelné plipolala a ktery tak
zastinil svého otce. )

Zatimco je Thraétaona zcela jasné kulturni hrdina, ktery je
doma ve stavu véleénikd i hospodift (tfettho stavu, neurozeného
pivodu), je ‘ten, jenZ md hubeného kon&’ Keresdspa spiSe profe-
siondlni vile¢nik, ktery bezohledné mdvd kyjem, md kultovni
vazby k bohu Vajuovi a celkovou brutalitou a pletkami s démo-
nickymi Zenami pfipomind indického Vdjuova syna Bhimu.
PtestoZe jej myty aZ po Knibu krdli 1{¢i jako vyznamného hrdinu
(pod jménem Gar3dsp), nemaji velky komparatisticky vyznam, az
na jeden pifpad, ktery jej ddvd do souvislosti s jeho nejasnym
indickym jmenovcem Kr¥d¥vou (viz 5. kap.). Vigvdmitra slibi
Réamovi v Ramdjané 1.21.13—14 zbran& na vrhdni, keeré p¥indseji
vitézstvi. Kdysi je pouiil pfedek Kausika, aviak pochizeji od
Kr343vy, ktery je zplodil s dcerami PradZdpatiho (podle Visnu-
purdny Krsdsva zplodil generaci padesiti Sustradévatdh ‘boistev
zbranf’ se svymi Zenami DZajou a VidZajou, jejich? jména zname-
naji ‘vit€zstvl’). KdyZ Rdma prokdZe své schopnosti tim, Ze zabije
netvora Tdtaku, dostane od svého uditele Vi§vdmitry za odménu
»Syny Kr§dsvy® (Ramdjana 1.27.10). V Knize krdlii mlady Rustam,
velkd bild nadgje Irinu, vykond potfebné hrdinské &iny (napt.
zabije zlého bilého slona-samotife) a za odménu dostane slav-
nostné od svého otce Zila kyj d&da Sdma, jeho# ptedci jej zase
dostali od Gar3dspy. Z toho plyne, %e tyto dva ptiklady preddvini
dédi¢nych zbrani v krilovskych rodinich vychizeji z prototypu
pfinejmensim indofrdnského piivodu.

Nekolikrit jsme se mohli presvédeit o tom, %e stejné jako
v Indii, ptes viechny posuny a reformy odpovidd zafazenf staro-
irdnskych bohd a hrdind tfem spoledenskym staviim. Zd4 se do-
konce, Ze stejnym pravidlem se #df i vice méné mytické kraje,
které jsou vypotitdny na zatitku Vidévddtu: z celkového pottu
Sestndcti je jich prvnich tfindct airja, k nimZ patif vlastni Irdn
(panstvi Ahury Mazdy, jemu# kdysi vlddl Jima ch3aéta) a Gava
(tzn. Sogdidna, dobytkaFsky kraj pod ochranou Mithry); dsle siira
(‘hrdinskd’) Margidna, Baktrie, Nisaja, Haraiva a Vagkereta (ve
viech piipadech jde o mista spojend s vilkou); a nakonec Urvi
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pouruvdstra ‘bohatd na dobytek’, Chnenta ‘Hyrkanid’, Harachvaitf
‘Arachésid’ (srovnej védskou Sarasvati a informace o An4hitg uve-
dené vyse v této kapitole) a dal$f drodné kraje. Vidévddt je z hle-
diska komparativni mythologie neuvéfiteln& bohatym pramenem,
uvdZime-li, Ze se v&tinou aZ nechutnym zpisobem zabyv4 nedis-
totou a poskvrnou, pfi€¢emz se vechny odchylky véetn& nepravi-
delné menstruace 1é¢1 vzteklym bitim. NejvEt3i hriizu md z mrtvé
hmoty, kterd miZe kontaminovat posvdtny oheifl, zemi i vodu,
takZe likvidace neboZtiki je vyhrazena mrchoZroutskym ptikim
v orlich hnizdech nazvanych ,v&Zie mléeni“ (viz obr. 5). Tento
zvyk pfedstavuje pro soulasné bombajské stoupence Zara-
thuStrova ueni — Pirsy — problém, protoZe populaci supd
vyhubil smog a ,mléenlivé® véZe jsou stdle vice obklopeny vysko-
vymi budovami. Vidévddr 3.38—39 pfedpisuje trojici tresti za
f4déni démonky Nasu (pfibuzné s feckym nekys ‘mrtvola’): &thd
‘pykani, trest’, dperetis ‘narovnani’ a nejdtleZit&j3i jaoz-dd- ‘zajis-
tovini dobra’ (srovnej mazdd a zrazdd vySe). Jaoidi je ritudlni
otista, kde jaoZ odpovidd védskému jé5 ‘blaho, prospéch’ a staro-

5. V&3 mitenf v Jazdy, frin
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latinskému ious (> #iIs), které dostalo vyznam ‘spravedlnost’, ale
ptivodn& znamenalo ndboZenské tikony, jako napf. v idrdre ‘ptisa-
hat’, ids idrandum ‘p¥isaha’, a if-dic- ‘ukazovat privo’, které
nahradilo *jows-dbé- ‘zajistovini blaha’, v novém tvaru idista fucere
‘providdét pohfebni obfady’ (vietnd demiciles ferine, kterym byli
pozistali o¢i§téni od poskvrny smrti, tedy *de-nec-, tedy se anulo-
vala nex mrtvd hmota, pfibuznd s Nasu). Shrnuto, ¥imské a frdn-
ské zgkazy ohledn& poskvrnéni maji mnoho spoleéného, a troj-
¢lenné seznamy zlodind a trestd jsou také doloZeny v archaickych
fimskych zdkonech, kde se zlo&iny jako malum carmen ‘216 zatika-
dlo’ trestalo ubi¢ovdnim k smrti, membrum ruptum “ubliZeni na
téle’ odvetou a fartum ‘krade?’ pokutou.

Rozdélen{ na tfi ¢4sti je doloZeno také v tradicich severnich
francd, napt. ve skythské legend& o zaloZeni, kters se vyskytuje
u Hérodota (4.56) a Quinta Curtia (7.8.18—19): ,Zeus® a dcera
feky Borysthenés (Dn&pr) zplodili Targitaa a ten mél tfi syny,
keef{ se jmenovali Lipoxais, Arpoxais a Kolaxais. Za jejich vlddy
spadly z nebe tfi zlaté pfedmdty: pluh se jhem, viletnd sekera
a miska. Bratfi se jeden po druhém snaZili tyto poklady uchopit,
ale kdyz se pfibliZili dva star¥{, zlato se rozzhavilo a zchladlo aZ
nejmladifmu a potvrdilo mu tak vlddu podle priva ultimogenitu-
ry. Z téchto tff bratrd povstaly tii ,kmeny* (ve skute¢nosti spole-
&enské stavy) Skytht: Auchatové neboli vilednici (srovnej avestské
aogah = védské ddzas ‘moc’, latinské angus-rus ‘mocny’), Traspiové
a Katiarové, chovatelé dobytka, v jejichz jménu se snad odrdii
*Drvdspija ‘ta, jeZ mé udlechtilé kon& (srovnej avestskou bohyni
koni Drudspd z Jastu 9) a n&co jako *Gauéahra ‘s pastvinami krav’
a Paralatai, tedy posvicend mocni elita, kterd jménem (se zmé-
nou / < d) pfipomind Paraddta, titul Hao3janghy, jednoho z nejas-
nych mytickych vlddcd pfed Jimou chiaétou, s nfm? se jeste set-
kime v Knize kralii (srovnej védské purd-bita ‘ten, jenz je postaven
vpfedu [titul kn¥ze]’ a latinské prae-fectus ‘postaven do &ela, do
vedenf, vedouc’). Jedni se o velmi roz3iteny folkloristicky mytus
o zaloZeni, ktery viak svou pfesnou strukturou odri#{ indoiranské
a indoevropské dédicwvi: tfi zlaté piedméty ztlestiujici posvit-
nost (miska), moc (sekera) a Zivobyti (pluh se jhem) a i spole-
genské stavy, které vzesly ze tff anthropogonickych predks. Tato
tradice se mezi severnimi frénci udriovala se zvld¥mni tvrdoijnos-
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ti, proto¥e tfi hlavni rody osetského eposu Narzové byly moudry,
magii se zabyvajici Aligita, udatny a bojovny Axsirtigkatd a do-
bytkem bohaty Borati.

Stari irinskd kosmogonie a anthropogonie byly znatné
poznamendny zarathutrovskymi reformami a hodnotu dochova-
nych dokladd, z nichZ je hlavnim pramenem Bundahisn, ddle sni-
fuje jedt& jejich pozdni pived. Tou dobou (9. stoleti n.l.) mél
zarathustrismus za sebou pildruhého tisice let vzdjemnych kon-
taktdt s indickou, feckou a Zidovskou kulturou a hlavn& s kulty
a filosofickymi sméry helénistického a sdsdnovského obdobi,
z nich? vychézelo k¥esfanstvi, gnosticismus a manichejskd hereze.
Je moiné, %e protofrinskd tradice mé&la postavu srovnatelnou
s védskym Purusou (viz konec 4. kap.), ale z mythologématu
o rozfezaném prvotnim &lovEku se pdsobenim zarathuStrovskeé
sublimace a abstrakce stal bezkrevny Gaja ‘Zivot’ (Fasna 30.4).
Stejn& jako v pfipadé dvojice Haurvatit-Ameretdt se toto nové
jméno stalo zikladem mythologie, kterd pfes zarathuStrovské
snahy pfeZila jako Gaja Maretan ‘smrtelny Zivot’ v pozdéjsi Avesté
a jako Gajémart v Bundahisnu. Zde se o tomto ,remythologizova-
ném“ Gajémartu mizeme do&ist, Ze jeho zabitim vznikly kovy
a lidé, ale ptvodcem tohoto rozd&leni nebyli bohové, nybri
Ahriman, tudf? zly pél stvofeni. Ahrimanovi je také pfipisovino
zabiti prvotniho byka, zvifete, jehoZ duSe si bohim st€Zuje na
krutost vile¢nikit v Zarathudtrové githovském hymnu ,Zaloba
kravy“ (Fasna 29). Cas viak ukdzal, Ze prorokova obhajoba krav
neméla velky tdéinek, protoZe aZ viSnivé vykondvini obfadd
v irdnském prostiedi, o ném3 svédei dochovand zobrazen{ mith-

s

rovské by&i obéti, odsuzovalo trvalou ochranu krav k netispéchu.”

3) V Bundabisnu se hovoti o ,,Byku a Gajémartovi®, na n&% Ahriman v tomto
pofadi zaitodil, stejn& jako je ve staré frin§ting dvandva pasu-vira ‘zvite-a-tlo-
vek’, kde je obriceno normalni pofadi ,fet¥zce bytt" ‘Clovek a zvite’, kter€ se
vyskytuje v italickém umbrijském uiro pequo nebo dupursus perurpursus ‘dvouno-
hy{m] 2 &ytnohy[m] na stejnych iguvinskych tabulkdch (stovnej védské virapia
2 dvidadé CaruSpadé; lavinské pecudesque virosgue [Ovidius, Metamorphoses 1.286] je
uréeno metrikou). Z ejakuléta tohoto umirajictho byka vyradilo obilf a lézivé
byliny a byl 162 vyuzit k vywofent ufitednych zvifat, z nich¥ prvnf byl pér byka
a krdvy. DileZitost pastevectvi pro frince je vysvétenfm spole&nych mytd o stvo-
fenf zvifete i Clovika.
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V mladsi tradici se €% vyskytuje prvni lidsky pir Magja
a Ma3jinag, ktery povstal z uchovaného semene zabitého
Gajomarta. Podle manichejské verze se prvni-pér nazyval Géh-
murd a Murdjénag, coZ znamend Gajémart a Masjanag. Star¥f
stopy indofrdnskych anthropogonickych myta se vyskytuji u Jimy
a jeho Zenského dopliiku jménem Jamik a vyznamnym pozistat-
kem indoevropského mytu o Prvnim dvojéeti miiZe byt ,morilnf
rozporcovédni® Jimy (postupnd ztrdta jeho chvareny) a jeho rozpi-
leni bratrem Spitjurou (viz 17. kap.)

Souédsti mazdovské tradice byla i péte o ,posledni véci“ —
osud lidské duSe a svéta. ZarathuStrovskd terminologie duge je
sloZitd a jemn& propracovani a je zde celd Fada paralel s povéd-
skym indickym spekulativnim my3lenim. Kromé vlastni duse
(urvan) existuje jestd jeji fravasi (< *pra-vrti- ‘ochrana, ochrince’),
jakysi génius nebo daimén & ,and@l strazny“, co¥ je vy$si, nebes-
ki kopie kazdé bytosti, jeji pravzor a &st jeji posmrtné urvany
(fast 13 oslavuje fravasi spravedlivych pocinaje Gaja Maretanem
aZ po posledniho sao$janta &ili budouctho Spasitele). Zvl4Stni je
rovnéz vyraz Daénd, pivodné totoiny s védskym dbénd ‘kojici
samice [krdva nebo Zena]’. Je to daldf nebesks dvojnice lidské
dule, kterd se podle toho, jak se &lov&k za svého pozemského
Zivota chovid, stane bud krésnou nebo oklivou a objevi se jako
vérny obraz ¢lovéka u posledniho soudu. U “mostu rozligovatele’
Cinvaté-peretu stoji dule pted soudnim tribunilem, v n&ms# zaseds
Mithra, Srao%a a Rasnu, ktery ji zvdZi. Projde-li touto zkouskou,
pokratuje d4l na Siroce klenuty most, kde ji vits jeho Daénd jako
krdsnd patndctiletd (v Irdnu vek nejvets{ sexudlni pritazlivosti)
Zena, kterd ji uvede do boiské existence a do nebeského svétla,
Pfed témi, ktefi u zkousky propadnou, stojf jejich pozemské skut-
ky v podobé ozklivé Zeny a démoni je odvietou do Ahrimanova
krilovstvi.

V irdnské tradici se zachovala velkolepd scéna konce svéta,
s niZ miZe soupefit z jinych indoevropskych tradic pouze mytus
o ragnaréku. Nejednd se o sdsdnovskou spekulaci, ale o starobylé
téma, které se objevuje jiz v gdthach. Zarathustra hovo#f o ord4lii
roztavenym kovem (Fasna 30.7, 32.7, 51.9) a o ndsledné frasa
nebo dkrti ‘o%iveni, dokonalost, proména’. Toto zdzra&né vyvr-
cholenf se v pozd&j§i Avesté nazyvi frasokrti a ve stfedni frinstiné
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fraskart, a objevuje se i v arméniting (brasakert ‘bijeny’). Fast
19.11 nadSené li¢i omlazeny a znovuzrozeny svét, ktery ptipomi-
nd zlaty v€k Jamovy vlddy ze samého potdtku. Podrobny scéndf je
vypracovidn v Bundahinu a dalSich mladsich textech: V souboji
»MuZ proti muZi“ se bozské bytosti definitivng vypofidaji s daévy,
pfi¢emZ vrcholem zdpasu je bitva Ohrmazda s Ahrimanem. Po
vit€zstvi dobrého stvofeni uskutedni sao3ajantové (potomstvo
pfedem pldnované Zarathustrou pro dalekou budoucnost) t&lesné
zmrtvychvstini spasenych i zatracenych. Vsichni jsou podrobeni
tiidennim orddliim roztavenym kovem, které zatraceni pocituji
jako nevyslovnd muka, ale spravedlivi jako p¥fjemnou koupel
v mléce. Spaseni pak douskem hému (haoma) zpeleti svj vstup
do nesmrtelného Zivota ve svété vé&ného blahobytu a pokroku.
Tato zarathu$trovsk4 vize ukazuje jednak zpét do indoevropského
ddvnovéku a zdroveii k budoucim extrémistickfm naukdm
o vykoupenf od kiestanské Apokalypsy a% po Komunisticky mani-
fest.
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7.

EPICKY IRAN

K DYZ V 7. STOLET! N.L. zvitézil v frénu isldim, zarathustrismu
jako oficidlnimu ndboZenstvi sdsdnovské fige sice odzvonilo,
aviak zdjem o staré ndrodni tradice trval déle. Kultovni niboZen-
stvi postupné upadalo a v souasnosti se péstuje pouze v oblasti
Jazdu a Kermanu v stfedoirdnské pousti a v kolonii pdrskych
vystéhovalcti v Bombaji. Nicméné v 9. stoleti mohla vzniknout
dila jako Bundabisn a novd arabskd kultura byla v dobé svého
rozkvétu pro irdnskou historiografii spife pfinosem neZ brzdou.
Vyznamnd oficidlni sdsénovskd kronika Chuvatdj Namak (Kniha
krdli, kterd se ndm nedochovala) inspirovala fadu dé&! arabskych
spisovateld, jako je napf. Kromika Tabari (perskou verzi vytvofil
Belami) a Dé&iny perskych krdlii al-Thélibiho. V 10. stoleti také
vznikla ve vychodnim Irinu prozaickd kompilace Kniba krdki
(8shndme). Latkami téchto ztracenych dél se inspirovalo epické
bisnictvi v obdobf 1000—1300 n.l., na jehoz poditku stoji epos
Sdbname o vice nez 50 000 dvojversich, keery slozil mezi rokem
975 a 1010 n.l. basnik Firdausf, a po ném? nisledovala fada dal-
Sich, nékdy velmi rozvld¢nych a stile vé3i mérou epigonickych
dél. Tyto eposy, které se nazyvaji napt. Garsdspname a Sdmndme,
vétSinou pojedndvajf o hrdinech sistdnského cyklu, coz je ,vedlej-
3 epos* probihajicf soutasné s hlavnim d&jem Sdbndme. Tato roz-
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séhld dila se vydédvaji zfidka a na zdpadé jsou téméf nezndma.
Jako napodobeniny nemaji z hlediska piivodnich tradic velkou
hodnotu.

Sédbndme jako ,nirodni epos® pFispival béhem tohoto tisicileti
k utvdfeni perské kultury a zdrovei ji odriZel. Tento epos je kro-
nikou pojedndvajici o d&jindch irdnskych krdld od stvofeni aZ po
konec sdsdnovského obdobi a m4 tedy historické i literdrni ambi-
ce. Je také ohromnou zdsobdrnou mezindrodnich pohddkovych
motivil. Jenom namitkou, Stidhdba, kterd se snaZi svést svého
zeté Sijdvuse, pfipomind Putifarku nebo Faidry; Isfandijérovy odi,
jejichZ zranitelnost se pokousel odstranit koupeli v krvi zdzraéné-
ho ptika Simurgha, je zase obdobou zranitelného mista
Siegfriedova nebo Achilleovy paty. Jak Feridiin v ndrodni tradici,
tak Z4l sistdnovského cyklu jsou ptikladem ,b&Zného hrdiny“, jak
jej koncipovali Otto Rank a lord Raglan a nechténé zabiti
Séhraba jeho otcem Rustamem odpovidd germdnskému motivu
Hildebrand-Hadubrand a jeho analogifm v keltském a slovan-
ském prostiedi.

Abychom si uv&domili, jak cenny pramen pfedstavuje pro
komparativni mythologii S#bndme, zaméfime se v této kapitole
na vzdjemné ovliviiovini mytu a historie. Epi¢ti bdsnici si s histo-
rickou vérnosti nikdy hlavu neldmali a mezi mytem a historickou
skuteénosti nedglali velkého rozdilu. Nebyli védomymi zastinci
a péstiteli euhémerismu 2 neznali ani moZnost transpozice mytu
do hrdinského p¥ib&hu. Moderni v&da si viak tento laxni pfistup
dovolit nemtiZe. Zevrubné zpracovini sdsdnovské epochy na nej-
mlad$im chronologickém konci a struény ndstin pfedchdzejictho
arsakovského a parthského obdobi odpovidd v podstaté historické
skute¢nosti, atkoliv i zde je propleteno legendami, napf. milost-
nym pifbéhem Husraua Pérvize, sdsinovského krile kolem roku
600, a arménské princezny Sirin. V zdsadé viak tato druhd &dst
Sabndme peclivé zachycuje osudy sdsdnovské dynastie doloZené
i z jinych prament, 1i¢{ vilku s Byzanci, pronédsledovini mani-
chejc a kfesfand a uchviceni Bahrdm Chobinu. Stejné nepo-
chybnd je i mytickd povaha ,pi¥dadovskych prvnich krdld, kteff
zaCinaji Kajimartem, po némz ndsleduji Sijdmak ‘¢erny’ (jenZ m4
funkci pouhé vyplng), Husang, Tachmérup a Dizamsid, dile
uchvatitel Zéhak a Feriduin se svymi syny, kdy pak dynastie zani-
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ki bratrovrazednymi spory. Tato ¢dst eposu nevychdzi z historic-
kych faku, nybrz z myth z&dsti starsich nez je vlastni frinskd tra-
dice a jei lze sledovat nejen do indoirdnské, ale i do indoevropské
vrstvy. Postavy eposu maji své protéjsky v Avesté, s jejichz pomoci
je moZné objasnit jejich pivod. Prvni krdl Kajumart neni nikdo
jiny, nez avestsky Gaja Maretan ncboli stredopersky Gajomart,
abstrakeni a pozdéji ,,remythologizovany* anthropogonicky pra-
pfedck, s nimZ jsme se setkali v 6. kapitole. Kajimart je tak jiz
druh4 kopie ,,prvniho ¢loveka®, ktery musel byt podle mytického
mysleni i prvnim krdlem a je tedy na seznamu uveden jako prvni.
Dalsf krdl Husang sc shoduje s avestskym Haogjanghou, jchoz
ptizvisko Paradidta ‘ten, jenz je postaven vpredu’ se promitlo do
oznalenf téchto krdld: ,pisdadovsky*. Tachmérup je avestsky
Tachma Urupi ‘smely Urupi’, démonobijce, o ném3 sc v Fastu
15.12—13 a 19.29 bez blizsiho vysvétleni pravi, Zc ticet let jezdil
na Angrovi Mainjovi jako na koni z jedné strany zemé na druhou.
Tato nardzka je rozpracovina az v novéjsim pirském komentifi:
KdyZ se jednou Tachmérupovi podatilo chytit Ahrimana do lasa,
drzel ho ptivizaného a tfikrit denné jej osedlal na jizdu kolem
svéta. Po tficeti letech poroby Ahriman podplatil Tachmérupovu
Zenu 3perky, a ta mu prozradila, ze manzel na jednom vyvyseném
misté trati trpi zdvrati. Ahriman jej pak v pravy okamiik shodil
a spolkl. Po zmizelém zacal pitrat jeho bratr Dzamsid a nakonec
se dozveddl pravdu od Srése (= avestsky Sraosa, abstrakce
Arjamana a spojencc Mithry). PFi vysvobozeni bratrova téla
z diblovych itrob vyuzil na radu Sré3e zase on Ahrimanovy sla-
biny, jeho homosexuality. Dzamsid nalskal Ahrimana pfislibem
andlnf souloZe, vsunul mu do koneéniku ruku, vyfial mrtvolu
svého bratra a itékem se pted frustrovanym Ahrimanem zachri-
nil. Poté postavil prvnf ,véz ml¢eni* a na ni tlo vystavil. Aviak
ruka, kteri se dostala do kontaktu s diblovymi stfevy, zacala
pichnout a chfadnout. Jelikoz se tento leproticky stav zhorsoval,
odebral se do poustni samoty, kde pobyval do té doby, nez se mu
jednou ve spanku vymocila na ruku kréva a ruka se jako zdzrakem
vylétila. Tato etiologie vehlasné gomez neboli ‘(dobytei) modi’
jako létebného prostfedku mazdovského frinu soutésf s tou ve
Vidévddtu (19.22), kde je na dpiném konci zachované cdsti Avesty
uvedena gaomaéza mezi létebnymi prostfedky Airjamana, to zna-

mend, Ze je zdleZitosti mytu a boZské prozietelnosti a nikoli
dobrodruzného hrdinského pifb&hu. Uvedeny ptibéh je svou for-
mou epicky, protoze d4bel je ptelstén az burlesknim zplsobem.
Jednotlivé prvky piibghu (hrdina svize zloducha, s pomoci Isti
i odvahy vérny druh vrazi ruku do chitinu zloducha, choroba
zasunutého 1idu, démonicky neptitel pozie viddce) viak pfipomi-
naji staroseversky mytus o tom, jak je na popud vlidce bohd
Odina svdzin kosmicky vlk Fenrir, jak Tyr kfivé ptisahd a pak za
trest pfijde o ruku, kterou vlozi do vigiho chftdnu, a jak vik pFi
ragnardku uprchne a spolkne Odina. [rdnskd verze sc viak ligf
tim, Zc spolknuti je vsunuto mezi svizdnf a lest, takic se mezi
nimi ztrécf souvislost, a podvod a ztrita ruky sc pak odivodsuje
nétim jinym, totiz zboZnou snahou vysvobadit zarathudtrovskou
mrevolu z Ahrimanova zakfvaciho traktu. Pfi¢inou rozdilu jsou
rizné eschatologick¢ koncepce: seversky Fenrir ztstanc svizdn a?
do ragnaroku a pak zahubf Odina, zatimco Ahriman (aZ na zane-
dbatelnych tficet smolnych let) pisobi po celou dobu svétovych
dgjin a Ohrmazd ho pfemiZe aZ pfi poslednim zdpasc. Z toho
jasné€ plyne, Ze v epickych ptibézich o Tachmérupovi byl poutit
stary myticky materidl adaptovany v zarathustrovské size.

Podle pirské tradice byl Dzamsid Tachmérupiv bratr, zatim-
co v diachronicky pojaté Knize krdlii vystupuii tyto postavy jako
otec a syn, a rovnéZz v Avesté je Jima ch3aéta syn Vivahvantiv.
Dzam3id je slavny a po viech strankich skvély panovnik, viddce
zlatého véku, ale svou zpupnosti pfisel 0 moc a ztratil farr neboli
slune¢ni nimbus, ktery je znamenim Bohem vyvolenych. Na jeho
misto nastoupil krdl-drak Z6hak, jehoz znime jako Azi Dahdku
z Avesty. Zéhaka pak svrhl Feridiin, avestsky Thraétaona, jenZ
ziskal &dst chvareny, kterou Jima chiaéta ztratil (podle Firdausiho
podéni Dzamsidova ztraceni farr).

Zadmco Kniba krdlii od Kajimarta po DZamsida je epicky
zpracovani anthropogonie, je Feridinovo vitézstvf nad Zéhakem
odrazem mytu o drakobijci a démonobijci. V Avesté ho pfedstavu-
je Thraétaona bojujici s drakem Azi Dahikou, ve védech Trita
Aptja s Tridirasem nebo Indra s Vrtrou, v severské tradici Thor
bojujici s obry nebo lovici hada Midgarda. Takovy mytus se vétsi-
nou viZe k vilecnikovi tFimajfcimu hromoklin, ktery také pFind3{
dést a tak podporuje zemédélskou produktivitu: Indra osvobozuje
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vody, Trita Aptja patii k vodnimu klanu, Frétén (novopersky
Feridin) je v sdsdnovskych i pozdgjsich textech ochrdncem zemé-
délstvi, Thor vystupuje jako piitel skandindvského stavu rolnikd
kariar. Bojovnik tfimd zbraii, kterd pfedstavuje hrom, at uZ je to
Indrova wvadZra, Thraétaonova wszra, Feridinovo Zezlo gurz
s hlavou krévy (ptivodné avestskd vazrg) nebo Thérovo kladivo.
Postava Feridina md tedy pevné kofeny ve staroirdnské, indoi-
rénské i indoevropské tradici, ackoliv Firdausiho zpracovéni celé
epizody DZamg§id-Zéhak-Feridiin je poznamendno uréitou svrch-
ni vrstvou mytu o ,Krdlovstvi na nebesich®, ktery se rozii¥il
z Blizkého vychodu (viz 2. kapitolu).

Rozdélenim sv&ta mezi Feridinovy tfi syny Salma, Tira
a [radie se Kniba kralii pongkud prizptisobuje difdznimu folkloru
a geografické realit?. Salm dostane Rdm (tzn. Byzanc a zdpad),
Thir dostane vychod a [radz zdédi priavem ultimogenitury samot-
ny frin. Salm s Tirem [radze zabiji, ale i je zabije syn Iradzovy
dcery Manétéihr. Bé¢hem t&chto sport dostdvé dile dalsi rozméry.
Tiirdn vstupuje na scénu jako v&&ny agresor a uhlavni nepfitel
{rinu na vychodé v Eele s dlouhovékym a neustile piitomnym
nicelnikem Afrdsijdbem. Neni sprdvné hledat za v¥im historické
pozadi, protoZe frinsko-nirinské mocenské spory maji vyrazny
myticky charakter. Afrisijdb (stfedopersky Frisijib) se jako
Franrasjan vyskytuje jiz v Avesté, kde vystupuje ve spole¢nosti
boht, napt. v Jaitu 19 se marné snazf o ziskdni chvareny frénu,
kterou bih uschoval pro budoucnost do mytického jezera nebo
mofe s nizvem Vourukada. Zatimco zde je jasné charakterizovin
jako cizinec, ktery drmoli nesrozumitelnou hatmatilkou, v Knize
krdli jako by mezi frinem a Tiirinem existoval urdity stupei
symbibzy, napf. kdyZ Sijivul zbehne a oZeni se Afrdsijibovou
dcerou a pozdiji jejich syn Chusrav nastoupf na frénsky trin.
Tato situace se podobd ambivalentnimu stavu nepfitelstvi, ktery
v irské Knize o dobyvdni Irska panuje mezi vlidnouci mytickou
vrstvou Tiatha D¢ Danann a Foméiry, ktefi jsou sice \ihlavnimi
nepfiteli, ale pfesto jsou s kmenem propojeni nejrizn&jifmi vaz-
bami, k nim2 patf{ i vzdjemné stiatky.

V této chvili vstupuje do hry také sistinsky ,vedlejsi epos,
co je provinénf hrdinsky cyklus ze Sistinu a Zabulisténu severné
od BaludZisténu. Dile na severozdpad, v provincii Chordsdn,
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lezelo Firdausiho rodné mésto Tis. Tyto vychodni oblasti byly
nejen d&jistém Zarathustrovy reformy, ale probihala zde i konso-
lidace mytické tradice, kterd byla reformou naruena. B&hem
dvou stoleti existence achaimenovské fi¥e na jihozdpad& se kul-
turn{ centrum nestacilo pfenést do oblasti Persepole (Susy) pres
tisicikilometrovou centrilni poust a tento pfesun se uskuteénil aZ
za sdsdnovské fie. Ani legenddrni prvni panovnici nepochizeji
z vlastnf Persie (provincie Firs), ale ze severniho pohoi{ Elburz,
kde Feridin pfikoval Zéhaka na horu Démavend a Rustam ved]
vojenské vypravy proti démonéim z Mdzandardnu. Po islimském
zéboru byl sever jakymsi z4v&tfim, kde ndrodn{ tradice mohla %it
dél pod relativni ochranou oficidln{ islimské kultury. Na dvorech
chorésinské Slechty se predisldmské dédictvi nejen udrZovalo, ale
doslo i k mohutného rozkv&tu epické poesie, tzv. zlatému véku
perské literatury.

Firdausi se musel uchylit ke kompromisu. Pro své hlavn{ téma
mél sice k dispozici pffmocarou ndrodni tradici, ale nebyl ani
ochoten se zcela vzddt bohatstvi sistinského okruhu. Prosadil
tedy své vlastni fegeni. Zatimco v {rénu vlidnou kajanovsti krilo-
vé, jejich sistanské paralely vstupuji do dé&je takovym zpiisobem,
Ze jsou &asto jako dominantni postavy dé&je ve stfedu pozornosti.

Tato sistinovskd dynastie je také ogividn& mytického pivodu,
protoZe pochdzi od Gar3dspa, tzn. avestského Keresispy, ktery
vystupuje vedle Thraétaony a Mithry jako rovnoprivny dritel
jedné tfetiny DZam3idova ztraceného nimbu. Sistinsky epos je
plny efekinich epizod, napt. Z4l se narodi se snéhobilymi vlasy
a je vychovdvin v orlim hnizdé jistého Simurgha; dile velk4 lska
Rustamovych roditi Zila a R6dh4by; Rustamova tragicki filicida
Séhraba, jeZ inspirovala Matthew Arnolda k jedné z velkych ang-
lickych bdsni 19. stoleti. S tmto motivem se sezndmil v recenzi,
kterou napsal Saint-Beuve na pteklad Sdbname od Julese Mohla.
Pro svou nadpfirozenou délku Zivota, kterd pFesahuje trvin{ celé
kajdnovské dynastie, nemd Rustam s historickym synchronismem
otividng viibec nic spole¢ného.

Kajinovci piedstavujf v frénskych studifch zdvaZny problém.
V Avesté, jak na seznamu fravadi v Jastu 13, tak v prehledu drzite-
14 chvareny v Fastu 19 je uvedeno osm panovniki: kavi Kavita,
kavi Aipivohu, kavi Usadan, kavi ArSan, kavi Pisinah, kavi
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BjarSan, kavi SjdvarSan a kavi Haosravah. V sdsdnovskych a arab-
skych pramenech se nachdzeji anekdotické p¥ibehy o prvnich
dvou, Kaj Kobddovi a Kaj Apivéhovi. Aviak: S#bndme, kromé
kritkého tdryvku o Kaj Kobddovi, znd v podstaté pouze t¥i po
sob& jdouci generace Kajdnovct — Kaj Us, Sijavus a Kaj
Chusrav, tedy panovnika &islo 3, 7 a 8. Ostatni, 4, 5 a 6 jsou
nevysvétlend vyplii, rozhodné bez jakéhokoliv generaéniho dopa-
du. Skutegnym hrdinou je Rustam a Kaj Us hraje roli pouhého
pomocnika pfi jeho husarskych kouscich. Kaj Us m4 labilni pova-
hu, jednou jednd jako dobry kril a podruhé jako lehkomysiny
hlupsk. KdyZz si podrobi démony Mizandarinu, p¥inuti je
v pohoti Elburz ke stavbé paldct vyklddanych drahokamy, v nichz
vlddne pohodli a v&né ml4di, co? témé& ptipomind zlaty vék
Jimy ch3aéty v Avesté bez horka i chladu, stéff i smrti. Oviem
potom md Kaj Us s mén& vsluZnymi démony problémy a libuje si
v opoviZlivych kouscich, napf. snazi se dobyt nebe s pomoci
vynilezu pohdn&ném orly, a musi pfijit sim Rustam, aby ho
vyprostil a osvobodil. Nicmén& se mu jake zdzrakem nikdy nic
nestane a Bih mu nakonec vidycky odpusti. Jeho syn Sijavus
‘Cerny hiebec’ se nikdy neujme vlidy, zb&hne do Tirdnu a kdyz
tam zplodi Chusrava, je zabit. Chusrav v Irdnu vyroste, nastoupi
po svém dédovi na triin, pouzivd Rustamovych siuzeb a nakonec
zmiz{ ve sn&hové boufi.

To vie je zase dal3i pofddnd ddvka myti a lidového vypravéni.
Udivuji proto snahy historismu o interpretaci Kajinovet jako
skute¢né dynastie, z nichZ nejvyznamngjii je dilo Les Kayanides od
Arthura Christensena z roku 1932. Avestsky titul kavi (stfedoper-
sky kaj) odpovidi védskému kavi, které oznatuje urdity druh
obéwmika z knéZského stavu a nemid s krilovskou hodnostd nic
spole¢ného. Kajin(id)ovci jsou &ist& umglym legendirnim sesku-
penfm kolem postavy typu Kaj Use, ktery odpoviddi mlhavému
kavi Usa(da)novi v Avesté a na indoirdnské drovni se shoduje
s indickym kdvjou USanasem. S nim se setkivime v pfib&zich
o pfedcich 1. knihy Mabdbbdraty, kde vystupuje jako kouzelnik
pracujfct ve sluzbdch démond, podobné jako jeho kolega kouzel-
nik bih Brhaspati prodav4 zase své sluzby boham. Kiévja Usanas
se tedy spoléi s démony a v urditém moment® se stane jejich
pinem, stejné jako Kaj Us vystupuje nékdy jako premotzitel dévi
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(avestSti daévové ‘démoni’) a jindy naopak jako hlupdk, kterého
dévové Mdzandardnu zneuZivaji. Elburzskym palicim Kaj Use
vyklddanym drahokamy odpovidd bohatstvi, které si kivja Usanas
ukryl na mytickou horu Méru. Souéisti kivjova kouzelnického
arzendlu je umé&ni vzk¥isit mrtvé k Zivotu a manipulace s vékem,
a stejn€ tak Kaj Us vlastni elixir, jim¥ se hoji smrtelnd zran&ni
(umirajictmu Séhrabovi jej viak bezcitng zatajf), a ve svych
elburzskych paldcich providi omlazovaci kiiry. A tak dile. Z Fege-
ného jasn¢ plyne, Z¢ zde mdme postavu bo¥ského kouzelnika
indoirdnského pivodu ve zpracovini hrdinského ptibéhu, ktery
se stal panovnikem jiZ v Avesté. Tato transpozice mii¥e souviset
se zarathuStrovskou reformou, kteri udélala démony nejen
z ochrannych bozstev véletnického stavu, ale roziitila gloriolu
vlddy i na manipuldtory z ¥ad kn&¥{ (viz neddvnou franskou para-
lelu z roku 1979). Firdausi jednoduSe pouil a upravil materisl,
ktery tu existoval jiz pfed nim.

Umélou existenci Kajinovcd dokazujf nep¥imo i jejich nésle-
dovnici. Neni snadné zjistit, a ani sama nédrodni tradice nevédéla,
odkud pochizeli. Najednou je tu Lohrasp (kterého proti vili
Slechty tidajn€ jmenoval Kaj Chusrav) a po ném nisleduje jeho
syn GuStdsp.. Obé tato jména jsou ,kofiski“ jako Gar¥ésp,
a v Avesté se vyskytuje podobny pdr Aurvataspa a Viitdspa.
Vistdspa, pfesny prototyp Gustdspy, se dastnf dozvuki ,kavijov-
ské® tradice v Avesté, kde je ZarathuStrovym ochrincem, stejnd
jako Gustisp v S#bname ptijimd uSeni Zardostovo. Zde se podle
vieho epos kone&n& piiblizuje skutenosti, protoZe histori¢nost
Zarathutry je nade v3 pochybnost.

AvSak ani zde se nelze mytu zbavit. Lohrasp, ktery se tu
z ni¢eho nic objevil, je takovd bezvyznamni nula, Ze se zd4, Ze by
mohlo jit o pir, v ném# Gustdsp hraje dominantni roli. Ve jménu
jeho manzelky Nshid zaznivd jméno vyznamné avestské bohyng
Anzhity. Mohla by se zde tedy skryvat epick4 projekce Bozskych
bliZencd spolu s postavou bohyn& (srovnej vyklad o Haurvatd-
tovi-Ameretdtovi v 6. kap.). Hledat v tomto segmentu tradice his-
torii je snaha pfedem odsouzend k nezdaru.

V této chvili je viak jasné, ze mytickd &4st eposu se chyli ke
konci. Kaj Chusrav ji¥ zabil Afrdsijsba a prvek Tiirdnu se pomalu
vytrici. V boji s Rustamem plném nadpfirozenych zdsaht nejriz-
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néjdich Simurght zahyne Guitdspiv syn Isfandijir. Rustama sa-
motného posle na véénost nakonec jeho vlastni bratr Saghdd.
Isfandijardv syn Bahman md dceru Humij (keerd se v souvislosti
s Viitispou vyskytuje v Avesté jako Humdjd), zndmou také pod
jménem Sehrzad (Seherezida), a z incestniho spojeni otce a dcery
se narodi syn Didrib, ktery mi dva syny, Ddru a Sekandera.

Takovymto zpiisobem s¢ Sabndme katapultuje do historické
skute¢nosti. Ve jménech Dirdb a Ddrd se promitd jméno Direios
a Sckandar neni nikdo jiny nez Alexandr. Epos nds zhuiténou
a strutnou formou seznamuje s obdobim Achaimenovey, kreré
alespon z hlediska Zdpadu bylo vrcholnou epochou perskych dé-
in. Ani slovo o zakladatelich dynastie, nic o Kyrovi a Kambysovi,
Xerxovi nebo nekolika Artaxerxech. Dérdb a jeho syn Dird prav-
dépodobné nepochdze)f od velkého Direia, ale od Direia 11
a Direia III. Codomanna, jcho2 svrhl Alexandr, a¢koliv je délf
tasovd vzdilenost thi generaci. Ve Firdaustho materidlu je zfejmy
vliv klasického alexandrovského ryvtitského romdnu, ale skuteé-
nost, ¢ Didrcios a jeho uhlavni neptitel Alexandr jsou bratfi
a jejich rozhoduijici boj je liten jako rodinny svir, musi byt frin-
ského pavodu. Je s podivem, ze o Achaimenovcich irinsk4 lidovd
tradice mi¢i. AC je jiz vysvétlenf pro takové damndtic memoriae
jakékoliv, faktem zdstdvd, Zc v paméu lidu se Perscpolis nazyvi
Tacht-¢ Diamsid ‘trdn Dzamsiddv’ a nedaleké krilovské pohfebis-
t¢ s obrovskymi skalnimi hrobkami Dircia Velikého a jeho
nistupcd se jmenuje Naks-¢ Rustam ‘obrazy Rustama’. Umélé
pobratteni posledniho Direia s Alexandrem Velikym v Sdbname
molnd v lectems vdedi helénskoperskému synkretismu parthské-
ho obdobi s helénistickymi panovniky, jako byl napt. Antiochos
z Kommagéné v 1. stoleti pf.n.l, ktery ve své svatyni na vrcholu
Nemnid Daghu v jizni Anatolii (zminéno v 6. kap.) nejenom syn-
kretizoval helénistickd teckd a frinskd bostva, ale svij rodokmen
z otcovy strany odvozoval od Dircia a z matdiny od Alexandra.
Novodobé snahy inspirované Zipadem, jako napt. oslavy, které
posledni 3ich uspotidal k 2500lctému vyrodi perské tie, proti
této tradici nic nezmohou.

Tento velky irdnsky epos tedy vibec ncodhaluje skute¢né rané
dejiny Irinu a badatclské usilf zametené timto smérem bylo zalo-
teno na omylu. Je viak pokladnici mytd a legend, zavrienim tisi-
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cileté epickohistorické tradice. Je také ukdzkou obdivuhodnych
i zhoubnych rysd irinské ndrodni psychologic. Vedle hrdinstvi
a obéti zde mizeme najit jemny cit pro poesii a zdzraky, nechybi
tu viak ani fanatismus a xenofobic se znepokojivou pomstychti-
vosti a muéednictvim. S@bname je ve skutecnosti ucebnici, z ni
miZeme pochopit hybné sily krizovych situaci, od umuéeni pro-
roka Miniho velcknézem Kirdirem v sisdnovské #i3i az po prond-
sledovini bahdistd Ajatollihem Chomejnim v frinské islimské
republice, od lyncovini Alexandra Gribojedova davem v teherdn-
skych ulicich v roce 1829 a2 po fanatické iflenstvi soucasnych
irinskych teroristd. Vliv Sdbname na frinsky ndrod je hluboky.
Meczi ncjoblibengjsf jména, kierd se nyni v [rdnu detem ddvajf,
nepatfi béind islimskd jména, jako je Muhammad, Al ncbo
Ahmed, ale Husang, Tachmorup, Dzaméid, Manui¢ihr, Chusray,
Dariug a Ardasir. V prostfcedf islimské kultury a arabského taku
ptispél cpos k zachovdni &istoty jazyka, nirodniho uvédomeéni
a vlastni domici kultury. Z hlediska komparativniho mythologa
nesdili bezbfchost indickych epostt a svym dhlednym fazenim
udilosti mi blize k zdpadnimu kronikd#stvi.
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8.
STARE RECKO

VE SROVNAVACT MYTHOLOGI je Recko ptipad sim pro sebe.
‘Tim, Ze jsou fecké myty jakymsi vychodiskem pii studiu
obecné mythologie, dochdzi ve srovnini s jinymi tradicemi
k jejich neimérnému precetiovani. V odbornych kruzich se sice
hovot{ o ,,orfeovském mytu v severni Americe® 2 o »oidipovskych
pfibézich v Ocednii, ale u% nikoliv o tricksterovi typu kojota
v Recku. V této knize se Zasto objevuji postavy feckych bdji,
napt. Ixién, Danaé, Faidra a Achilleus nikoliv jako pfesné analo-
gie k mimoteckym tradicim, ale jako typologické asociace zndmé
z literatury a uméni, které by mohly vzd&lanému Erendi pomoci
Pfi snaziim zafazeni ,exotickych® p¥ipadd. Pravd&podobné znad-
né procento obyvatelstva zemf zdpadni kultury slySelo o Aiantovi
a Heérakleovi (nebo alespoii v latinizovaném tvaru Ajax nebo
Herculés, byt jen ze znatek priimyslovych vyrobkd), v p¥ipadé
Indry nebo Mitry je vsak jedno promile odhad az pfili¥ optimis-
ticky. Pro v&inu lidf je mytus predeviim feckym mytem.

Mi-li tato kniha splnit svij G&el, je tfeba fecky mytus zbavit
nezaslouZeného prominentniho postavenf a zafadit bez milosti do
Sirdtho kontextu. Centrdlni umistén{ této kapitoly v knize nezna-
mend zdrovefi dstfedn{ postaveni v nafem oboru. Recko bylo pro-
st€ uprostfed, na k¥iZovatce mezi prehistorif a historii, na rozhra-

-
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ni Asie a Evropy, v mist¢ kontinentélnich a ostrovnich stfetd, kde
domici obyvatelstvo, severni dobyvatelé a obchodnici z vychodu
vytvofili podminky pro vzdjemné prolindni kultur. Pro Feckou
kulturu neni typické uchovévinf starého, ale vznik nového, niko-
liv styky s cizimi kulturami, ale splynutf s nimi, zkrdtka syntéza.
A prévé tento origindlni rys zt&Zuje sledovani pivodnich ingredi-
enci, at jiZ jde o materidl difdzni nebo geneticky.

Objevujf se zde viak jesté dalsi komplikace. Na rozdil od In-
die &i Irdnu se v Recku zachovalo jen velmi milo dokladd ngbo-
Zenského nebo alespoii sbératelského rizu. Mykénské ndpisy
z obdobi kolem roku 1200 pf.n.l. jsou prozaické palicové inven-
téfe, v nichZ jsou boZstva uvedena pouze piileZitostné jako odbé-
ratelé zbozf — obg&tnich dard. Epické bdsnictvi m4 nendbozensky
charakter a boZsky apardt, ktery se vznd3f nad dé&jem, je pongkud
teatrdln{ a neodrdZf mentalitu kn&#ského, nybri vélecnického
stavu, a ob¥frnym mythografickym vykladtm, které si mohla
dovolit bezbiehd Mabdbbdrata nep¥eje ani dsporns skladba epost.
Homérské bisné, podobné jako Rgvéda, ndm sice obéas predhodi
skrovny zlomek mytu, napf. o spiknutf boh#t proti Diovi, které
na Thetidinu vyzvu zmatil storuky Briareés (fizs 1.396—406);
jak Otos a Efialtés zavieli Area na t¥indct mésict do bronzového
sudu a nebyt vtasného Hermova zdsahu tak by byl zemfel (flias
5.385-—91); jak Hérd odvrhla neduZivého syna Héfaista a Thetis
jej pak zachrinila z Okeanu ({ias 18.394—99), 2 jak Zeus mritl
Héfaista z Olympu a% na Lémnos za to, e se mu postavil, kdyz
bil Héru (Iias 1. 590—94); nebo jak Zeus ptivizal Héru v mra-
cich za ruce a na nohy ji povésil kovadliny a mritil na zem s ka-
dym bohem, ktery se do toho cht&l vlozit (Hias 15.18—24).
Uvedené zlomky pfedstavuji nepochybné vice neZ pouhy drsny
homérsky humor, aviak jejich kultovni a myticky obsah je &asto
beznadéjn& nejasny. V dilech pozdgjsich literstd, nap¥. ,homér-
skych hymnografii, lyriké (pfedeviim Pindaros) a tragickych
bdsnikd byly myty jiZ pomé&rné homogenizovanym produktem,
protoZe védomé a zdmérné zpracovdni mytd, které jsme nastinili
v 1. kapitole, se hned od po&dtku vyznafovalo panhelénskou nive-
lizaci mistnich a kmenovych zvldstnosti. Standardni verze fec-
kych myt a hrdinskych piib&h, keeré se staly p¥irozenou sou-
tasti zdpadni kultury, se vzdilily od pévodniho stavu ve dvou
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etapich: jednak tviiréim naddnim raného feckého obyvatelstva
a jednak snahou pozdgjsich mythografi o systematizaci.

V feckych mytech i kultufe lze nalézt tfi hlavni slozky: sub-
strit (,egejsky”, ,pelasgicky”, ,minéjsky“ na Krétg), superstrit
(indoevropsti Rekové) a adstrit (neustdlé vlivy z Malé Asie
a Vychodu). Ve skute¢nosti bychom mohli substrat a rany adstrit
povaZovat do zna¢né miry za kontinuum, protoZe v Recku a Malé
Asii maji prehistorickd jména stejny typ sufixt (Parndssos : Hali-
karndssos, Athénai : Priéné, Korinthos : Alabanda). Dal3i vinu
tvofili indoevrop3ti Rekové ze severu, jejich? migrace zatala
kolem roku 2000 pin.l. a skonéila pfichodem Déri asi v roce
1200 pi.n.l. Jiz okolo roku 1600 pf.n.l. bylo pevninské Recko
v podruéf vile¢nické aristokracie, jejiz mohutné pevnosti, jako
jsou napf. Mykény, musely odoldvat iitokim z pevniny, zatimco
krét8t thalassokraté se ve svych rozlehlych paldcich, na pobfesi
i v horéch, neméli diky své ndmokni hegemonii &eho obdvat. Do
roku 1400 viak pevninské Recko mélo ji¥ takové lodstvo, Ze zis-
kalo na Kréw opérny bod. Kdy% na ostrové Théra severng od
Kréty vybuchla sopka a smetla knéssky paldc, doslo k vypdlent
a zakonzervovéni hlin&nych tabulek. Jazyk na knésskych tabul-
kich je jiz ¥ecky (zatimco na ostatnim tizemi Kréty se doposud
psalo nesrozumitelnou ,,minéjitinou”), a stejné »mykénské Fecké”
slabi¢né pismo a jazyk (vychdzejici z ,mindjskych® model8, roz-
lufténych asi v roce 1950) se dochovalo v palicovych archivech
v Pylu a Mykéndch na Peloponnésu a v Thébich severné od
Athén. Z toho jasn& vyplyvi, Ze jiz pred koncem ,heladské* éry,
nez Dérové paldce vypilili a pobofili, existovala v jiZnim a stfed-
nim Recku jednotnd, byt omezens oficidlni gramotnost. Béhem
této doby minéjsti thalassokraté a heladsti Rekové nepochybné
osidlili i Kypr lezict o tisic kilometrt vychodnéji, protoze ,kyper-
skomin6jské“ pisemné pamdtky byly nalezeny jak na ostrové tak
i na nedalekém syrském pobrei. Prestoze Kypr lezel p¥imo na
trase, kterou se do Recka dostala fénickd abeceda, uzivali kypersti
Rekové vlastni verzi slabiéné abecedy zd&d&né po Kréfanech jestd
2a doby klasické. Recké osidleni zdpadntho pobieZi Malé Asie je
také doloZeno archeologickymi nilezy.. Kromé izolovaného ar-
kadského vnitrozem{ (kde se i pozd&ji hovotilo ,achsjskym* dia-
lektem, pfibuznym s kyperskou fedtinou), zaplavili Dérové celé
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zépadni Recko a Peloponnésos, dosshli hranic Attiky a obsadili
celou fadu jiZnich ostrovii vietné Kréty, Rhodu a jihozdpadniho
cipu Malé Asie. Vychodni Rekové, které je moZné rozdélit na
I6ny v Attice a Aioly ddle na severu, byli v&tSinou zatladeni pies
mote na Kyklady a ostrovy u maloasijského pobfeii (Samos,
Chios, Lesbos) a posilili zde jiZ existujici osady. Po n&kolika sto-
letich ,temna“ se tyto iénské kolonie staly kolébkou klasické
fecké kultury, kterd se opirala o méstské stity a vyznaCovala se
hore¢nou kolonizaci pobfe?i Cerného mofe (Krym), jiZni Itdlie
(Magna Graecia) a jiZntho pobfeZi Gallie (francouzsks riviéra).

I pfes vSechnu tuto chronologickou, zemépisnou a politickou
roztfidténost Rekové zistali svému jazyku a kultufe vérni a tisfc
let po vrcholném heladském obdobi, v obdobi helénismu, dokon-
ce do zna¢né miry obnovili vniténi jednotu. Ukédzalo se, Ze ndrod-
ni kofeny jsou neoby&ejné pevné: ndrodni, jazykovou a dzemni
identitu si Rekové zachovali po celd tfi tisiciletf a fectina je stdle
jest& veskrze indoevropskym, a vedle litevitiny dokonce nejarcha-
i¢téj8im Zivym indoevropskym jazykem. Ze substritu feftina pfe-
vzala predeviim kulturni terminy s charakteristickymi sufixy
(napf. asaminthos ‘vana’, poklona minéjskym vodoinstalacim, leby-
rinthos ‘bludi¥t¥’). O nefeckém vliva sv&dei i jevy, které jsou patr-
né aZ pfi zevrubn&§im pohledu. Napf. staré vyrazy ‘otec’
a ‘matka’ (patér, mdtér > métér) sice pfetrvavaji i nadile, ale misto
vyrazu ‘bratr’ a ‘sestra’ (frdtér se zachoval jenom ve vyznamu
‘len bratrstva, klanu’) se zadal pouZivat a-delfos doslova ‘soudé-
loznik’ nebo kasignéros ‘spoletng narozeny’. Uréovdni piivodu déti
pies matku nepochybng& pfedstavuje odchylku od indoevropské
normy, ale shoduje se s pfistupem, ktery je doloZen v Lykii (jiho-
zépadni Mald Asie, domov spojence Tréjand, hrdiny Sarpédona
z liady) je3t€ v obdobi klasického Recka.

Na rozdil od jazyka se v feckém ndboZenstvi vzdjemné ovliv-
fiovini substrdtu a superstritu projevilo mnohem intenzivngji. Ve
srovndni s védskymi a starofrdnskymi boZstvy, k nimZ se hledaji
paralely pomé&rné& snadno, je fecky pantheon ve své ustdlené
podobé vytvor sui generis, jedineény systém, ktery se vyznatuje
spi¥ originaliton neZ zachovdnim star§ich prvki. Byl vytvofen
b¢hem zmin&ného obdobi ,temna®, jelikoZ mykénské népisy pfes
viechnu svou #€etnickou strohost obsahuji skupinu boZstev, kterd
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téméf beze zbytku odpovidd klasickému dvandctiglennému
olympskému pantheonu: di-we (= Diwei ‘Diovi’), e-ra (= Hérdi
‘Héxe’), po-se-da-o-ne (= Poseidaonei ‘Poseidénovi’, e-ma-a (= Her-
mabdi ‘Hermovi’), a-re a e-nu-wa-ri-jo (= Aréi ‘Areovi’ a Ennalidi
‘Enyaliovi’, jména boht vilky), a-ta-na-po-ti-ni-ja (= Athdndi
Pornidi ‘Pani Athén®&’), a-te-mi-ro (= Artemitos ‘Artemidy’),
a-pa-i-ti-jo (= Hafaistios, muiské jméno odvozené od Héfaistos),
di-wo-nu-so-jo (Diwonusoio gen. ‘Dionysa’). Apolién je zastoupen
alonymem pa-ja-wo-ne (= Paidwonei ‘Paidnovi’), zatimco Démétér
(< *Dd-mdtér) jako ‘Matka Zem& (a nepochybng i jeji dcera
Perscfoné) se skryvd z2a plurdlem Porniai ‘Pant’. Jak se d4 ocekd-
vat, z ddleZitych bozstev chybi jenom Afrodité, protoie tato
bohyné je pouze difiznim odrazem semitské Astarté, kterou pfes
Kypr dovezli do Recka v ,obdobf temna® féniéti mofeplavci (viz
2. kapitolu).

NemiZe byt pochyb o tom, Ze na konci mykénského obdobi
méla vétsina bozstev ustilend jména (a pravdépodobné i zikladni
funkce) a byla tedy v podstaté vysledkem splynuti domorodych
a cizorodych prvkd za heladského obdobi. Toto obdobf vzdjem-
ného ovliviiovinf je také politkem velké dichotomie Feckého
niboZenstv{, kontrastu mezi »olympskymi“ (nebeskymi) a ,,chtho-
nickymi“ (zemskymi) kultovnimi formami, z nichs jedna se
vyznaCovala pohledem vzhiiru k jasnému nebi (bil4 zvifata obéto-
vand na vyvySenych oltifich), druhd vazbou k padé, orientaci
k podsvéti a ob&tovinim Zernych zvifat v podzemnich jimdch.
Pasobenfm mytotvorcd se snahou o systematizaci vznikl v uréité
dob& z ,olympské* skupiny rod s uspofidanym rodokmenem,
jemuZ snad za vzor slouZil dviir mykénského vladate, a putujici
vychodni motivy ¢asem dodaly historii bozské dynastie ,,&asovou®
hloubku (pivod od Urana a Tit4nd atd.), &Gimz jsme se zabyvali ve
2. kapitole. Jak vyplyne ze stru¢ného ndstinu hlavnich postav,
pisobi cely vywor i pres skvélou povrchovou dpravu dojmem
znatné neorganického spojeni riznorodych prvka.

Hlavou rodu je Zeus, zcela jasné patriarchilnf despotés (san-
skrt. dampati) ‘sprivce’, manzel (posis, sanskrt. patis ‘pin’) Héry,
s nfZ providi sakrélni pohlavnf styk pispivajici k hojné irodé.
Jménem se shoduje se starym védskym bohem oblohy Djausem
(indoevropsky *Djéws ‘jasn4 obloha’). Jak jsme vidéli ve 4. kapito-
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le, Djaus v Indii své vyznatné postaveni ztratil a ze svych funkei
si podrZel pouze mytické obcovini se Zemi. V Recku se celé
prvotni spojeni Nebe a Zem& posunulo do roviny ptedkd
Uranos—Giia, ale hierogamie Dia a Héry do uréité miry pokra-
¢uje ddl. Zeus si udrel boZské prominentni postaveni (jsme
v pokuSeni fici ,totoZnost*) svého indoevropského prototypu
a svoji vlddu roziifil i do atmosféry. Sbird mraéna, tfimd rychly
blesk (argikeraunos), p¥indsi dés¢ (Zeus hyei ‘Zeus prii’; v Aristo-
fanové komedii moé&i skrze sito) a svou viili dokdZe bezohledn&
prosadit, souc¢asné je ale (spolu s vievidoucim Héliem) i bohem
piisahy, ktery ptisahu posvécuje a trestd kfivoptiseZnictvi.
Dokonce i v desakralizovaném homérském prostfedi miizeme
za boZskou komedif o krutém tyranovi, ktery bije manzelku, a za
tvrdou ,rukou zékona“ zahlédnout distojnéjsiho distributora lid-
skych ddélg, boha, jenz na zlatych vizkich odvazuje osudy hrdi-
n@m s pfihlédnutim k diké ‘spravedinost’ i k themis; diké je toros-
nd se sanskriskym difa ‘smér’ a znamend povinnosti clovéka
(srovnej ladnské directum > francouzské droit ‘privo’); themis
odpovidd védskému dhaman (Varunovo privo) a znamend boz-
skou spravedinost.

Toto je Diova indoevropskd strinka. Jesté viak existuje ,krét-
sky Zeus“, bozské dit¢ ukryté v horské jeskyni, Zivené véelami
a odkojené kozou. Prestoze jej Hésiodos zapracoval do svého
mytu o bozskych generacich, pfedstavuje ve skuteénosti cyklické
vegetatni boZstvo mindjského typu nebo umfrajictho boha,
k jehoz hrobu jiz v dobé klasické putovali nechdpavi turisté z pev-
niny. Pfedstavou, Ze by mél Zeus, ztélesnéni nesmrtelnosti, zem-
fit, se leckdo citil dot¢en a Krétané si dokonce vyslouzili od bds-
nika Kallimacha oznacenf lhdfa. Nakonec se tento rozpor vyfesil
tim, Ze Hddés, podsvétni chot Persefony, dostal standardni alo-
nym Zeus Katachthonios ‘Zeus podzemnf’. Jak jsme vidéli v 6. ka-
pitole, znamenalo Hidés (< *Hawidds < *Sm/wid-) prosté ‘sjedno-
covatel, spojovatel’; podobné jako se z indoirinského *Jamy stal
jak fransky svétsky panovnik, tak i védsky vlidce zdsvéti, dostal
i Zeus dvoji — olympskou a chthonickou — tv4f a na jedné stra-
né se stal vlidcem jasné oblohy a na druhé pinem posmrtnych
temnot.

Diova sestra-manzelka Héri pochdzi patrné z Argu na
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vychodnim Peloponnésu a jeji jméno je p¥ibuzné s Hord ‘sezéna,
obdobi’ a s anglickym year ‘rok’ (indoevropské *jér-), s vyznamem
druzka (paredros) boha roku (eniautos daimdn) nebo prosté ‘rotek’,
ro¢ni tele nebo jalovice. M4 podobny sklon ke kravskému thério-
morfismu (bodpis) jako ,krétsky Zeus“, jenz v podob& byka unesl
Eurdpu a zaloZil Minéovu dynastii a v jehoz rodu p¥etrvaly byéf
rysy aZ k Minétaurovi. Jako prvni déma Olympu byla ochrinkyn{
matefstvi. KaZdoroZné si obnovovala panenstvi ritudlni koupelf
v posvdtném prameni, coZ je dal3i potvrzeni roéniho cyklu.
Poseidén (ktery byl stejn& jako Hddés Diovym ,bratrem®), je
invokaénf tvar od vyrazu ‘manzel D4’ (jako v *Dd-mudtér; ustileny
vokativ "posei = sanskrtské pate). V arkadskych mytech vystupuje
jako chot bohyn& Démétér, s ni zplodil Persefonu (Despoina
‘pan{’) v hippomorfnim spojeni, které p¥ipomin4 obcovin{ indic-
kého Vivasvata se Saranji (viz 4. kap.). Poseidén byl otcem slav-
nych konf (Areién, Pégasos) a byl spojovdn s podzemnimi vodami
a zemétfesenim (jako ‘zemétfas’, doslova ‘tFdst zemi’: ennosigdios,
enosichthdn, dorské ennosidds, mykénské e-ne-si-da-o-ne); asociace
s mofem je aZ druhotnd a zatladila do pozadi staré egejské motské
bohy jako Néreus a Préteus. Stejné jako Zeus (-H4dés) i Po-
seidén v sob& spojuje evidentni indoevropskou slozku (kofiské
myty) s nejriznéj3fmi podsvétnimi asociacemi. Mo#ni, Ze pred-
stavuje individualizovany Ditv alomorf, ktery se oddélil poté, co
theologové Dia zbavili prvotniho pifenf se zemi (jako u védského
paru Djdvd-Prtbivi), synkretizovali jej s ,krétskym Diem* a oze-
nili s argejskou bohynf roku; to vie se odehrilo dlouho pted pri-
chodem vychodni theogonie Uranos—Gaia. Uvédomme si, ze
podle standardniho mytu zplodil Persefonu Zeus (nikoliv Posei-
dén) se svou ,sestrou” Démétrou. Soudé podle arkadskych mytd

a vyznamného postaven{ Poseidéna v mykénskych dokladech -

z Pylu se pravdépodobné Poseidén dostal k moci na Peloponnésu
b&hem 2. tisfciletf.

Vysledkem jedné z Zetnych Diovych nemanzelskych afér, ten-
tokrit s Mdiou, byl syn Hermés. Etymologie jména je nejasni.
Hermés je bih silnic a cestovini, obchodu a dopravy (vtetn&
doprovodu dusf do H4du), dobytka a pastvy. Aviak jako trickster,
prohnany obchodntk a zlod&j dobytka z4roves, ohrozuje to, nad
&m by mel driet ochrannou ruku. Ve 4. kapitole jsem upozornil

,
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na to, Ze Hermés svymi kladnymi vlastnosti p¥ipomind Pusana,
a Ze jméno PiSan etymologicky odpovidd jménu Hermova arkad-
ského syna Péna (< Pddn < *Pdusin) ‘Zivitel’, které snad bylo
abstrahovidno z jeho sloZeného alonymu Aigi-pan, jei pivodné
znamenalo ‘chovatel koz’ (srovnej mykénské ai-ki-pa-ta = aigi-
pastds ‘stddo koz’), ale potom poukazovalo na kozli vlastnosti
tohoto boha. Z toho plyne, Ze olympsky Hermés a provinéni Pan
pfedstavuji dv& samostatné verze vychdzejici z téhoZ indoevrop-
ského materidlu. Hermés-trickster vznikl b&hem epické desakra-
lizace olympského pantheonu, zatimco kult provinéntho Pdna,
chrdné&ny vdZnou lidovou virou zaostalého venkova, &ekalo pozo-
ruhodné roz3ifeni mimo olympsky pantheon. Byl zdrovesi bohem
nehybného poledniho Zdru na arkadskych pastvindch i bezdivod-
né ,paniky“, kterd se ndhle zmocni dobytka, znepokojivych les-
nich pfeludd a zvukd nezkrocené pfirody. Jeho panhelénskd (bez
slovni h¥itky) popularita byla zajijténa poté, co se dajné zjevil
pied bitvou u Marathénu Athéfiandm, aby jim dodal sebedtvéru.
Plitarchiv pfib&h o ,,Pdnoveé smrti“ (De def. orac. 17) se stal folk-
loristickym paradigmatem roziifeného motivu o tajemném halu-
cinogennim hlasu z pfirody, ktery na ur€itém mist& Z4dd ozndmit
smrt, a po spinéni tohoto pféni se ozve b&dovini. Je paradoxnf, Ze
se s pomoci lidové etymologie (pdn ‘vie’) z tohoto kozliho boha
stal po staled uzndvany symbol pan-theismu, jako napf. ve vel-
kém hymnu na Pdna v 1. knize Endymionu Johna Keatse: ,Sym-
bolem nesmirnosti bude stile, jak nebesa zrcadlicf se v ocedné&!®
O neustdlé pritazlivosti této mytické postavy svEd& publikace
Kozli bibh Pdin — mytus v soulasnosti (1969) od Patricie Mari-
valeové a Kult boba Pdna ve starovékém Recku od Philippa
Borgeauda (1988).

Arés a Héfaistos jsou jednoznaén& Olympané druhého fidu
s nejasnymi, podle vieho substrdtnimi jmény. Byli to synové Dia
a Héry, co% je samo o sob& znameni prostfednosti (pokud chtél
Zeus zplodit né¢koho vyznamnéjiiho, nesel védinou za manZel-
kou). Znime je pouze z on&ch nejasnych zlomkd, o nich% jsme se
jiz zminili (Areovo uvéznénf, Héfaistovo svrienf). Jako bih vilky
mél Arés kromé& neurvalého primitivismu vcelku milo ,osobnich
rysi“, Héfaistos je viak typicky bih-kovif vyskytujici se v mnoha
tradicich, ktery je pfes vrozenou télesnou vadu mistrem svého
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oboru a v&tSinou i dobfe naladén, pracuje v podzemni nebo pod-
mofské kovirné a je pitbuzny se submythologickymi Femeslniky,
jako jsou Kabeirové ze Samothriky a Telchinové z Rhodu. Zd4
se, Ze oba bohové sidlili na severovychod od vlastniho Recka,
Arés v Thrakii a Héfaistos na severnim egejském ostrové Lémnu
(osidlenym je¥t& za klasické doby ptedfeckym obyvatelstvem).
Podle Homéra méli oba vztah k Afrodit¢ (Arés jako milenec
a Heéfaistos coby manZel paroh4¢). Jak se dd predpoklidat, Arés
stdl, jako ostatn& i dal§i bohové s vazbou k »vychodu“ (Apollén,
Artemis, Afrodité), na strané Tréjant.

Athénd byla pivodng egejskou ,palicovou bohyni, kters
pisobila pouze v Athéndch (Homéros ji nazyvd Pallas Athénai¢
‘panna athénskd’). Podle mytu se zrodila z bolavé Diovy hlavy
pomoci Héfaistova perliku poté, co Zeus spolkl jeji t&hotnou
matku jménem Métis ‘dimysl’. Byla pannou (jednou se ji oviem
Héfaistos pokusil zndsilnit) a bojovnict, na prsnim kruny#i méla
hlavu Gorgény a nosila 3tit z kozlf kiZe (sigis). Nicméné v jejich
panathénajskych ptizviscich Polias, Niké, Hygicia ‘ochrankyns
mésta; vit€zstvi; blahobyt’ jsou zachovdny rysy indoevropské
transfunkciondln{ bohyné&. Tyto tfi atributy jsou v jinych souvis-
lostech rozdgleny mezi t¥i bohyné, napt. v Paridové soudu Hér4
nabfz{ tréjskému princi svrchovanou moc, Athéni sldva
a Afrodité (isp&sn&) vyhlidku na pohlavni styk se spartskou
Helenou. Jména di Charitek, Eufrosyné ‘dobrd mysl’, Aglaid
‘sldva’ a Thaleia ‘rozkvét’ se vyskytuji u Pindara (Olympijské dy
14.4—7) s adjektivy sofos ‘moudry’, aglaos ‘slavny’, kalos ‘krdsny’.
Podobné poziistatky trojélenné struktury Ize najit roztrouSeng
v celé fecké tradici, naptiklad ve spoledenském triptychu (lias
18.483-—608) s tématikou priva, vojenstvi a ¥nf zobrazeném na
Achilleovg §titu, nebo v Diovych darech tfem hrdinskym rodém
v Hésiodové zlomku (ed. Merkelbach-West 203): udatnost (alke)
Aiakoveiim (Achilleus, Aids), inteligenci (mis) Amythdoveim (Ad-
rdstos, Amfiardos) a bohatstvi (phitos) Atreovetm (Agamemrién
a Meneldos).

Nejkomplikovangjiim feckym bohem je Apollén (jméno je
nejasné). Do jeho ndplné patii v&téni, lé¢itelstvi, oéistovini,
legislativa, zatikadla a bdsnictvi. Zabil Pythéna a md na starosti
extatické v&§téni v Delfich (na zimu odchdzi vidy na sever k »Hy-

perborejctim®, coZ je tém&f $amansky rys) a narodil se spolu se
svym dvojéetem Artemidou na ostrové Délos jako syn Dia a Léto.
Pochidzi z maloasijské Lykie (vidyt lykijsky Sarpédén se v [iade
modli k mistnimu bohu Apollénovi). O jeho silnych vazbdch
k Asii svéde¢f i skutetnost, Ze je ve vilce zcela jasné na strané
Tr6jantt. To, Ze se stal svétlym idedlem Fecké kultury, je pouze
dal$fm p¥ekvapenim, jich skytd tvofivd fecks mythologie bezpo-
get. Pro komparatistiku m4d nejvétsf vyznam jeho role v Trojské
vélce. Stejn jako Rudra ve védské Indii vystupuje i Apolién jako
ostrostfelec, jeho 3ipy pfindseji do feckého vojska mor, na ktery
umirajf zvifata i lidé (llins 1.48—52); podle zdsady lidového 1€&i-
telstvi bo trdsds idsetai ,ten, kdo poranil, také vylédi“ se na ngj
(podobné jako na Rudru) obracejf lidé s prosbou, aby se choval
spiS jako lé¢itel (Paiédn) nez zabijik. Jako m&l Hermés Péna, tak
i Apollénovu dobrou stranku zastupoval jeho provinéni »Syn“,
ktery na olympského outsidera udélal v panhelénském svété do-
cela slusnou kariéru. Byl to Asklépios, jen¥ se narodil Apollénovi
a pann€ Kor6nidg, dcefi Lapitha Flegya ze severofecké Thes-
salie. ProtoZe se viak Korénis jesté pred porodem oddala jinému
milenci, uraZeny bth ji $fpem zastfelil, plod viak z ni vyfial
a Asklépia dal na vychovéni zkuSenému pedagogovi Kentaurovi
Cheirénovi, ktery jej vyuil v 16¢itelstvi. Z Asklépia se stal slavny
lékat znaly kouzel, lektvardi, bylin i chirurgie, co? je soubor
lekatskych dovednost, ktery pozoruhodné odpovidd souhrnu jed-
notlivych roli Varuny, A$ving, Rudry jako patront lé¢by indic-
kych bréhmang, ksatriji a vaigjii a také avestskému lékafstvi,
které se sklddalo ze znalosti bylin a zatikdvadel a z umén{ zach4-
zet s nozem (Vidévdat 7.44). Tato shoda viak jako dikaz indoev-
ropské triadické struktury nestadi. SpiSe je vysledkem roziifeni
indofrinské tradice na zdpad prostfednictvim feckych 1€kard,
jako byl napt. Ktésids piisobici na achaimenovském dvore. Kdyz
nakonec Asklépios zatal kifsit mrtvé, vyvolala jeho hybris boz-
skou nemesis v podob& Diova blesku. Tak alespoii 1i¢{ jeho konec
Pindaros ve tieti Pythijské dd¢, a p¥ipojuje mravni naudeni, e
nemaji lidé touZit po nesmrtelnosti, nybrz se spokojit vyuZitim
mozného.

Asklépios je tedy thessalsky polobih, jen byl ptipojen
k apollénské lécitelské tradici. Vychdzf najevo celd struktura: Jako
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nositel moru md Apollén piizvisko Smintheus (ze sminthos, ozna-
¢eni druhu krys), zatimeo Asklépios je odvozen ze skalops nebo
(a)spalax ‘slepd krysa, krtek’. Mdme pted sebou symboliku krysy,
kterd rozndsf mor a krtka jako slepého, uZite¢ného a zdravi pro-
sp&iného zvifete. Dopliikové symboliky je spousta: Apollén m4
pfidomek Loxids ‘ten, ktery chodf §ikmo’, coZ naznaluje charak-
teristicky pohyb my3i. Tholos &ili podzemni Asklépiova léitelskd
svatyné kupolovitého tvaru v Epidauru na vychodnim Pelo-
ponnésu mé&la k dispozici krt#i nory, z centrilni mistnost vychs-
zely soustfedné chodby. Archaické (asi z roku 700 p¥n.l.) terako-
tové figuriny mysi nebo krys s paskami na o&ich nebo v poloze na
zddech s rozpiranym bfichem a zavizanyma ofima objevené
v Argu ukazuji na jakysi obétnf ritudl, pfi némZ se $kodlivé krysy
zbavenfm zraku symbolicky neutralizuji.

Akbu “[krysa] krtek’ byl zvifetem védského Rudry i jeho
[povédského] syna Ganédi, ktery je n&kdy zobrazovdn jako
dkbu-ga ‘jedouci na kryse’, stejné jako i Apollén Smintheus byl
bebékds epi tdi myi ‘sedici na my3i’ (Strab6n, 13.48). Rudra mé&l
piidomek vanku ‘hbity’, keery vyjadfuje typicky pohyb hlodavcé.
Méné vyznamny GanéSa byl patronem poesie, hypostasi Rudry
s pfizviskem (‘pdn tlupy’). Rudrovu roli lécitele, kterd pozdé&ji
zanikla, Gané$a nezd&dil, a rozdil mezi krysou a krtkem se také
piisné nedodrioval. Podobnost jsou viak natolik ndpadné a spe-
cifické, Ze z nich miZeme usuzovat na prototyp ambivalentniho
boha-lugiStnika, jenZz mohl ubliZit i 1é¢it, vystupoval v podobg
krysy nebo krtka a mé&l trhavy zpiisob chize, ktery je pro tento
druh zvifat charakteristicky. Jako hypostase mohl pisobit bud
jenom jako létitel (Recko) nebo jako patron zaiikdvinf a tedy
i poesie (Indie), v obojim pfipadé bez ptvodni zhoubné funkce.

Jednd se v tomto piipadé o indoevropské mythologéma do-
chované nezdvisle na sob& v riznych tradicich? Je-li tomu tak, je
doloZeno pouze v téchto dvou piipadech, treti svédectvi jiz neexi-
stuje. Putovéni z Indie do Recka nebo naopak ¢i ze tfetiho spo-
le¢ného zdroje pfichdzi st&Zi v wivahu uZ pro zna&né stif{ prame-
nt (Rgvéda a llias) a skutetnost, %e v prostoru mezi Egejskym
mofem a tddolim Indu nenf nic podobného doloZeno.

Podle mytu o narozeni na Délu byla Artemis Apollénovou
sestrou-dvojtetem. V nekterych funkcich se do jisté miry dopliio-

vali, napfiklad Artemis stiilela Zeny a Apoll6n muZe, jako v p¥ipa-
d& nedtastnych dcer a synit arogantni Niobé. Jinak mnoho spole¢-
ného nemaji. Artemis je daldim typickym ptikladem dichotomie
Feckého ndboZenstvi. Na jedné stran& zde totiZ mdme panenskou
lovkyni uctivanou pfedeviim zdpadofeckymi Déry, nelitostnou
ndturu, kterd za pfirozenou muZskou zvédavost proménila théb-
ského prince Aktaiéna v jelena, aby ho pak roztrhali vlastni
loveéti psi. Sama méla thériomorfické sklony: atkoliv ze své tlupy
vyloudila nymfu Kallists, jez s Diem po¢ala eponymniho syna
Arkada (prapfedka Arkadd) a byla Zirlivou Hérou proménéna
v medvé&dici, jeji vlastni piizvisko Kallisté ‘nejkrdsn&jsi’ a jeji
jméno naznaluje, Ze ani ona neméla kdysi k medvédi podob&
daleko, protoZe stejné jako Arkas je i Artemis dialektickou odvo-
zeninou od arktos ‘medvéd’. Kromé& ni viak jesté existuje maloa-
sijskd Artemis, uctivand pfedeviim v Efesu, jejiz polymastickd
ikonografie prozrazuje typicky predimenzovanou bohyni plod-
nosti, variantu anatolské Kybelé }edoum na lvu, kterd v 3irSim
kontextu odpovid4 krétské ,Pani zvitat® (Potnia thérin). Ze pravé
tato Artemis pfedstavuje nesprivnou feckou terminologii, vysvfta
z toho, Ze importované jméno Afrodité bylo stejné nevhodné pii-
fazeno Panf zvifat na tr6jské hote 1dg, jez podle homérského
Hymmnu na Afroditu pocala s Anchisem syna Aineia béhem zjeveni,
pfi némZ probihalo pdfeni vlkd, v, medvédi a leopardii. Neni
divu, Ze Artemis i Afrodité byly ve vélce na strang Tréjant.
Dalsim smiSenym boZstvem je Dionysos, ktery d&ld dojem,
jakoby se objevil pozdgji neZ ostatni a nebyl pln& do homérského
pantheonu integrovin, necekan& se v3ak nachdzi v mykénskych
nipisech. Podle klasickych myti pochdzi z Théb z matky Semelé
a po jeji smrti si ho dal za$it do stehna otec Zeus, z néhoZ se pak
narodil. Semelé se poklddd za dceru krile Kadma, ale jejf jméno
znamend v thri¢tiné ‘zem& (srovnej slovanské zemljs) a tedy
pfedstavuje nefecké boZstvo.” Podle nékterych povést pfisel

1) Semelé by snad mohla byt pozistatkem ztracenych thrickych (nebo
thricko-fry¥skych) mych: bohyné zemé, kterou zasshl a znitil boh nebe svym
bleskem, zatimco ona porodxla syna jménem Sabazios (thrické ;méno
Dionysovoe), doslova ‘svébytny’ (*swo-bbwo-djos; srovnej slovanské svobedp ‘svo-
bodny’. Vyznam latinského Liber ‘Dionysos’ je probirin v 9. a 12. kapitole.).
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Dionysos z ciziny, z maloasijské Frygie a Lydie nebo ze severni
Thrikie. Podle celé fady ,mytd o odporu®, které se vyskytuji od
Thrikie (Orfeus a Lykirgos) ptes Boi6tii (dcery orchomenského
Minya, thébsky Pentheus) aZ po Peloponnésos (Proitovy dcery
v Tirynthu), ten, kdo se pokusil vyhnout dionyskym orgiim,
a snaZil se je v sobg i ve svém okoli potlatit, je odsouzen k ¥len-
stvi nebo i k smrti (n&kdy k obojimu, napf. kdy? si Pentheus
oblékne Zenské Saty a pFipoji se k mainaddm, ale roztrh4 ho vlast-
ni matka). To je standardni Dionysos, jinak znimy pod lydskym
jménem Bakchos, pokryty bfettanem, v ruce thyrsos, zZenitily
striijce pudovych orgii, kterym v&winou podléhaly Zeny, jez
odchdzely do hor, kde jako v transu zufivé trhaly %ivé obg&t
a plnily policejn{ zdznamy dobfe spravovanych, patriarchdlng
ukdznénych feckych obei. Jest& ale existuje ,krétsky Dionysos®,
ktery si zaslou#{ zvl43tni pozornost. Na rozdil od patrona impor-
tovanych venkovskych orgiastickych kultt je tento Dionysos
vyluéné ,umirajicim bohem® pochdzejicim z minéjského substr-
tu. Jednd se viastné€ o mladsi, ,recyklovanou® verzi ,krétského
Dia“, o ¢emZ svédéi i jméno *Dios-nysos, které znameni ‘odchova-
nec [nebo podobné] Ditv’. Souvisi s Zenskym boZstvem, zndmym
z ikonografického materidlu jako ,bohyn& stromu®, jejiz myty
s epizodami o svedeni a ob&eni se objevujf u bohyni nebo epic-
kych postav, jako je Persefoné, Helené, Erigoné, a dcery krile
Minéa Faidra a pfedeviim Ariadné. Podle jedné povést se
Ariadné obgsila (pravdépodobn& hned na Kréw), kdys ji pustil
k vod& Théseus, jemuZ pomohla zabit Minétaura. Podle jinych
verzi zemfela opudténd na Naxu, nebo ji zavil na Kypr vitr, kde
zemfela pfi porodu a byla pak uctivand jako synkretisticks
Ariadné Afrodité. Podle Homéra (Odysseia 11.320—23) viak zem-
fela z ville Dionysovy na ostrové Dia stfelou Artemidinou jests

dfive, nez se s ni mohl Théseus vyspat. Jinde (napt. Hésiodos, -

Theogonie 947—A48) vystupuje Dionysos jako jeji bozsky manzel,
coZ navenek pfipomini milostny trojihelnik slozeny z Apolléna,
Koré6nidy a jeji lidské dcery. P¥i hlub3im zkoumdn{ vak miZeme
zjistit, Ze se jednd o epické pozistatky minéjskych myri:
Dionysos jako omlazeny ,krétsky Zeus“ je predstavitelem téhoz
boha-byka, ktery spolu s Eurépou zalozil Minéovu dynastii.
Minéova manielka Pésifaé pocala v dalsim by&im pafeni Mino-
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taura, co% Rekové omylem pochopili jako kombinaci sodomie
a nestviirnosti. Minétauros byl Pdn labyrintu (byl pro néj vlastné
postaven specidlng na zakdzku) a Ariadné byla podle vieho Panf
labyrintu da-py2-ri-to-jo po-ti-ni-ja (= Dabyrinthoio Potnis), jeZ
byla, jak je doloZeno v mykénské fe&ting, uctivina v knésském
paldci. Zradou svého pdna méla podil na vrazdé boha, protoze
Minétauros byl autentickou, byt pongkud nespravng interpreto-
vanou postavou boha-byka; Dionysos, ktery jako ,normélni®
verze pieZil, pouze vyrovnal wi¢et. Artemis, kterd pomstu proved-
la, nenf pouhym femeslnym odstfelovatem zab&hlych Zen, jak
vystupuje v klasickych mytech. Mohla by totiz predstavovat
Eleuthiu z Amnisu (knéssky piistav), dionysovskou mdieutickou
bohyni, doloZenou v mykénskych ndpisech v Knéssu, a jako
Eileithyia (se slujf v Amnisu) se objevuje u Homéra a v pozdgjsi
fecké tradici, kde synkretizuje s Artemidou. Tak skonéila bozska
kariéra Ariadnina; do vlastniho feckého niboZenstvi se dostala
pouze jako postava povdsti, zatimco Dionysos si bo¥stvi zachoval
diky tomu, Ze byl pohlcen bakchickymi kulty, které mezitim
zachvitily ¥eckou pevninu.

Z hlediska srovndvaci indoevropské mythologie je vysledek
naSeho mapovini Feckého pantheonu pongkud hubeny. Sem tam
nejaky stfipek z Dia a Poseidéna, stopy po Hermovi-Pénovi
a Apollénovi-Asklépiovi, kus transfunkcionslni bohyné, o mnoho
vice tu neni. § difiizi z Vychodu je to o n&co lep§i — mame tady
Afroditu, &st Dionysa a piedevsim leccos z predolympskych boz-
skych generaci, ackoli i zde je zdkladni struktura Uranos-
-Kronos-Zeus plnd substritnich povésti (Hekatoncheiroi, Tit4ni,
Tartaros atd.). Tento pantheon je vd&nym materidlem pro studi-
um typologie, vrstev, juxtapozice, kombinace, fize a ndsobeni,
stejné jako i dal3i ldtky, o nich? jsme se jedt& nezminili, napf.
zndmé postavy zdpadni kultury, jako je Prométheus a Pandéra,
nebo jedna Homérova Miisa, pozd&ji geometrickou fadou roz-
mnoZend na devét, nebo Hésiodovy lidské véky nebo orfickd
a eleusinski mystéria s vlastnimi esoterickymi transmuracemi
mytu o Dionysovi, Démétfe a posmrtném Zivotd nebo rozsshlé
cykly povésti, které inspirovaly epickou a tragickou literaturu.
Indoevropské prvky viak miZeme hledat i v tradiénich litkich
o0 z4svétf a v povéstech.




B i T II——————— o

166 @ Srovndvaci mythologie

Jiz jsem vySe a v 6. kapitole poznamenal, Ze je Homériv
H4dés z Nekyii ¢ili ,,Knihy mrtvych® (Odysseia, 11. kniha) pozna-
mendn urditymi nesrovnalostmi. Nejednd se vyloZen& o peklo
pfimo pod zemi (vstup do podsvéti je pozdéjsiho data, jedno
takové misto bylo ddajné na mysu Tainaron na jiZnim cipu
Peloponnésu), spise leZi nékde v severnich mlhdch, na pobfeii na
konci Okeanu, u Kimmr#, na né? nikdy nesviti slunce. (Jak jsme
poznamenali jiZ ve 3. kapitole, seversky Hel byl také na severu —
angl. north p¥ibuzné s feckym nerteros ‘vztahujici se k podsvéti’.)
Tam se Odysseus snaZ{ s pomoci chthonické nekromantie ziskat
piistup k duchiim, keefi jakoby byli odsouzeni k stinovému Zivotu
bez konce a komunikovat s Zivymi mohou pouze po poZiti ob&tni
krve. V sinich Hddu je viak vegetace (Jeimdn &ili niva pro péstovi-
ni asfodelu) a v liadé md Hadés p¥izvisko klytopdlos ‘prosluly hii-
baty’, a tedy pot¥ebuje pici pro koné. Vidgli jsme, Ze jméno odpo-
vidd indoevropskému vyrazu s vyznamem op&mého shleddni
rodiny v posmrtném Zivot&, které se ve védskych pohfebnich
hymnech objevuje jako san-vid- ‘nalézt [se]’. Jednalo se nepo-
chybng o zavlaZované tzemi, jehoZ ¥i¢nf systém poprvé popsala
Kirké v Odysseii 10.513—14, a které bylo propracované pozdéji
a zkatalogizované Miltonem (Ztraceny rdj 2.577—84):

Styx odpornd tok zditi smrtelné;
muk truchd tifi, Acheron Cerny, hluby;
Kocytus, dle hlasnych néfki zvany,
slychanych u vod t&ch Zalnych; lity Phlegeton,
v némZ vztekem hdrd ohnivych vin proud.
Téch vzdilen zdlouhavy a tichy tok,
to Lethe, feka zapomnéni, dme
vod labyrint.

{Preklad Josef Jungmann)

Pri osidlovdni zdsvéti se i védsky Jama musel plavit po vel-
kych fi¢nich tocich (pravar- v RV 10.14.1), aZ nakonec doplul do
gavjiti ‘pastvina’ (RV 10.14.2). Ale Feckd tradice znala je$té jedno
zdsvéti, a sice na Ostrovech blaZenych (Makarén Nésoi), které by-
lo domovem 3tastnych hrdind Hésiodovych (Prdce 4 dny 168—73)
a spravedlivych mrwych u Pindara (Olympijské ddy 2). Nachdzelo

8. Staré Recko @ 167

se také v dalekém Okeanu, ale nebylo zahaleno kalnou mlhou,
nybrZ ovivdno teplym vétrem. U Homéra se toto posmrtné leto-
visko prominentd objevuje pouze v jednom novéj§im dryvka
z Télemachie (Odysseia 4.561—69), v n&€mZ Préteus prorokuje, Ze
na konci Zivota bude Meneldos dopraven na Elysejské pole na
konec zemé&, kde ho &ekd pifjemny Zivot bez extrémnich teplot
a srazek, ochlazovany vinkem z Okeanu. Vstupenkou do tohoto
prominentniho domova diichodcti byl v p¥ipadé Menelda p¥ibu-
zensky pomér s Helenou (manZelka) a Diem (tchdn). Vyraz Elysi-
on (pedion) 1ze rekonstruovat jako indoevropské *winutijom pedijom
‘lu¢inaté pole’ a srovnat s chetitskym vellu- (< *welnu) ‘louka’,
kterym se v pohfebnich ritudlech chetitského krdlovského rodu
oznacuje cil zesnulych:

A tuto louku, BoZe Slunce, mé&j pro ngj nileZité vysvécenu!
At mu ji nikdo neobsadf ani neupir4!

Necht se mu na této louce pase dobytek a ovce,

kong a mezci!

Chetitské ndboZenstvi a mythologie ¢erpaji vétSinou ze sub-
stratu (Hattijci) a adstrdtu (Churrité, Mezopotdmie) a i pfes velké
stafi dokladé nemaji z hlediska indoevropské komparatistiky pfi-
1i§ velky vyznam. Aviak urgité prvky indoevropskych podsvétnich
myth se zachovaly v textech pohfebnich ritudld, a to nejen
v motivu louky, nybrz také ve vyzv€ proti jejimu vyvlastnéni,
kterd md presny protdjSek v RV 10.14.2: naisd gavjiitir apagharta-
vd u ,tato pastvina nenf k odebrdni®, a také ‘nileZité vysvécent’
pfipomind Préteovo ujidténi, Ze Elysejské pole patfi Meneldovi
z bo#ského rozhodnuti (thesfatom). Shrneme-li uvedend fakta,
Hiddés a Elysion jsou dv& rizné koncepce Feckého posmrtného
Zivota, ale pravdou je, Ze se dopliiuji a ob& se v lectems shoduji
s védskou a chetitskou tradici, coz také vysvétluje, jak mohou
v temném a podzemnim Hédu existovat louky pro chov koni. Zd4
se, e pochmurnd homérskd koncepce je krajnim p¥ipadem fata-
listické hrdinské mordlky, nicméng obsahuje i optimisti¢edjsi
vyhlidky. Roztfidéni mrivych ihned po pfichodu, kfiZovatka
s cestami k trestu a ke spése, zkritka posledni soud s vyhledem na
zatracenf a blaZenost (prot&jek zarathudtrovského frénu) je popr-
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vé nalrtnut v orfismu, onom chthonickém niboZenstvi spdsy,
které prostfednictvim Platénovy Ustavy a Vergiliovy-deneidy pti-
spélo ke vzniku zdpadoevropského pojeti dantovského pekla.
V jedné novejdl interpolaci v Nekyii, kters popisuje odd&lenf kru-
tych a zvldStnich trestl (Tityos ozobdvany supy, Ziznivy a hladovy
Tantalos, Sisyfos valici kimen), je jako soudce mrtvych uveden
Minés; krétsti hrdinové museli mit konexe, které jim na onom
svété zarufovaly vedouci funkce, druhym soudcem je totiz
Rhadamanthys, ktery krom toho zastdv4 funkei policejntho soud-
ce na Ostrovech blazenych (Pindaros).

V ohromném sv&té feckych hrdinskych pfib&hé je mo¥né
objevit motivy, které presahuji typologii mezinrodnich lidovych
pohddek a patrn& predstavuji zd&d&né indoevropské struktury.
Eposy-kroniky vychdzejici z indoevropského mytu diachronicky
1i¢ déjiny vlddnouciho rodu, jehoz prvni predstavitel je zaklada-
telem lidského rodu nebo spolegnosti, tviircem nibozZenskych
instituci a zdkonoddrcem, po ném ptichdzi typ vaie¢nika a nako-
nec panovnik, jenZ prosadf a udrzuje mir a ekonomickou prospe-
ritw. Témto tfem typim odpovidaji védskd seskupeni Mitra-
-a-Varuna, Indra-a-Viju a Visuové nebo Asvinové. Tato struktura
je patrnd dokonce v S#hndme, kde po zakladatelich typu Ga-
jomarta nastupujf na triin bojovn{ Kajinovci, které pak v obdobf
miru vystfidd Lohrasp a Gustdsp s a$vinskymi vlastnostmi (viz 7.
kap.). Jak uvidime v dalgich kapitoldch, tato struktura prevlddd
predeviim v fimské, keltské a slovanské tradici. V Recku se néco
podobného vyskytuje v povésti o dynastii z Orchomenu, starého
mykénského mésta v severni Boi6tii. Krilem-zakladatelem je
Andreus, skutetny ,prvni &lovék®, po ném ndsleduje Eteoklés,
ktery zaloZ{ kult t¥f Charitek, o jejichZ trojélenné transfunkciona-
lit¢ jsme se jiz zminili. Poté ndsleduje ukrutny véle¢nik Flegyis,
jehoZ samotné jméno naznaluje ohnivou povahu. A nakonec pfi-
chdzf s velkymi pfijmy Minés, ktery vybuduje pokladnu. U po-
slednich tf vladatt se nejednd o synovskou posloupnost a mezi
jednotlivymi stupni je vidy dynastie pferudena, jak je charakteris-
tické pro Sdbndme a ostatni eposy ve formé kroniky. Je p¥fznatné,
Ze archaicky model tohoto typu se zachoval spife v mfstnich
povéstech nez v oficidlnf fecké kultute.

V ohromnych cyklech panhelénskych povéstf se oproti tomu

archaickych prvkd zachovalo nejménd. Vyjimku tvoii cyklus
o Heérakleovi, ktery obsahuje dileZity materiil ke studiu indoev-
ropského vile¢nika, atkoli i on je zaplaven vrstvami pozdéjsich
ndnosd a zasaZen stejnymi vlivy jako celé Fecké indoevropské
dédictvi (viz 13. kap.).

Dal3i tradice je ndzornym piikladem sloZitosti, kterou Recko
pro srovndvaci mythologii pfedstavuje. Je zietelnd mistni, ale
i panhelénskd, vychdzi z ndbozenstvi, ale je sekularizovand v po-
vEsti, je zakotvend v substritu, ale je odrazem indoevropského
dédictvi. Jejimi hrdiny jsou Dioskiirové ‘Diovi chlapci’ ze Sparty,
Kastér a Polydeukés se svou sestrou Helenou, kte se vyklubali
z vejce oplodnéného pfi spojeni Lédy (manzelka krile Tyndarea)
a Labuté (= Zeus), co? ukazuje na jakousi pvodni ornithomorfni
hierogamii. Je nabiledni, %¢ Helena je z &sti pfeddérskou verzi
»bohyn& stromu®, kterd se v mistnich kultech uctivala jesté za kla-
sické doby, n&kdy se také nazgvala Dendritis (srovnej dendron
‘strom’) a existujf i zprévy o jejim ob&Seni (Pausanids, Cesta po
Reckn 3.19.10). Jeji pitvodni mytus mo#n4 pochdzi z Lakénie (Gdst
Peloponnésu nejblize Krétd), a patii k nému i jejf chot Menel4os,
jehoZ svatyné Menelacion stdla na starém spartském kultovnim
mist& Therapné. Jak jsem se jiz zminil, v mytu této bohyng& stro-
mu se vyskytuje motiv tnosu, ktery dal patrn& impuls k jejimu
uveden{ do povésti. Podle jednodusii verze byla v détstvi unesena
athénskym Théseem a jeho veselym kumpdnem Lapithem
Peirithoem a tehdy ji zachranili Dioskdrové, podle druhé utekla
od manZela s téjskym Paridem, co¥ u? mélo vaZnéjdi ndsledky
(podle genealogie povésti byl Meneldos jakymsi zpiisobem povy-
Sen na bratra mykénského krile Agamemnona). Kdy? pak Helena
jiz v 'Iréji hledi se svym novym tchénem Priamem na fecké vojsko
pod vysokymi v&Zemi Ilia a nepfitomnost svych braurg si vysvétlu-
je tim, Ze se kvili jejimu cizoloZstvi stydi ukszat, moudry bédsnik
vievédoucné poznamendva ([Jias 3.243-—44):

Rekla — a zatim je zem jiZ skryvala, ddrkyné ploda,
v ddlném Lakedaimong, v jich milé otcovské zemi.
(Pteklad Oumar Vaitorny)

Nizor, Ze bratfi zemfeli doma, je tfeba posuzovat na pozadf
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mistnich povésti. KdyZ byl pfi kridezi dobytka v boji s arkad-
skym Idou a Lynkeem Kastor zabit a Polydeukés ziistal naZivu,
Zeus problém vyfesil tak, Ze jim udélil polovi¢ni nesinrtelnost,
jak uviddi Odysseus v ,Seznamu beroin“ v Nekyii (Odysseia
11.298—304):

Také Lédu jsem spattil, jiz Tyndare6s za Zenu pojal,

z ni pak se jejimu muZi dva synové zrodili statni,

Kastér krotitel koni a Polydeukés, zdpasnik péstni.

Dirkyné plodt, zemg, je skryvd oba dva Zivé,

nebot takovou &est té% pod zemi od Dia maji,

jeden Ze Zivi jsou den, v8ak druhy opét jsou mrtvi,

pospolu — boZskou cti jsou bohtim nesmrtnym rovni.
(Pteklad Oumar Vailorny)

To ve ukazuje na chthonickou periodicitu, kdy se vrtochem
epického basnika stal z boha roku bih dne. Z toho vyplyvd, Ze
Dioskirové i Helena pochdzeji ze substritu.

Nad tim je nicméng patrnd druhd vrstva indoevropskych
Bozskych bliZencii ve spojeni se slune¢ni bohyni, ktefi se objevuji
jako védsti A¥vinové se Surjou a liteviti Dieva Déli se Saules meita
(viz 4. a 12. kap.). Dios kiiré (nebo kiiroi, kde byl dudl nahrazen
plurilem) md stejny vyznam jako Divd napditd, dvandva Custores,
které si latina vypajcila pro oznaeni krotitele konf a jeho bratra,
odpovidd indickému Asvina, a Polydeuktv dspéch pfi krideZi
dobytka se d4 prirovnat k Sahadévovi, ktery umf dovedné zachi-
zet s dobytkem (srovnej 5. kap.). Dioskiirové se také nazyvali sou-
hrnnym ndzvem kofiafi (Jeukippoi, euippoi, leukopdlo) a né&kdy hip-
pomorficky Jeunkd péld Dios ‘bild Diova hitbata’; také se jim tikalo
Sétére ‘zachrinci’ (srovnej Ndsatjd) a podle ndmotnické tradice se
vznd¥eli nad lodi, ohlagovali se ohném sv. Elif%e a zabraiovali
ztroskotdni lodi a utonuti. V kiestanské transpozici se z nich stali
ochrénci moFeplavci sv. Mikul4s a sv. Damidn, ale svymi kofeny
vézi ve stejné indoevropské studni, z niz Avinové vytdhli
Bhudzju a Rébhu. Helena vystupuje spile jako sestra neZ nevésta
Dioskirt, zatimco jejich partnerky byly dcery jistého Leukippa;
jejf jméno viak vykazuje pfibuznost s védskou Sirjou (Helené je
snad odvozeno z *Swelend, které je ptibuzné s Hélios < *Sdwelijos
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‘slunce’ a s avestskym chvarena < *swelnos ‘slune¢nost’), a viibec
nic nebrdn{ teorii, Ze indoevropskd Helena byla sexudln{ partner-
kou Dioskirti, a ¢ mytus o narozeni a sourozenecky vztah byl
dilem synkretistického p¥izpiisobeni k lakénskému substritu.

Myty, které jsou dilem origindlnf fecké tvofivosti, je moZné
rozloZit na ptvodni prvky pouze s vynaloZenim velkého dsili,
o ¢em¥ svédef i tato kapitola. Tento kol vyZaduje zevrubnou
znalost nezmérného mnoZstvi feckych mytd, ohromné sekundir-
nf literatury a externich paralel, coZ byvd v oborech klasické filo-
logie i obecné mythologie ¥idkym jevem. Pro komparatistu tedy
Recko stile predstavuje velky kus dosud nevykonané price, tvrdy
ofech, ktery jsme jenom nak¥4pli.
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) IMSKE MYTY vétSinou tvoid doplnék k publikacim o klasické

(4. Fecké) mythologii. Novodobi autofi se pfitom maji na ko-

ho odvoldvat, protoZe i Ovidiovy Promény se sklddaji tém&f vyhrad-
né z feckych litek, k nimZ je pak nakonec pf-ipojeno pir domdcich
povést. Byli to opravdu Rimané, kte#i jako prvni zatali ve velkém
_pfejimat “Yecké myty, jeZ pak zprostredkovah pozde;51 zdpadni kul-

“tufe. “Kdykoliv se Himskd tradice setkala s cizimi bohy, af jiz

v Recku, Gallii nebo Germadnii, snaZila se je vyloZit a pojmenovat
podle fimskych boZstev. Tak vzmkly standardni interpretace (ve
skute¢nosti prejmenovini) Zeus-Fapiter, Héri-Fino, Poseidén-
-Neptanus, Hermés-Mercurius, Arés-Mars, Athéni-Minerva, Arte-
mis-Didna, Héfaistos-Volcinus, Démétér-Cerés, Afrodité-Venus, Dio-
nysos-Bacchus nebo Liber, Kronos-Saturnus, Hestid-Vesta. Beze
zmény se do ¥fmského pantheonu podafilo proklouznout pouze
jednomu duleZitéj§imu bohu (Apollénovi) a n&kolika ménd
vyznamnym postavam bylo jméno zkomoleno pii prichodu etrus-

kym filorem (Héraklés > Hercfu]les, Asklépios > Aesculapius, Persefond

> Proserpina). Od nejstar$ich dob byly snahy vychdzet z domécich
zdrojii, napf. v dvodu svého prekladu Odysseie vzyvd nejstar$i
doloZeny Fimsky bdsnik Livius Andronicus nikoliv homérskou
Muisu, ale zdhadnou latinskou bohyni jménem Cameéna.
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Podle fimskych povésti byl Rim zaloZen v roce 753 pi‘nl
coZ je o dvé& stoleti dfive, neZ prvni dochované latinské ndpisy.
V té dob& méli Rekov, ket si neddvno osvojili abecedu fénické-
ho ptvodu, plné ruce price s kolonizaci sicilského a jihoitalského
pobfeZi. PfestoZe na zdpadnim pobieZi (Tyrrhénské more) fecké
osady nesahaly severné&ji neZ k neapolskému zilivu, Fecky vliv
promkal ddle. Zdpadni oblasti stfedni Itdlie (mésta na pobre21

i v hornatém vnitrozemi) byly totiZ osidleny Etrusky (Rekové ]e

) nazyvah ,,Tyrrheny“) neznimého puvodu, kten snad vznlkh sml—
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oblasti. V dobé klasického Recka se jazykem podobnym etrusting
hovofilo na ostrové Lémnu v severni ¢dsti Egejského mofte. Aby
nemohlo byt pochyb o jeho neindoevropském pivodu, uvedme si
prvnich deset etruskych &islovek: du, Cal, ci, sa, may, bud, semo,
cez (srovnej Mons Cispius, ,osmy pahorek” ¥imsky), nure, sor
(20 bylo zavrum, ale napt. 18 bylo eslern zaSrum ‘dvé od dvaceti’,
které ptipomind latinské duo-de-viginii, a 17 se také odeitalo,
ciem zadrum). Diky &ilym ndmofnim stykim si Etruskové rychle
osvojili Fecké pismo a kulturu a postupng je pFeddvali primitiv-
n&j$im sousediim v odlehlejsich oblastech Apeninského poloost-
rova, kteff v&inou hovofili indoevropskymi italickymi dialekty.
Patfili k nim Umbrové Zijici v severni ¢dsti stiedni Itdlie (vychod-
n& od Tiberu tekouctho na jih, od n&hoZ na zdpad se rozklidala
Etrurie [dne3ni Toskdnsko]) a Oskové, kte¥i obyvali vnitrozemsky
pis od stfedni Itilie podél Campanie (pobifeini dzemi kolem
Neapole) a dile na jih. V té dob& bylo Latium malé dzem{ na jiz-
nim vybezku Etrurie a budouci Rim leZel jen pir kilometrd od
vyznamnych etruskych mést Veje a Caere. Jazykem domorodého
obyvatelstva byla latina, podruZné italické néfedi, které se od
umbrijitiny a oski¢tny dosti li§ilo. Kulturng a politicky stdlo
Ladum nepochybné ve stinu Ewrurie (Roma i Tiberis jsou etruskd
jména). Ani ¥im3d letopisci se nezdrshali pfiznat, Ze aZ do roku
509 pt.n.l, kdy doslo k ,osvobozeni“ a zaloZeni republiky, bylo
Latium v podru&i Etruskfi, zatimco nejstar$i obdobi fimskych
d&jin dopliiovali pov&stmi historicky nevalného (ale mythologic-
ky znaéného) vyznamu. ZaloZeni republiky viak bylo vice méng
symbolickou udilosti, kterd se spfSe podobd vyfizovini i¢th mezi
etruskou a etruskolatinskou stranou (podle legendy vytlagili dy-
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nastii Tarquini@ prvni dva konzulové, z nichZ Junius Brutus byl
po matce Tarquinius, zatimco Collatinus mé&l rodové jméno Tar-
quinius!). Rim zistal etruskolatinsky je3t€ po celé 5. stoletf
a k rozéifeni fimského vlivu doslo a% s vpadkenr Etruric kolem
roku 400. Za svoji kulturn{ identitu vd&ef tedy Rimané Etruskim
a vliv etrustiny je patrny i v »zapadnim“ typu Fecké abecedy, kte-
rou si Rimané upravili a my je§t& pouZivime (z gammy se stalo
¢ a pozdéji bylo vytvoFeno nové pismeno g atd.).

Etruskové méli vlastni boZstva, kters, stejnd jako Fimskd,
kromé vlastni niboZenské néplné jesté poskytla kryci jména pro
importovany Fecky pantheon, coZ doklddaji ndpisy na zadn{ strané
etruskych zrcadel: Tinia (Zeus), Uni (Hér4), Nethuns (Poseidén),
Turms (Hermés), Maris (Arés), Menrva (Athénd), Sethlans (Hé-
faistos), Thesan (£6s), Turan (Afrodité), Fufluns (Dionysos). Kry-
ci jméno nedostal pouze Apulu, stejné jako ¥{msky Apollo; jména
nékterych druhotadych feckych bohit byla zkomolena vice a tu
a tam byla pfejata do latiny (napf. Bellerofontés > Melerpanta;
Ganymédés [Ditv pederasticky &3nik] > Catamitus); dal3i boZstva
se preklddala (Dioskiroi jako Tinas clenar ‘synové Diovi’, Min6-
tauros jako Thevrumines ‘byk Min6tv’. Aviak jména né&kolika diile-
zitych etruskych boZstev jsou nepochybné vypijéena z latiny (Uni
< Jino, Nethuns < Neptiinus, Maris < Mars) nebo majf italicky
zéklad (Fufluns < *Poplino-; srovnej latinské populus). A naopak
u fimskych boistev se miize vyskytovat jméno, které se z fonetic-
kého a vyznamového hlediska shoduje s etruskym (Minerva) nebo
etruské p¥ipomind (Mercurius, Saturnus).

Z toho plyne, Ze fimskd kultura byla opravdu &dstetn® pod
vlivem etruského niboZenstvi. Etrusky vliv se projevuje piede-
v&im ve skladb& tzv. kapitolské trojice (umisténé na jednom
z Hmskych pahorkd, na Capitolu) Juppiter, Jano a Minerva, kterd
se svyym slozenim — jeden bih a dv& bohyn& — tak odliduje od
starych indoevropskych struktur. Nadim tkolem viak neni tyto
vzijemné vztahy sledovat, ale oddélit od sebe jednotivé slozky
a identifikovat ,¢istou” Fimskou tradici.

Nékdy slychdme nekompromisni tvrzeni, Ze ,Rfmané nemajf
#idné myty“. To je do uréité miry pravda, ale pod vlivem tohoto
zjednodusujictho pohledu se zatalo Fimské ndboZenstvi pokladat
za primitivismus, ktery misto personifikovanych boZstev uctival
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jakési neuréité sily, mamina. Pravdépodobn€jsi je viak teorie,
podle niZ sice v uréitém okamziku z fimského ndboZenstvi zmizel
posvitny pifb&h, ale tato demythologizace nevydstila v desakrali-
zaci. Pro¢ k tomu doglo, lze se dnes jiz pouze dohadovat, pokud
mo¥no na zikladé dochovaného materidlu. K n&mu patff velké
mno¥stvi archaickych a konzervativnich ndboZenskych kultd,
svitkd a ritusld, jejichz smyslu, kromg nds, moZn4 nékdy nerozu-
méli ani pHmi d&astnici. Ovidiovo velké dilo, ndboZensky kalen-
dat Fasti, bohuzel zachycuje pouze obdobi od ledna do Eervna
(pferudeni zavinilo vyhnanstvi nafizené cisafem Augustem), proto
méme_vice informaci o prvni poloving roku neZ o drubé. Pro
staré Rimany bylo zdvazné mas maidrum, kieré se neupinalo na
kosmickou, nybrz na spoletenskou problematiku. Prislovi, Ze
viechny cesty vedou do Rfma, si toto mésto zaslouZilo svou ranou
sebestfednost{ a vitalitou, kterd z n&j vyzafovala do viech stran.
Na rozdil od Reks, kteti byli od zatitku rozptyleni a o centrali-
zaci usilovali jen sporadicky, byl Rim svoji vlastni axis mundi.
»Na potitku“ bylo zaloZeni Rima, a tato udilost byla transmuto-
vanou kosmogonii a anthropogonii. Z toho plyne, Ze d€jepisci,
kteti se zabyvali fimskym ddvnovékem, napf. Fimsky Livius
a fecky Dionysios z Halikarndssu a Phitarchos, byli svym zpiso-
bem mythografy, a %e nedochovani letopisci z nichZ tito autofi
gerpali, byli ve skuteZnosti skladateli prozaickych eposd o zaloZe-
nf mésta (Vergilius jako autor vyumélkovaného eposu na objed-
névku cisafe patii jiz do sféry jiné, do oblasti basnictvi).

Ohromné mno¥stvi nejasnych kulti a nesrozumitelnych ritu-
4lé napovid4, Ze ntkde v temnotich se musi skryvat kultovni
myty, které bud upadly v zapomnéni nebo dostaly rovnéz Hhisto-
ricky* hav. Nejdilezitéjsim tikolem srovndvaci mythologie je tyto
myty rekonstruovat bud na zdkladé vlastntho ffmského materidlu
a nebo, pokud tato metoda selze, srovndnim s piibuznymi indo-
evropskymi tradicemi, napf. s indickou, kde se mytus zachoval
spolu s ritudlem.

Prestoze je tfeba protofimské myty namihavé dolovat z kultu
a ,historie, nelze Rimu upfit urditou t&¢7kop4dnou snahu o jistou
tvotivost v jinych oblastech. Rimské privo, které je v mnohém
ohledu zdkladem zdpadni pravni védy, sice zaznamenalo, pokud
to charakter préva dovoluje, uréity omezeny vyvoj, ale vedle toho
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obsahuje hluboky spoletensky konzervativismus, jehoZ koifeny
lezi v indoevropském ddvnoveku. Opét je zde piiléhavé srovndni
se starym indickym prdvem a, pfipustime-li sakrdln{ péivod staré-
ho prdva, také se starofrdnskymi ,zdkoniky“, jako je Videévdit
‘astanoveni proti démondm’ (Mojzi§iv zékon je konec konct
také souddsti starozdkonniho Pentateuchu). Dokonce i v chetitské
tradici, v niZ je ndboZenstvi i mytus do zna¢né miry zéleZitosti
substritu a adstritu, se v zdkonech dochovalo zna&né mnoZstvi
indoevropskych staroZitnosti, napf. pravni termin, sloveso *sark-
(s infixem $ar-nink-) ‘odskodnit’, shodné s latinskym sercire ‘na-
hradit’, jeZ se také pouZivd v prédvnim vyznamu (desmna [nebo ini-
Griam, noxiam) sarcire ‘nahradit kody’).

Rim vytvofil, pouZival a zanechal po sobé charakteristické
symboly, dpln& jiné nez jsou obecné lidské terminy, které ndm
odkézali Rekové. Reckého ptivodu je ‘mytus’ a ‘tragédie’, ‘hybris’
a ‘nemesis’, ‘er6s’ a ‘psycha’, ‘katarze’ a ‘charisma’, Achilleova
pata a Nessiv pldst, Sisyfiiv kimen a Tantalova neukojend touha,
dilema mezi Skyllou a Charybdou, idea jeskyn& a pisefi Sirény.
Athén3ti Rekové vynalezli demokracii (pry¢ od tyranie a oligar-
chie), ale v Rimé& byl stdt prost€ ,véci lidu“ (rés pablica), stejné
jako ndboZenstvi bylo ,v&ci boh&“ (rés divina). Kromé symbold
jako fasces, které je3t&€ nyni zdobf americkou snémovnu reprezen-
tantlt na Capitolu, ndm Rim odkdzal moudrost vlasteneckych
anekdotickych pfib&hd, napf. o priirvé, kterd se ndhle rozestoupi-
la na fimském foru, jeZ byla boZské prodigium, které se dalo usmi-
fit pouze ,tim, co je v Rim& nejlepdi“ a tim byl podle Marka
Curtia on sidm, takZe svym skokem otvor uzaviel. Potvrdil tak
dobré minéni, které o sob& choval a svou obéti zachr4nil mésto.
Dal3i anekdota se vyprivéla o Genuciu Cipovi, jemuZ necekang
narostly rohy na znameni budouci krilovské moci, a jenz jako
ptesvéd&eny republikin dobrovolné odesel do exilu, aby se v&tha
nemohla vyplnit. Povést o Cincinnatovi, jenZ se chtél co nejrych-
leji zbavit honosného dradu a pokracovat v ordni, byla pouZita na
civilisty ve vojsku George Washingtona, jehoZ pokdcend tfeleit
vyrostla v podobnou legendu. Ameriét otcové zakladatelé byli
tak plni fimskych pov&st, Ze na velké peceti Spojenych stitd jsou
tfi citdty z Vergilia: Novus Ordo Seclorum (Eklogy 4.5: Magnus ab
integro saeclorum nascitur ordo ,Novi Fada vEkd se znovu rodi®);
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Annuit Coeptis (Aeneis 9.625: Fupiter omnipotens, audacibus annue
coeptis ,Viemohouci Jove, bud pfizniv odvdZinym plindm®),
E Pluribus Unum (Moretum 103: color est ¢ pluribus unus ,[KdyZ se
mich4 saldt,] vznikne z mnoha barev jedna“). Vergiliova saldtovd
misa se tak stala snad nedmyslnym, aviak v kaidém pfipadé
vystiznym vzorem Jeffersonova tavictho kotle ndrodd.
Starofimské kn&7ské instituce, organizované do kolegif (col-
légia), maji také své predchiidce a dé&dice. Hlavni kurdtor pro
niboZenské zileZitosti, coZ byla volend doZivotni funkce zastdva-
nd Juliem Caesarem, mél titul pontifex maximus, ktery dodnes
néle#i papesi. Starobylost tohoto terminu je mimo v&{ pochyb-
nost, protoZe znamend doslova ‘stavitel mostu, pritkopnik’ (srov-
nej arti-fex ‘provozovatel dovednost?’, carni-fex ‘vyrobce masa,
kat’) a odpovidd védskému pathi-krt [dosl. ‘ten, kdo razi cestu’],
co? je ndboZensky titul, ktery p¥islusel bohtim i kn&zim; slovo
pans (gen. pontis) je zde uZito je§t¢ v pivodnim indoevropském
vyznamu ‘cesta’ (pozemni, vodni nebo dokonce i vzdudnd), ktery
pretrvivd v indofrdnsting, slovansting (ruské puf), baltSting (sta-
ropruské pintis) a fedtiné (patos) jako ‘cesta, silnice, stezka’, ale
v fetting doslo k posunu ponios ‘mote, moiskd trasa’, v arménsti-
n& hun ‘brod’ a v lating pons ‘most’. Pontifex maximus dfadoval
v krlovském paldci Regia, ktery se nachizel na foru a hrdl v #im-
ském niboZenstvi dileZitou dlohu (srovnej 14. a 15. kapitolu).

'V &ele kultu uréitého boha stil knéz s titulem flamen, ktery

etymologicky odpovidd sanskrtskému brabman (nebo moZnd také
staroseverskému slovesu blita ‘ob&tovat’). Flamines maidres byli
tfi: flamen dialis neboli nejvy3sf knéz Joviiv (jemui pomshala
manzelka flaminica dialis), flimen martiilis a flamen quirinalis.
Tato trojice je dbleZitd, protoze Zachycuje sloZeni ,predkapitol-
ského“ timského pantheonu je§t& pfedtim, neZ etruskd trojice
Japiter-Jino-Minerva nahradila kanonickou skupinu_Jupiter,
Mirs a Quirinus, kterd svou strukurou pfipomind védské rozdgé-
lenf boht na Aditje, Rudry a Visuy.

Dialis je adjektivam odvozené od Diés(piter) nebo Diils, coZ je
ptvodni jméno boha Jova (indoevropské *Djéws, védské Djaus,
fecké Zeus), kde tvar Juppiter je vokativ (jemuZ odpovidd fecké
Zeii pater; srovnej Posei-dom). Rimsky Juppiter pfipomind svou
povahou a funkei feckého Dia. Samoziejmé také pfejal i jeho iko-
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nografickou a anthropomorflckou stafdZ, v podstaté je ale i on
personifikaci jasné denni oblohy (srovnej sub Fove ‘pod 3irym
neberr’), bohem hromu (Juppiter "Tonans), ktery vlddne nad
vzdu$nym prostorem a kfivopiisezniky trestd svou stielou. Na
rozdil od indofrdnské, keltské, germanske baltské a slovanské
tradice je vlddcem pantheonu Rekd i italickjch ndrodd (srovnej
osské Diovemn, umbrijské Fuve). Tento pozoruhodny piiklad para-
lelntho vyvoje je u t&chto dvou tradic velmi vzdcny. Jako patron
dodrzovini daného slibu (fidés) md Juppiter zanikly alomorf Dits
Fidius, podobné& jako je védsky patron smluv Mitra v pozad{
svého dvandvového partnera, velkého boha p¥fsahy Varuny.

Mars, (Mavors, Mamers, Mamars, etymologicky nejasné) byl
bth, T(tery nezastdval funkci boha boufe, ale pfesto mél v Fim-
skem nibozenstvi mnohem v&tsi vyznam neZ jeho fecky proté&jsek
Arés. Na rozdil od otfepané pfedstavy v souasnych animovanych
filmech mi v fimském ndboZenstvi tém&f véwii vyznam jako
ochrénce zem&délstvi nez bih vilky. V Catonové spise De agri
cuttura je uvedena modlitba, v ni% sedldk Mirta prosi o ochranu
pred troji pohromou, stejné jako stafi per$ti krdlové Zidali
o podobnou pfizeft Auramazdu (6. kap.): Miars md ,zapudit,
zahnat, smést® (probibessis, defendas averruncesque) ,viditelné
i neviditelné nemoci® (morbos visos invisosque), ,vylidnéni [a] zpus-
tofenf* (viduertdtem vastitudinem), ,nedrodu a 3patné potasi®
(calamitates intemperiasque). Viletnik Mars ,stiez{ mir (praeest
paci) ve stejném smyslu, jako si ministerstvo vilky radéji davi
tikat ministerstvo obrany (defendas) a motto vrchniho velitelstvi
vzdudnych sil USA zni ,Mir je na¥im povoldnim®. Nakonec
i Rimané meli realistické piislovi si vis pacem, para bellum
»chced-li mir, p¥ipravuj se k vélce®. Jakoby se v fimském pantheo-
nu projevoval tlak smérem dold: vlddce bohid virhl do atmosféry,
zbavil boha vilky hromovlddy a degradoval ho do ,tfettho stavu®.
V Recku naproti tomu podobnd Diova rozpinavost ve funkci
tamids polemoio ‘vrchniho velitele ozbrojenych sil’ zpisobila, Ze
Arés nemél kromé& zéchvatd zufivosti a milkovini s Afroditou
skoro co na na praci.

Qzarmus byl boiskym ztélesnénim Rimant (Quirites)
v dobdch rmru, jeho jméno je odvozeno z *Co-Virinos (které se
zménilo podle virilis), stejné jako z kolektivniho substantiva *co-
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-virid vzniklo cirig ‘shromdzdéni’ (viz 17. kap.). Byl ochrincem
muZzi jako ploditeld, praotcd. Tento v§znam mivd indoevropské
*wiro-, kdy% se uvddi v juxtapozici s kvazisynonymem *ner-, jako
napt. védské virakarma ‘ten, jenZ [&inf] dilo muZe’ = ‘penis’ oproti
napt. mrmanas ‘ten, jenz m4d muznou mysl’. V latiné se dochoval
pouze vir, v oskitting jenom ner, v Fetting pouze #nér, ale tento
rozdil trval v ¥imském ndboZenstvi d4l, kde Mars mél za manZel-
ku Nério, zatimco Quirinus mél manZelky Virites (a Hora).
V umbrijské trojici, kterd je protgjskem latinské, se vedle boht
Fuve a Marte vyskytuje bith Vofione (v dativu), jehoZ etymologie se
vyklid4 jako *Lewdhyono-, odvozenina z *lewdhyo- ‘svobodny ¢lo-
v&k’ (srovnej ruské Jjidi, némecké Leure ‘1idé’; sem patii také
*lewdbero- ‘svobodny’ v latinském /Jiber, oskickém loufro, feckém
eleutheros). Dile bychom mohli pro srovndni uvést paralelu
*Poplénos, z né&ho%z vznikl etrusky Fufluns, latinsky Liber.
yAugmentativni“ p¥iponou -no- v itali¢ting a ‘daliich zdpadnich
indoevropskych skupindch dostdvd b&Zné substantivum status
theonyma (napr gallské Marona ‘matka’, staroseverské Odinn
< *Watonos ‘zufivy’).

S pomoci téchto sufixit a deklinatnich koncovek je moZné
alespoii rozdélit nimina podle rodu, dal3im zptsobem zafazeni
téch zndmégjsich je samozfejm& hleddni jejich Feckych prot&jski.
Ovsem pii absenci mytu na rodu piili¥ nezéleZi (napf. v chetititi-
né miZou byt o pohlavi boZstev pochybnosti, nebot chybf for-
mdlni rodové opozice maskulinum-femininum). Ze zbyvajicich
timskych bohd jsou ngktefi podle jména etruského pivodu
(Mercurius a Saturnus/Saeturnus, navzdory lidovym etymoiogl—
fm, které boha obchodnikd spojuji s latinskym merx ‘zboii
a boha sklizn& se satus ‘posckany’). Biih ohné a predeviim pozam
Volcanus j je pfibuzny se sanskrtskym ulkd ‘plamen’ a varcas ‘svét-
lo, jisktent’, kreré by mohlo mit irdnskou paralelu v osetské epic-
ké postavé Kufd—ala-%rgon‘ ‘Kovar—ar)ovsky Wirgon’. Védského
Agniho a jeho nesmifitelné nepratelstvx viaci rybam doloZené ve
védské i epické tradici, prekvapivé pfipomind ritudl, pfi némiZ se
o slavnosti volcanalia 23. srpna ob&tovaly ohni Zivé ryby. Jméno,
kultovni mytus a indoevropsky pivod boha Neptiana objasnime
v 16. kapitole. Ostatni postavy mély vystizni jména: Finus se
dvéma obliteji znamenal doslova ‘brina’, namen vchodu a zatdt:
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ku, Portainus (z portus, ptibuzné s avestskym pererz ‘most’ a anglic-
kym ford) byl patronem pfistavii a Consus, bith sklizeného obili,
znamenal prost€ ‘zdsoba’ (= conditus).

Nimina maji sklon k abstrakei a abstraktni substantiva jsou
bud neutra (jako samotné mimen) nebo feminina (Svoboda je
sle¢nal!). Proto existuje krom& zndmé&jich bohyi, jako je Jtnd,
Diana, Vesta, Venus a Minerva je$té bezpocet dalsich Zenskych
bozstev. Minerva by mohla byt etruského pitivodu a Venus je
plivodn& abstraktni substantivum neutra (= sanskrtské vanas
‘touha’), které se pak stalo femininem vlivem fecké Afrodity.
Vesta piedstavuje zboZztély oheit domdctho krbu (srovnej s Fec-
kou Hestid ‘krb’, jez byla vedle Héry a Démétry Diovou ,sest-
rou®) a souvisi se staroindickymi kulty Agniho (Vesta méla na
foru ojedin&lou kruhovou svatyni, kde panny Vestilky steZily ve
dne v noci ohent). Didna je odvozena z *Dividnd (srovnej dius
< *diwios, stejné jako v Des Dia) a md tedy spoleény kofen
s Jovem, nemusi viak znamenat o mnoho vice neZ ‘boZskd’.
Splynutim s feckou (a snad feckoetruskou) Artemidou dostala
roli lovkyng, ale ptivodn& to byla moZnd miieutickdi bohyné&
“podobni Tecké Eileithyii, patronce mési¢niho cyklu a porodu.
Diana tedy méla podobny vztah k Liné jako asimilované bohyné
Eileithyia a Artemis k fecké Seléné ‘mésic’. Stejnou funkci méla
Jiino Liicina; ztotoZznénim s Hérou byla Jino povysena na Jovovu
manzelku a patronku manZelswi (Prénuba), ale v minulosti byla
mozni podobnd Diané. Jméno Fini je odvozeno z kofene iuvenis
‘mlady’ (srovnej ianix ‘jalovice’, sanskrtské femininum jin/ od
Jjuvan ‘mlady’ a jméno mésice Janius a fiinonius), a tim pfipomind
Héru, jejiz jméno by se mohlo vyklidat jako ‘rotek’ (srovnej
8. kap.). Zd4 se, Ze ve vztahu ke star$imu Jani je kofen finin
sekunddrni, jak miZeme usuzovat z Finius a vypljéeného etruské-
ho Uni. Pod jménem Uni se skryvala vyznamni etruskd bohyné,
kterd splynula s bohyni Astarté v etruskofénické symbiéze v po-
bieznich mé&stech jako Pyrgi (pfistav mésta Caere). S rostouci fim-
skou rozpinavosti, jez zatala vyplenénim Veji na zatitku 4. stoleti
pf.n.l, se Uni-Astarté samoziejmé rychle pfizpisobila Jinoné.

Jino ale také zdédila n&které rysy indoevropské transfunkcio-
nilni bohyné& a obzvl43té blizko mi ke staroirinské Aredvi Sird
Anéhitd. Jméno Jind znamend mlddi a také Andhitd byla li¢ena
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jako ,hezkd mlad4 divka® (6. kap.). Ve svatyni v Lanuviu v Latiu
méla Jano ptidomky Seispes Mater Regina, kde Seispes (= sospes)
znamend ‘bezpeény a zdravy, imunni pfed poskvrnou’ (srovnej
Andhitd ‘neposkvrnéni’), jméno Regina vyjadiuje aspekt vilednic-
kého stavu (srovnej Surd ‘mocnd’ [k sémantickému aspektu]
a védské rddZanja [k etymologickému pivodu]) a Mater oznatuje
funkci plodnosti transfunkciondlni bohyné (srovnej Aredvs ‘vihkd’
a ruské Mats Syrd Zemljd ‘matka vlhkd zem¢’). Epicky ptibéh
Vergiliovy Didény, kterd slouZi Jinoné jako ndstroj ke zmateni
Aencovych zdmérd, vypadd jako diachronickd hypostaze trojité
mytické povahy samotné Jinény. Dido postupuje od panenské
intacta (Aeneis 1.345) ptes amazonskou dux fémina (tamtéz 364) aZ
k matestvi (Aeneis 4.33), i kdy? se tato posledni funkce, jak to d&j
eposu vyzadoval, nakonec nenaplnila. Samotnd Did6 byla moznd
piivodem epickou replikou karthaginské Astarté (nebo Tanit), oné
fénickopunské velké bohyng, s niZ pak splynula etruskd Uni
v Pyrgi. Z toho by vyplyvalo, Ze na semitskou Astarté zpracova-
nou v roviné hrdinského p¥ibéhu byla naroubovand indoevropska
transfunkciondlni bohyné ve formé epické Janony.

Stejné jako bohové Janus, Consus a Portinus maji i n&které
méné vyznamné bohyné jména, kterd pfimo vyjadiujf jejich funk-
ci. Napt. Bellona (srovnej bellum ‘vilka’), Pomona (srovnej pomus
‘ovocny strom’, Flora (osské Fluusai [dativ]; srovnej flos ‘kvét’),
a Ops ‘hojnost’ (slavnosti sklizné Opalia a Opiconsivia). Jména
ostatnich bohyni nejsou jasnd a zndme je pouze z Gtrzkd rituilg,
které se k nim vdzaly. Analogie, jez miZeme u nékolika z nich
nalézt ve védskych mytech, naznacuji hloubku indoevropskych
kofeni takovych Fimskych zkamenélin.

 Mater Masita {srovnej matitinus ‘ranni’) je kryci jméno pro
bohyni jitra Auroru. Jeji svitek Matralia se slavil 11. Cervna krdt-
ce pied letni rovnodennosti a vyli¢il ho Phitarchos v Zivoté
Camillové (5. &ist): ,,Zeny vedou do svatyné sluzku a bijf ji pruty,
potom ji vyZenou ven a berou do ndruce spiSe déti svych sester
nei své vlastni.“ O témie obfadu se jeSté zmifiuji dva krdtké
uryvky z Phitarchovych Moralii a v Ovidiové Fasti. Tuto nepo-
chopitelnou &innost by ném mozni pomohl osvédit mytus o véd-
ské bohyni dsvitu Usas, ktery jsme probirali ve 4. kapitole, kde
mladého boha slunce vychovivd teta z matciny strany a otdlejicf
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tsvit je nasilim vyhndn z ranni scény. Camillus, ktery dal v Rimg&
vystavét chrdém bohyni Miter Matita, vystupuje u Livia a Pli-
tarcha jako velky ¥fmsky vdletnik (kolem roku 400 pf.n.l), ktery
beherii své- dlouhé kariéry -odrazil vtok Galld na Rim, dovedl
k dsp&$nému konci vleklou vilku se sousednim etruskym méstem
Veje a uvolnil tak cestu ¥imské expanzi. Na rozdil od jinych ¥im-
skych veliteld vyhrdl mnoho bitev diky nshlym rannfm dtokdm.
Je otizka, zda v jeho p¥ipadg nejde o transponovanou epickou
repliku samotného boha slunce, protoie stejné jako on vstupuje
vitézn& do nového dne ze starostlivé ndruce své patronky (ve sku-
te¢nosti tety) Mater Mitata. Camillovu ,slune¢nost” dokazujf
i jiné podrobnosti z jeho vile¢nické kariéry, napf. tfi provinéni
(viz 13. kap.), z nichZ podle Livia (5.23.6) nejvdZnéjsim byl boha-
pust& pompézni triumfilni privod, ktery by se spi8 hodil pro viz
boha slunce. Necht je uvedend interpretace skromnym p¥ispév-
kem k rehabilitaci sluneénich mytd, které maji diky Max Miil-
lerovi v indoevropské srovnidvaci mythologii tak pochybnou
povést.

Dal3i nejasnd bohyn& Diva Angerona, kterou zndme hlavng
z dfla Macrobiova, byla kalenddfné v opozic bohyni Mater
Matiita a méla svdtek za zimniho slunovratu, 21. prosince. Tento
den se nazyval briima (< brevissima), tzn. nejkrat3i den roku, kdy
dennf svéto bylo ,izké" (lix angusta, angusti diés). Angustus je
odvozeno od *angus (= védské anbas “dzkost, tiseit’; viz 4. kap.),
stejné jako je augustus ‘mocny’ odvozeno od *asugus (= védské
ddzas ‘moc’) a venustus ‘okouzlujici’ od *venus (= védské vanas
‘touha’); Jméno Anger-ona je vytvofeno augmentativnim sufixem
ke kmeni *anges- od *angus- (kdy se intervokalickym rotacismem
s zménilo na 7), stejné jako by mohla i Venus byt ve wvaru

*Venerana. Vime, Ze socha Angerony m¢éla zavdzan4 tsta 2 na nich .

ptiloZeny p?‘St Nem‘”pochyb Ze Angerona méla néco spoiecneho
s omezenym dennfm svétlem za zimniho slunovraty; samo jeji
vzezfeni bylo zt€lesnénd dzkost. Ml¢eni, které z ni vyzafovalo
a jeZ #4dala od svych celebrantl, mélo v ritudlu nepochybné kii-
tovy vyznam: z hlediska uleh&eni kosmické krize je uCinngjsi

‘ticho ne% obvykly kultovni verbalismus (piseii o mystériu tohoto

obdobi se stile je§t€ nazyvd ,Tichd noc*). Podobny motiv se
vyskytuje ve védském piibéhu o knézi (brabman) Atrim, jehoi
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Asvinové vytdhli z ohnivé jamy. KdyZ kvili démonu zatméni
Svarbhdnuovi pFestalo svitit slunce, Atri (RV 5.40.6) ,prostied-
nictvim &tvrté formule [brabman)... zjistl, Ze je slunce zakryto
temnotou®. Odjinud se zd4, Ze tato ,&tvrtd” by mohla znamenat
tichou meditaci, jeZ je v protikladu k nejrizngjsim formdém mlu-
veného slova (v4?), a Ze Atri osvobodil slunce mystickou silou
ml¢eni. Uvedend ¥imsk4 a indickd ukdzka nepochybng pfedstavu-
je dvé riiznd zpracovini jednoho tradi¢éniho mystického tématu.

Dile tu mdme etymologii pani Stéstény Fortina primigenia,
jejiz svatyné v Praenestc (nyni Palestrina) se stala mekkou ¥{m-
skych hazardnich hra¢t. Fortina je odvozeno ze substantiva
*fortu-~ (srovnej fortuitus), kromé toho z forti, které se vyskytuje ve
fors ‘piileZitost, $t&sti’. Podle Ciceronova popisu jeji kultovni
sochy (De divinatione 2.85—86) méla na klin& malého Jova
a Janonu, coZ by mohlo znamenat, Ze byla chdpdna jako prvotni
(primigenia) matka bohd. Nicmén& zachované ndpisy obsahuji
vénovani Fortunae Jovis puero ,Fortuné, ditéti Jova® nebo nationu
cratin. Fortuna Diovo fileia primocenia ,s vd&tnosti za narozeni
ditéte Fortung, prvorozené deefi Jova®. Tato problematika prven-
stvi se objevuje také ve védech, kde byla prabdba boht Aditi jak
matkou tak i dcerou Daksi (RV 10.72.4 ,z Aditi se zrodil Dak3a,
a z Daksi Aditi“). Nezdvisle na theologickych zdvérech lze kon-
statovat, Ze se tato podivnd okolnost nevyskytuje ojedinéle a tedy
mitZe byt pokldddna za spole¢né dédictvi.

Saturnova ,chot Lia Mater, kterd od vitéznych fimskych
vojakt dostivala jako ob&{ ukofisténé zbrané nepratel (Livius
8.1.6, 45.33.2) je podle jména variantou Jués ‘sn&f, rozklad’,
v moderni mediciné ‘syfilis’ (srovnej fecké lyd, latinské solvs
< *se-Jud ‘rozpoustim’). Lépe doloZenou paralelu md v zboZ3télém
abstraktnim substantivnim femininu Nirvt/ z Rgvédu a Atharva-
védu, kreré je odvozeno ze slovesa nir-r- ‘avést v ne-pofidek, roz-
-lozit’ (srovnej rza ‘t4d’). Zézratné omlazovaci kiife Asvind se
kdysi podrobil i jisty vékem se3ly (nirrtam dZaranjajd, RV 1.119.7)
Vandana, jeho% ,dali do potddku jako Femeslnici viaz“. Nirrti vét-
$inou vystupuje jako zlovéstnd bohyné, jejiZz vliv maji ostatni
bohové neutralizovat. Zfidkakdy se k ni obraci hymnus pfimo,
a pokud ano, pak apotropaicky, s prinim, aby rad&ji navitivila
nepfitele. Zd4 se, Ze i zde se projevuje shodné fimské a indické
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pojeti, které potvrzuje i avestsky démon, nebo spiSe démonka
Astéviddtu ‘ta, jeZ plisobi rozpad téla’, kterd se objevuje po boku
démonky Nasu ‘mrtvola’. .

Nakonec ndm zbyvi Carna, jejiz jméno je odvozeno od cary,
gen. carnis ‘maso’, jako je napf. i Flora odvozeno od flds, gen.
floris. Podle Ovidia a Macrobia méla svitek o &ervnovych Ka-
lendéch (1. Zervna) a souvisela s Juniem Brutem, podle legendy
prvofm konzulem a hrdinou republikénské vilky. Carna byla
patrné bohyni podporujici zaZivin{ a metabolismus a snad i och-
rankyni masa, jeZ doddvd energii mladému (juvenis—Finius)
bojovnikovi. Védskym protéjskem je hymnus velebici personifi-
kovanou Potravu Pitu (RV 1.187), poskytujici silu ddZas, diky ni¥
Trita a Indra pfemohli draka.

Obritime-li se od boZstev k samotnym ritudlim, nesmime
opomenout etrusky pfinos, protoZe etruskd ritudlni ,v&da“ byla
prosluld, uzndvand a velmi roz¥ifend. Libr7 rituales, jejich? téma-
tem byla Etrusca disciplina, byly ve starém Rimé stile dostupné
a staly se pfedmétem studia celych generaci ¥fmskych udenct
(sdm cisaf Claudius byl autorem mnohasvazkového pojedninf
o etruskych staroZitnostech). Zvla3t& se proslavily Libri fulguriles
a Libr haruspicini, které se zabyvaly problematikou blesku a v&3-
t&nim z vnitfnosti zabitych zvifat, pfedeviim z jater, v &em? byli
Etruskové mimofddni experti. Tento druh véSténi a nalezené
modely jater velmi pfipominaji mezopotimské paralely, coZ by
potvrzovalo vychodni pivod Etrusk. Leccos od nich prevzali
Rimané, i kdyz uZivali vlastni terminologii (baruspex ‘pozorovatel
vnitfnost{’; srovnej auspex ‘pozorovatel ptakd®’, ktery v&stil z letu
ptikd). Jejich zdjem o prodigia (abnormilni udilosti), hriiza
z ritudlni poskvrny a posedlost ritudln{ o&istou pfipomina poméry
ve starém [rinu, jez jsme nastinili v 6. kapitole. Tam jsme také
probirali shodné indoevropské terminy a formule, k nim# patii
kli¢ové vyrazy, jako je latinské crédo, iais, a idista facere ‘provédét
pohfebni ritudly’. Latinské 7is jako lidské privo (kodifikované
jako lex) se lisilo od fas ‘boiské privo’ do jisté miry stejng, jako
v feCtin€ diké (srovnej latinské fi-dic-) od themis. Fis a themis
(a védské dbaman) vychdzeji z indoevropského kotene *dbé- ‘sta-
novit, poloZit’ (s druhotnym vyznamem ‘délat’); z toho plyne, ze
bozské privo bylo ‘ustanoveno’. Ve starych rituglech se pouzivala
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i b&Znd latinskd slovesa, jako je interdicere ‘zakdzat’ a interficere
‘zabit’, kterd maji indoirdnské prot&jsky:

latina: interdicere alicui aqua et igni ,zakdzat n&komu vodu
a oheii“

avesttina: antaré vispéng dregvaté bachméng mrujé ,vypovidim
viechny stoupence klamstvi z (nasi) spolecnosti (Fasnz 49.3)

Inter-dic-: antaré mru- vyjadiuji kn&Zskou exkomunikaci, doslova
‘Fikat mezi’.

stard latina: interficere aliquem vita (et lumine) ,zbavit n&koho
Zivota (a svétla)*; interficere aliquem siti fameque ,zahubit
ndkoho Zizni a hladem®; interficere panem zlikvidovat

[zhltnout] chléb“

védstina: antar mrtjum dadbatdm ,necht odstrani smrt!“ (RV
10.18.4); pratjauban mytjum... antardadbdnd duritdni visod ,za-
hnali smrt, kdyZ odstranili viechny neduhy“ (4V 5.28.8);
antar ardtiv dadbé ,zabil jsem démony“ (FV, Maitrdjanisan-
bitd 1.2.1)

Inter-fic-: antar dbd- [stejny koFen *dbé-] znamend doslova ‘zlikvi-
dovat’ nebo ‘odstranit’ ve smyslu ‘oddélat, zabit, poziit’. Timto
zptisobem vile&nik fesil problémy ve sluzbé i v dobg& volna, napf.
Thér bud zabijel obry, nebo do sebe hdzel voly a zaléval to
medovinou, zatimco kné&#f dokdzali oddélat &lovéka pouhym slo-
vem.

Vratme se je§té k archaickym ritudlnim odvozenindm od
kotene *dhé-. Existovalo kolegium kné&Zi zvanych fériales, keefi
sankcionovali fimské zahraniéni vztahy — posvécovali jak vyhld-
eni vilky tak mirové smlouvy, fesili hrani¢ni spory a formdlng
anektovali nové dobytd vzemi. Ziklad jména *féri- se shoduje
s védskym substantivem dbdtu ‘zaloieni, zdklad’ (srovnej forti-
vedle fortu-), které je soutdsti adjektiva su-dhdtu ‘dobte zaloZeny’,
jeZ se v RV 7.60.11 pouZivé o vyddni vzemi vhodného k osidlent
(ksajdja), a adjektiva tridhdtu ‘trojndsobné zaloZeny’, jeZ znamend
vesmir vyméfeny tfemi prvotnimi kroky boha Visnua (viz 4. kapi-
tolu).
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Nejpozoruhodn&jsi shody mezi fimskym a indickym ritudlem
nalézdme v souboru zdkazd, jimiZ se musel fidit indicky brabman
i ¥imsky flamen dialis (F.D.). Tato tabu posiluji ponékud chatrnou
hypotézu, podle niZ jsou oba tituly odvozené z indoevropského
*bhlagsmen. Uvddime zdkazy vybrané z riznych ¥mskych prame-
nt (Phitarchos, Gellius, Livius, Plinius, Appianus) a hlavné
z Manuovych zdkonii:

1. F. D. nelze nutit k pfisaze.
Brihmana nelze pfedvolat za svédka.

2. F. D. nesmi pohlédnout na vojsko.
Brihman nesmi pokracovat v ndboZenské ¢innosti v blizkos-
ti viletného konfliktu.

3. E. D. se nesmf{ dotknout kong& ani na n&j nasednout.
Brdhman se nesmi zabyvat ndboZenskym studiem na koni
nebo jiném dopravaim prostedku.

4. E. D. se nesmi piibliZit k pohfebni hranici.
Brihman se musi vyhybat koufi z pohebnf hranice
a pferusit ndboZenskou &innost, prochdzi-li kolem pohiebni
privod.

5. E. D. nesmi poZivat opojné ndpoje a kvasené ldtky.
Brihman nesmi poZivat alkohol.

6. E. D. se nesmi venku potirat olejem.
P#i potirdni hlavy olejem musi brahman dbét na to, aby se
olej nedostal na ostatni &4sti téla.

7. F. D. se nesmi dotykat syrového masa.
Brihman nesmi jist neobé&wm{ maso, ani p¥ijmout almuZnu
od Feznika, slddka, nebo provozovatele lisu na olej nebo
nevéstince.

8. . D. se nesmi dotykat psa ani o ném mluvit.
Briahman nesmi &ist védy, kdyZ slysf §t&kot psa, ani jist jidlo,
které bylo v kontaktu se psy nebo chovateli psi.

+
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9. F. D. nesmfi ani v noci odloZit odznaky kn&Zstvi a jeho man-
Zelka flaminica musi vystupovat pouze krytym schodi¥tém,
aby nikdo z kolemstojicich nespatfil dolni ¢4st jejiho téla.
Brihman nesmf byt nikdy tipln& nahy a nesmi vid&t svou
manZelku nahou.

10. F. D. je nedotknutelny a vztdhnout na n&j ruku (flamini
manus iniicere) je téZky zlodin.
Zabiti brdhmana je nejt€Z3{ zlotin, ktery zasahuje aZ do
nadpfirozené oblasti (viz problémy, které mél Indra v sou-

vislosti se zabitim Tri%irase).

Kne&7skd tabu tohoto typu, at jiZ prdvni, vizudlni, hmatovi,
dietetickd nebo sexudlni se vyskytuji béZn& viude na celém svéwd
(srovnej napf. Mojzistv zdkon), ale pFesné shody uvedeného
vy¢tu ukazuji na spoleéné kulturni dédictvi, které v tomto p¥ipadé
nemtiZeme nazvat jinak neZ indoevropské.

Znatni podobnost existuje také mezi riznymi typy manZel-
stvi, které jsou doloZeny ve starém Rimé a staré Indii. Podle sta-
“roffmského pravntho predpisu pfesla Zena po svatb& do manzel-
ské moci (manus), pod moc (potestas) manZela, ktery tim nad ni
“ziskal privo podobné moci rodiéovské (in locd parentis). U dvou
typu svatebniho obfadu ziskal manZel moc nad manzelkou ihned

— pH sEfvnostmm nabozenskem stiatka ,,ob&tovani bohu* (cén-

ﬂzwmtzaﬁ pitomnosti knéze flamen dialis a pii siatku koupi
(coemptiz), coZ byla abchodni transakce. Naproti tomu tiet{ forma
‘manZelstvi, zvand d@sus (‘zvyk’), dévala manZelovi manzelské moci
 (manus) az po roce spoletného Zivota a to pouze za pfedpokladu,

‘e Zena neopusti manZelsky domov po t¥i noci za sebou. Méla tak

“mo¥nost odklddat manus do nekoneéna, statilo kazdy rok strivit
_thi nocx mimo domov. To se oznatovalo vyrazem dsum rumpere

*porusit zvyk’ a v iéto souvislosti pouZivaiy termin usurpatio tri-
“noctii odhaluje pravy vyznam slovesa wsurpire: Zena jednala jako

*dsurupa porusovatei zvyku’ (srovnej legirupa pomsovatel ziko-
na’). V fimském priva 2 pfi jeho patriarchélni tvrdosti je tento
zvyk vEru neobvykly. Vezmeme- li v dvahu trojélennou indoev-
ropskou strukturu a je-li confarreatio kn&ska a cempric obchodni
zéleZitost, pfipadd svatba zvand dsus stavu véle¢nikt, Hovofi pro
t0 i Manuovy zdkony, keeré uvid€ji osm druhi manzelstvi, z nich?
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prvni étyfi byly pouhymi variantami brdhmanského ndboZenské-

“ho obfadu (brdbma, daiva, dria, pm’d zzptzt]zz) a pod poslednim

uvedenym druhem siatku (pmmczl jméno ma po démonech) se
“skryvalo pokradmé zndsilnéni spici, opilé nebo 3ilené Zeny. Ke
zb}?vajicx’m druhdim patki dsura (manZelstvi za penize, nejvhodnéj-
_¥i pro vai§je; srovnej pfipad, kdy Bhi¥ma kupuje Pénduovi druhou
“manzelku _Ma4dri), manZelstvi na Zpusob gmzdbzzrzza (deﬁnovane

“jako icchajanjonjasanjiga ‘svazek ze vzdjemné touhy) a sfiatek rdk-

Sasa (manZelstvi ndsilnym tdnosem divky, provizenym barvd ihit-

“tvd ¢a bbitvd & ‘doprovdzend zabitim, zrannim a materidln{
skodou’). Posledni dva druhy byly implicitné nebo explicitng vy-

hrazeny stavu vilednikd, atkoli podle nékterych prévnich spisd
byla ndsilnd svatba rdksssa odsuzovina jako andrja [nedrjovskd],
a stejné byla hodnocena pro svou prodejnost i dsura. Kombinaci,
stylizaci a ,zjemn&nim“ obfadd géndbarva a rdksasa vznikla sva-
janvara indickych epost, kterd Zen& poskytovala svobodnou
volbu, muZim zase pfileZitost k soupefeni nebo i k px“‘edstl’rané—
mu & opravdovému inosu. Siiatek gandbarva, s nimi jsme se
seznimili v 5. kapitole v ptibéhu o DuhSantovi a Sakuntale, byl
jako svobodné spojeni partnert bez ucasti roditd podle vieho
v Indii stejn& nezvykly jako ,stiatek podle zvyku® (asus) v Rim.
Kdyz se krdl Duh3anta dozvi, Ze panna je také k3atrijského ptvo-
du, navrhne okamfZitou svatbu, kterd se md naplnit na mistg,
a presvdddi Sakuntalu, Ze jde z hlediska jejich stavu o formu
naprosto zikonnou, Ze je ,samostatnd® (drmanah prabbub), a mi
pravo svym télem disponovat podle své vitle. Ona si stanovi pod-
minky a pak dd svobodny souhlas. Tento druh indického a Him-
ského statku odpovidd svéhlavé, autonomni povaze indoevrop-
ského bojovnika, o nfZ jsme se zminili v souvislostd se svadbd
Indry a Marutd ve 4. kapitole. Viletnici a jejich bohové si délali
véci po svém, jinak, neZ ukdzn&n&j§i stavy spolednosti. Poztistatek
tohoto rysu dochovany v ¥imském privu nezvramng dokazuje, e
troj¢lenny indoevropsky spolecensky systém, ktery z Fimské spo-
leénosti vymizel, byl kdysi jeji nedilnou soud4sti.

S pomoci védskych texth lze do jisté miry osvétlit jednotlivé
¢dsti fimského ritudlu, které jsou samy o sob& nesrozumitelné.
Obtadu Fordicidia, zabiti bfezi krdvy 15. dubna, odpovids védsky
Tirudl 4 astdpadi osmmoha tzn. krdva s teletem, jejiZ pordZka také
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souvisela se zvy$enim plodnosti. KdyZ bylo tele vyfiato, Vestdlky
je spilily a popel se pouzival k otistd p¥i svitku Parilia (nebo
Palilia) o $est dni pozd&ji. P¥i tomto svitku venkovské bohyn&
Pales dochdzelo ke zmrzaceni kong, jehoZ krev se pouZivala
k vykufovini spolu s popelem ze svitku Fordicidia a prizdnymi
fazolovymi lusky; etiologie této udilosti t&sné souvisela s legen-
dou o dé&tstvi Romula a Rema jako ,pastyiskych dvojéat” odkoje-
nych vlgicl. Jeden ze svych zdzrakd udini védsti Asvinové (viz
4. kap.) ve finile zdvodu, kdy kobyla Vispald (= Pald vise, tzn. stavu
vai§jit) ptijde o nohu, kterou okamZit& Ajvinové nahradi kovovou
protézou, aby mohla zdvod dokonéit (RV'1.116.5). Hned v dal$im
ver§i A$vinové vritl zrak RdZrd¥vovi (jehoZ oslepil vlastnf otec) na
pfimluvu vl&ice, kterd od ného dostala k jidlu sto berani. Techto
n&kolik motivé (Pales-Pald, zmrzateni kong, dvojfata a snad
i vedlej$i motiv vl¢ice) znovu ukazuji na urgity stupeii pifbuznos-
ti. S dobytkem i kofimi souvisel v&Stecky ob¥ad idges auspicium,
popisovany jako cum junctum iumentum stercus fecit kdyZ se za-
piazené zvite vykdli“; tento ikaz byl znamenim neblahé udélosti,
které se mohlo pfedejit vypraZenim ze jha. Ve védském hymnu
o Mudgalovi (RV 10.102) se hrdina se svou Zenou dcastn{ soutéZe
ve voze tafeném bykem. Pfi zdvodu se byk vymoéi, upSoukne se
a pfestoZe dokonce pokdli pani Mudgalovou, ona vykaly nesetie
a v zdvodg zvitdzi. Text je v mnoha ohledech nejasny, ale i zde md
vykal zapfazeného zvifete velky vyznam pro budoucnost.
Takovéto 3nalogle které nalézime v ¥imském a védském ndbo-
Fenstvi, nim mohou pomoci p¥i rekonstrukci $ir3i indoevropské
mozaiky.

Skuteény zdvod vozi se konal v Rimé& na Martové poli na svd-
_tek Equirria (< *Equi-curria konglgy/gh’), ktery se slavil v obdobi
kolgm pivodntho nového roku (27. tinora a 13. biezna) a tdajné
byl zaloZen Romulem na potest boha Marta. Johannes Lydus (De
menszbm 4.70) zaznamenal, ¥e se podle tradice Géastnici délili na

fi ,kmeny“, cerveny, bily a zeleny. Jest¢ dnes tvoii tyto barvy
italskou viajku, a pti Zasté zdm&né modré za zelenou také napt.

" Francie, Nizozemi, Norska, Islandu, Britinie a Spo;enych statd,

Na mnoha mistech je dolozeno, 7e bild, fervend a zelend/modrd
byly kanonické barvy tif indoevropskych spoletenskych stavi,
“bild barvou kn&zi, Eervend bojovniki a zelend/modrd ekonomic-
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kych stavii. Bild a &ervend byly ve skuteénosti ,privilegované“
barvy, jejichZ vyroba byla ndkladnd (bileni Inu a barveni Cerve-
now/purpurovou barvou), zatimco ostatni barvy (zelend, modri,
Zlutd, ¢ernd atd.) byly vice méné& ,pfirodni“ odstiny. Na mykén-
skych inventdfich textilif je doloZena pouze lewks ‘bild’ a porfyreia
‘purpurova’ ldtka a Spanélské colorado stile je$té znamend pfede-
v8im ‘Cerveny’. Svitck equirria tedy obsahuje dal$f reminiscenci
na prehistoricky trojélenny spoletensky systém, coZ potvrzuje
i Johannes Lydus, podle n&hoZ russati ‘Cerveni’ padfili Mirtovi,
albati ‘bl Jovovi a virides ‘zeleni’ Vencefe, tedy bohtim, krefi byli
ochrinci vile¢nického, kn&Zského a neurozeného stavu. To viak
nen{ ]edmy archaismus tohoto svitku, protoZe equirria_také pi-
pomind staroindicky zdvod. wzdzzzpq/z na_poclest vitdze. Z této

“celospoleenské soutéze, k niz méli ptvodn& pHistup viichni bez

rozdflu — brdhman, k3atrija i vai¥ja, se postupng stal ritudl, pti
némi# podle pf'edem dohodnutého plénu zvitézil k3atrijsky kril,
ktery tak symbolicky upevnil svou moc nad celou spole¢nosti
a pfedeviim nad n'ejpoéetné}§1’m1 vaigji.

O svitku Lupercilia 15. dnora se konal zase jiny zdvod. Na
Palatinu se k flagelantskému ritudlu mirngjstho raZenf shromdz-
dila tlupa celebrantd, ktef{ se nazyvali Luperkové (snad Jipus ‘vik’
+ hircus ‘kozel’), byli odéni pouze bederni zdstérkou z kozlf kiiZe,
behali po mé&st& a biéi februa z kozli kize slehali pf‘edevél’m Zeny,
coi jim mélo zajistit plodnost. Jednd se o roziifeny lidovy kult
plodnosti, ktery byl v Rimé& pod patronaci italického lesnfho boha
Fauna. Podle Ovidia (Fasti 2.425—52) se datuje od tnosu Sa-
binek za Romula (0 n&mZ budeme hovofit pozdgji). KdyZ se uks-
zalo, Ze ndsilim ziskané Zeny jsou pro nemilost boZstva neplodné,
na prosby o plodnost Jiné odpovédéla: ,Italské matky, do vis po-
svitny koze! af vnikne [inito]!* Misto této barbarské ohavnosti se
plodnost zaji¥tovala radgji symbolickym $lehdnim kozli kii#. Pro
srovndvaci mythologii je viak svitek Lupercalia zajimavy z jiného
diivodu. Necely mésic pfed osudnymi bfeznovymi Idami sledoval
Julius Caesar priib&h slavnosti Lupercilia ze svého prominentni-
ho kiesla, kdyZ tu jeden z Luperkd, Marcus Antonius, pferusil
zdvod, piibéhl k Caesarovi a podal mu korunu. Lid reagoval ne-
souhlasng&, Caesar Antonia odbyl mdvnutim ruky a na ptihodu se
zapomnélo. Je téméf jisté, Ze §lo o zkoudku vefejného minéni, na
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niZ se Caesar s Antoniem domluvili, kdyZ cht&li témé&¥ po péd
stoletich obnovit monarchii. Caesar byl jako pontifex maximus
velmi dobfe obezndmen se starymi ¥imskymi ndboZenskymi zvy-
klostmi a nejspi§ si myslel, Ze pfi této pfileZitosti by mu mohly
byt masy pfiznivé naklonény. Nicméné se pfepodital a za nekolik
tydnt byl po smrti. Co bylo na Lupercalifch tak zvldStiho, Ze si
je vybral jako zkuebni korunovaci? Céstetnou odpovéd d4va

“dal3f tradice tykajici se Romula. Existovaly dvé skupiny Luperkd,

jedna idajné pochdzela od Romula, druhd od Rema (Ze Caesar
zaloZil z vlastnich pochopti je§té tieti, Luperci Julii, je jen dal$im
ditkazem jeho politickych machinaci). Podle legend o zaloZeni
Rima prozila tato dvo;cata mlddi jako pastevei a v souvislosti
s dobytkem mezi nimi vzniklo nep¥4telstvi, které skonéilo odstra-
nénim Rema a posvécenim Romula jako réx. V Luperciliich se
tedy mozZnd skryvd stary obfad uvedeni do krilovského dfadu,
ktery Caesar a Antonius je$t€ znali, ale lid si jej oproti jejich ole-
kévdni jiz nepamatoval. Jeho paralelu nachdzime ve staroindic-
kém obtadu rddZasija ‘ustanoveni krilem’, ktery mél vyznam
korunovace (kterou Judhiithira uspoifddal ve 2. knize Muabd-
‘bhdraty), pti ném% viak bylo pokropeni provazeno inscenovanou

“a imitovanou likvidaci rodinnych soupett spojenou s opétovnym
 ziskdnim dobytéiho stdda.

“"Bé%ecky zdvod se konal na MartovE poli pfi velkém ob&tnim
obfadu Octdber equus 15. ¥fjna. Po kofiskych dostizich byl Martovi
obé&tovin kopim vitézny kaifi, o jehoZ hlavu pak bojovaly dv& sku-
piny a jehoZ ocas b&ici rychle dopravili do (pouze kilometr vzdi-
leného) Regia a kofiskou krev nechali kapat na krb v paldci.
O tomto ddleZitém ritudlu, a jeho srovndni se staroindickou ob&ti
kong& afvamédba, pfi niZ se z krile stal nejvy$¥ kril, budeme
pojedndvat v 15. kapitole. Dal¥i ritudly souvisejici s paldcem
Régia a kulty, které se tam p&stovaly, probereme ve 14. kapitole.

Na rozdil od kong, ktery byl pti svitku October equus obéto-
vin pouze Martovi, se v rdmci fimského pantheonu pouZivajf
i jiné obéd. Nejznémé;§f z nich je suovetaurilia, providénd su, ove,
tauro ‘se svini, ovei a bykem’ (nebo spiSe s verres, aries a taurus
‘kancem, beranem a bykem’) na Martové poli. A¢koliv teoreticky
byla ovce ob&tovina Juppiterovi, byk Martovi a svin& bohyni
Tellas (‘zem?&’), byly ob&ti stejné vétSinou uréeny Martovi jako
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hlavnimu boZstvu, stejn& jako Catonova trojélennd zemédélskd
modlitba za ochranu (citovand vy3e) byla uréena pouze Martovi
jako &dst suovetanrilia. Podobng i ve starovéké Indii byli pfi sauz-
rdmani ob&tovini beran, byk a kozel a zasvéceni Sarasvati,
Indrovi a A3vinim, ale jméno celého obfadu pochdzi od Indry
Sutrdman ‘dobry ochrince’. Sarasvati jako do jisté miry vybledld
transfunkciondlni bohyn& dostala ovci, zatimco jeji franskd obdo-
ba Anghitd ve své kompletni trojité slivé pozadovala ohromn4
stdda hiebct, dobytka a ovci (viz 6. kapitolu). Jino je né&kde
uprostfed; v Regiu dostala prasnici a mladou ovci (porca a agna)
a na Capitolu krdvu (bas femina), ale jako Jino Curitis (nebo
Quiritis) ve Faleriich méla vyb&r hodny transfunkcionslni bohy-
né, v némZ chybél pouze kiii: jalovice, voli, prase, beran a koza
(Ovidius, Amores 3.13.13—18). V Régiu dostal Juppiter ovci, ale
na Capitolu byka (bds mas), keery se liSil od plemenného byka
(taurus), jenz byl vyhrazen Martovi. Jet& stdle zde funguji prasta-
ré hierarchie, kde ovce byla ob&t za stav kn&¥sky, hiebec nebo
'byk se obgtovali bozstvu véletnického stavu, a dobytek, kozy
_a vepli bohim tfetfho stavu. Podobn& i v Recku se trojitd obét

s ndzvem trittys pivodné sklidala z berana, byka a kance (kros,

tauros, kapros), ale ob&ti mohly byt uréeny jakémukoliv boZstvu’

a presné sloZeni a pofadf se nedodriovalo; Toto pferuseni pouta
‘mezi ritudlem a theologif, které je v Indii, Irdnu a Itdlii tak pevné,
je jednim z divodd, pro¢ je Recko tak &asto pro tuto metodu
srovndvaci mythologie nepouZitelné.

Jak jsme se jiz pokusili vysvétit, prameny Fimskych mytd
miZeme kromé& theologie a ritulu hledat i v legenddrni historii:
generdl Campillus (kolem roku 400 p¥.n.l.) je postavou sluneéni-
ho mytu v souvislosti s Mater Matita, 2 Romulus, jenz podle
legendy floruit kolem roku 750, se objevuje v zakladatelskych eti-
ologiich riznych ritudld, o nichZ jsme se u? zminili, a které, jak
dokazuje srovndni se staroindickymi paralelami, nepochybng

pochizeji z velmi starych vrstev niboZenstvi. Romulus je nejslo-
Zitgj3{ a nejobtiZn&j3i postavou fimskych mytd, jak sém o sobg,

“tak i ve spojeni se svym bratrem Remem. Jak jsme jiz uved]i, fim-

sky mytus o zaloZeni mésta je replikou stvofeni svéta, a tedy
Romulus jako ,dvojée” je potencilng srovnatelny s indofrénskym

- -

*Jamou ‘dvojée’ v prostiedi iiidoevropské anthropogonie; oprav-
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nénost této hypotézy se pokusime dokdzat v 17. kapitole. Podle
povésti byli Romulus a Remus dvojéata, stravili détstvi jako
pastyti a chovatelé dobytka typu Dioskirt a byli typickymi pred-
staviteli ,raglanovského“ hrdiny (otec bih, odloZeni atd.). Ro-
mulilv Zivot od poceti aZ k apotheése je rozélenén do fiz{ odrize-
jicich ,pfedkapitolskou” bozskou tridgdu Japiter, Mars a Quirinus.
Jeho otcem byl totiz Mars, Japiter mu byl ochrincem a on sdm,
jak se po jeho mystickém odchodu v boufti v&filo, se stal Quiri-
nem (mechanismem tohoto pfenosu se budeme zabyvat v 17. ka-
pitole). Mezi ostatnimi ¥mskymi vlddci vyniks jako prvni kril-
-kouzelnfk, tajemny zakladatel, ktery je epickou projekei svého
utitele Jova. Oproti nému je jeho nistupce Numa Pompilius
pravy vzor lidsky orientovaného zdkonodirce, ktery zorganizoval
kn&Zské sbory a zalozil kazdoroéni obfad uréeny ‘vérnosti’ Fides,
pfi némz kné&Zi celebrovali s pravou ruku ofadovanou a k prstim.
Jeho odznakem byla titéls pacis ‘ochrana mirw’ (Livius 1.21.5). Je
nepochybné projeket boha Diis Fidius, jenZ byl prévnim (v proti-
kladu k magickému) alomorfem Jova a svym vztahem k Jovovi
pfipomind pomér védského Mitry k Varunovi (jméno Mitra je
etymologicky piibuzné s raskym sir ‘mir’).

Jak tomu byv4, nastalo po Numovi nejprve bezvlddi, a pak se
najednou na scéné objevi dal3i krdl, Tullus Hostilius, ktery je
stravovdn viSni po aktivité a vojenském dobrodruistvi. StéZejni
uddlosti jeho vlddy je vilka proti sesterskému mé&stu Rima Alba
Longa, jemuz velel Mettius Fufetius. Vilka mé&la byt rozhodnuta
soubojem mezi trojici ¥imskych Horatitt a trojicf albskych Cu-
riatii, a kdyZ posledni Horatius, ktery zlstane na Zivu, zabije
viechny tfi Curiatie, Alba je podle dohody poraZena. Horatius se
vritl vitézoslavné domd a kdyZ zjisti, e jeho sestra oplakdv4
svého snoubence Curiitia, v zdchvatu zufivosti ji probodne. Za-
biti pfibuzného se muselo odéinit kondnim nibozenskych obfa-
dd, které se pak v rodu Horatitt (jméno odvozeno od Quirinovy
manZelky Hory) staly tradici. Nedlouho potom méli spolu Tullus
a jeho novy nedobrovolny poddany Mettius z Alby podniknout
spole¢né vojenské taZeni, ale v rozhodujici chvili se Mettius
z bitvy stéhl a &ekal v dstrani na vysledek, aby se pak pridal
k vitézi, &imZ dostal Tulla do nebezpedf Zivota. KdyZ se pak
Tullovi podatilo s pomoci modlitby ke Quirinovi, bohyni Ops
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a Saturnovi vyvdznout z nebezpedi a zvitézit, zmocnil se Mettia
a nechal ho roztrhat kofimi.

Tento pfib&h je miniaturnim vilednickym eposem vychdzeji-
cfm ze starych mytckych témat. Paralely nachdzime ve védskych
mytech (viz 4. kap.), kde Indra donuti Tritu (doslova ‘tfetf’)
Aptju, aby zabil trojitého nepfitele, ‘tffhlavého’ Trigirase. Pro-
toZe viak 3lo o piibuzného, musela za jeho vraidu rodina Aptji
pykat (srovnej géns Horatiz). Dal3i analogif je vzdjemnd smlouva
o netitodeni uzaviend mezi Indrou a démonem Namutim, kterou
démon Istivé porusil a tim Indru ohrozil. Bih se s pomoci Afvint
a Sarasvati (srovnej Quirinus, Ops a Saturnus, coZ jsou boZstva
Jtfetiho stavu®) sdm uchylil ke Isti a srazil Namuéimu hlavu.
NemiiZe byt pochyb o tom, Ze Tulltv piib&h je ¥imskou epickou
projekei indoevropského védle¢nického mytu. Stejné jako Indra je
i Tullus pot¥isn&n bezboZnym zabitim piibuzného a porusenim
smlouvy, oviem schdzi tu analogie Indrova tiettho, sexudlniho,
hfichu. P¥i¢inou je ¥imskd hrdinskd ,etika“, podle ni% se mohlo
prominout rouhdni, krutost a dokonce zbabglust, ale bylo vylou-
&eno smilstvo a nizké mravy, které byly vyhrazeny ,cizincim®
typu etruskych Tarquinit a vyvrcholily zndsiln&nim Lucretie na
sklonku ¥fmského krilovstvi.

Po Tullové vlddé nastala daldi pauza. Vlddci, ktefi po ném
nastoupili na ¥imsky tréin, napf. Ancus Martius a Tarquinové, se
vénovali hlavng vefejnym pracim a hospoddistvi, dali budovat
stoky do Tiberu, upevnili finance (fiscus) a zavedli majetkovy cen-
sus obyvatelstva. Posledni opatfeni se pfipisuje Serviu Tulliovi,
zvld¥mimu, bohem obdafenému vlddci mezi dvéma Tarquiny,
‘ktery mél ddajné pHi narozen{ kolem hlavy svatozdf a byl zplozen
krbu (tyto tradice spiSe pripominaji bujné indické legendy o na-
‘rozeni nebo staroirdnskou chvarenu s konotacemi ohné a sperma-
tu neZ obvyklou zarytou ¥mskou gravitas).

U jednotlivjch epizod Fmskych legendirnich d&jin neni
obtiZné uréit odpovidajici mdoevropska mytickd témata. Unos
Sabinek (manZelek ,venkovant, jimZ viddl Titus Tatius a kteff
zili na sousednim Quirinala) za Romila oapovxda konflikeu bohi
tfetfho stavu s bohy ostatnich dvou stavii, ktery miZeme pozoro-
vat v Indn (Indra versus Alvinové; viz 4. kap.), Irsku (Tuatha ver-
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sus Foméirové) a Skandindvii (Asove versus Vanové). Konflikt
konéf spojenim téchto dvou antagonistickych skupin do pantheo-
nu/spoleénosti s triadickou strukturou, kterou v Romulové Rimé
tvoff Ramnes (vlastni Rimang), Liceres (Etruskové) a Titienses
(Sabinové, venkovsky komponent podobny Oskiim).

V republikinské vilce (v&etné oblezeni Rima etruskym kra-
lem Porsennou a bitvy u jezera Regillus) se objevuji prvky, podle
nichZ bychom mohli tuto vélku interpretovat jako epické zpraco-
vini indoevropského mytu o eschatologické bitv&, ktery jsme
probirali v souvislosti s Kuruk§étrou a ragnarékem v 5. kapitole.
Postavy této vilky jakoby tvofily skupinu, kterd se podobd prota-
gonistim Mahdbbdraty: Horatius Cocles (‘Kykléps’, tzn. jedno-
oky) se svym paralyzujicim pohledem a Mucius Scaevola ‘levik’,
ktery si na ditkaz své state¢nosti upéh’ ruku, jsou epické protgjsky
boht Juppitera a Dids Fidius, a jejich zmrzaeni se shoduje
s jejich skandindvskymi paralelami, (%dmem, jenz jednim okem
paralyzuje houfce nepfitel, a strdZcem zdkona Tyrem, ktery ztra-
til pravou ruku, kdyzZ ji vioZil jako zdstavu do chitdnu kosmického
vlka Fenriho (je pfizna¢né, Ze Diis Fidius mé&l chrdm na pahorku
Collis Mucialis, a knéZi boha Fides, jejichZ funkci zavedl Numa,
si symbolicky zavazovali pravou ruku). Brutus a dal3f prvni kon-
zulové, napf. Publius Valerius (,,Publicola®) byli vélegnickou eli-
tou, zatimco Larcius a Herminius méli tlohu armddnich dodava-
teld a virgo Cloelia, kterd s pomoci své fidés, odvahy a péce
o mlddeZ pfispéla k zdchran& Rima pfed Porsennou, byla odra-
zem transfunkciondlni bohyng, stejné jako Draupadi v Mabd-
bhdraté. Z toho tedy plyne, Ze zde jako v Mahdbhdraré je zdnik
starého pofddku a ustanoveni republiky epickym zpracovinim
starého eschatologického mytu o zniteni a obnové svétového
tddu, kde Pdnduovci s Kuruovei a Vlastenci s Tarquiny maji role,
které jsou v Irdnu a ve Skandindvii vyhrazeny bohtém a démo-

ndm.
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10.
KELTSKE MYTY

»SVEDECTVI MRTVYCH mélo v&t§{ vdhu neZ svédectvi Zivych, jeli-
koZ pf‘ednost dostalo psané slovo.“ Toto odsouzeni mrtvé Iitery
proti Zivé Fedi se vyskytuje v jedné irské pohadce kde se vypravi,
jak padelane jméno vyryté na slavném meci mélo pro soudce v&tsf
véhu neZ vstnf svédectvi zdkonitého vlastnika. Jednd se o pozdm
ohlas velmi dob¥e zndmé averze druidd viadi pismu, o ni% se zmi-
tiuje i Caesar v De bello Gallico, a kterou nachdzime i u védskych
brahmantd. Obg& kultury mely moZnost se s pismem sezndmit
velmi zdhy (Indie p¥i ddvnych stycich s Mezopotimii, Gallie po
zaloZeni Massilie [= Marseille] a dalsich Feckych kolonif na ,fran-
couzské riviére“ kolem roku 600 pf.n.L), ale ve v&t$im mé¥itku se
jej rozhodly pouZivat az pozdEji (Indové v obdobi eposi
a Keltové s ptichodem k¥esfanstvi; jako kdyby ir3ti mnisi chtéli
dohonit staleti dobrovolné keltské negramotnosti, zatali hned po
sv. Patrikovi psit v celé zdpadni Evropé jako divi). Pii¢inou zdka-
zu psanf bylo moZni dogma, které se v nejzaziich vychodnich
i zdpadnich cipech indoevropského kontinua udrielo stejng jako
archaické terminy, jeZ jsme probirali ve 3. kapitole (védské rddZa :
gallské 7ig ‘krdl’ atd.). Caesar nds informuje o druidské nauce
o st&hovini dudi u Keltd, oviem nejdileZitgjsi centrum udeni
o stéhovén{ dus{ bylo samozfejmé v Indii, odkud se pak 3ifilo dil.

10. Keltské myry @

Preddvini posvitného textu se snad chdpalo jako analogie k vyvo-
ji individudlni a kolektivni duse, kdy je kazd4 novd generace
omlazenym a reinkarnovanym Slovem. Takové posvéceni dstniho
podéni kontrastuje se snahou o kodifikaci, o niZ mdme prvnf
doklady ze starovékého Blizkého vychodu. Stejné tak i bohosluz-
ba pod Sirym nebem dél4 dojem neohranienosti oproti dostfedi-
vému v;’fvoji ktery sméfoval k uzaviené svatyni. V tomto ohledu
se severni ndrody (Keltové, Germdni, Baltové a Slované) podle
vicho pfidrzovaly starého modelu, zatimco Itilie a Recko se vli-
vem Stfedomoii a Blizkého vychodu uzavtely do zdi.

Ve 3. kapitole jsme stru¢né shrnuli hlavni fize keltské proto-
historie. Jedn4 se o prvni velké st€hovédn{ indoevropského niroda,
které Ize sledovat s pomoci historie a archeologie, ale pro veo-
becnou keltskou negramotnost je odsouzeno do mlhavého piiSe-
fi. PrestoZe se Keltim podaftilo proniknout aZz do Galatie (staré-

“ho centra Chetitd ve stfedni Malé Asii), usadili se v&tSinou ve
_stfednf a zdpadni Evropé€ a vybézky jejich osidleni zasahovaly
‘dotasng do Itslie a Spanélska a trvaleji na Britské ostrovy. Pod

tlakem romanizace a germdnskych migraci byli postupné vydade-
ni do severozdpadni Evropy. Timto zptisobem jsou Keltové
vskutku ,margindlni“. Na zdpad a na sever od nich nikdy Zddni
jini Indoevropané nezili a od Stfedomofi byli chrdnéni zem&pis-
nou polohou a vlastni volbou. Pokud by mezi jejich ctnosti patfi-
la usedlost spojend s ranou gramotnosti, byli by mimofddnym
zdrojem zdpadniho indoevropského archaismu. JelikoZ tomu
tak neni, vyZaduje pabérkovin{ jejich starych tradic nesmirnou
ndmahu.

Pohybu}eme -li se indoevropskym kontinuem smérem na
zdpad, zd4 se, Ze rozd€len{ spole¢nosti na stavy knéZi, bojovniki
a zemé&delcd, které védskd Indie stanovila soub&iné se strukturou

“pantheonu a které pozdgji ustrnuly v kastovnim uspofdéni, neby-
" lov Iranu uplatneno tak absolutm& a v Recku a Rxmé neni po téch-

to stavech tém&F ani stopy. A% na obcasné ohlasy v néboZenskych,
legenddrnich, idedlnich nebo skuteénych modelech se ani v fec-
kych (dérskych, i6nskych, pozd&ji athénskych) ,kmenovych® sku-
pindch, ani v fimské dichotomii patriciové-plebejci, toto pravéké
uspofdddni témé&f nezachovalo. Pro Kelty to viak neplatd. Podle

‘Caesara se Gallové delili na druides (kn¢Zi), milites “Qgglovmky)t

AT SR .
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a miserrima plebs (bidny lid), a i ve starém Irsku druidové (srovnej
" védské brabman), $lechta fldith (‘vlada’; srovnej védské kSuira) a bo
_airig (‘svobodni sedlici’; srovnej sanskriské #rja-ka a avestské
_vdstrjd.ffujant) aZ neskutetné& p¥ipominajf indofrdnské spoledenské

uspoidddni. Na rozdil od germdnské spole¢nosti, kde byl tento

“systém poruSen praktickym vymizenim knéZského stavu, se troj-

&lennd spolegnost u ostrovnich Kelth zachovala i pro budoucnost

a koncem prvniho tisicileti proZila pozoruhodnou renesanci

v anglosaské Anglii. Ve své staroanglické verzi Boethiovy Utéchy

z filosofie asi z roku 900 rozdglil krdl Alfréd Veliky poddané na

gebedmen, fyrdmen a weorcmen, co% o sto let pozdgji zopakovali

Aelfric a Waulfstan latinskymi terminy drdrores, bellatores

a laboratores. V Anglii se tato tradice zachovala symbiézou Keltd

a Germdni a seversky superstrit na obou bfezich La Manche

(ktery vyvrcholil normanskou invazi roku 1066) usnadnil b&hem

11. stoletf jeji rozsffeni do severni Francie, odkud se 3ffila ddl

a stala se zdkladem evropskych stfedovékych a pozdgjsich tfech

stavii, které tvofily ve Francii zdklad spoletnosti aZ do revoluce

v roce 1789. Méme pied sebou dal3f ukdzku rafinované houZevna-

tost keltské kultury, kterd dokdzala jako substrit uinit ze zddnli-

v& vitézné latiny nesrozumitelnou francouztinu (viz 3. kap.).

Pisemné doklady o gallském pantheonu zatinaji Caesarem
(De bello Gallico 6.16—17), jenz Galldm pfisuzuje intenzivni
ndbozensky Zivot a k vyétu jejich bohd, interpretovanych podle
timskych pomérd, pfipojuje struénou charakteristiku: ,Z boht
uctivaji nejvice Mercuria® jako ommium inventorem artium ‘vyna-
lezl viechna Femesla’, ddle Apollona (zahdni nemoci), Marta (¥idi
valky), Juppitera (panuje na nebesich) a Minervu (uéf poédtkim
umén{ a femesel). Je to podivnd sestava, kterd poskytuje pramilo
informaci, zejména pro nizké ohodnoceni ,Juppitera® a promi-
nentni postaveni ,Mercuria“, jehoZ funkce se jakoby piekryvaly

s Minervou. Caesarovi oviem neglo o systematickou ethnografii.

Snazil se pouze oZivit struéné ro&ni vojenské hliSeni urfené send-

tu zajimavymi ddaji o domorodém obyvatelstvu Gallie. Caesartiv

vyet dostane uréity vyznam pouze pii srovadni s pozd€jSimi pra-
meny. Zhruba o stoled pozdgji bidsnik Lucanus (Pharsalia

3.399—425) vyli¢il krvi zbroceny posvitny hdj v Massilii a popsal

lidské obéti u Galla (1.444—A46):
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...imnitis placatur sanguine diro
Teutates, horvensque feris altaribus Esus,
et Taranis Scythicae non mitior ara Dianae"

...pifSernou krvavou ob&{ tam Teutatu nosf,
krutému boZstvu, a hroznému Esovi v svatyni hriizné,

oltd¥i Taranise — je kruty jak Diana skythskd.”

Trojici bohi Teutates, Esus a Taranis interpretovali pozdg&jsi
Lucanovi komentitofi bud jako trojici Mars, Mercurius
a Juppiter, nebo Mercurius, Mars, Dispater (vlddce zdsvétd, jehoZ
podle Caesara prohlaSovali Gallové za svého predka). Caesar se
také zmifiuje o obrovskych prouténych figurindch, v jejichZ iitro-

‘bach byli upalovéni lidé. Shodné informace mime i od Luca-

novych komentitord, podle nichZ se bohu Teutatovi obgtovalo
utopenim v sudu, bohu_Esovi ob&enim a rozdrdsinim a bohu
Taranovi updlenim. V tomto bod& za&inaji mit tato jména vypo-
v&dni hodnotu:

Teutites (Toutates, Totates, Tutates) je odvozeno od *rewtd
‘lidé’ (staroirsky trath, oskicky rouro, gétsky thiuda) a tak
vyznamem pfipomind umberského Vofione a Fimského
Quirina.

Esus by mohlo znamenat ‘pén’ a mohlo by byt ptibuzné
s latinskym erws ‘pin’ (s rotacismem); existuje viak jeSté
varianta Aesus, kterd ukazuje na plivodni dvojhldsku.

Taranis je piibuzné s kmenem zakoncenym na -u: *taranu-,
ktery nachdzime ve staroirském rorann, veliském taran
‘hrom’ (ve velSském Muabinogi je Taran muZské jméno,
v Bretani existoval christianizovany sv. Taran). Keltské taran
vzniklo metathes{ z tanar (= germdnské *thunar- ‘hrom’), jak

1) Myslena je krymskd Artemis Taurica, jiZ byli obétovdni cizinci, jako
v Euripidové hte Ifigénie na Tauride.
*) Pfeklad Jana Nechutov4.
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doklddd ndpis F(ovi) O(ptimo) M(axime) Tanaro (Chester,
Anglie, rok 154 n.l.; Corpus Inscriptionum Latinarum 7.168).

Bih lidu, pdn, hromobijce — vyjmenujeme-li trojici t&chto
boht takto popisng, nenf jeji slucitelnost s Fimskou trojici Jupiter,
Mars, Quirinus pfili¥ pravdépodobnd, coZ potvrzuji i mizerné
vysledky Fimskych interpretaci. Teutates by se moZnd veSel na
misto Quirina jako zdstupce t¥etiho stavu neboli ,kolekdivu®, ale
pomérné nizké postaveni Caesarova ,Juppitera® ukazuje, Ze
Taranis neni hlavou pantheonu, ale spi§e bih hromu, jehoZ
odznakem je bud kolo (= kulovy blesk) nebo spirila (= hromo-
klin), ¥ddové seversky Thoér (< *Thunaraz). Uzndme-li, Ze Taranis
neni protéjkem Juppitera, nemd ani smysl srovndvat boha Esa

s Martem. Ale interpretovat boha Esa miZe byt zajimavé hned
v nékolika bodech:

1. Také Germdni podle Tacitovy interpretatio romana german-
ského pantheonu ,uctivaji nejvice Mercuria a tento
»Mercurius“ s naprostou jistotou pfedstavuje velkého boha
*Widanaz, severského Odina (viz 11. kap.).

2. Stejné jako seversky Odin i Esus dostdv4 lidské obéti obé-
$enfm, zatimco bih Teutates utopenim stejné jako germdn-
skd bozstva plodnosti, napfiklad bohyné Nerthus, o niZ se
zmifiuje Tacitus (viz 11. kap.). Dalsim dokladem je kultovni{
scéna zobrazujici ¢loveka, jehoZ hdzeji po hlavé do kddg,
kterd se zachovala na tepaném reliéfu na vnit¥ni stran& gun-
destrupského kotle, keltské médéné nddoby se stéibrnymi
svrchnimi plity nalezené v ddnském raSelinidti (1. stoletf
p.n.l; viz obr. 6).

3. Vezmeme-li v dvahu &estné misto ,,Mercuria“ na Caesarové
seznamu, je moiné, Ze ,Mercurius“-Esus je nejvySSim
bohem gallského pantheonu, s vy¥im postavenim neZ
bohové Taranis a Teutates.

Esus md mythologicky vyznamnou ikonografii. Na dvou stra-
nich ,Pafiiského oltdfe“, jehoZ stdfi se datuje do doby Krista
a jenZ byl nalezen v roce 1711 pod presbytdfem katedrily Notre

6. Gundestrupsky kotel (Ndrodni museum, Kodati)

Dame v Pafizi (nyni v Musée des Thermes na mist® Fimskych
ldzni Lutetia Parisiorum) je zobrazen bth Taranis (ndpis Fovis)
a Volcanus, a na tfed bith Esus s plnovousem, jak se sekyrou v ruce ,
kdci listnaty strom (viz obr. 7). Na &tvrté strané stojf byk a za nim
podobny strom, na némZ sedi tfi ptdci a nad tim je ndpis Tarvos ;
Trigaranus ‘byk se tfemi jefdby’. Na obdobném reliéfu z Treviru ‘
(nyni v tamnim Zemském museu) je zobrazen dfevorubec, jak
kdci strom s by¢f hlavou a tfemi ptdky nahofe v listovi. Ndmétem
tohoto obrazu by mohl byt n&jaky ztraceny mytus, ktery ptipomi-
nd Indrovo zabiti TriSirase, o némz se vyprévi v fadZurvédu a pie-
devsim v 5. knize Mahdbbdraty. Indra protivnika srazi k zemi hro-
moklinem, ale na dokonéeni dila si najme dfevorubce, jeni
usekne hlavy sekerou, nadez z krkd vyled tfi ptdci (sluka, korop-
tev a vrabec). Trojhlavé postavy jsouv keltské ikonografii b&zné,

.ale pro neexistenci textd nelze vyznam této gallské scény plne,
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7. Esus na
,Patizském
oltati“
(Musée des
Thermes,
Pafiz

Postavu boha Esa bychom moZnd mohli spojovat s theony-
mem Lugus, ktery se skryvd v toponymech (Lugu-dunum ‘Lugo-
vo mésto’ > francouzsky Lyon, holandsky Leiden atd.) a s irskym
Lugem (o ném bude jesté fed), jenz byl universilnim vieumél-
cem (samilddnach; srovnej ,Mercuria“ jako ommium inventorem
artium). Podle irskych p¥ib&ht byl Lug otcem Cd Chulainna,
stejné jako i Odin byl predkem vyznamnych severskych hrdint;
podobné Esugenus ‘z rodu Esova, zplozeny Esem’ bylo gallské
slechtické jméno. Kdy% se Lugudunum/Lyon stalo hlavnim més-

a Freyr v pohanském Sy@igku, které se v Uppsale o
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tem Gallie, zavedl tam cisaf Augustus oslavy svého svitku na den
1. srpna, kdy se podle irské tradice konala slavnost Lugnasad,
zde pravdépodobné svdtek m&stského eponyma. Cisaf ,uchvitil®
kult, ktery zde byl jiz d¥ive, stejn& jako byl pozdéji na misté sva-
tyn& boht Esa a Tarana vybudovédn chrim Notre Dame v PatfZi.

Podle lidskych obéti by se trojice Esus-Lugus, Taranis a Teu-
tates mohla zhruba shodovat se skandindvskou trojici Odin, Thér

ohanském Sved Shiovalo a2 do

piichodu kiestanstvi v 11. stoletl (viz 11 kap.). Stejn& jako Jupi-
ter-Mars-Quirinus byla keltskd trojice zdpadnf stylizaci piivodniho
trojélenného indoevropského pantheonu, tedy zdpadni analogii
vychodniho systému, jehoZ prvnf doklad pochdzi z Mitanni (Mi-
tra-a-Varuna, Indra, Nisatjové; viz 3. a 4. kap.). Kolem tohoto jid-
ra byl pak nabalen zbytek pantheonu. ,Mirs® nabyvé vétitho smys-
lu ze dvou hledisek. Epigraficky je doloien Mars Tentates (napt.
Marti Toutati), ktery podobn& jako venkovsky fimsky Mars spiSe
ne¥ boha vilky p¥ipomind ochrince miru a plodnosti, odhdni mor,
vpddy neptitel, nedirodu. Na druhé strané si bohy ,Martem®
a ,Mercuriem® st¥idavé vypomdhali autofi Lucanovych scholif pfi
interpretaci bohi Teutata a Esa a na nédpisech dostdvaji oba podob-
né ptidomky (napf. Vellaunus, s nezndmym vyznamem). Z toho
plyne, Ze se v ,Martovi“ miiZe skryvat jest¢ jeden bih, strukturdlng
ptibuzny s boZstvem Esus-Lugus, které s nim moZnd &istecné sply-
nulo. Na mysl zde pFichdzi potlateny védsky Mitra, fimsky Diiis
Fidius a skandindvsky Tyr vedle Varuny, Juppitera a Odina, tedy
btth smluv v paru s magickym pdnem pifsah a zdvazkd, ktery jim
véak byl posléze zastinén a témé&f pohlcen (Mitra byl prakticky
redukovin v dvandvovém kompozitu na druha Varuny, Dins Fidius
jako ,alomorf* Juppitera, Tyr ,militarizoval* spolu s Odinem ve
Skandindvii). Jako ,Mars“ byl interpretovin germdnsky bith *7Trwz
(> seversky Tyr), podobné jako byl *Wédinaz interpretovin jako
»Mercurius®. Na latinském ndpisu ze severni Anglie (3. stoleti n.L)
je uveden Mars Thingsus, tedy germdnsky bih Tiw, ochrince
soudniho shromdzdéni, které se schdzelo v itery, stejné jako skan-
dindvsky Tyr byl piivodn& ochrince thing (latinské Martis dies vyslo
v germdnské interpretaci jako Tuesday; viz 11. kap.). Gallské jméno
takového ,Marta“ nenf znimo, ale objevuje se v Irsku jako Niuadu
vedle Luga (viz ddle v textu).
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Zbylé gallské bohy miZeme uvést ve stru¢ném seznamu.
»Apollo“ slouZi bud jako ozna¢eni boha Borvo nebo Bormo (bih
termélnich lé&ivych vod; srovnej francouzské jméno Bourbon)
nebo jako sluneéni boZstvo oznalujici boha Belena ‘jasny’ nebo

Grannus ‘slunce’ (srovnej staroirsky ndzev prvomdjového svitku
. ey st P ,.WL?N

Beltaine ‘jasny ohedt’ a grign ‘slunce’).” ,Vulcinus® je~ dolozen
v QGallii, av8ak nikoliv pod pivodnim jménem. Mozind, Ze jeho

0L

zdkladem bylo slovo s vyznamem ,kovdi“ (jako se ve jménu jeho
irského protéjsku, boZském kovifi Goibniu odrdZi gobae ‘kovif’;
srovnej MacGowan ‘syn kovife’). Jako ,Herculés“ byl interpreto-
vdn gallsky Ogmios, podle Likidna (Héraklés, 1. kap.) stary, pfi-
plesatgly, sluncem opdleny bojovnik, ktery umél lidi doslova oéa-
rovat svou vymluvnosti, stejn& jako irsky silik Ogma ‘se sluneénim
obli¢ejem’, jemuZ se pfipisoval vynilez vrypového ogamského
pisma. Moind, e jeho mytus ¢dstedn& pfipominal mytus indoev-
ropského vile¢nika, jehoZ ztélestioval Fecky Héraklés a seversky
Starkadr (Héraklés se &irou nihodou setkal s Géraem ‘stdfim’
a byl zndmy jako Hercules Misirunz; Starkadr byl i semex i velky
skaldsky bédsnik; srovnej 13. kap.). ,,Dispater® (Dis, latinské jméno
boha Hdda, které pochdzi z Dives ‘bohaty’ a je tak pfesnym pte-
kladem feckého Phitéin = ,Pluto“) se ob&as objevuje u autort
Lucanovych scholif jako alternativni interpretace Tarana, ale
pravdépodobngji jde o boha smrti, jemuZ by mohl odpovidat gall-
sky bih Sucellus ‘dobry bijce’ neboli Silvanus ‘zdlesdk, d¥evoru-
bec’, zobrazovany s palitkou a soudkem, n&kdy s v1&f ki a psem.
Mohlo by jit o postavu ,pFedka®, snad ,prvniho kolonizitora“
podle vzoru védského Jamy nebo o boha — vlddce zdsvét, jako je
Zeus Katachthonios nebo seversky Odin, ktery vl4dl i ve Valhale.
Vira v posmrtny Zivot byla kaZdopddné silnd, protoZe Gallové
byli ochotni pj¢ovat penize na posmrtné spldtky.

»Minerva® s pfizviskem Belisama ‘nejzdfivejsi’ je kryci jméno
pro velkou bohyni. Silné Zenské typy jsou vyrazné na bozské
iirovni i na drovni hrdinskych pfib&hd. Transfunkciondlni bohyné
je zde ve svém Zivlu. ,Minerva® méla chrim s ,vé&énym plame-
nem*“ v Britdnii 3. stolet{ n.l. a je moZné ji spojit s britskym kelt-
skym theonymem Brigantia, piivodné totoZnym se sanskrtskym
adjektivem Zenského rodu brbati ‘velikd, vzneSend’ a s irskym
theonymem Brigit, pozd&j3i svétici, kterd slavila svdtek Imbolc
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(1. tnora) a v Kildare méla kldster s v&&nym ohné&m. (Na rozdil
od obvyklého pfekryti, nap¥. nahrazeni Afrodity se svatynf v ky-
perském Pafu kultem Panny Marie, byla tato keltskd bohyné se
v3im viudy vEetn& jména jednoduSe pokiestaniténa.) Mezi Zena-
mi keltskych myté jsou také doklady o trojitosti nebo trojjedinos-

ti: sama Brigit méla dv& ,sestry“ téhoZ vyznamu, existovala tridda

irskych bohyfi Macha a v Gallii byly t¥i Mitres nebo Mitrae nebo

Matronae. Stejné jako v Recku nevadilo, kdy% vedle jedné Ho-
‘mérovy Musy byly tfikrdt tfi Musy, nevylucovaly ani Matronae
existenci jedné velké Magrony ztélesnéné fekou (Matrona > Mar-
ne), zatimeco v Irsku byla bohyn&-matka samotnou zemi (Eriu;
srovnej indickou Sarasvati [jméno feky] s frinskou Harachvaiti
[fméno zemé]). Mitrona byla matkou ‘boZského syna’ Mapona,
ve velskych hrdinskych piibézich ji odpovidd Modron se synem
Mabonem a v irské tradici ji odpovidd Fi¢ni bohyné Béand
(> Boyne) a jeji ‘mlady syn’ (Mac Oc = Oengus). Kromé& toho
méli kelt$ti bohové muZského pohlavi ,,nepanujici manzelky“, do
jisté miry jako v ¥{imském nebo indickém ndboZenstvi (Rosmerta
‘pfedvidavd’ byla manZelkou ,Mercuria“, Nemetona ‘ta, keerd
patii ke svatyni’ manZelkou ,,Marta®, Damona ‘krdva’ manZelkou
Borva, Sirona ‘hvézda’ manZelkou Granna, Nantosuelta ‘Feka?’
manZelkou Sucella atd.).

Existoval také by¢i bih Tarvos Trigaranus a parohaty bih
Cernunnos ‘rohaty’, ktery je vyobrazen na vnitin{ stran& gunde-
strupského kotle, jak sedi se zkffZenyma nohama, v levé ruce
hada s berani hlavou, v pravé ruce ndkrénik, dalii ndkrénik na
krku, obklopen vlkem, jelenem a bykem (viz obr. 8). Mezi thério-
morfnimi boZstvy viak byly vyrazng&jii Zeny, pfestoZe byla snaha
jejich zvifeci povahu tlumit: Epona ‘klisna’ (s pfijmenim Regina
‘krdlovna’) odloZila svoji ptivodni kofiskou podobu a byla zobra-
zovina, jak jezdi na koni nikoliv obkroémo, ale bokem, stejné
jako jeji obdoba ve velsskych povéstech Rhiannon (< *Rigantina
‘krdlovna’) v Mabinogi. Jako mnoho keltskych boZstev méla i ona
urdité rysy zdsvétl, pro n&z, jak se zdd i podle feckych a chetit-
skych mytid (viz 8. kap.), maji koné dost velky vyznam. Dea Artio
byla medvédi bohyni (srovnej Feckou Artemis) a Dea Arduinna
jezdila na divokém kanci. Cathubodua (Corpus Inscriptionum
Latinarum 12.2571) mi prowjiek v ornithomorfni irské Bodb
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8. Detail z gundestrupského kotle N4rodni museum, Kodatl)

(catha) ‘[bitevni] vrina’ a v podobnych bohynich bitev v podobé
ptikii, jako je Mérrigan ‘velkd krilovna’. Také se zde vyskytuje
urdity druh zvifecitho totemismu (jména jako Boduognatus ‘syn

“vrany’), ktery sahd a7 do Irska (Cd Chulainn [e ‘pes’], Oisin [oss -
_Yelen’], atkoliv to nemusi byt neobvyklejsi nez Leo, Wolf nebo

Bjorn v latinském nebo germdnském prostfedi. .

Velkd v&tdina Gallé zfejme jazykovE patfila k v&tvi, kterd se
pozdéji nazyvala britanskd (stdle jedté Zije ve veldting a bretonsti-
n&), zatimco ir$tina (a skotitina) predstavuji goidelskou vétev (lisf
se od sebe jako oskoumberské a latinské dialekty italictiny, napf. ve
vyvoji ptivodnich labioveldr [hldska gu], z nichZ se v britanské kelt-
$tiné a oskiéting vyvinuly labidly [hldska p], ale v goidelskych jazy-
cich a lating labioveldry ziistaly: veliské pump, oské pompe, ale irské
cdec, latinské quingue ‘pét’). Na rozdil od jmen pochdzeji doklady
o ostrovnich mytech a# z doby po ptichodu kiestanstvi. Irsko mélo
z n&kolika dtivodii vyhodu. Bylo stojatou vodou tradice, protoZe se
vyhnulo invazi Rima a pfed kfestanstvim bylo uchrdnéno aZ do
misie sv. Patrika (zem¥el v roce 461). Dile diky kldSterni vzdéla-
nosti, jeZ se kromé& zboZnost vyznacovala i zdjmem o starou kultu-
ru, se velisky materidl, pochdzejici aZ z obdobi vrcholného stfedo-
véku (napt. Mabinogi), nemiiZe s irskymi prameny méfit. P¥i¢inou
oddgleného vyvoje byla zemépisnd izolace i jazykové rozitépeni
(irStina a vel$tina prestaly byt navzdjem srozumitelné).
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Irsko mé&lo sviij vlastni ,myticky zemépis“, ktery tvofilo pét
‘pétin’ (cdiced), k nimZ patfil Uladh (Ulster) na severu, Connacht
(Connaught) na zdpadé, Mumu (Munster) na jiho(zdpadé€)
a Laigin (Leinster) na (jiho)vychodg, viechny ve vztahu k Mide
‘stfed’ (t.j. hrabstvi Meath, kde leZela Tara, sidlo ard-ribo ‘nejvys-
$tho krile’). Jednd se o zd&dEnou strukwaru, kterd md nepochyb-
nou paralelu ve staré Indii, kde ‘p&t kmen®&’ (pasica kritajab nebo
arSanajab) je typickym vyjédfenim pro 4rja nebo dokonce lidské
jednoty (parica se rovnd vifvé ‘vie’; srovnej chetitské pankns ‘kme-
nové shromdzdéni’ a anglické fist < *pnk®stis ‘pétindsobny’, totiZ
soulet p&ti prsth five fingers [< *penk”e penk®rés]). Také v Indii
byl podle vieho pétkovy systém zdikladem krilovstvi, které se
sklddalo z centrdlntho sidla a &tyf okolnich kraji (srovnej éinské
LKrilovstvi stfedu). Rozd&leni stdtu na pét &dsti je doloZeno
i jinde, zvl43t& u kment, keeré se teprve neddvno vynofily z tem-
noty pravéku — napf. pét spartskych démi nebo filistinské péti-
mésti Gaza, Askalon, A3dod, Gath a Ekron. Rozdéleni irského
roku na érvrtiny velkymi svitky Samain (1. listopadu, Novy rok,

Den mrivych, pozdgji svateK Viech Svatych), Imbole (1. dnora),
Beltaine (1. m4dj) a Lugnasad (1. srpna) je pfinejmensim proto-
keltského piivodu, protoZe Samonios je doloZen také na gallském
sKalendd#i z Coligny“. Podle tohoto systému zaéinaji &tvrtletd
dnem, ktery je uprostfed mezi slunovratem a rovnodennosti.

Ve stfedu irské mytické tradice jsou epické ohlasy starych
keltskych boh#i, Tdatha Dé Danann ‘lid bohyn& Danv’. 'Tyto
myty je moZné sestavit z riznych sbératelskych text, napt. Dind-
shenchas (‘Mistopisné historky’) nebo Cdir anmann (‘Ptipadnost
jmen’, kterd se zabyvd etymologii anthroponym), ale ptedevsim
z Lebor Gabdla Erenn (‘Kniha o dobyvini Irska’), legenddrnich
d&jin zkompilovanych ve 12. stoleti, a z dila Cath maige Tuired
‘Bitva na Mag Tuired’. Podle mniSskych redaktort byl ptichod
Tiatht jednou z celé fady legenddrnich invazi, z nichZ prvni
se uddla jestd pfed biblickou potopou za vi¢asti Noemovy vnucky
Cessair. Potopu prezil pouze jeji manZel Fintan, ktery byl potom
v podobé ryby nebo ptika po mnoho let oditym svédkem irskych
dé&jin. Dalsim osadnikem byl Partholén se svou druZinou, kultur-
nf hrdina, ktery zkultivoval zemi, zavedl zdkony a jako prvni
se také dostal do konfliktu s Foméiry, newvory s jednou rukou
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a jednou nohou, ktefi predstavovali stdle vét3{ nebezpedi. Par-
tholén a jeho lid vymieli na mor a na ostrové je pak vystfidal
Nemed a jeho lid. Po smrti Nemeda jim Foméirové ulozili tak
velkou daii, Ze doslo ke vzpoufe, po jejimZ potladent se zbyli oby-
vatelé vystg&hovali na jih a na sever. Potomci prvni skupiny se
nakonec vritili jako Fir Bolgové, za nichZ bylo ddajné Irsko roz-
déleno na pét krajii (cdiced) a prozivalo sviyj zlaty vEk pfipominaji-
ci pasize z Hésioda a Avesty (mirné preprsky, bohatd sklizen,
74dnd fale§). Druhd skupina emigrantt se vritila pozdéji jako
Titatha a porazila Fir Bolgy v prvni bitvé na Mag Tuired. Vedle
matky Danu (nebo Anu) k nim patfil jeji bratr Dagda ‘dobry bih’
(zndmy také pod jménem Ollathair ‘otec vech’), jeho dcera
Brigit, bojovnik Ogma, kovdf Goibniu, ranhoji¢ Dian Cécht
a Nechtan (jméno etymologicky shodné s latinskym Neptanus,
jehoz pi#ib&h je podrobn& rozveden v 16. kap.). Krdlem byl
Nuadu, jenZ pfisel v bitv& proti Fir Bolgim o ruku. S sebou si
piivezli &tyfi kouzelné pfedméty: Lugtv o$tép, Niadiv meg,
Dagdtiv kotel a Velky F4l [Lia Fiil]. Prvni dva byly talismanické
zbrang, které zaji¥tovaly vitdzstvi, kotel byl neustdle plny jidla
a Velky F4l vykiikl vidy, kdyZ na n&j vstoupil pravy kril Irska
(n&co jako skotsky sconesky kdmen pod korunovaénim trimem
britského panovnika).

V této chvili se znovu objevi Foméirové, ktef{ hraji dlohu
stinu, v&&ného nepfitele, ktery je vSak pfesto vzce propojen se
spoletnosti, jejimZ je protipélem. V 7. kapitole jsme se o nich
zminili v souvislost s ambivalentnimi vztahy Irdnu a Térdnu.
Kdyz se Ndadu pro svou invaliditu vzdd krilovské hodnosti, je na
naléhdn{ Zen zvolen za ndslednika Bres (ktery je po otci Fomdire
a po matce Tiatha). Zde nelze nevzpomenout na etruské obdobi
fimskych legend aZ po republikdnskou vilku, kdy Brutus Osvo-
boditel byl (obricen&) po své matce Tarquin (podobng i v Irdnu
byla Chusravova matka dcerou tirdnského krile). Bres se viak

neosvedtil, protoZe protezoval Foméiry, bojovniky Tiatha nutil

k podfadné prici a dplné postrddal 3tédrost, kterd byla zdkladn{
vlastnosti dsp&ného irského krile. Jeho rezim, kdy se Setfilo na
jidle a zdbavdch, se stal ter€em posm&inych pamfletd bdsnikd
Tiatha. Na ndvrh na své odstoupeni reaguje Bres tak, Ze poZddd
o pomoc své soukmenovce Foméiry.

Schyluje se tedy k zdvéreéné bitvé. Tuatha se semknou kolem
svého nedsp&sného krdle Niady, jenZ dostane od Diana Céchta
a jeho syna Miacha stfibrnou protézu a je tedy nyni zpdsobily
znovu se ujmout krilovské funkce s p¥izviskem Argatldm ‘st¥ibrnd
ruka’. Tehdy do Tary dorazi mlady Lug (pévodem byl také z&dsti
Foméire, syn dcery foméirského bojovnika Balora) a jeho devate-
ro Femesel ud&ld na vechny takovy dojem, Ze mu Niadu postou-
pf veleni. Sedm let pfiprav vyvrcholi druhou bitvou na Mag
Tuired. B&hem bitvy Dian Cécht a jeho t¥i déti pfispivali k vitéz-
stvi tak, Ze kouzly (nad mrevolami ponofenymi do 16¢ivé studdnky
prondieli zafikadla) kifsili mrtvé Tdathy k Zivotu. Lug na jedné
noze a s jednim okem zavienym krouZil kolem nep¥itelského voj-
ska a timto magickym kruhem napodoboval jednonohé neptitele
a Balorovo ,d4belské oko“. Balor si totiZ podobné jako Cii Chu-
lainn a severdtf berserkové umél znetvofit tvéf zataZenim jednoho
oka dovnitt a vytfe$t&nim druhého, oviem v jeho piipadé bylo
tfeba na zvednutf t&zkého vitka éty¥ muzi. A privé v tomto oka-
mziku vystfelil Lug z praku kdmen a vyrazil Balorovi oko z hlavy,
takZe se jeho zlo obritilo proti Foméirtm samotnym; Balor zem-
tel (kdyZ nejprve zabil Nuadu) a Tdathové zvitgzili. Konec Fo-
méiri byl zpetetén. Bres dostal milost pod podminkou, Ze pfijme
funkci vlidniho poradce na problematiku zemé&délstvi. Z miru se
viak Tiathové dlouho netgdili, protoZe do Irska pfisli posledni
ndjezdnici, ,synové Mila“, coZ byli Irové pod vedenim krile Ere-
ména. Po této posledni invazi byli Téathové piinuceni se stih-
nout do side, do nitra pahorkd a pokraovat ve své &innosti z pod-
zemniho sv&ta ducht. Z hlediska ethnogeneze a christianizace
nems toto fefeni obdoby. Vlida boht, téch byvalych vlddcd
zemég, v urlitém smyslu totiz tvd ddl, pfestoZe pfedali povrch
hibernské ptdy lidem a novému kultu a odesli na odpotinek do
tzv. ,niZé mythologie“. Ve srovndni s démonizaci, jiz padla za
obét pohanskd boZstva v&Siny ndrodit po piijedd kiestanstvi, je
irské reSeni piikladem kultivovaného pfistupu k ndrodnim tradi-
cim.

Mime-li zachovat sprévny postup, je tieba tento materidl nej-
prve porovnat s ostatnimi keltskymi, v tomto piipadé vel3skymi
tradicemi, a teprve potom sdhnout po jinych kulturdch. Nasfm
hlavnim pramenem jsou Cryii vétve Mabinogi [Pedeir Keinc
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y Mabinogi] a dalsi ptibéhy, jako je napt. Liudd a Lleuelys
a Kulbwch a Olwen. Na rozdil od irské tradice je tato literatura
poplatn kosmopolitnimu svétu stfedovékych rytitskych romdnd
a mezindrodnich lidovych pohddek a pro domici myty postrddd
cit, krery jest¢ vedl ruku irskych kompildtorii. Z téchto mnohdy
fantastickych ptib&hi se d4 sice jen ziidkakdy vytéZit litka vhod-
né pro systematické srovndvdni s jinymi tradicemi, za pokus to
viak pfesto stojf.

Ve veliskych materidlech najdeme nepochybné paralely
k Tiathdm. Crortd vétev Mabinogi [Math vab Mathonwy] vypra-
vuje o sourozencich, sestfe Don& (srovnej Danu) a jejim bratrovi
Mathovi (srovnej Dagdu), vlddci krilovstvi Gwynedd (severnf
Wales). S vyjimkou vileZného obdobi mohl Math Zit pouze za
predpokladu, Ze mél nohy v panenském kling. JelikoZ divku, kterd
privé tuto funkci zastdvala, pfipravili jeho synovci o panenstvi,
musela byt propusténa. Novd kandiddtka, krerou byla dcera Dony
jménem Aranrhod, musela absolvovat dlouhé pfijimaci Ffzeni, pfi
némz méla na dikaz svého panenstvi pfekrotit kouzelnou hilku.
P¥i této zkousce viak z ni vypadl chlapec (bih mote Dylan)
a jest® jeden predmét, ktery byl uloZen do skfiiiky. Z ngj se pak
vyklubal dali syn, kterého Aranrhod pojmenovala teprve tehdy,
az k tomu byla dohndna Isti. Jmenoval se pak Lleu Llawgyffes
‘Llea zru¢nd ruka’ a muZeme ho pfirovnat k Lugovi Samil-
ddnachovi ‘Lugovi mnoha dovednost’. Aranrhod také piisahala,
¥e mu nedovolf zbrané ani %enu, ale pak ofdlena sviij zdkaz nevé-
domky odvolala. Nakonec se z Lleua stal pin Gwyneddu. Dén
jesté méla syny jménem Gofannon ‘kovdl’ (srovnej Goibniu)
a Amaethon ‘ora®’ (oba s ,augmentativni* pfiponou *-no-). O Amae-
thonovi je zminka v piib&hu Kulbwch 4 Olwen, a v tomto pramenu
je dolozen i Lludd Llawereint, velssky protéjiek Nuady Arga-
tldma (Liudd < Nudd alitera¢ni asimilaci k ptizvisku Ligw-ereint,
doslova ‘ruka [ze] st¥ibra’). V povést Liudd a Lleuelys se vyprivi
o britském krsli Lluddovi (lidovy etymon Londyna, ktery je ve
veliské tradici zndmy jako Caer Lludd ‘mésto Lluddovo’; srovnej
jména jako Ludgate) a jeho bratru Lleuelysovi, kiery vyZenil
francouzsky trin. Za Lluddovy vlady postihly Britdnii tfi pohro-
my: invaze lidi Coraniaid, ktefi byli vybaveni tak dokonalym
odposlouchdvacim zafizenim, e nebylo moZné pied nimi nic

utajit; kazdého 1. mdje stradny boj s drakem, jenZ svym hriznym
skfekem paralyzoval lidi, zvifata a viibec celou pfirodu; neustilé
zdhadné mizeni proviantu z krilovské spizirny. Ndpravu zjednal
ymuZ moudré rady®, kriliv bratr Lleuelys (zdkladem jeho jména
je Lleu), ktery proti pohromdm pouZil ndsledujici prostfedky: na
vyhlazeni pfistehovalcd Coraniaid pfesné ddvkovany jed; na dra-
ka talismanicky pohfeb, ktery se pak za timto d¢elem i nadile
pouZival; zatCeni kouzelného zlodgje jidla a piti, ktery nejen ve
#4dn& nahradil, ale dokonce se stal vérnym ¢€lenem krilovy druZi-
ny (v na3f dob& asi poradcem pro bezpeénost hradu). Takto tedy
Lleuelys pomiiZe Lluddovi v pfekondni trojice ran, s nimiZ jsme
se setkali v Indii, franu i Rimé, a k nim% dochéz{ p¥i $patném za-
chdzeni s jazykem neboli porufenim posvitnosti slova (popletend
zatikadla, 17i, zaklinadla, nedodrZeni p¥isahy, tajné odposlouchi-
vinf), porulenim spoletenského miru (vpdd, ozbrojeny ditok,
ubliZeni na t&le, znepokojujici vykiiky) a nakonec ztritou fyzic-
kych zdroji (mor, hladomor, kride?). Také Brestv reZim v Irsku
se vyznacoval porulenim slova (Bresovy pikle s Fomdiry proti
Tdath@im), oslabenim bojovnikd (Ogma degradovin na nosice
d¥ivi) a nedostatkem potravin (tiZivd daii, kterou si Fomdirové
vybirali ve formé& naturdlif — obili a potravin, skrbleni s jidlem ze
strany samotného Brese). Tento model jakoby se v obriceném
potadi beéhem jednotlivych invazi opakoval: lid Partholéna a Ne-
meda je decimovin morem a hladem, Fir Bolgové a Tiathové
jsou pfemoZeni vojenskou pfesilou a podle druidského proroctvi
zhynou synové Mila ohn&m a vodou po kolapsu privniho spole-
Eenského F4du. Ve staroirském zdkoniku Senchus Mor jsou jako i

_pfitiny neitésti uvedeny nemoc/hladomor, vilka a poruSeni
dmluvy, a i Platén v Ustavé (413b—414a) dsty Sokrata fikd,

ze ¢lovék se vzdaluje od pravdy krideZi, kouzly a nédsilim. V pfi-
bé&hu o Nuadovi (genitiv Nuadat) a Lugovi a povésti o Lluddovi
a Lleuelysovi se skryvd keltsky mytus o Lugovi, ktery pfichdzi na
pomoc bohu Nédons. Nédons je doloZen v dedikaénich ndpisech
(Deo Nodonti) z Lydney (srovnej Lludd!) v Gloucestershire pfi hra-
nici s jiznfm Walesem a znamend ziejmé ,rybdi“ (srovnej gétské
nuta ‘rybat’ z *nudons]) a je pravdépodobné piedkem artusovské-
ho ,Krile rybdfe* z legendy o grilu, jehoZ zmrzafeni mélo za
ndsledek Pustinu.
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Dalsi ze CiyF vérvi Mabinogi jiz tolik p¥ileZitosti ke srovndvéni
neposkytuji, ale i zde je mytické pozadi jesté patrné. V Proni vérvi
Mabinogi [Pwyll Pendeuic Dyuet] se pin z Dyfedu (jizni Wales),
jménem Pwyll ‘rozum’, zdhadnym zpésobem stane spoluvlidcem
zdsvéti (Annwn; srovnej artuovsky Avalon). Potom se sezndmi
a oZeni s pani na Bilém koni Rhiannon ‘krdlovna’ (kterou jsme
vy$e srovndvali s gallskou kofiskou bohyni Epona Regina). Maji
syna Pryderiho, ktery je viak ihned po narozeni unesen a pozdgji
ho nalezne a vychovd Teyrnon (< *Tigernonos ‘pan’). Tyto uddlosti
souviseji s narozenim kon&. Drubd vétev Mabinogi [Branwen
uerch Lyr] pojedndvi o potomeich Lljra ‘mofe’, zejména o obru
Branovi (Bendigeid-fran ,poZehnany Brin®), Manawydanovi a je-
jich sestfe Brinwen, a o nestdstich, kterd jsou dusledkem jejtho
tragického manzelstvi s irskym krdlem. Zde se spojenf s Irskem
neomezuje pouze na zépletku, ale projevuje se i ve jménech hlav-
nich postav, jez odpovidaji jménu irského boha Mananndna mac
Lira (‘syn mote’) a jménim takovych cestovatelit do zdsvéti, jako
je hrdina Branovy plavby (srovnej sv. Brendana). Zémoftské cesty
jsou v keltskych povéstech Zasto propojeny s koncepei zdsveti
a ptipominaji Elysejské ostrovy nebo potopené rije na Zdpade
(Mag Mell ‘planina rozkosf’, Tir na n-Og ‘zemé& mladych’, Zemé&
lvice, Mé&sto Is atd.), ale do zdsv&ti je také moZné se dostat i ja-
kymsi okamZitym okouzlenim — tak Fikajic skrze zrcadlo — bez
viditelného nebo vzdileného predélu. V bitvé mezi VelSany a Iry,
o niz se pide ve Drubé vérwi Mabinogi, se Iriim velmi dobfe hodil
Jkotel znovuzrozenf“, v ném# kifsili padlé a zranéné bojovniky,
a ktery se velmi podobd studdnce Dian Céchta v druhé bitvé na
Mag Tuired. Bitvu pteZilo pouze sedm Vel$ant, mezi nimiZ byl
Manawydan. Brinova ufatd hlava byla pohibena jako talisman
u Londyna naproti evropskému pobfeZi, kde jiZ nejméné od roku
1066 chriani Britdnii pfed invazemi. Ve TFeti vétvi Mabinogi
[Manawydan vab Lyr] se spojuji piib&hy prvnich dvou vétvi
(Manawydan si bere za Zenu vdovu po Pwyllovi Rhiannon, jejiz
syn Pryderi je nynf pdnem Dyfedu; spolu museji odrazit zI¢ kouz-
lo, kterym zemi o&aroval jisty Liwyd). Ve Crorté vétvi Mabinogi se
kromé p¥ib&hu rodu Dény vypravuje o Pryderiho smrti v souvis-
losti s darem koni, coZ? je posledni motiv, ktery ukazuje na mytus
o jeho matce Rhiannon. Timto zpisobem je moiné v Mabinogi
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najit ohlasy keltskych mytd, které jsou doloZeny v irskych
a dokonce gallskych ldtkdch.

Pitréme-li po analogiich k ostrovni tradici v mimokeltskych
latkich, zjistujeme, e irsky par Ndadu a Lug (nebo jejich vel3ské
protgjsky Lludd a Lleu) odpovidd Scaevolovi a Coclovi z vilky
o Fimskou republiku, z nichZ jeden pfigel o ruku a druhy pouZival
pii bitvé magické jedno oko. Na tirovni boht to znamend analogii
ke germdnskému piru *Tiwz a *Widanaz, v staroseverském znéni
Tyr a Odin, z nichZ prvn{ ob&toval ruku, aby mohl byt vk spoutdn,
a druhy oko, aby ziskal kouzelnou moc. Vzristajici pfevaze Luga
nad Ntadem odpovidd zastin&ni Tyra Odinem v severské tradici.
Ogma podle vieho predstavuje vilecnicky stav, jeho kyj odpovidd
Thérovu kladivu (a Feridinovu gurzu), zatimco tieti stav je zastou-
pen postavou Brese, zeméd&lského odbornika a milgka lidu, ktery
byl zvolen krilem hlasovinim Zen. Z nésilného konfliktu, jimZ je
odkizdn do p¥islusnych mezi, vyplyvd, Z¢ druhd bitva na Mag
Tuired obsahuje prvky ,vilky boZskych stavi® (Indra versus
Agvinové, Rimané versus Sabinové, Asové versus Vanové, o nichZ
hovotime v 4., 9. a 11. kap.). Krom& Brese maji ,sabinské“ vlast-
nosti do jisté miry i Foméirové (souvislost s pidou, pifbuzenské
svazky s Tiathy atd.), aviak jako skupina nejsou integrovanou sou-
&4sti konfliktu, ale jsou spiSe ze scény odstranéni. Z toho plyne, Ze
uddlosti na Mag Tuired nebyly pouhou potytkou a smifenim bohd.
Foméirové maji zcela jasny démonicky rys obludného a tyranského
nepfitele, keery je neustdle nablizku a dffve nebo pozdéji si vynutd
rozhodujici bitvu s eschatologickym podtextem. Za legitimni para-
lely mzeme povazovat boj indickych a frdnskych boht s démony,
norskych boht s obry, Fimskych vlastenct s Tarquiny a novodobé
analogie, jako je zdpas komunismu s kapitalismem (srovnej ,,po-
sledni boj* Internacionily). Motiv studdnky s Zivou vodou Diana
Céchta miZeme najit i ve starovéké Indii, kde ¢arodgj kdvja USanas
kiisil démony, ktefi padli béhem nepretrzitého zdpasu s bohy. Ale
zatimco ragnarok a komunismus pFichdzeji s vizi, Ze po boji nasta-
ne tisicileté krilovstvi, Indie se eschatologii vyhybd a v Ma-
habharaté (viz 5. kap.) se spokojuje s pouhym epickym FeSenim.
Také v Irsku nenf vitdzstvi Tiathtt definitivni. Podobné jako
Pinduovci, kteff se odeberou do posmrtného nebe, uchyli se i Tia-
thové do pahorki a udélaji misto novym ptichozim. Ale to nenf
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posledni prekvapeni, které nds na irské piidé ckd. Eremén, kral
synii Milovych, je etymologicky ekvivalentem gallského Ariomana,
v ném¥ se odra¥f stejnd personifikovand ,Arjovost”, kterou zosob-
fiuje védsky Arjaman a frinsky Airjaman. Kromé toho spojuje Ere-
ména s t&mito dvéma postavami je§t& nékolik specifickych vlast-
nosti. V Lebor Gabdla Erenn m4 také na starosti budovini dldZdénych
cest a kralovskych silnic. Podle Nenniovy Historia Britonum, Kniby
leinsterské a Kniby lecanské a jinych prameni zajistil ochranu pied
otrdvenymi 3ipy nepfitel tim, Ze do brdzd na bitevnim poli nalil
kravské mléko. Obstaral také manZelky svym spojenciim a svym
vlastnim lidem, Irfim, zajistl d&di¢éné ndstupnictvi. V3echny tyto
tfi rysy jsou v indoirdnském kontextu zcela jasné ,arjamanské®: jiz
v Rgvédu je Arjaman spojovén se silnicemi a pé&inami. Airjaman
zavedl asanalni a léCitelsky ritudl gaomaéza, p¥i n&mZ se brdzdy
plnily kravskymi vykaly, konkrétn€ mo&i. Arjaman, Airjaman
a Vidura (epickd transpozice Arjamana, viz 5. kap.) jsou spojovini
se svatebnimi obfady. Indoirdnsky *Arjaman byl nepochybng satelit
boha *Mizry, uréitd hypostase vlastntho mitrovského typu, abstrak-
ce, kterd predstavovala v&€domi spoletenské piisluinosti a Fizen{
socidlnich a zdravomich sluZeb, pfedeviim formou manZelské
smlouvy a léCitelskych obfadt. ,Nad&sovd“ koexistence postav
jako byl Mitra a Arjaman, byla v keltské tradici nahrazena linedrn{
¢asovou koncepci. Eremén jako diachronickd hypostase bozského
Nuady byl krdlem ,dal3{“ vrstvy osadnikd, ktery byl lidem bliz,
stejné jako jim byl bliz Arjaman ve srovndni s Mitrou. Z toho
plyne, Ze v keltské theologii, na opa¢ném konci indoevropského
kontinua, je zachovidna struktura Mitra-Arjaman — pozoruhodny
piiklad ,,okrajového archaismu®.

P#i pozorném zkoumdni mohou vyjit najevo jesté daldi kelt-
skoindické paralely. Mlady Lleu, jemuZ Aranrhod odepird tii véci
— jméno, zbrané a Zenu, pfipomind Dévavratu z Mabdbhdraty,
ktery se vzddvi krilovstvi a manZelstvi a dostdvad v ndhradu nové
jméno (Bhi¥ma; viz 5. kap.); jeito je Bhi¥ma inkarnaci Djause,
mohl by keltsky Lugus-Lug-Lleu v sobé obsahovat néco z indo-
evropského boha oblohy *Djéws (byl uctivin na vrcholcich hor,
napf. pfi svitku Lugnasad v Irsku; v Gallii mu na vrcholu hory
Puy de D6me v pohoif Massif Central v Auvergne postavil kmen
Arvernd obrovskou sochu). T¥i kroky védského Visnua pfipomi-
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naji t¥i skoky irského svétce Molinga, a vSeobjimajici KrSna-
-Visnu z Bhagavadgity se podobd bardovi synii Milovych jménem
Amairgen, ktery se zmocni irské piidy baladou, v niZ ztotoZiluje
viechno se sebou samym. Bith smrti Donn, prvni neboZtik Tiia-
thit, k nému¥ pak p¥ichdzeji ostatni lidé, m4d vlastnosti spolecné
s védskym Jamou. Indické Manuovy zdkony piipominaji zhruba
devét druhd statku v irské a veldské tradici, kde se vedle n&kolika
druhd rodinného a s majetkem souvisejiciho ,pocestného® spoje-
nf a pokradmého zndsilnéni nebo ,frasky” vyskytuje svatba ze
svobodné viile nebo tnosem, kterd velmi pfipomind indickou
svatbu ga#ndharva a rdkSasa; velkd rozmanitost indické a keltské
tradice zde kontrastuje s omezenou trojélennou strukturou fim-
ského prava (9. kapitola).
V Lebor Guabdla Erenn jsou Zenské postavy (Danu, Brigit)
v pozadi. Svét mu%d md moZnd pfednost diky tendenénimu zpra-
“covénf mniché. Do popfed{ se Zeny dostdvaji spiSe ve vel3skych
povéstech (Modron, Rhiannon, Aranrhod), ale ani ony se nemo-
“hou rovnat vyznamnym bohynim gallského pantheonu. P hle-
d4nf 7enského Zivlu v ostrovnich keltskych mytech musime sih-
“fiout po irskych hrdinskych pfibézich a folkloru. Na ptedchozich
strink4ch se jiz mihla Danu-Anu, Brigit, Eriu, Béand, tfi Machy,
Bodb, Marrigan, které spolu s Medb, o niZ se jeSt&¢ zminime,
odrazeji aspekty indoevropské transfunkciondlni bohyné, ale
s uritymi keltskymi rysy. SpiSe neZ posvitnost a ,neposkvrng-
nost* ztélesiuji tyto postavy ,svrchovanou moc“ ve svétském
“smyslu slova — po panndch jako by se zemé slehla. ,Amazonsky*
prvek a prvek plodnosti, ktery se zde hojné vyskywje, je viak
Zasto ve spojeni se ,svrchovanou moci®, a vysledkem jsou pano-
va¢né a sexem posedlé semetriky. Nékteré postavy byly trochu
,provinéni“ (Béand byla doma v Ulsteru, Medb v Connachtu
s ,dvojnici“ v Leinsteru, Brigit v Leinsteru, Anu v Munstery, kde
jsou jeji fiadra zt&lesnéna v dvojici kopcti v hrabstvi Kerry, které
se nazyvaji Dd Chich Anann ‘Dva prsy Anu’; viz obr. 9), ale jména
jako Medb (< *Medud), Bodb (< *Bodud) Brigit (< *Brigantia) maji
prot&jsky v Gallii a Britdnii; odrézeji viekeltsky typ. O fenskych
postavich, k nimi se vd¥e vice mytd, napf. Medb, Macha a Bé-
and, budeme vypravovat ve 14., 15. a 16. kapitole.
Pro komparativni mythologii je irsky hrdinsky ptib&h se svou
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tvofivou a anarchickou neuchopitelnosti jesté tvrddim ofiskem,
neZ utené pojedndni ,mythologického cyklu®, jehoZ stfedem je
Lebor Gabdla. Ale zatimco Lebor Gabdla by se s uréitymi vyhrada-
mi dala nazvat kronika-epos liviovského typu, piib&hy ,ulsterské-
ho cyklu“, v nichZ se st¥idd vyprdvéni v préze s pffmou Fedf ve
ver§ich, a pfib&hy a baladické verze ,fenidnského cyklu“ by se
daly oznatit jako poztstatky hrdinské epiky. Pies velké mnoZstvi
pohddkovych motivii”? a otfepanych pifbéht svéd&f prastary nd-
dech t&chto piib&hi o jejich mytickém pivodu. To, co jim chybi
z hlediska mythologie, je bohat& vyvdZeno absolutni nedotenosti
pivodniho archaického stavu a Zddnym nebo zanedbatelnym
zkreslenim ze strany klerika.

»Ulstersky cyklus® bychom mohli oznaéit jako ,kmenovy“,
protoZe pojedndvi o Uladanech (Ulstefanech) a jejich krdli Con-
chobarovi mac Nessa se sidlem v Emain Macha (‘dvojéata Ma-
chy’) pobliz pozdgjsiho kfestanského hlavniho mé&sta Ard Macha
(‘vyvyienina Machy’, Armagh). Zachycuje spole¢nost bojovniki
keltské doby Zelezné, nezasazenou Fimskymi, natoZ ki'estanskymi
vlivy. Pozoruhodné pfipomind hrdinské tradice pozdni doby
bronzové vyli¢ené v homérskych bdsnich. Mezi Conchobarovymi
dvofany byl druid Cathbad, smiilivy mudrc Sencha, sexem
posedly bojovnik Fergus mac Roich s pohlavnim idem nadmérné
velikosti a trickster a vyuZnik Bricriu. Stary krél si dal pro sebe
vychovat mladou Zenu Deirdre (Strastiplnou), kterd svym dtékem
s Naoisem zptisobila smrt Naoise i jeho bratrd a sama v zoufalstvi
spdchala sebevrazdu; tento typ keltského manzelského trojihelni-
ku se téZ vyskytuje ve fenidnském cyklu (Finn : Gréinne : Finntv
synovec Diarmaid) a artuSovskych povéstech (Mark : Yseult :
Markiv synovec Tristan; Arthur : Guinevere : Lancelot). V poza-
di stoji svéhlavi, silnd bohyné keltskych myti, kterou na virovni
eposu piedstavuje krilovna Medb, jez si podle své chuti bere
a zase zavrhuje partnery a zanechdvd za sebou zkdzu a neStésti.

2) K nékterym z nich existujf paralely v Indii, napf. magickému ,aktu prav-
dy* v irské tradici odpovidd satjakrijd [*pfisaha’], k niZ se uchylila Damajant{
a Sitd (viz 5. kap.), nebo dokonce romantické klisé ,l4sky na ddlku® {sercc éomaise :
adritakdma), které postihlo postavy jako je Nala a Damajantf, Oengus a Finda-
bair (v Tdin b Froich).
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9. Prsa bohyng& Anu, hrabswi Kerry, Irsko

Hybnou silou této spolecnosti byla aristokratickd Zest a touha po
slavé a k hlavnim &nnostem patfily hostiny, spory o ,podil hrdi-
ny“ a kmenové boje, za krédlovny Medb piedeviim s Connachtem
o velkého byka, po ném% Medb prahla (Ti#in bi Crailnge ‘Ulou-
peni byka z Ciailnge’). V tomto prostiedi se narodil Concho-
bortv synovec a Lugtv syn Sétanta ve stejnou dobu, jako hifbéci
dvojéata (srovnej Pryderi v Mabinogi). Vychovin a vycvien nej-
lepsimi uciteli (Amairgen, Cathbad, Sencha, Fergus) pfijal Sé-
tanta jméno Cd Chulainn (‘Culanntv pes’) jako pokdni za jeden
ze svych ,chlapeckych &ini“ (kdy zabil psa kovife Culanna). Jako
Achilleus si bez véhdni vybral radgji krdtky a slavny Zivot a zane-
dlouho se vypracoval na klasického berserka se vSemi znetvoFeni-
nami (riastrad: tiky s okem, usta od ucha k uchu, zjeZené vlasy
jako nabité statickou elekt¥inon, kouzelnd svatozdt [lian ldith
‘bojovnikiiv mésic’] kolem hlavy), ale také musel dodrZovat celou
fadu geis &ili tabu, kterd omezujf irského hrdinu. Zabil trojit¢ho
vrazedného protivnika (tfi syny Nechty Scéna), ale pak v zdchva-
tu zufivosti zatdtodil na samotné sidlo Emain Macha (stopy
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Horatia, ktery se po zabiti tfech Curiati vrhl na svou vlastni
sestru). Conchobar proti nému postavil nikoliv bojovniky, ale 3ik
nahych Zen; jeho mladickych rozpakt vyuZili muZi a hodili ho do
né&kolika k4di studené vody (prvni pukla, druh4 zacala viit a tepr-
ve tfeti se jenom ohidla). Nyni jako plnoprivny novopeceny
bojovnik stil pred tkolem odrazit bez cizi pomoci ndjezd krilov-
ny Medb do Ulsteru, dokud se ostatni muZi nezotavi ze svého
rotniho ,3estined&l{“ (travestie porodnich bolesti pfipominajici
couvade, které zptisobila kletba tfetd Machy; srovnej 15. kap.).
Pozdgji se ptihl4sil do kursu pro dospélé k boiské instruktorce
Scithach ‘skromnd’, jejim dcerdm Uathach ‘stra3nd’ a Aife ‘krés-
n#’, které svymi tfemi funkcemi podeziele pfipominaji feckou
trojici Eufrosyné, Aglaiu a Thaleiu (uréit€ se jednd o prastarou
strukturu, protoZe ‘skromnost’ jinak nepatfi mezi vyznamné sloz-
ky keltskych transfunkciondlnich trojic). Uathach Ci Chulain-
novi poradila, aby z jeji matky Scithach vyZdimal tfi dary: vojen-
sky vycvik, Uathach za manZelku a v&tbu o své budoucnosti,
jezto Scithach byla také v&Stkyng. Misto toho nakonec hrdina
zplodil s Aife syna Conlae, kterého pozdgji nevédomky zabil
v boji, stejn& jako provedl Rustam filicidu Séhraba (srovnej
7. kap.). Sdm skondil tak, Ze se dostal do pasti mezi dv& tabu
(geasa), kdy% mu na cestdch nepfitelé predloZili pe¢eného psa: na
jedné strané nesmél nabizené jidlo odmitnout, na druhé€ ani poZit
pstho masa, protoZe pes byl jeho totemem. Na hlavni post&
v Dublinu stojf socha, kterd pfedstavuje Cii Chulainna pfipouta-
ného vlastnoruéné ke kiélu, jak umird ve stoje s havranem smrti
usazenym na rameni. Jeho hlava zachrdnil jeho spolubojovnik
Conall Cernach, co? souhlasi s dolozenym keltskym kultem lid-
skych hlav (srovnej napf. Brinovu hlavu pohibenou v Londyng).

I tento struény prehled hlavnich bodié ,ulsterského cyklu®
ukazuje na rozptylené, nicméné legitimni mytické prvky v této
hrdinské povésti. Totéz plati o ,fenidnském cyklu®, oviem s tim
rozdilem, e zde neni vazba na uréité misto. PfestoZe se odehravd
vétdinou na jihu (Leinster a Munster), neni soustfedén kolem
jednoho dvora; ve skuteénosti je se svou potulnou tlupou (fiana,
gen. féni) bojovnikd a lovet odkdzanych jenom na sebe ukdzkou
epickoromantické irské tradice o starych mezindrodnich bratr-
stvech bojovnikd, kters svobodou a autonomii pfipominaji Indru
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a Maruty. Diky kodifikaci v Acallamn na Sendrach (‘Rozhovory
starc®’) z 12. stoleti a podpofené ossianovskymi smy3lenkami od
Jamese Macphersona z 18. stoletf je tento pfib&h dodnes oblibe-
nou latkou vypravéda a zpéviki balad pfedevdim na jihozdpadé
(Munster). Zna¢nou &ist tohoto epického materidlu tvo¥f p¥frod-
ni lyrika, jeliko? Finn-Fingal (se synem Oisinem-Ossianem
a vnukem Oscarem) neni jenom bojovnik, ale i zfec (fili) a bard
(fdith, ptibuzné s latinskym warés). Stejné jako Cié Chulainn md
i on své ,chlapecké &iny“ a stejn& jako Conchobarovi je i jemu
manZelka nevérnd, a to s jeho synovcem Diarmaidem, jenZ je
obdafen neodolatelnym ‘milostnym mistem’ (ball seirc); kdyZ se
Diarmaid smrteln& zranil ve Sligo na lovu na kance, Finn mu
odepiel kouzelnou lé¢ivou vodu, kterd mohla znamenat jeho
zéchranu (stejné jako v Sabndme odmitl Kaj Us podat umirajici-
mu Séhrabovi sviij elixir). Navzdory pohddkovému nddechu je
pravd&podobné, Ze Finn je boZského pivodu (*Vindos ‘bily’, srov-
nej velsského Gwyna, syna Nuddova, jako kouzelného lovce
a bojovnika, a theoforickd jména na evropském kontinentu jako
Vindobona ‘Videit’). Mohl by dokonce byt alonymem Luga v epic-
ké tradici a toté. by mohlo platit o ,synovi Luga“ Cd
Chulainnovi. Jak jsme vidéli, Lleu odpovidd germdnskému
*Widanazovi, patronu germdnskych vojenskych tlup &istetng
démonického (obitho) ptivodu, stejné jako byl Lug Cdstetné
Foméire. Jestlize *Vindos znamend ‘bily’, nebylo by 3patné, kdyby
*Lugos znamenal Yasny’, jak se n&kdy tvrdi, ale pravdépodobn&jai
je shoda s gallskym Jougos ‘havran’, kterd poskytuje dal$f analogii
s *Wedinazem a jeho havrany. Ale vnitroirské podobnosti mezi
Lugem a Finnem jsou zcela jasné; stejné jako Lug, ktery tfimd
oStép, zabil Balora s kouzelnym okem, i osmilety Finn pfemohl
kouzelnym o§tépem jednookého zd¥kodnika, jenZ o kazdém svit-
ku Samainu vypélil Taru; zajistil si tak misto v bratrstvu, ale
musel se jesté pozdéji vypotddat s antagonistickym Gollem (fjed-
nooky’) mac Mornou (také nazyvanym Aed ‘oheit’), ktery pfed
Finnovym narozenfm zabil jeho otce Cumalla. Zatimco Lug
vynikal $ikovnosti, m&l Finn zase diky svému ,palci moudrosti
schopnost nadpfirozeného védéni (stejné jako Bdin ovladal magii

run). Celkem vzato Finn mluvi pro keltského boha-kouzelnika
*Lugs, ktery je v mnoha ohledech (¢4stetné démonsky pivod,
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tajné v&d&ni, jedno oko, typ kouzelného bojovnika, moZnd asocia-
{ ce s havranem) podobny bohu *Wédenazi; v mytech byl jeho ohla-
oo sem nejen Lug a Lleu, ale i Cd Chulainn a Finn a dokonce
P Arthur (lovec kancd z pifb&hu Kulbweh a Olwen), ktery v mnoha
ohledech pfipomind Finna.

»Historické cykly“ pojednévaji o osobédch krilovského rodu,
které nékdy ptichdzeji do styku s postavami, jako je Medb (napf.

Ailill, Lugaid, Conn, Art a Cormac); budeme se jimi zabyvat ve ‘ 1 1 .
14. kapitole. V jinych postavich, jako je napf. Suibhne Geilt ' ~ » . .
‘potfesténec Suibhne’, je ptib&h sim déleZitym dokladem indoev- ) GERMANSKE MYTY i

g ropskych véle¢nickych mytd (viz 13. kap).

VE SROVNANI s KELTY jsou historické zprivy o Germdnech
pozdjstho data a p¥ibyvaji jenom pozvolna. Rimsko-keltské
vztahy se vyvijely celd staletf, po¢inaje Brennovym vydrancovi-
, nim Rima v roce 387 ptn.l aZ po mulednickou, smrt Ver-
{ cingetorigovu (arvernského krile skvélych bojovniki®) v Caesa- i
rové 7aldfi v roce 46 pr.nl. Vzdilenf a neklidni Germani viak it
Rimaném piipadali jako podivni barbafi, jimZ je t&€zko rozuméy Hi
pohled na jejich zimni koupel v Rynu stagil, aby Caesarovi nasko- a8
¢ila husi kaZe. Pti pokusu o ptesidleni do Gallie byli germanské it
kmeny odraZeny, u dnesntho Aix-en-Provence a u Vercelli rozdr-
til #msky genersl Marius v roce 101 pfn.l. Teutony a Kimbry.
Aviak jiz v roce 9 nageho letopottu doslo k pordZce Augustovych
legif pod Varovym velenfm v Teutoburském lese (v severozdpad-
nim Némecku) a Germinie se jako severnf hranice fiSe nesmaza-
teln& zapsala do v&dom{ Rimanid. Koncem prvniho stoled po-
' drobné ptipomn&l tuto tragickou porizku Tacitus ve svych
Annales a v ethnografickém dilku Germania vyliZil pfesng, s poro-
zumé&nim a v mnohém ohledu se sympatii tyto nezkaZené ,vzne-
$ené divochy®, kteii pro upadajici fimskou If¥i znamenali stile
il . vétd hrozbu. Nadfm hlavnim zdrojem informaci o starych ger-
; I ' miénskych kmenech je Tacitus, jehoZ dopliuji dal¥f historikové,
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