MUHAMMADUV ZIVOT

bozim. Muhammad po uréitou dobu hlésal to, co poklddal
za zjevenf, jen tzkému kruhu své rodiny a pratel a teprve
o nékolik let pozdéji, ptiblizn& v roce 612 nebo 613, se od-
hodlal vystoupit se svym ulenim na verejnost a promluvit
ke svym soukmenovclim. V prvnich siurdch chybéji né-
které rysy, které jsme zvykli povaZovat za ustfedn{ jadro
islamu: mnohoboZstv a uctivan{ model nenf jesté zavrho-
vAno ani nenf pifli§ zdtraznéna jedinost bozf &i idea po-
slednfho soudu a posmrtného Zivota. Viechny tyto rysy se
projevily az o n&co pozdéji. Ustiednim motivem prvnich
4sti Koranu je téma viemohoucnosti Boha, jeho dobroty,
spravedlnosti a spravného vedenf; Kordn upozoriiuje na
stvorenf ¢lovéka, na piirodnf jevy, které slouzf ¢lovéku, na
#ivobytf, které mu Biih uitédiuje. S tim souvist i vira, ze
Bith je pFeinou nejenom vieho stvofenf, nybrZ i zdniku a
smrti; odtud byl jiz jen kriitek k uceni o zmrtvychvstanf a
poslednim soudu a o odménach a trestech na onom svété.
Oviem tyto &sti byly rozpracovany do hlub¥ich detail
teprve tehdy, kdyz Muhammad narazil na odpor soukme-
noved, jez varoval pred tresty pekelnymi, slibuje soucasné
véticim rajské odmény.

Zpotatku se nepatrna obec véficich — nebylo jich ani
dvacet — schazela tajn&, aby vyslechla zjevent, jez se po-
stupné dostdvala Muhammadovi; tehdy také zavedl mod-
litbu, vét§inou v dobé notni, a zfejmé jiz stanovil urdité
kultovnf pohyby a vyroky. KdyZ pozd&ji vystoupil vetejné
a Mekkénci si povéimli pravidelnych modliteb s podivnymi
pohyby, stali se muslimové a také Muhammad sém pied-
métem posméskdi; na druhé strané viak se vyskytlo i dosti
lidi, kteif se zalali o nové naboZenstvi vaznéji zajimat a
74dali od jeho hlasatele podrobnéjsi informace. Okolo
roku 614 pifvrienct piibyvalo a Muhammadiv dtm jiz
nesta&il, aby viechny pojal pii spoletné modlitbé. Stfe-
diskem kultu i nabozenské vyuky se stal dim al-Argama,
mladého a zamo#ného muze z nejbohatitho mekkanskéhd
rodu Machzimoved. V této souvislosti je nutno si poviim-
nout spoletenského postavenf prvnich muslimt; mnohdy
je vyslovovén nazor, Ze islam bylo hnut{ pfevazné chudych,
otrokii a propufténct a Ze sméfovalo k socidlnimu pre-
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vratu, Rozbor zachovaného seznamu prvnich muslimi
(tj. t&ch, kteff ptistoupili k islimu pfed rokem 622) viak
tomu nenasvédéuje, spfie ukazuje, Ze muslimové pattili do
t#f spoletenskych skupin. V prvnf skupiné byli mladi muzi
z nejvlivnéj§ich rodin, blfzcf piibuzni vlddnoucich osob,
které se dostaly pozdé&ji do nejostiejsi opozice viiti Mu-
hammadovi. Druhou skupinu tvotf opét mladif lidé z ji-
nych méné vyznamnych rodi. V obou téchto skupinach
prevazujf lidé, kterym bylo v dob& pfestupu okolo tFiceti
let. Ve tfet! skuping potom nalézdme lidi rdzného véku,
stojfcf mimo rodovy a kmenovy systém; mezi nimi byli jak
otroci, tak propusténci rizného etnického pivodu, i Ara-
bové, ktef{ byli rizné pridruzeni ke kurajiovskym rodiim,
ale byli v podf{zeném postaveni. Mnohdy tito lidé pfistou-
pili k isldmu nasledujice svého patrona ¢i pana. Vcelku
viak mo¥no ifci, Ze prvn{ dvé skupiny pievaZovaly; vét-
Sina téchto muzf se ptidala k islému zfejmé z naboZen-
skych dfivoddi, pocitujfc potfebu nalézt novou ideologii.
Jiné pohnutky — socidlnf & politické — nemohly v rané
dobé isldmu pisobit, nebot ani Muhammad nemél tehdy
z4dnou piedstavu o budoucim usporddant své obce, tim
mén& pak program, ktery by svym obsahem prilakal lidi
touzfcf po n&jakych spoledenskych zménach. Oviem s po-
stupem doby a zejména s rostouc{ opozicf zataly v raném
islamu vystupovat zfetelngji i obrysy jeho soci4lnich a poli-
tickych aspektd.

Mekkansk4 oligarchie se zpotatku divala na Muham-
mada a jeho malinkou obec véifcich celkem lhostejné a na-
nejvy$ s Gtrpnym usmédkem, nebot se nikterak necftila
ohroZena. Jakmile viak se stile zieteln&ji zadaly projevovat
n&které politické implikace vyplyvajicf z Muhammadova
néroku na to, Ze je poslem boZ{m, postoj vlddnoucich sku-
pin se radik4lné zménil. Mubammad byl vefejné urdZen a
napadén, nazyvan bldznem, véstcem, basnikem a podvod-
nikem, jeho pifvrzenci byli vystaveni riznym ustrkiim, ze-
jména uvnitf svych rodii. Do &ela opozice se postavili pie-
d4ci nejmocngjiich rodd, Machzamovca a ‘Abd Sams
(Umajjovct), Abti Dzahl a Aba Sufjan. Je dosti roziiten
nézor, e nepiatelstvi mekkanské oligarchie bylo vyvolano
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obavou, ze nové nabo¥enstvi zbavi Mekku jejtho posvét-
ného charakteru, e jeji idoly a svatyng, zejména Ka'ba,
piestanou byt cilem poutf Arabd a %e tim poklesne poli-
ticky a zejména hospodatsky vyznam mésta. Aviak ty Easti
Koranu, které lze datovat pted potétek otevieného kon-
fliktu, hovoif o Alldhovi jako ,,panu tohoto domu®, tj.
Ka‘by, a nikterak neodsuzuji kult s nf spojeny, takZe je
patrno, ¢ Muhammad ji nchodlal zbavit jejtho posvat-
ného charakteru, cof je zjevné i z pozdg&jif historie. Je
oviem pravda, Z¢ Muhammad se soulasné obracel proti
uctivan{ pohanskych btizki, aviak ti méli vidy jen lokalni
charakter; kromé& toho vét§ina lokalit, kde byli uct{vani, ne-
lezela ptimo v Mekce, nybrz v jejim okolf. Je jisté, Ze se bo-
hatym obchodnikiim a finan¢nfkim nemohla libit Mu-
hammadova kritika jejich zpfisobu Zivota, i kdyZ Prorok
ptimo nevystupoval proti bohatstvi a majetku jako takové-
mu, spiie jen nabéadal, aby z né¢ho byli podporovani nema-
jetnf a pottebn{ &lenové rodu tak, jak to patfilok moralnfm
idealam bedufnské spoletnosti; jeho odpirci viak jej za
toto nemohli vefejné napadnout, nebot sami se ostenta-
tivng hlasili k témto idedltim, i kdyZ je nedodrzovali. Pfi-
gina tkvéla v nétem jiném; hldsanf Kordnu, Ze mocni ne-
jsou tak sob&sta&nf a nezéavislf, jak se domnivaji, ale Ze jsou
osobn& zodpovédni Bohu stejné jako ti nejchudsi, skryvalo
v sob& nebezpet, e Muhammad zfska na svou stranu fadu
nespokojenctt v mén& privilegovaném postaveni a tim
ohrozf vedouci postaveni oligarchie. Nejv&ts{ hrozba viak
tkvéla v tom, Ze uznin{ Muhammada prorokem zname-
nalo ptiznat, Z¢ je nejschopnéj$fm a nejmoudfej§im muZem,
povolanym k F{zenf mekkéanskych zaleZitostf. To si oligar-
chie nemohla pfirozené dovolit a odtud pramenilo v¥echno
jejt Gsilf zni¢it Muhammada moralné, spoledensky a snad
i fyzicky.

Historie Muhammada a mladého islamu po cely zbytek
mekkéanské doby (az do roku 622) je proto historif dpor-
ného boje proti opozici; toto obdobi vidélo také zrani a
vrcholenf Muhammadovych néboZenskych predstav a je-
jich upfesttiovan{ v polemice proti odplrcim. Islim zde
nabyl skoro své definitivn{ podoby, k nfz medinské obdobf
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pfidalo jiZ jen malo nového. Tvafi v tvaf rostouct opozici,
jez méla v rukou zna&né mocenské prostfedky, prokazal
Muhammad neoby&ejnou sflu charakteru, vytrvalost a za-
sadovost, kter4 se stala inspiraci jak jeho tehdej¥fm druhim,
tak pozdéj¥fm generacim muslimd.

KurajSovci se zpotatku pokusili o uréity kompromis,
ktery mél za cfl zbavit Muhammada moralnf a intelektu-
4lnf prevahy, vyvérajic{ z jeho monoteismu a 2 naroku
na prorocké poslanf. Pozidali Muhammada, aby prestal
titotit na pohanska bozstva a piijal je jako soutdst svého
nabosenstvi. Maze se zdat zvla§tni, Ze mekkanskd oligar-
chie, kterd byla pfinejmen$fm velmi vlazna ke své tradiénf
vite, pienesla jadro sporu do ideologické oblasti; aviak
Muhammad nevystupoval s #4dnymi politickymi ani
jinymi pozadavky a nebylo moZno na ném chtit politicky
kompromis. Toho bylo moZno docflit jen na poli ideologie;
kdyby Muhammad ptijal jejich poZadavky a akceptoval do
svého systému pohanska bozstva, postavil by se naroveri po-
hanskym kn&?im (ktef{ se net&Sili priliné uct¢ a vaZnosti)
a jeho nabozenstvi by se octlo ve stejné fadé jako jednotlivé
pohanské kulty.

Zd4 se, ¢ Muhammad byl po urgitou dobu ochoten na
smifeni pristoupit; recitoval tehdy verSe (v. 53:19 ad.),
v nich# udaval, #e je mozno se obracet k pohanskym boZ-
stvim al-Lat, al-‘Uzz4 a Manat jako k pifmluvcim u Boha.
V tomto stadiu vyvoje svého monoteismu Muhammad
ziejm& nespatfoval Zadny rozpor mezi virou v jediného
Boha a ptipuiténim daliich nadpiirozenych bytostf do
okruhu pfmluvci; vidyt i kiestané a 2idé vefili v andély,
d4bly a diny, ani? je stavéli narovefi Bohu. Oviem za
uréitou dobu si Muhammad uvédomil viechny disledky
tohoto kompromisu, verfe odvolal a mfsto nich jsou dnes
na tomto misté slova rozhodné odsuzujfc kult onéch tif
bosstev. Pozd&jsl muslim$t{ komentatofi nazyvaji ptivodni
znénf , satanskymi ver§i®, nebot pry je Muhammadovi na-
Septal sim satan, aby jej svedl z pravé cesty. Kratce po
tomto odvolanf pak recitoval Muhammad siru 109, zna-
menajfci definitivn{ rozchod s mekkanskym pohanstvim;
Prorok tim dal jasn najevo, Ze na dal¥f kompromisy a

27




MUHAMMADUYV ZIVOT

Gstupky jiz nehodlé pristoupit. Tato sira podobné jako
stra 112, v nfz stru¢n& shrnul zékladnf teze nové viry, se
stala vychodiskem dalifho rozvoje smérem k pifsnému
monoteismu, ktery je jednim z nejtypi&t&jsfch znakd islamu.

Diisledky Muhammadova odmitnutf se zakratko zadaly
projevovat riiznym zplisobem; vedle polemiky, vedené na
Yirovni ideologické a osobnf, jejfZ odraz nalézdme v surdch
a verdich druhého a trettho mekkénského obdobf, byl tok
veden nejdifve proti pivrzencim nové viry. Hlavy rodil
a rodin zataly vykondvat nétlak na véifci ¢leny, aby se
ziekli Muhammada; ten byl proti tomu bezmocny, nebot
moc uznané hlavy rodu byla neomezena a nikdo zvnéjiku
nemohl se vmé&¥ovat do vnitfnich zéleZitostf. Jedinou moz-
nostf, jak zachranit pifvrience pied tfmto nitlakem, bylo
vzdalit je z dosahu mekkénské spoletnosti. Muhammad
proto vyslal silnou skupinu muslimi — nékolik desftek
mui s rodinami — do Etiopie, kde méli v kfestanském
prosttedf prestat nejhor{ dobu prondsledovini. Emigrace
do Etiopie se uskutetnila v roce 615 a muslimové byli ne-
gusem dobte pfijati; vétiina z nich se vrétila po roce 622
do Medfny, &ast viak a% v roce 628. V Mekce zustali z mus-
limd jen ti, kdoZ vzhledem k svému postaven{ byli schopni
odoldvat natlaku, anebo zase zcela zavislf pifslusnici rodd.
Ti na tom byli nejhiife, nebot byli vystaveni posméskim,
zastrafovani a nékdy i fyzickému nésilf.

Muhammad sadm nalezl silnou oporu ve vlastnim rodé,
Hagimovcich, jejichz hlavou byl jeho stryc Abt Talib
(otec &tvrtého chalify ‘Altho) a v némz rozhodné slovo mél
i dal¥f stryc, al-‘Abbas (pfedek chalifské dynastie ‘Abbé-
sovct). Agkoliv ani jeden z nich se nestal v té dob& musli-
mem, postavili se odhodlané na ochranu Muhammada a
poskytli mu ono nezbytné zézemf, bez n¢hoZ byl jedinec
ve staré Arabii zcela bezmocny. Jeding tato solidarita rodu
umo#nila Muhammadovi setrvat v Mekce az do roku 622
a dale hlasat své ulenf.

Mekkaniti predaci, predevifm Abu Dzahl, Zadali Abu
Téliba, aby ptestal Muhammada podporovat anebo aby
mu zabr4nil v dal¥f propagaci isldimu. Muhammadiv stryc
to odmitl jednak jako nevhodné vméovén{ do zaleZitosti
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vlastnfho rodu a védom si svjch povinnostf n4gelnfka, jed-
nak i z opozice proti stale rostoucf moci a svévoli Machzi-
movcii a s nimi spojenych bohat¥fch rodd. Kdyz Abu
Dzahl neuspél v pokusu izolovat Muhammada od jeho
rodu, rozhodl se izolovat Ha¥imovce od ostatnfch Kuraj-
Sovct. Dosahl toho, Ze se vét§ina mekkanskych rodi dohodla
na bojkotu Hafimovch v tom smyslu, Ze s nimi piestaly
obchodovat a uzavirat statky. Bojkot trval piiblizné dva
roky (od r. 616 do r. 618), ale nepfinesl olekavané vysledky,
nebot Hagimoveci stale vysilali men¥f karavany do Syrie a
obchodovali s bedufny, prich4zejfcfmi do Mekky. Kromé
Hatimovcd byli bojkotovéni i jednotlivi muslimové z ji-
nych rodd a mnozf z nich utrpéli velké ztraty, aviak isldmu
se nevzdali.

Po dvou letech se stalo zfejmym, Ze bojkot nedosahl
svého cile; uvnitf aliance rodd doflo k roztrice, nebot
jejf slabst tlenové si uvédomili, Ze bojkot slouZf jen k po-
sflenf nejvlivn&jiich rodi a jedinci a Ze podobny bojkot by
mohl postihnout i je kviili jakékoliv, byt i malicherné za-
mince. Aliance se postupné rozpadla a situace mezi mus-
limy a ostatnfmi se ocitla v diveji rovnovize. Pfesto viak
bojkot dosahl ¢4stegného tspéchu v tom, e od jeho vyhla-
$enf se k Muhammadovi nepiidali jiZ 24dnf novi pivrZenci.
Celkovy potet muslimi v té dobe neptesahoval osmdesat,
a to v&etnd téch, kdo byli v Etiopii.

Krétce po skondenf bojkotu postihly Muhammada dvé
ztréty, které byly osudné. V priibéhu roku 619 zemiel Abu
T4lib, hlavnf jeho ochrénce, a potom i Chad{dZa, jez mu
byla vidy vérnou oporou. Do Zela Hé4%imovct se dostal
jiny jeho stryc, Abu Lahab, spojeny obchodnfmi z&jmy
i sttatky s rodem ‘Abd Sams a jeho viidcem Abt Sufjanem,
vedle Abt Dzahla hlavnim protivnfkem Muhammada a
islamu. Od samého za¢4tku se Abu Lahab stavél viiti Mu-
hammadovi nepiételsky a podafilo se mu premluvit né-
které pisluiniky rodu, kteif jiz byli unaveni véinymi spory,
aby odmiftli nadéle poskytovat Muhammadovi podporu.
7Za tento &in se dostalo Abi Lahabovi nesmrtelné slavy,
nebot je jednim ze dvou Muhammadovych soucasnfki,
ktery je v Kordnu uveden plnym jménem (srv. suru 111),
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byt tu ¥lo o prokleti jeho a jeho manzelky. Muhammad
tak byl zbaven své opory a jeho situace v Mekce se tim
citelné zhorgila; také daldi Sifent islamu bylo znemoZnéno,
nebot nikdo se jiz neodvéail pfipojit k proskribovanému
Hagimovci, proti némuz stali nynf nejen nejmocnéjif Ku-
rajfovci, ale i znatna ¢4st jeho vlastnfho rodu. Islam jako
nabozenské hnutf i jako obec véticich byl v Mekce odsou-
zen k zaniku.

Tato situace se zra&f zfetelné i v Koranu, v surach tfe-
tiho mekkanského obdobf, kde nalézame pomérné malo
novych myslenek, zato viak neustdlé opakovani jiz difve
vyjadfenych varovani, hrozeb a slibl. Muhammad musil
tehdy prochézet krizf a byl ziejmé Casto na kraji zoufalstvi,
2z néhoz mu poméihalo jen nové a nové ujistovani, Ze je
skuteéné veden Bohem a Ze véc islamu musf nakonec zvi-
tézit. Posiloval se i poukazovanim na osudy difvéjsich ne-
uznanych proroki, jejichZ narody postihl spravedlivy trest
za neviru a neposluinost. Tehdy se v ném také zrodila
my3lenka, Ze néktefi lidé jsou jiz preduréeni k tomu, aby
byli a zistali nevéticimi, a Ze jen Buh to muZe zménit.
V roviné praktické mu pak bylo ziejmé, e dald jeho se-
trvavanf v Mekce nemé Zadny smysl a Ze je zapotiebi
zménit pasobisté. Nekdy v roce 619 nebo 620 se obratil do
mésta at-T#’ifu, nedaleko Mekky, jeho obyvatelé, patfici
ke kmeni Thagqff, byli do urtité miry zavislf na KurajSov-
cich, aviak vidy se snazili této zévislosti zbavit. Zde chtel
Muhammad vytvofit pro sebe i svou obec novou zakladnu,
aviak neuspél, nebot Thagffovci jej vyhnali 2 mésta a ka-
menovali jej.

Po tomto neuspéchu se situace v Mekce jesté zhorsila;
vétéina vlivnych muzd, kteff aZ dosud zachovavali neutra-
litu, mu odmiftla ochranu a teprve po deldi dobé ji nalezl
u jednoho z predakd rodu Naufal. Ten si vyménou za
ochranu polozil podminku, Ze Muhammad nebude pokra-
¢ovat ve své nabozenské propagandé.

V této dobé, kdy véc islamu dostoupila nejnizitho bodu,
se objevil novy initel, ktery umoznil, aby se obec véticich
vzpamatovala. Muhammad vedel roku 620 ve styk s né-
kolika predaky z Jathribu, ktett doufali, ¥¢ v ném naleznou
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vhodnou osobu, schopnou usporddat poméry v jejich
rodné oaze. V daliéfm roce se Muhammad znovu sesel
s predstaviteli vétSiny kment: a rodf a uzaviel s nimi v sou-
tésce al-‘Aqaba imluvu, podle nfz se mu Jathribst{ zava-
zali, Ze jej pfijmou jako proroka, budou jej poslouchat a
bréanit proti nepfatelim. Muhammad pak na zaklad€ této
dohody vyslal do Jathribu nékolik piivriencd, aby tam
hl4sali zaklady nové viry a informovali jej o celkové situaci.

Prorok, vida svou bezmocnost v Mekce, se rozhodl pie-
sfdlit do Jathribu a udinit z ného zikladnu své obce. Po-
stupné tam zacal posflat své piivrience, aZ jich ptesfdlilo
celkem asi sedmdesat; to jsou tzv. muhddZirové, prestdlenci
nebo emigranti, kteti se stali pozdéji za své z4sluhy jakousi
islamskou §lechtou. Muslimové z Jathribu byli pak nazy-
vAni ansdrové, tj. pomocnici, nebot pomohli Muhammadovi
a muhéadziram v nejtézs dobg islamu. Ob¢ skupiny dohro-
mady nesou pak nazev ashdbové, tj. druhové, prételé Mu-
hammadovi, a pii vyslovenf jména n&kter¢ho z nich je
nutno dodat formuli radija ldhu ‘anhu — necht Bih v ném
nalezne zalibeni.

Mekkénska opozice zatala pii postupném odchodu mus-
lima tugit, ot se jedna, a rozhodla se Muhammada od-
stranit. Byl u¢inén pokus zabit jej v jeho domé, ale Prorok
byl véas varovan a uchylil se jinam. Nebezpet! viak stile
hrozilo, a kdyZ jiz vétdina stoupencd byla v Jathribu, od-
hodlal se Muhammad sim k presidlenf. Doprovazen jen
Abt Bakrem a jeho propusténcem, odesel v za¥ 622 tajné
z Mekky; Mekkanci vypravili za uprchlfky pétract Zety
a Muhammad se svymi pravodci se musil skryvat po né-
kolik dni v jeskyni, nez nebezpe¢{ pominulo. Pak pokraco-
vali v cesté a dne 24. zaif 622 dorazili na okraj jathribské
o4zy. To byla tzv. hidzra. Slovo neznamena ,,uték®, jak se
bézné preklada, nybrz ,,pierusent kmenovych a rodovych
svazkt a vztahil a navazani novych®.

Hidzrou skonéilo jedno obdobi ivota Muhammadova
i d&jin islamu; zména, ktera tfm nastala, znamenala sku-
teéné zasadnf prelom a miZeme souhlasit s chalifou ‘Uma-
rem, ktery se rozhodl uréit hidzru za potatek muslimského
letopoctu.
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V Jathribu, ktery piijal na Prorokovu poéest nové jméno
Madfnat an-Nabf (Mé&sto Prorokovo), zkridcené Madina
(Medina), byl Muhammad postaven pied zcela jiné tikoly,
ne? jaké mél v Mekce. Prvnfm z nich bylo vybudovat pevné
stmelenou obec vé&fcich, v niZ by byly piekonény staré po-
hanské ndboZenské a moraln{ tradice a neopakovaly se boje
a spory. Vzhledem k rozti{§ténosti medinské spoletnosti,
k nfZ se pfipojili nynf i mekkaniti emigranti, byl to kol
nanejvys nesnadny a dlouhodoby, vyZadujicf neobyéejnych
schopnostf, diplomacie, taktu, pevnosti, piedvidavosti a
rozvahy. Z hlasatele nového naboZenstvf, jimZ byl Muham-
mad v Mekce, se stavA v Meding politik, zdkonodérce
i soudce, vojeviidce i zakladatel nové spolelenské organi-
zace. Nové v tom smyslu, Ze se jiZ neopfrala o soudrZnost
kmenovou, nybrz ideovou, vyrustajfcf z isldmu. Pfed hidz-
rou s¢ Muhammad obracel se svym poselstvim jenom ke
Kuraj$ovcim, v Mediné pak nabyva jeho vyzva daleko
obecnéjifho charakteru, nebot isldm jiZ nemé byt jen nédbo-
Zenstvim Mekkéanclh & medinskych kmen?, nybrZz viech
Arabi. Toto poslanf bylo sice obsaZeno jiz v mekkdnskych
sirdch, aviak jen v zdrode¢ném stavu, a teprve v Mediné
se mu mohlo dostat praktické ndpln¢ a uskuteCnénf. Po-
dobné jako byli starozdkonn{ proroci a JeZf§ poslani jako
proroci k Zid&im, tak nynf Bih vyslal Muhammada k Ara-
blim, kteff aZ do jeho doby postradali vlastnfho proroka.

O uspoiddénf vztah mezi jednotlivymi slozkami me-
dinské spole€nosti nés informuje velmi zajimavy a cenny
dokument, tzv. Medfnsk4 ustava, zachovani v nejstarsich
Muhammadovych Zivotopisech. Pochazf patrné z prvnich
dvou let hidZry, alkoliv nékteré jejf ¢lanky jsou o néco
pozdéj¥t. Z této Gstavy vyplyva, Ze muslimska obec (umma)
vystupuje navenek jako jeden kmen podle staroarabskych
predstav, jejf ¢lenové jsou si navzajem bratry a majf po-
vinnost se vzajemné& chranit a branit, Vedle muslimi jsou
zde zmin&ni je§t& jin{f medfn$tf obyvatelé, jednak arabstf
nemuslimové, coZ ukazuje, Ze ne viichni Med{n§t{ ihned
ptijali isldm, jednak pak Zidovské kmeny. Muhammad byl
uzndvan za ndboZenskou hlavu celé ,,ummy®, aviak po
strdnce politické byl pouze vidcem jedné skupiny, mu-
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hadzird, a tfm postaven na roveti pfeddkiim med{nskych
roddl. Ackoliv v Gstavé a také podle umluvy na al-‘Aqabé
bylo Muhammadovi pfizndno prdvo rozhodétho sport
mezi jednotlivymi skupinami, trvalo dosti dlouho, neZ se
toto pravo stalo skutkem. Postavenf pouhé naboZenské
hlavy ,,ummy* nemohlo oviem byt pro Muhammada plné
uspokojivé, nebot k prosazenf svych politicko-ndboZen-
skych zdmért musil zfskat i odpovidajici politickou moc;
trvalo viak uréitou dobu, nez se mu to plné podaiilo, nebot
i v Mediné se vyskytla opozice, jejimZ ¢lentim se dostalo
v Kordnu nazvu mundfigin — pokrytci, vahavci.
Upevnénf muslimské obce v Meding, byt bylo nejvy$
dilezité, nemohlo byt cflem samo o sobg, nybrz bylo jen
predpokladem dal3f aktivity. Muhammad musil pfece mit
pii svém rozhodnutf ptesfdlit do Jathribu uréité cfle; z jeho
dal¥f &innosti pak je mozno dedukovat, Ze tyto cfle byly
jednak kratkodobé, jednak dlouhodobé. K témto pattilo
bezesporu zfskdnf Mekky s jeji svatynf, jez byla integrovana
do isldmského kultu, pro nové ndbozenstvi a dle pak roz-
¥renf islimu jako obecného ndboZenstvi viech Arabu.
Tyto zdméry viak nebylo moZno uskutelnit ihned, bylo
nutno za nimi jit krok za krokem podle vnitfnfch i vnéjsich
okolnostf. Muhammad uZfval k dosaZenf svych cfli fady
riiznych prostiedkd, od diplomacie aZ k viletnym vypra-
vam, aviak jako Kurajfovec vidy déval radéji prednost
vyjednavan{ pred bojem a byl mnohdy ochoten k politic-
kym, nikoliv viak k n4boZenskym kompromisim, jestlize
cftil, Ze jinou cestou nedosdhne svého cfle. V tomto sméru
byl vidy tspé&iny, byt i se nékdy jeho vérnym zdélo, Ze
ustupuje ptilis, jako napf. v bieznu 628 pti uzavienf smlou-
vy u al-Hudajbije. (
Deset let medfnského plsobeni (622 aZ 632) poloZilo za-
klady k politicko-socidlnfmu uspofddéni muslimské obce a
v tomto obdobf byly vypracovany hlavn{ z4sady kultu, ro-
dinnych a spoletenskych vztahd, prava a riiznych pifkazl
a omezenf. I kdy? v sirdch tohoto obdobf pievazujf aspekty
tohoto drubu, obsahujf presto fadu &ist¢ ndboZenskych
témat a dal¥f rozpracovan{ teologie a dogmatiky.
Muhammad povaZoval od samého poéatku své uenf za
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totozné s tim, jez hlasali staff izraelstf proroci, pfipadné
Jezts. Pri prichodu do Jathribu ofekaval, Ze tamni Zidovska
obec jej pfijme s otevienou narulf jako jednoho ze svych
a Ze jej uzna jako proroka a pokralovatele difvéjsich posld,
zejména MojziSe. Aviak k jeho hotkému zklaméni se nic
takového nestalo, ba naopak Zidé zacali napadat zdklady
jeho uleni, poukazujice na zjevné rozpory mezi Starym
zékonem a Koranem. Z toho potom vyvodili, Z¢ Muham-
mad nenf 24dnym prorokem a Koran zidnym bozim zje-
venim; to bylo pro Muhammada velkym nebezpetim,
nebot jeho autorita v Mediné se zakliddala pravé na vife
v jeho poslani. K rozchodu s Zidy nedoslo ihned, po urcitou
dobu byl ¢iblou, tj. smérem, jimzZ se véiici obraceji pfi mod-
litbé, Jeruzalém a muslimové dodrzovali také Zidovské
svatky a pust. Kdyz viak se polemické utoky stavaly prud-
$fmi, musil Muhammad zménit svou politiku a zacal roz-
vijet svou koncepci Abrahamova nébozZenstvi; nemohl po-
prit rozdily, které existovaly mezi kordnskymi a staroza-
konnimi pifbéhy a ufenim, a proto dospél k zavéru, ze
#idé zménili pivodn{ Abrahamovo uéenf a odchylili se od
ného. Abraham se stal predstavitelem zédkladniho a doko-
nalého monoteistického uenf, tzv. hanifem; dal$i proroci
byli sesfldni, aby toto ndboZenstvi utvrzovali, aviak pies
jejich asilf Zidé — a pozdéji také kifestané — se od ného
odchylili, provedli zmény v Pismu svatém a nynf se bran{
proti pravdé, kterou pfind§f Muhammad, aby obnovil pa-
vodni ¢istotu Abrahamovy viry. Polemika s Zidy byla ostra
a Muhammad asi v roce 624 dospél k zavéru, Ze se mu ne-
podaii odplirce piesvédiit o spravnosti svych nézori, a vy-
vodil z toho disledky jednak ndboZenské, jednak politické.
Ototil ,,qiblu‘ ke Ka‘bé, kterou spojil s plisobenim Abra-
hamovym, zavedl pist v mésici ramadanu a misto soboty
se stal patek dnem svate¢nim, spojenym s kdzdnim a spo-
le¢nou modlitbou v poledne.

Piitomnost nepratelského Zivlu ve stfedisku jeho ndbo-
Zenské obce byla do budoucnosti nemozna; vedle ideolo-
gického ohroZenf nové viry bylo zde i realné nebezpedi, Ze
se Zidovské kmeny spoji jednak s vnitini opozicf medfn-
skou, jednak s vnéj§imi neptateli, zejména Mekkdnci.
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K tomu také v dal$im prab&hu skuteéné doslo. Muhammad
oviem nemohl vystoupit proti Zidim, hned jak doslo
k ideovému rozchodu, na to byl pftili§ slaby, nebot Zidovské
kmeny mély spojence a cchrance v nékterych vyznamnych
medinskych naéelnicich, na néz musil Prorok v zajmu jed-
noty své obce brat zfetel.

Této jednoty bylo zapotifebi pro prosazovani vnéj$f poli-
tiky, jejimz cilem bylo podrobeni Mekky a zfskdni Kuraj-
Sovcl pro nové nibozenstvi. Medina méla k provadén{
této politiky idealnf polohu, nebot leZela pii karavannf
cest¢ z Mekky do Syrie. Muhammad zapocal proto syste-
maticky vysilat mensf oddily, aby napadaly mekkanské ka-
ravany a tim zasazovaly Kuraj§ovcim riny na mfsté nej-
citlivéj§im, v obchodé. Nebylo snadné premluvit emigranty
k tomu, aby vojensky vystoupili proti svym soukmenov-
ciim, nebot pokrevni svazky byly stale silné; islam v3ak
svym novym pojetim bratrstvi na zakladé spolecné viry
prekonal tyto tradiéni zdbrany. Podatilo se to 1 u medfn-
skych muslimi, kteff vdhali bojovat proti svym starym spo-
jencim a rovnéZ se obavali moci a vlivu KurajSovci.

Pocateéni vypravy byly nevelké a prinesly jen malo ko-
Iisti, aviak Mekka byla jimi zna&né zneklidnéna, nebot
hrozilo nebezpeéf, Ze bude odfiznuta od zdroje svého bo-
hatstvi. V bfeznu 624 doslo k prvnf velké — na arabské po-
méry — bitvé u Badru. Kurajlovci oéekavali ptichod velké
karavany ze Syrie, kterou vedl Abu Sufjan, a Muhammad
se rozhodl ji pfepadnout. Abti Sufjan se viak o jeho umys-
lech dozvédél, podal o tom zpravu do Mekky a sim vedl
karavanu jinou cestou, aby unikl. Mekkénci vyzbrojili voj-
sko v poétu asi 850 muzl, vedenych Abd DzZahlem, a vy-
slali je vstiic ohroZené karavané. Muhammad vyc¢kaval pif-
chodu karavany ze Syrie u Badru, na jih od Mediny, ale
Abu Sufjan se mfstu zdaleka vyhnul a vyvazl z nebezpetf.
Misto oéekdvané karavany se priblizilo mekkanské vojsko
a Muhammad chté nechté se musil pustit do boje; na jeho
strané bojovalo 324 muzl (86 muhéddZird a 238 ansart),
coz byl dosud nejvétdf polet, jaky muslimové postavili do
boje. Bitva, ktera se rozpoutala, netrvala dlouho, avSak
méla svétodéjny vyznam: v pifpadé pordzky muslimi by
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byl asi islim zmizel bez jakékoliv stopy ze svéta. Muham-
mad pfes poletnf slabost zvitézil a zajistil tak svému nébo-
Zenstvi i své obci trvalé misto ve svétovych dé&jinach. V boji
padl Abu Dzahl, jeho hlavnf neptitel, i fada jinych pte-
dékit, muslimové se zmocnili velké kofisti a zajatcti, na je-
jichZ vykupném znaéné vydélali.

Pordzka KurajSovci méla dalekosdhlé nasledky: ztratili
aureolu neporazitelnosti a viemocnosti v otich okolnich
kmeni, které aZ do té doby se chovaly sice neutralng, aviak
spife stranily Mekce. V Mekce samotné se stal nastupcem
Abt Dzahla Abd Sufjan, ktery sice byl inteligentnf a roz-
vazny, aviak nemél onu vagnivou zaujatost jako jeho pfed-
chidce.

Na vitézstvf muslimd se valnou mérou podilela jejich
vira ve vitézstvi svaté véci islimu a také vira, Ze ti, kdo
padnou, pfijdou rovnou do raje. Rovnéz byl vékovy pri-
mér muslimi mnohem niZ§i neZz u Mekkénct, ktet{ kdy%
vidéli, Ze karavana, na jejfZ ochranu se vydali, je v bezpedf,
nebojovali jiz pifli§ horlivé. Muhammadova obec byla
timto vitézstvim neobycejné posilena. Koran pfipisuje za-
sluhu na ném pifmo Bohu, jehoZ pomoc musliméim je srov-
ndvana s pomoci, jiZz poskytl MojziSovi proti Faradnovi.
Vitézstvi je poklddano za znameni, kterym Bdh potvrzuje
prorocké poslani Muhammadovo.

Badr odstranil také nékteré pochyby Medifianti, ktef{
nynf zacali nahlfZet, Ze islim ma i stranky materialné pozi-
tivnf, nebot se jim dostalo podflu na kotisti. Muhammad se
mohl nynf obratit proti #idim s vét§{ diraznosti, oviem
nebyl jesté tak silny, aby se postavil proti vem kmentm.
Podatilo se mu vyuZit sporu mezi zidy a muslimy k tomu,
Ze oblehl Zidovsky kmen Bani Qajnuqa® v jeho tvrzich.
KdyZ se kmen po nékolika tydnech vzdal bez boje, byl
vysidlen z Mediny a odebral se na sever do Wadf al-Qura
a pozdéji do Syrie. Tfm Muhammad oslabil i medinskou
opozici ,,pokrytct®, vedenych ‘Abdalldhem ibn Ubajjem,
ktery se di'fve snaZil stdt vlidcem Mediny a opfral se pfede-
vfm o spojenectvi s tfmto kmenem.

Jak se postupem doby Muhammadovo postaveni v Me-
dfné posilovalo, vzristalo neptételstvi obou zbylych Zidov-
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skych kmenii, Bantt an-Nadir a Bana Qurajza, které nadale
podporovaly medfnskou opozici a vstoupily i ve spojenectvi
s Mekkou a nékterymi bedufnskymi kmeny za t&elem zni-
¢enf muslimské obce. V roce 625 byli Nadfrovci vyhnéni
z Mediny a donuceni odevzdat své zbrané a nemovity ma-
Jetek, hlavné palmové héje, do rukou muslimt. Odtahli do
Chajbaru, odtud viak i nad4le pokragovali v intrikich proti
Muhammadovi; po dobytf této odzy pak musili opustit
Arabii. Nejhtife byl postizen kmen Band Qurajza, ktery
v dob¢ obléhdnf Medfny roku 627 jednal s obléhajictmi
Mekkanci, ¢im2 se dopustil vylozené nepiatelského aktu
proti muslimské obci. Muhammad piedlozil rozhodnutf
o jejich potrestani jednomu z piedékd ansirt, byvalému
spojenci zidovského kmene; pfed4k rozhodl, e mu?i budou
popraveni a Zeny a déti proddny do otroctvi, coZ se také
stalo,

Mekka se viak po Badru nehodlala smitit s pordzkou;
konaly se velké pifpravy k nové vypravé proti Medin& a
v roce 625 nebyla ani vysldna pravidelni karavana do
Syrie, aby se sily nerozptylily. Piesto jist4 skupina Kuraj-
Sovci poslala mensf karavanu, ta viak byla muslimy vy-
pitrina a piepadena. Ozbrojeny privod uprchl a muysli-
mové zfskali zna¢nou kofist. V bfeznu 625 pak Mekkanci
vyrazili proti Mediné s velkou armidou o tfech tisicich
muzi, z nichZ dvé st& byli jezdci. Muslimové postavili do
boje asi sedm set muzd ; mohlo jich byt vice, ale v poslednf
chvili pfed bitvou ,,pokrytci® v &ele s Ibn Ubajjem opustili
bojisté a odtdhli domf. Mekkanské vojsko se utabotilo po-
blfZze hory Uhudu na sever od Medfny, Muhammad pak
zaujal pozice na svazich této hory, aby znemoznil ttok
mekkénské jfzdy, proti nfz muslimové nemohli nic postavit.
Na zadétku bitvy byli muslimové uspésnf, odrazili mek-
kdnsky ttok a ptedli do protiofenzivy, pfi ni# se dostali a%
do tibora neptitel. Zde se viak v honbé za kofistf rozpty-
lili, ¢ehoZ vyuzila mekkansk4 jfzda, napadla je z boku a
obrétila na zmateny Gték. Muhammad byl v boji zranén,
rozkiiklo se, Ze padl, co? je¥té zvétsilo paniku; Muhammad
s malym oddi{lem se zachrénil na svahu hory a tam odrazil
viechny dalif atoky. Jezdectvo se vrhlo za muslimy, prcha-
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jicimi k medinskym tvrzim, a zphsobilo jim zna¢né ztraty.
Ale Abud Sufjan, ktery velel Mekkancim, prerusil tehdy
bitvu, a domnivaje se, ze pordzka muslimi je Gplna, odtahl
zpét domu.

Porazka u Uhudu otfasla zna¢né moralkou a virou mus-
limti, nebot vyvolala pochybnosti, zda Bih stile jesté stoji
na strané véticich. Bylo zapotifebi mnoha ver$i Koranu,
nez se muslimové vzpamatovali a neZ se jim vratilo sebe-
védomi; ver$e ukazuji, ze nikoliv Bih, ale neposluSnost a
touha po kofisti byly hlavni pfitinou porazky. OvSem za
pomérné kratkou dobu bylo vSem muslimim patrno, Ze
mekkanské vitézstvi nic nezménilo na situaci a Ze Cas pra-
cuje pro islam. Ani v Mekce nebylo divodu se radovat
z vitézstvi — byli sice pomsténi mrtvi od Badru, ale hlav-
nfho cile, tj. zni¢eni muslimské obce, nebylo dosazeno.
A tak Kurajlovci zadali pripravovat dalsi taZenf, tentokrat
doufajice v pomoc nékterych beduinskych kment, zejména
silnych Sulajmovcl a Ghatafanovcid na vychodé€ a na seve-
rovychodé od Mekky. Muhammad v&dél o téchto plidnech
a v dal¥ich letech podnikl proto fadu vyprav proti kmentim;
jeho cilem bylo uk4zat vojenskou moc muslimii a odstrasit
bedufny od spojenectvi s Mekkou. VétSina téchto tazenf
skonéila vitézn&, mnohé kmeny piijaly — oviem velmi po-
vrchné — islam a zavazaly se platit naboZenskou dai
(zakdt) do Mediny, uznavajice Muhammada jako proroka.
Jindy ovSem se Muhammad spokojil s tim, Ze pfinutil
kmen k zachovan{ neutrality a nevyZzadoval ptijetf islamu.

Tteti tazen{ proti Mediné podnikli Kuraj$ovci na po-
¢atku roku 627; nebyli sami, spolu s nimi tahli i jejich spo-
jenci (zvani v Kordnu ahzdb, strany) z kment Ghatafén,
Asad a Sulajm, celkem na deset tisic muza. Takovou vo-
jenskou sflu nikdo predtim v Arabii nevidél a neni divu, Ze
Mediny se zmocnily obavy, nebot muslimové mohli po-
stavit do pole jen asi tfi tisice bojovnikii. Bylo vylou¢eno
se postavit proti ,,spojencum v oteviené bitvé, zejména
proti jezdectvu. Tehdy ptijal Muhammad radu perského
otroka Salmina, aby byl na obranu Mediny vykopan
ochranny ptikop; po nékolik dni viichni muslimové, i sam
Muhammad, kopali tento prikop, a kdyZ se nepratelska
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vojska pfibliZila, zastavila se pfed nim a nevédéla, co pod-
niknout. Utabotila se opodél a jezdectvo se marné pokou-
Selo hluboky pifkop piekonat; pti kazdém pokusu byli bo-
jovnici zasypani de$tém $ipfi a zahnani na tték. Obléhan{
nemélo valny smysl, nebot medinskd odza byla sobéstaéna
— naopak nedostatek potravin, pice a vody se zaal pro-
Jevovat u obléhateld, kteff na to nebyli pfipraveni. Ve
vojsku spojenct vznikly neshody, bedufnské kmeny odtéhly
do svych tizem{ a ani intriky Banti Qurajza nemohly na
situaci nic zménit. Kuraj$ovclim nezbylo pak nic jiného
nez se vratit s neporfzenou domi.

To byl poslednf vazny pokus Mekky zni¢it muslimskou
obec; porazka, kterou zde KurajSovci utrpéli, znamenala
ztratu veSkerého difvéjitho prestiZe, nebot cela Arébie sle-
dovala s napétim tento boj Mekky s odpadlym synem.
K tomu pfistoupilo i to, Ze byla nynf odsouzena k hospo-
daiskému tpadku, nebot nebylo nadile mo#no vysilat ka-
ravany do Syrie. Ba naopak, muslimové z Mediny sami
zalali obchodovat se Syrif a pomalu na sebe strhavali vy-
sadnf postavenf Mekky. Neni divu, Ze za této situace mnozf
Mekkanci zagali hledat cesty ke smffenf s Muhammadem ;
oviem jin{ byli stdle netstupnf a pordzky jen zvySovaly
Jjejich nendvist a odpor k novému niboZenstvi.

Rovnéz Muhammad si uvédomoval, %e je jen otdzkou
¢asu, kdy Mekka dozraje k uplnému podrobenf; mél o si-
tuaci v rodném mésté presné a spolehlivé informace a &ekal
jen na vhodnou piilezitost, aby dokonal své dilo. Je p¥i-
znaéné, Ze po obléhanf Mediny jiz nevedl z4dné ofenzivni
akce proti Mekce, chtéje se ziejmé vyhnout zbyte¢nému
prolévan{ krve vlastnich soukmenovct a spoléhaje jak na
své vlastnf diplomatické schopnosti, tak i na pifslove¢ny
sklon Mekkédncti ke kompromisiim a k jednén{.

Od roku 627 sméfovalo proto jeho usili k zfskdn{ arab-
skych kmenii a k podrobenf Zzidovskych 04z severn& od Me-
diny. Ziskanf kmend bylo oviem sou&astf jeho politiky viigi
Mekce v tom smyslu, Ze ji tak izoloval a uéinil pristupné;jsf
Jednani. Nelze na tomto misté vypocitavat viechny vypravy
vedené jim samotnym nebo jeho vojeviidci, které sméio-
valy k rozsifeni vlivu islimu na celém arabském polo-
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ostrové, Viechny byly tspéné a mnohdy ani nedoslo k boji,
nebot muslimy predchézela povést o jejich nepfemozitel-
nosti a kmeny davaly prednost podrobeni se pred ne-
vyhnutelnou porazkou. Nicméné proti nékolika silnym
kmentim se Muhammad neodvazil, ponechdvaje boj proti
nim na pozdé&j dobu a potftaje ziejmé s tim, Ze po padu
Mekky se podrob{ samy.
V bteznu roku 628 se Muhammad rozhodl uskuteénit
‘umru, tj. malou pout, jejimz jadrem jsou kultovnf obrady
okolo Ka‘by. S patnécti sty muslimy se dostal az do blfz-
kosti Mekky, kde byl zastaven Kuraj$ovci, kteff vyhroZo-
vali, Ze dojde k bitvé, pokusi-li se muslimové vykonat pout.
Po zdlouhavém jednan{ u al-Hudajbije na okraji posvat-
ného mekkénského okrsku byla uzaviena smlouva, v niz
bylo stanoveno, Ze v tomto roce se muslimové vzdali, aviak
v pifétim roce Mekkanci na tfi dny vyklidf své mésto, aby
muslimové mohli vykonat své poutni obfady. Dale bylo
dohodnuto, e obg strany se na deset let vzdaji neprételstvi
a %e bude povoleno kmentim volné navazovat spojenectvi
s tou & onou stranou; to bylo vyhodnéjif pro Muhammada,
jeho# moc byla vét¥f a pritazlivéj¥f pro beduiny, kteif kratce
nato zalali pfechézet z tdbora Mekkanci do tdbora mus-
lim&. Smlouva u al-Hudajbije byla velkym diplomatickym
tispéchem Muhammadovym, ktery byl nyn{ uznin Mek-
kanci jako rovnocenny partner; kromé toho ukazala slabost
Mekkancti. Mnoz{ muslimové viak nechapali tento aspekt
smlouvy a pokladali ji za neddstojny kompromis s nejvét-
§fmi neprateli islamu; vytykali Muhammadovi, Ze cile vy-
pravy, pouti, nebylo dosaZeno, a kromé toho ziejmé litovali,
e jim unikla kotist, kterd by jim piipadla pfi vitézném
boji. Muhammad svolal viechny muslimy a dal si znovu
piisahat vérnost a posluinost. Tim piekonal krizi, kterd
mohla mft nebezpeéné disledky. Aby nahradil ztrdtu oce-
kévané kotisti, dal ihned nato rozkaz k pochodu proti Zi-
dovské o4ze Chajbaru. Vypravy se viak sméli ztcastnit jen
ti, kdo slozili ,,pifsahu pod stromem®. Tazeni bylo Gspésné,
Chajbar se vzdal po kratkém, ale prudkém boji a obyvatelé
zde byli ponech4ni za podminky, Ze polovinu vynosu svych
palmovych h4ji budou odvddét do Mediny. Toto vitézstv

40

USPECHY ISLAMU

vSak mohlo stit Muhammada Zivot; jedna z Zen, kterd
v boji ztratila své pifbuzné, otrdvila jehné a predlozila je
Muhammadovi a jeho prateliim. Prorok polkl jedno sou-
sto, vyplivl je a varoval ostatnf, Ze maso je otrdvené. Presto
jeden z jeho druh@ zemftel. Zena byla popravena a Muham-
mad si do konce svého Zivota stéZoval na bolesti a kiece
v Zaludku. Kratce nato padly i ostatn{ Zidovské odzy v se-
vernim Hidz4zu, kde byli obyvatelé ponechéni za podob-
nych podminek jako chajbarsti zidé.

Pif§ttho roku (629) potom podnikl Muhammad podle
hudajbfjské dohody pout do Mekky v doprovodu asi dvou
tisfc muslimd. Mekkénci, kteff na tfi dny opustili mésto,
sledovali z okolnich vySin triumfalni ptichod muslima, je-
jich poutni obfady a obé&tovani{ na Marwé; vidéli poprvé
1 muezzina (byl jim &erny propuitény otrok Bildl) svoldva-
Jctho ze stiechy Ka‘by k modlitb&. V dob& Muhammadova
pobytu v Mekce se rozhodlo nékolik vyznamnych kuraj-
Sovskych preddka prestoupit k islimu, mezi nimi Chalid
ibn al-Walfd a ‘Amr ibn al-‘As, kteff se pozdéji proslavili
Jjako vitézn{ vojeviidci pii isldmském vyboji. Muslimem se
stal kone¢né i Muhammadav stryc, Aba “Abbaés. Bylo pa-
trno, Ze vét§ina Mekkanca si uvédomila marnost boje proti
Muhammadovi; jen nékolik malo piedakii jesté setrvavalo
v opozici a hodlalo pokracovat v boji. Mekkénsky politicky
systém byl v Uplném rozkladu, nebylo jednoty nizoru ani
uvnitt rodd a kland a nikdo vlastné nevédél, co pod-
niknout.

K rozhodnutf doslo v roce 630, kdy ¢4st Kurajfovch pod-
porovala jeden ze svych spojeneckych kmeni pii napadent
muslimského kmene Chuza‘a. To bylo zjevné porusen{ pii-
méf{ a nikdo to nemohl popfit. Muhammad se vydal na
pochod s deseti tisfci muslimy, a kdyz pfitdhl k Mekce,
Abu Sufjan s nékolika jinymi predaky se odebral do mus-
limského tabora, ptijal islam a uzaviel smir s Muhamma-
dem. Mekka plné¢ kapitulovala a Muhammad pitislibil, Ze
bude ddna milost viem, kdo se uchylf pod ochranu Abu
Sufjana nebo zistanou v domech. Dne 11. ledna 630 vtahlo
muslimské vojsko do Mekky a narazilo jen na slaby odpor
ojedinélych zatvrzelych odpirci. Muhammad dal ihned
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znidit viechny modly v Ka‘bé, vyzadal si kli¢ od svatyné a
vstoupil do nf, aby se zde pomodlil. Potom kli¢e vratil je-
jich dédi¢nym strdZctim, které potvrdil v Gfadé stejné jako
jiné obtadniky. Ka‘ba se svym posvatnym tzemim se nynf
stala skutegnym sttediskem islamu. Muhammad se ukédzal
velkomyslnym ve svém vitézstvi; jen &tyfi Mekkanci byli
popraveni, a to za ukladné vrazdy, jichZ se difve dopustili
na muslimech. Muhammad odpustil viem svym uhlavnim
nepfatelim i tém, kdo bojovali proti nému do poslednf
chvile,

Jeho velkomyslnost se neminula G¢inkem, nebot lV.Ieklfz%
jej uznala jako proroka bozfho a za nékolik tydni se jiZ bili
nékdej¥f nepratelé spoledné proti poslednim zbytkiim od-
poru arabskych kmend v bitvé u Hunajnu. Tam muslimové
zvitézili nad velkou koalicf jednoho z nejsilnéj$ich kocov-
nych kmenti, Bani Hawazin, s Thagifovci, obyvateli at-
T4&’ifu, ktetf dohromady postavili vojsko o dvaceti tisicich
muzt. Hawazinovci utrpéli tézkou porézku a celé jejich
leZen{ i s Yenami a détmi padlo do rukou muslimd; po pfi-
jet islimu byly jim Zeny a déti vydany zpét, aviak jejic_h
stdda se stala kofisti muslimt. Tim byl zlomen dosud nej-
vét¥ odpor, ktery se kdy proti Muhammadovi v Ardbii
vyskytl. Mén& Gspéiné bylo obléhan{ at-T4’ifu, kam se uchy-
lili Thaqffovci po Hunajnu; ani po dvou tydnech oblezen{
se mésto nevzdalo a muslimové odtahli s nepotizenou.

Po téchto vitézstvich se zalaly do Mediny hrnout dele-
gace kment ze viech konéin Arébie, aby vzdaly hold P_roro—
kovi, slozily pifsahu vérnosti a posluSnosti a podtidily se
centralnf vl4dé v Meding&, Tehdy se zalala rysovat jiz fak-
tickd jednota Arébie, kterd do té doby neznala jedinou
ustfedn{ politickou organizaci ani stitni celek vysiiho typu.
Vznikala velkd ,,umma‘* — spoletenstvf viech kment,
které ptijaly isldm. K islimu v8ak nebyly nuceny ty kn{xeny,
které se jiz predtfm hlasily ke kfestanstvi, aviak musd)". se
zavézat ke spojenectvi a k tomu, Ze nebudou napadat jiné
kmeny, které byly rovnéZ ve spojeneckém svazku s Mu-
hammadem.

Na konci roku 630 podnikl Muhammad svou posledn{ a
nejvétsi vypravu. Jejim cflem bylo podrobent odzy Tabuku.
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Soudasné mély byt pokofeny i severnf kmeny, z nichZ mno-
hé byly zévislé na byzantské f§i nebo podléhaly jejfmu
vlivu, Toto taZenf je moZno povazovat také za prvnf, které
mifilo mimo vlastn{ tizemi Arabského poloostrova a které
tak udalo smér dal§fm vybojtm, k nimZ doslo po Prorokové
smrti, Vyprava muslimt &itala tehdy jiz skoro tficet tisic
muzi a skonéila celkem uspéiné, nebot vétSina severnich
kmeni a fada zidovskych o4z se podrobily a zavézaly platit
urdity rotnf poplatek (dZizju), ¢fm% nabyly statutu ,,chra-
nénych‘ oband muslimského statu.

Posledn{ 1éta svého Zivota stravil Muhammad opét v Me-
diné. Vénoval se organizaci nového stitu, ktery nabyl
obrovskych rozmért, a pipravé dal§ich vyprav. V bfeznu
roku 632 ridil osobné pout do Mekky. Tehdy také stanovil
pfesny ritual a formu obfadd s poutf spojenych. Byla to
tzv. ,,pout na rozloué¢enou‘, nebot kritce po ndvratu do
Mediny onemocnél. Jeho sil ubyvalo, pfesto se viak stéle
vénoval vefejnym zaleZitostem. Od potatku Cervna pak byl
upoutdn na lazko a dne 6. ¢ervna 632 zemfel v domku
své nejmilej¥l Zeny ‘A’isi, kde byl také pohiben. Na tomto
misté byl pozdéji zbudovén velky ndhrobek, jenz tvoif sou-
¢ast Prorokovy meSity v Mediné a je druhym nejuctiva-
néj§fm mistem isldmu,

Takovy je souvisly sled Muhammadovy vné&jif ¢innosti
od doby jeho verejného vystoupenf az do smrti. Zatimco
o mekkanské dobé¢ jsme informovani jen kuse a hlavnim
pramenem je zde Korén se svymi polemikami a nardzkami,
z medinské doby méme jiZ zpravy spolehlivéjs, zejména
v islamské tradici, tj. zprdvach o Prorokové &innosti a vy-
rocich. I kdyZ rada téchto tradic je vymy$lena mnohem
pozdéji, mnohé jiné obsahujf pravdivy obraz tehdejitho
Muhammadova Zivota i udélostf, svdzanych s jeho ¢innostf
politickou i zdkonodarnou.

V Mediné se stal z Muhammada pfedevifm organizétor
nové spole¢nosti; jeho prednfm cilem bylo roztii§ténou a
nejednotnou spole¢nost sjednotit a stmelit, soutasné viak
zabranit tomu, aby se nestala vylu¢nou, nybrZ schopnou
integrovat jak kotovniky, tak usedlfky. V prabéhu této
¢innosti se vztahy a situace neustdle ménily a bylo nutno je
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fedit v souladu se spoleenskou potfebou i s naboZenskymi
idealy. Proto v strach z této doby ustupuje reflexfvn{ a &isté
nabozensky raz do pozadi, a do popfedi se dostavaji kapi-
toly zdkonodarné a takové, které upravuji spolefenské
vztahy po viech strdnkdch. Oviem to neznamend, Ze by
medinské stry neobsahovaly také dal§f rozpracovanf teo-
logického systému islamu, nebot styk a polemika s Zidy
a z&4sti 1 s kestany si vyzadovaly, aby Muhammad zpfes-
nil nékteré body svého ulenf a aby odliiil isldm od druhych
monoteistickych soustav. O tomto dal$fm vyvoji se zm{nfme
je$té v kapitolach o kordnském ulenf a o obsahu sir me-
dinského obdobi.

Na zavér ,,pouti na rozlou¢enou‘* Muhammad pry zvo-
lal: ,,Pane, splnil jsem dobfe své poslan{?* A dav jedno-
mysln& odpovédél: ,,Ano, splnils je dobte!* Tézko bychom
nalezli nékoho, kdo by s témito slovy nesouhlasil, nebot
jen méloktery zakladatel ndbozenstvf piisobil na padé tak
nevdééné, jakou byla pohansk4 Arabie, a prostiedkem tak
kiehkym, jakym byla jeho osobnf vira v poslani, a pfitom
dosahl takového uspéchu. Tato neotfesitelna vira, Ze je vy-
bran Bohem, aby hlasal nové uéenf, byla mnohokrat brana
v pochybnost evropskymi orientalisty, zejména v minulém
a na zatatku tohoto stoletf. Nechybély nézory, Ze to byl
podvodnfk, néstroj jakychsi temnych sil, jez staly v pozadi
a diktovaly mu Koran, Ze jeho jedinym cflem bylo do-
sahnout moci pro ukojenf své ctizddosti, Ze byl clovékem
charakterové labilnim a spf§e odporné povahy. Je zajf-
mavé, Ye novéj§{ badani, i kdyZ vychéz{ Easto ze zcela roz-
dflnych nazorovych pozic (marxistickych, napt. Rodinson,
protestantskych, napt. Watt, katolickych, napf. Guillaume,
liberalnich, napt. Blachére ¢i Gaudefroy-Demombynes),
odmfta hyperkritické a negativnf z4véry piedeilych gene-
racf a stav{ problém Muhammada jako zakladatele isldmu
i jako ¢lovéka podstatné jinak. Muhammad je hodnocen
predeviim jako ¢lovék, ktery rozpoznal krizi své spoletnosti
a dovedl nalézt uréité feSenf, které se ukézalo po strance
nébozenské, mravnf, socidlnf i politické Gspé$nym nejenom
pro jeho dobu, nybrz i do budoucnosti, a nejenom pro
Araby, nybr? i pro fadu jinych narodd, které ptijaly islam.
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Polozil pevné zdklady ke svétovému nazoru, v ném# na-
lezly a nalézajf uspokojen{ stovky miliént lidi. Byl muzem
pevné vile, cflevédomym, do hloubi dufe pfesvédéenym
0 svém poslan{, soucitnym a laskavym, aviak nesmifitel-
nym k tomu, co pokladal za bezboZné a nedestné. Prestoze
se mu dostalo nepatrného vzdélanf a ani jeho rozhled ne-
byl pifli§ diroky, projevil neobytejné intelektualn{ schop-
nosti a kvality, které mu umoznily vyrovnat se s obtfzemi,
s jakymi se méloktery tviirce nového nabozenstvi a spoleg-
nosti setkal, Byl ¢lovékem, u néhoZ tviiréf imaginace, spo-
Jjend s bystrym intelektem, vyvolala v Zivot myslenky a kon-
cepce reagujfcf na vé¢né otdzky lidské existence a vztahi,
a to takovym zptisobem, Ze byl schopen dat miliéntm lidf
nabozZenstvf lepdf, nez méli difv, dokud nemohli prohlasit,
Ze nenf bozstva kromé& Boha a2 Muhammad je posel boZi.
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Rdil jsem se v prvé fadé principem, Zc sary (anebo ale-
spoit potatky sir), v nichZ nenf jesté 2adna zminka o opo-
zici nebo o odplrcich, tvoif nejstardf ¢asti Kordanu, zatimco
ty, které podobné zminky obsahuji, musf byt nezbytné
mladgtho data. Do této prvnf kategorie patif I1.—XX. stra
(v nafem fazenf); za n& jsem zafadil ty sary, kde jiz je
zminka o opozici, aviak celkovy ton nenf prli§ ato¢ny &i
polemicky, a které proto pochazejf z obdobf, kdy Muham-
mad narazil sice jiz na odpor, ale stale jeit¢ doufal v né&jaky
smir (XXI.—XXXIII. sara). Mezi poslednf sury tohoto
obdobf fadfm ty, v nichz Muhammad ostfe a polemicky
vystupuje proti odpiircim a jeZ obsahujf i nardzky na na-
mitky a argumenty opozice (XXXIV.—XLL. stra). Sary
tvorici zavér této periody (XLIL—XLVL) vyjadiujf jiz
zcela zietelné Muhammadiv rozchod s mekkénskymi po-
hany a vymezujf zakladnf vérou¢né clanky.

Vedle tohoto hlavniho principu jsem bral oviem zietel
na styl a jazyk, na rozvfjenf raznych koncepci, zejména
eschatologickych, zéasti pak i na vyskyt varovnych pifbé¢hi
o starych prorocfch a nirodech a na nékteré jiné rysy,
které mohou slouzit jako ukazatele, zda ta ¢i ona stra je
star$f & mladif nez jina. V komentafich k suram uvadim
pak nékteré divody, které mé vedly k zafazenf siry na pii-
sluné mfsto v pofadi.

Podobné jako moji predchidci jsem bral pii urtovanf
chronologického zafazeni sar, které sc skladajf z vice ¢astf
razné datace, v tivahu pouze potéatetni tasti, bez zietele
na to, zda tento za¢éatek tvoif vét¥f & mensf ¢ast stry. Roz-
bit stiru na dali mensf oddily, jez by potom byly zatazeny
na misto, kam podle svych znakd spravné patif, by sice
bylo mozné, aviak rozdrobilo by Koran na obrovské mnoz-
stvi fragmentd a ztizilo znacné orientaci. Kromé toho dé-
sledné uplatnénf tohoto principu by se musilo tykat i viech
vsuvek a dodatkd, jez jsou roztrouSeny v cclém textu, coZ
by pak vedlo k aplné anarchii a ztraté koherence.
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ZAVISLOST A ORIGINALITA

. P#{buznost koranského uéenf s Zidovskym a kiestanskym
je nespornd; Muhammad sim védomé v uritych obdo-
bich svého vyvoje navazoval na biblicky materiédl a opfral
se o zakladnf ¢lanky piedchozich monoteistickych systému.
Své prorocké poslani povazoval za pokratovan{ a dovrienf
S‘Sinnosti starozdkonnfch prorokd a JcZife, soutasné oviem
i zd@iraztioval, Ze jeho pifednfm ukolem je piinést Arabim
podobnou knihu zjeven, jakou majf jiz zidé a kiestané.

“Sledujemc—li vyvoj Koranu v jeho jednotlivych fazich,
zjistime, Ze sury a verSe z rané doby obsahujf jen velmi
malo biblickych prvki, coZ svédéf o tom, 2¢ Muhammad
pied zatatkem své ndbozenské ¢innosti nebyl v prili§ t€sném
kontaktu s prcdstaviteli zidovstvi a kiestanstvi. Postupem
doby, kdy si vyjasnoval a upfesiioval hlavnf idcje, dostalo
se mu ziejmé né&jakych, byf i omezenych informacf o téchto
nabozenstvich, Upoutaly jej zejména pifbéhy starych pro-
ro%&ﬁ, v nichz spatfoval analogii se svou vlastni zkusenostf
a jez slouzily jako varovanf odplrcim a povzbuzenf pff-
vrzencim; naproti tomu vlastnf niboZenské a etické ucenf
starych proroki ziistivalo v pozadf. Biblicky vliv se proje-
vuje proto mnohem zretclnéji ve vypravécich tastech Ko-
rinu, zatimco jeho ostatnf ¢asti ukazujf znatnou nezévis-
lost a samostatnost, i kdy% i tam lze vysledovat dfléf ovliv-
nénf,

Evropské orientalistika v&novala odeddvna daleko vice
pozornosti sledovani zidovsko-kiestanskych vlivi na Mu-
hammada a Koran nez otazce vlastnfho jeho pifnosu a ori-
ginality, piipadné jeho poplatnosti arabskému prostied!.
Od roku 1833, kdy Abraham Geiger publikoval sviij spis
Co pievzal Muhammad ze Zidovstvi?, zdiraziiovali Zi-
dovitf badatelé picdevifm pravé vliv starozdkonnf a islam
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se jim jevil jako naboZenstvi vzniklé na pidé zcela prosy-
cené ¥idovskym uéenfm. Naproti tomu kfestanit{ orienta-
listé, pHijimajicf{ difve tezi o Zidovském plvodu islamu,
dospéli ve 20. stoleti k ndzoru, ze Koran je mnohem vice za-
visly na kfestanstvi nez na zidovstvi a Ze i starozdkonnf pii-
behy se dostaly do Kordnu prostfednictvim ki‘estanskych
(syrskych) prament. Nékteff §li dokonce tak daleko, Ze pro-
hlagovali islim pouze za kiestanské schizma anebo jednu
ze sekt, jichZ bylo na vychodé odeddvna velké mnoZstvi;
jeho osamostatnéni jako nezavislého naboZenstvi je pry
viceméné dilem nahody a pozdgjitho politického vyvoje.

Skuteénost, ze Koran vdééf za mnohé vlivu idejf zidov-
skych a kfestanskych, je nespornd, na druhé strané viak
evropiti badatelé povysili literdrn{ zavislost na jakysi feti,
zapominajice, Ze je to pouze jeden aspekt problému. Dru-
hou strankou je tvirdi dilo samotné a vlastni pfinos auto-
riv, piidem? existence zavislosti nebo vlivu nikterak
nedokazuje nedostatek originality. Jak Zidovstvi, tak kies-
tanstvi bylo zndmo v predisldmské Ardbii po nékolik sta-
leti, a i kdyZ n&které kmeny piijaly tato néboZenstvi za
vlastni, ptece jen se Z4dné z nich nestalo obecnym vyzna-
nim ani nomad, ani hidzazskych Arabi, ktefi dospéli nej-
dale ve spoletenském vyvoji. Teprve Muhammadovo ori-
ginaln{ rozvinut{ zdkladniho uéenf uinilo monoteismus
vieobecn& ptijatelnym na arabské padé, a to jak myslen-
kovym obsahem Koréanu, tak i formou, v niZ byl pfedloZen.
Oviem nejenom v Aréabii; kdyby byl Kordn — a tim
i islam — jen pouhym odvarem & napodobeninou dfivéj-
¥fch biblickych knih, byl by asi tézko ziskal tolik pfivrZencd
mimo vlastni Arabsky poloostrov, pfivrZencl, z nichz
mnozi ptedtim byli kiestany anebo se hlésili k jinym roz-
vinutym naboZenskym systémim (zoroastrismu, buddhis-
mu, hinduismu).

Muhammad nebyl nikdy pouhym pasfvnim prfjemcem
cizich myslenek, nybrz latky a podnéty, prichdzejict
k nému zvend, zpracovaval samostatné ve smyslu svych
obecnych nézorh a také pro specifické potfeby své spolec-
nosti. Cinil tak nejenom po strance obsahové, nybrz i for-
méln{; tak napt. spojil fadu ptibéht o prorocich, aby tvo-
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fily ucelenou jednotu, a nékdy je opatfil i refrény (zejména
v sife 37, ale i na jinych mistech). A¢koliv na pocatku své
ginnosti a po krat¥f dobu i v Meding poklddal své udenf
za totozné s piedchazejicfmi monoteistickymi systémy, po-
stupné je stdle vice osamostatiioval a rozvinul fadu rysd,
které s konetnou platnostf uginily z islimu zcela samo-
statné nabozenstvi. Na tento vyvoj pisobily faktory jak
gist¢ ideové, tak i politické a socidlnf. Popfrani kiestanské
Trojice a bozstvi JezfSova bylo pfirozenym dusledkem Mu-
hammadova fundamentilntho dogmatu o jedinosti boZf a
vyplyvalo zcela logicky z celého ideového systému islamu.
Naproti tomu zrujenf nékterych kultovnfch praktik, jez
byly zpotatku spoleéné s Zidovstvim, mélo sviij piivod spiSe
ve vyvoji Muhammadovych vztahi k medinskym Zidim
ne? ve sféte dogmatické, i kdyZ se Prorok snaZil odivodnit
tento rozchod rozvinutim udenf o ptivodnim monoteismu
(hanffismu) Abrahamové a o jeho spojenf s Ka‘bou a
Mekkou.

Obrétime-li se k detailnfmu sledovani biblickych paralel
a materiadlu v Kordnu, zjistime, Ze mnohé nebylo pfevzato
pifmo z Bible samé, nybrZ spfie z Talmidu a kfestanskych
apokryfii. Zd4 se, Ze Arabové se v pfedislimské dob€ do-
stali spie do styku s n&kterymi heterodoxnimi kiestanskymi
sektami nebo skupinami neortodoxnich Zidd neZ s pred-
staviteli oficialnich cirkv{ a obcf. Proto nalézdme v Kordnu
odraz uréitych idejf, které nikdy nezakotvily v oficidlnim
utenf, a v biblickych vyprédvénich se setkAvame s podrob-
nostmi, je? se nevyskytujf v kanonickych pfsmech. V ko-
mentafi k pffsluinym mistim bude na tyto odchylky, po-
dobné jako na pifpadné jiné vlivy, upozornéno.

BUH A JEHO ATRIBUTY

Zskladn{ doktrfnou Koréanu je vira v jediného Boha; od
této ideje se¢ Muhammad nikdy neuchylil, i kdyZ v jedné
krizové situaci v Mekce byl ochoten piiznat pohanskym
bo¥stvim schopnost ptfmluvy. Pifsny monoteismus, nepfi-
poustéjic{ viibec moznost, Ze by néjaka jind bytost mohla
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byt v né¢em rovna jedinému Bohu, je proto hlavnfm rysem
isldmu. V prvé fadé bylo toto u¢enf namfieno proti arab-
skému pohanstvf s jeho panteénem kmenovych i nadkme-
novych boZstev a riiznych nadpfirozenych bytostf, jimZ
byly ptisuzovdny vlastnosti, které podle Proroka patif vy-
hradné jedinému Bohu. Toto pfidruZovéni jinych Bohu,
arab. $irk, je proto nejtéZ8im hifchem, ktery nelze promi-
nout, souéasné je viak i hloupé a nerozumné, protoZe ta-
kova vira nenf k ni¢emu,

Idea jedinosti boZf byla obsazena v Muhammadové
uéenf od samého potitku a celkem se v priabéhu jeho pro-
rockého poslanf nezménila. Postupné se viak ménil daraz
na jednotlivé bozf atributy v souladu s vyvojem Muham-
madova myslenf a také vnéjif situace. Zatimco orientalisté
minulého stoletf se domnivali, Ze v raném obdobf pievazo-
vala u Muhammada idea Boha jako rozhod¢fho pii
poslednfm soudu, modernf baddan{ dospfva k nazoru, Ze v po-
predf stala spfe myslenka Boha jako tvirce plného dobro-
tivosti, darce riznych uZitenych vécf a vidce, ktery vy-
vadi jednotlivce i lidstvo na sprdvnou cestu z bloudénf.
Tento aspekt je v pozadi &etnych koranskych mist o ,,zna-
menich® bozich, jez se projevujf zejména v piirodé a jejich
jevech slouzicfch ¢lovéku. Jestlize ¢lovék i po viech téchto
dtikazech boZi milosti a dobroty v né& nevéii a neuctiva
jej, projevuje tim hlubokou nevdéénost. Arabské kdfir zna-
menalo piivodné ,,nevdéény*, aviak v kordnské termino-
logii se stalo synonymem pro ,,nevé&ffcfho®. Dalifm atri-
butem bozim je jeho tviref schopnost, pifsludejici jen jemu
jedinému; fale$nd bozstva nemohou nic stvofit, ba nemo-
hou ¢&lovéku ani prospfvat, ani $kodit. Z tviréf ¢innosti
bozf je pak odvozena i moc vzkiiSenf lidf po smrti, nazyva-
ného ,,druhym stvofenim*.

Postupem doby dochédzf u Muhammada k dal§imu vy-
voji pfedstav o Bohu; na jedné strané je vice zdlraziiovdna
jeho viemohoucnost a vievédoucnost, coz se projevuje
v Kordnu tim, Ze stdle roste polet epitet (,,krdsnad jména
boz{*) ozna&ujfcich tyto atributy, na druhé strané — pod
vlivem rostoucf opozice a netispéchtt v Mekce — silf pred-
stava, Ze Bih pfeduréuje osudy a chovani lidi, jedny odsu-
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zuje k vé&nému bloudénf a zdhubg, jiné vyznameniva svou
milostf, Dochazf zde tedy k ur¢ité nedislednosti v pojetf
Boha jako kvintesence spravedlnosti. Tuto nelogi¢nost dob-
fe vycitili v 9. stoletf pifvrZenci mu‘tazily, jedné z teologic-
kych $kol, kteif vychézejice z kordnské ideje, Ze Buh ne-
miize byt nespravedlivy, popfrali predestinaci a uznavali
svobodnou vili élovéka. Muhammad si tohoto rozporu
patrné nebyl védom, nebot v Koranu se ¢asto jednim de-
chem hovoif o pfeduréenf i o bozf spravedlnosti a milosti®
ba v druhém mekkanském obdobf, kdy vznikla predstava
Boha, jenz libovolné uréuje jedny ke spase a druhé k zatra-
cenf, je pouZfvdno misto slova Alldh jména ar-Rahman,
Milosrdny, jez potom veslo i do stereotypnf formule bismi
lldhi r~rahmdni r-rahim, ,,ve jménu Boha milosrdného, slitov-
ného*,

Muhammad nevytvofil ucelenou teologii, spffe jen vy-
slovil urtité zasadnf pifedstavy, v nichz emoce, vznikld
z hlubokého néboZenského prozitku, previada nad logikou
a systematiénostf, Bih byl pro ngj skuteénostf (al-kagq), ale
otazku, co to vlastné znamend, si nekladl; stejné tak nikde
nevyjadfil svou predstavu Boha jako bytosti a nebyl si ani
védom rozporu mezi pojetim Boha, ktery je zietelné od-
délen od vieho ostatnfho svéta, a mezi pfedstavou o bez-
prostiednich jeho zasazich do béhu svéta a osudu lidi. Na
nékolika mifstech v Kordnu zaznfva panteisticky tén, ktery
je vdak spfie vysledkem rétorickych obrath a bédsnické redi
nez n&jaké obecné koncepce. Nejzietelnéji vystupuje tento
ton ve spojen{ s vyrazem ,,tvar boz{*, ktery viak je mozno
snadno interpretovat jako ,,Bih sdm, jediny‘ nebo ,,pii-
tomnost boZ{*‘; tyto pasaZe se pak staly vychodiskem pro
islimské panteistické a mystické hnutf, na druhé strané
viak doslovné chipén{ termfnu slouZilo jako argument pro
antropomorfické pojetf Boha v nékterych dogmatickych
smérech islimské teologie.

O tom, ze Muhammad pozdéji inkorporoval do svého
pojeti Boha i né&které kategorie gnostické, svédéi i uzfvanf
jermind ozna&ujicich emanaci boZf moci nebo existence,
tako napf. ,,slovo* (gaul), ,,duch® (rih nebo amr), ,,svétlo*
(niir), ,,sakina‘ aj. A&koliv jsou to slova arabska, byly po-
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jmy samy prejaty z kiestanstvf a Zidovstv{. Jaky vyznam jim
prikladal sim Muhammad, je nejisté a nenf vylouceno, Ze
ani tém informantim, od nichZ tyto pojmy pfejal, nebyl
jejich presny smysl jasny. Mnohé terminy majf vice vy-
znamt, tak napf. slovem rik je oznalen jak duch, ktery
oZivuje stvoreni, tak i ten, jenz vstoupil do Marie; kromé
toho to znamena i slovo boZi, piinasené andély prorokiim,
ba n&kdy je rih ztotozilovan pifmo s andélem, jenZ slovo
predava. Tato vagnost terminologie ukazuje, Z¢ Muham-
mad na jedné strané usiloval o mnohem hlubsf a transcen-
dentn{ pojetf Boha, neZ byla difvéjsf arabskd predstava
Alldha, na druhé strané viak zépasil s metafyzickymi po-
jmy, jejichZz néplit mu nebyla zcela jasnid a pro jejichz
interpretaci jen velmi obtfZné hledal arabska slova.

JINE NADPRIROZENE BYTOSTI

Koran zné tfi kategorie nadpfirozenych bytosti: andély,
dziny a satany. Vzdjemny pomér téchto tif druhl nenf
jednoznaény, coZ je zpisobeno tim, Ze dZinové byli pie-
vzati ze starého arabského ndbozenstvi, zatimco u€eni o an-
délech a satanech ma sviij pavod v kiestanstvi a Zidovstvi.

Koran zdirazituje absolutn{ poslu$nost a podrobenf an-
déld Bohu, jemuz slouZf v rtznych funkcich: tvoii jeho
dvir, vedou zdznamy o lidskych &inech, jsou vysilani jako
prostiednici k prorokiim, predvadégjf lidi pfi poslednim
soudu a stte#f peklo. V uréitém rozporu s predpokladanou
poslusnostf stojf pfipad Iblise (z fec. diabolos, dabel), ktery
patfil k andélim, ale odmitl se poklonit pfed Adamem; na
jednom misté (18:48) je pak Iblfs poitin mezi dZiny, coz
by znamenalo, Ze dZinové jsou neposludnf andélé. To oviem
zase odporuje kordnské predstavé, Ze mezi dZiny jsou jak
vétict, tak nevéifcf. RovnéZ postaveni satana (Sajtdn) nenf
pilis jasné a svédef o plsobenf jak Zidovsko-kiestanské, tak
i staroarabské tradice. V pifbé¢hu o Salomounovi (napf.
21:82) je stifdavé pouzfvéno slova ,satan® a ,,dZin%, pfi-
¢emz satan nenf nic vic nez dZin s velkou moci a védénim,
v kaZdém piipadé viak zly.
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V Koranu jsou jménem uvadéni tfi andélé, a to jen v si-
rach z pozdéjiitho obdobf: Gabriel, jenz je ztotoZiiovan
s ,,duchem od Boha** a je tim, ktery pfina$f Muhammadovi
Koran, dale Mik4’fl, o némz je jen jedna zmfnka (2:92),
a koneéné Malik, ktery je hlavnim strédzcem pekla. Pozdd&jst
tradice zna jeité celou fadu andéld jmény, pievzatymi z ju-
daismu anebo kfestanstvi. Z ojedinélé zminky o andélu
smrti (malak al-maut, 32:11) vypracovala pak tradice roz-
s4hlé uéenf o dvou andélfch, Munkarovi a Nakfrovi, ktef{
navitfvi neboZtfka ihned po smrti v jeho hrob& a podrobf
jej otdzkdm po jeho viie.

Z n&kterych ver$h Kordnu (37:150; 43:18 a 53:28) vy-
plyva, ze pohanitf Arabové pokladali andély za Zenské by-
tosti. Zrejmé se Zidovsko-krestanské predstavy o andélech
dostaly do Arabie, kde tito byli povazovani za né&jaky druh
boZstev, z nichz vét§ina byla Zenského rodu. Podle Kordnu
nemajf andélé moc pfimluvy u Boha za hifSniky; toto uenf
je velmi dilezité, nebot hrozilo nebezpeti, Ze véricf se bu-
dou obracet s modlitbami k andélim a nikoliv ptimo
k Bohu. To je v souladu s celkovym uéenfm Muhammada
o osobnf odpovédnosti kazdého ¢lovéka za vlastni &iny
pfed Bohem, u né¢hoZ mu nepomize piimluva ani andéld,
ani lidi.

ESCHATOLOGIE

Myslenka konce svéta a poslednfho soudu je obsaZena jiz
v nejstar$ich ¢astech Kordnu a né&kolik str je z vétsf ¢asti
vénovano licenf této kosmické katastrofy. Vedle jedinosti
boii je pravé uceni o poslednfm soudu druhou velkou doktrf-
nou islamu. Nenf proto piekvapujici, Ze mnoz{ badatelé
poklddali obavu z konce svéta za primdrnf v Muhamma-
dové nabozenském vyvoji a ostatnf jeho piedstavy (o jedi-
nosti a spravedlnosti bozf) za sekundirnf a odvozené.
I kdyvZ dnes pievlada spfie nézor, Ze Gstfednim bodem nej-
rangjifch sar bylo hlasiani boZf dobrotivosti, objevujf se
eschatologické prvky jiz ve velmi rané dobé. Je nepo-
chybné, Ze idea konce svéta a zejména soudu — at uZ
piisla odkudkoliv — uéinila na Muhammada neobycejné
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hluboky dojem; ver$e a sury, v&nované tomuto tématu,
patif k poeticky nejsiln&jsfm a nejplsobivéjsim z celého
Koranu. Pravé na nich je mozno velmi dobie sledovat zp-
sob, jakym se rozvijely Muhammadovy néboZenské ideje
od pomérné vagnich néznakd, jez upoutdvajf silou emoce,
pies postupné zpiestiovani aZ k celkovému obrazu s fadou
detaildi. To se tyka jak konce svéta, tak licenf posledniho
soudu i dalitho osudu blazenych v raji a hif¥nikd v pekle.
Piitom se viak postupné ménil diiraz na jednotlivé slozky
eschatologického procesu: obrazy o konetné katastrofé
ustupujf do pozadf{ a na jejich misto se dostdva poslednf
soud, ktery je pak vystifdan litenfm onoho svéta. Vétiina
eschatologickych &astf Kordnu pochazf z prvnf mekkanské
periody. Piesto se Muhammad i pozdgji rad k tomuto
tématu vracel, aviak spfSe jiZ jen na okraji a v souvislosti
s jinvmi tématy.

Ackoliv obecna predstava o konci svéta a vzkifSeni po
smrti je totozna s Zidovskym a kfestanskym ucenim, obsa-
huje Kordn mnohé, co je odlidné od biblickych popist.
Rada prvki je odrazem populdrnich pfedstav, béznych
mezi vychodnimi kfestany, mnohé z nich viak maji sviij
piivod v Muhammadové vlastnf imaginaci. Podobné jako
jiné koradnské doktrfny, nenf ani eschatologie disledna a
vy&erpavajlc{ a bylo ponechdno pozdéjsfm teologlm, aby
ji zpracovali v uceleny systém.

Tak napt. nenf z Kordnu patrno, co se déje s lidmi v ob-
dobf mezi smrt{ 2 zmrtvychvstanim. Na namitky Mekkan-
cl, Ze drivéjif generace jsou jiz davno mrtvy a proménény
v prach, odpoviddi Muhammad poukazem na tvir¢i moc
bo¥{, a %e mrtvi nebudou védét, jak dlouho leZeli v hro-
bech. Naproti tomu vyplyvé z nékterych medinskych ver§a
(2:149; 3:163), Ze due ma nepfetrzitou existenci neza-
visle na téle a Ze soud nad nf se bude konat bezprostiedné
po smrti, zatfmco ti, kdo zemfou na stezce bozi, piijdou
pf{mo do rije.

Méiftky, podle nichz budou lidé souzeni, jsou jednak
vira a nevérectvi, jednak dobré a $patné skutky. Ani sa-
motn4 vira bez dobrych skutkdl, ani dobré skutky bez viry
nepostaéf k tomu, aby se dostal ¢lovek do raje (srv. napf.
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4:122 ad.). Vysledkem soudu bude v&&né blaZenstvi v raji
nebo véénd muka v pekle. Kordn neznd zidny olistec,
atkoliv 19:72 obsahuje n4znak, Ze viichni lidé budou pred-
vedeni k peklu a Ze ti, kdo byli zboznf a dobff, do n€¢ho ne-
vstoupf, nybrz budou vzati do réje.

Podrobngj¥f popisy pekelnych muk a rajskych slastf se
objevujf v Korénu jiz ke konci 1. mekkdnsk¢ho obdobf.
Tyto eschatologické prvky jsou pak jesté dale rozpracova-
vany, aviak v medfnské dobg& k nim nebylo pfidano jiz nic
podstatného. Pro peklo je uZfvino priibézné slova dZahan-
nam, které se dostalo do arabgtiny z hebr. gé-hinndm pro-
sttednictvim syritiny nebo etiopitiny. Kordn zna kromé
toho jesté nékolik daldfch nazvi, jez viechny oznaduji oherl
nebo horké misto. Liteni pekelnych trestd patif k nejpiso-
bivéjiim mistdm v Koranu. Vedle detaild spole¢nych
s kiestanskymi predstavami nalézdme zde mnoho plivod-
nich ryst, prozrazujfcich arabské prostfedi (strom zaqqim,
majfcf hotké plody, napéjeni horkou a hnijicf vodou apod.).

Obecnym slovem pro raj je dZanna, ,,zahrada®, né¢kdy téz
dannat ‘Adn; ,zahrada Eden®. Na nékolika pozdéjsich
mistech je pouzito slova firdaus (z Yec. paradeisos), svédeiciho
o kfestanském vlivu. Na zaklad& stry 55 se v islamské
eschatologii ustalilo mfn&nf, Ze jsou vlastné &tyfi raje, aviak
druh4 &ast této sary je jen trochu odliSnou redakei prvnf
Esti a podobné i dudl, z néhoZ by mohl vyplyvat zavér,
%e Muhammad mluvi o dvou réjfch, je na tomto misté jen
kvali rymu.

Koranské predstavy o rajskych slastech veetné vina a
mladych divek (hir) byly odeddvna pfedmétem prudkych
Gitok krestanské polemické literatury pro udajny hruby
materialismus a smyslnost a pro nedostatek jakékoliv du-
chovnosti. Je jisté, ¢ Muhammad se snazil vylitit svym
vérnym rajské radosti v co nejpiitazlivéjsich barvéch, avSak
jak ukézali jiz Grimme a Tor Andrae, i zde byl pod silnym
vlivem vychodoktestanskych eschatologickych idejf, nebot
podobny popis rije nalézéme u svatého Efraima Syrského
a v jiné mnidské literatufe. Je viak pozoruhodné, Ze rajské
dévy z koranského litenf pomérné zdhy mizf a jsou nahra-
zeny ,,¢istymi manzelkami®, tj. pozemskymi manzelkami
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vércich. Kordnsky rdj nepostrdda ani duchovnich radostf,
z nichZ nejvétdf bude hledénf na ,,tvai bozf*, mir, odpus-
ténf a také to, Ze tam neusly3f Zddné prézdné tlachanf a po-
mlouvanf. Tento rys je odrazem Muhammadovy situace
v Mekce, kde byl pfedmétem pomluv a kde se musil branit
proti posmé&ikiim; je zde mozné vyjadien i Muhammadiv
osobnf odpor proti mnohomluvnosti a vychloubdnf, jez
byly odeddvna charakteristickou vlastnost{ Arabi.

PROROK A ZJEVENT{

Muhammadovo u&enf o tloze proroka &i posla odréif
jeho vlastnf zkudenost a podléhalo proto zménadm a vyvoji.
Koran uzfvd pro Muhammada (i pro jiné zvéstovatele)
dvou tituli: v mekkanské dobé je to rasil, které prekladame
jako posel, tj. posel bo2f (rasil Alldh), pozdéji se vyskytuje
fid&eji i slovo nabi — prorok. V &eském jazykovém pové-
domf je slovo ,,prorok* nerozlu¢né spjatos vyznamem ,,pro-
rokovat, pfedvidat (zejména budoucnost)*, u semitskych
narodt viak tomu bylo jinak, nebot zde slovo nabi sice zpo-
&atku oznalovalo &lovéka, ktery ve stavu nekontrolovatelné
emoce a vzruSenf pron4¥f a hlas4 urtita sdélenf, poklddand
za slovo bo#{, jim% se mohl tehdy pfipisovat vyznam pied-
vidacf, av8ak pozdgji to byl pfevainé hlasatel monoteismu,
socidlnf spravedlnosti, vy$f moralky apod.; o ném se sice
predpokladalo, %e je inspirovan Bohem, jeho# viili zvéstuje,
aviak neotekdvalo se od n&ho, Ze bude piedpovidat budou-
cf dé&je. Takovymi byli izrael§tf proroci a do téze kategorie
patfil i Muhammad. Kordn é&inf, zejména v pozdgjsich
sirdch, rozdfl mezi poslem a prorokem. Zatfmco pos-
lové piich4zejf k narodéim, kterym se je§t& nedostalo zje-
vené knihy, a vytvafejf vlastn& jejich duchovnf a nirodnf
identitu, proroci vystupujf v jif etablovanych néboZen-
skych obcfch, aby obnovili pravou vfru a pokratovali
v dile piivodnfho posla. Oviem jen mal4 &ast téch prorokd,
ktef jsou takto v Kordnu oznaéeni, m4 i ve Starém zakoné
tento titul. Slova nabf uzil Muhammad pro sebe az v Me-
din&, aby se tak vyrovnal i titulem starozdkonnim pro-
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rokéim, zejména Moj2fSovi a Abrahamovi. V jeho pojetf
stal nabi o stupinek vyse nez rasil, i kdyz si byl Muhammad
védom, Ze u jednoho néaroda, zejména u Izraelit, bylo
proroki vice. Pro sebe si viak ¢inil nérok, Ze uzavird fadu
piedchozich posla i prorokd a je jejich pecetf (chdtam an-
nabijjdn, 33:40).

Tato kontinuita prorocké fady, za¢fnajicf Adamem a za-
hrnujfcf i legendarnf arabské posly (Hida, Séliha, Su‘ajba),
starozékonn{ postavy i Jezfde, je vyznamnou soudast{ ko-
ranské doktriny. Souvis{ tzce s pojetfm nekone¢né milosti
a dobrotivosti bozf vidi lidstvu a musila byt v Muhamma-
dové povédomf jiz ve velmi rané dobg, i kdyz jejf propraco-
vanf a rozvinut{ lze pozorovat az v druhém mekkanském
obdobf, kdy Prorok zna¢né& roziffil své znalosti o pred-
chozfch ndbozZenstvich.

Kor4n na mnoha mistech hovoif o funkci posla, jehoZ
kolem je ptedevim piipominat lidem boZf viemohouc-
nost a jejich z4vislost na jeho vili. Posel je v potateenf fézi
pouhym varovatelem, vytizuje lidstvu pouze to, co mu
bylo uloZeno, a nenf{ proto odpovédny za to, zda lidé uveif
& neuvéif, a nema také nad nimi zddnou autoritu. V me-
dfnské dobé se viak pojetf tilohy posla podstatné mén{ pod
vlivem zcela odliné situace, v nf? se Muhammad ocitl, a
také prohloubenfm jeho znalostf o postaven{ nékterych
starozikonnfch prorokdi, zvlast¢ MojifSe. Prorok je nynf
povéfovan dalifmi funkcemi, jeho pifkazy se musf plnit, je
mu d4na kniha, aby podle nf soudil (3:73; 4:106; 6:89),
stdva se svédkem o svém lidu (2:137), &mzZ piestdva byt
pouhym zvéstovatelem bez odpovédnosti za uspéch svého
poslanf. Jeho prorocka funkce splyvd nynf s postavenim
hlavy nédbozenské obce véifcich se viemi z toho plynoucfmi
pravy a vysadami. N&ktera privilegia jsou mu pifmo dina
Bohem (podil na kotisti, vétsf potet Zen apod.), jind vyply-
vajf z jeho funkef. Presto viak nikdy nepfestiva byt smrtel-
nym &lovékem, ktery se li$f od ostatnich jen t{m, Ze se mu
dostalo zvla3tnf pifzné bozi. Proto byla Muhammadovi ne-
pochopitelnd myglenka, ze JeifSe poklddali kiestané za
syna bozfho, i kdyz ptipoustél jeho neobvyklé zrozenf a
nanebevzetf. Mnohym z poslii a prorokii bylo ddno konat
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zhzraky, tj. predvadét lidem razna znamenf{ (dja) od
Boha. Muhammadovi samému se nedostalo tohoto daru,
na co% jeho odplirci neopomnéli upozortiovat (6:37; 13:8;
21:5 aj.), nicméné jeho ,,znamenfmi* byly verSe a viibec
cely Koran, Tfm Bih nad jakoukoliv pochybnost potvrzo-
val prorocké poslani Muhammadovo, stejné jako posiloval
difvéjsi proroky rtiznymi zdzraky a divy.

V koranskych ,,znamenfch‘ zjevoval Bih Muhamma-
dovi svou villi a vedeni, jim% se majf lidé r{dit, aby se za-
1ibili Bohu a dosahli spasy. Jiz od potatku byl Muhammad
pevné piesvédéen, Ze obsah zjeveni, kterého se mu dostava,
tvor{ soutdst jakési univerzéalnf knihy, obsahujfci vie, co
Bah chee sdélit lidstvu. Tato kniha je uloZena na nebesich
a m4 se ke Koranu a jinym pfsmim jako matka k détem,
je proto zvana umm al-kitdb (matka knihy). AZ do kon-
fliktu s medfnskymi 2idy prorok vé&fil, Ze obsah Koranu a
biblickych knih je uplné totozny, nebot obojf piece repro-
dukujf ty? prototyp nebeské knihy. Tuto viru neztratil
Muhammad ani tehdy, kdy si uvédomil rozdily mezi difvéj-
fmi pfsmy a vlastnfm udenfm. Tyto rozdily vznikly viak
teprve po zjeven{ difvéjsich knih (3:17; 41:45), protoze
jak 7idé, tak i kiestané svd pfsma piekroutili a zfal§ovali;
jejich pavodn{ znénf viak bylo totoZné s ,,matkou knih®
a tudiz i s Koranem.

V této souvislosti je nutno se zmfnit i o zpaisobu, jimZ se
Muhammadovi dostévalo zjeveni. O tom nepodava Koran
74dné pifmé svédectvi, nehledime-li k dosti vagnimu a ne-
jasnému popisu jakychsi videnf (71:19 ad.; 85:16 ad.).
Naproti tomu tradice zachovala fadu zprav o stavech,
ve kterych se Muhammad ocital ve chvilich, kdy se mu do-
stavalo zjeveni. Di{véj§f ndzory, opirajic{ se pravé o tyto
tradi¢nf popisy, predpokladaly u Muhammada patologické
stavy, interpretované jako epilepsie, paranoia, schizofrenie
& hysterie. Modern{ badénf, jez vychdz{ jednak z kritic-
kého hodnocenf zachovanych zprav, jednak i z vétsf poude-
nosti o nabozenské psychologii, odmitd ozna¢it Muham-
mada za psychopata nebo ¢&lovéka trpictho né&jakou cho-
robou, ktera by byla v piimém & nepifmém vztahu k jeho
nabozenské ¢innosti. Stavy, které prozival, jsou blizké sta-
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viim niboZenské extdze mystikii a byly modernf psycho-

logif dosti zevrubné popsany a roztifdény do nékolika kate-

gorif podle svych forem. Montgomery Watt aplikoval tyto
kategorie s ispéchem i na pifpad Muhammadtv a shledal,
%e vlastné nenf podstatny rozd{l mezi stavy proroka a mys-
tikti, Pro pochopenf Muhammadovych stavi je vhodné
i toto zjiténf H. Graberta: ,,Extaticky stav nenf oviem
stavem psychopatickym. Rozdil mezi psychopatem a ex-
tatickym mystikem je nejlépe dotvrzen souvislost{ proZitku
a &innosti. Zatimco u psychopata nenf toto spojenf orga-
nické (odtud pramenf neschopnost zvlidnout empirickou
skute¢nost, urdita socisln{ neprizplisobivost a zfeteln€ de-
struktivnf tendence), u mystika se proZitek spojuje orga-
nicky s Zivotem, celd jeho osobnost se zasazuje o cflevédo-
mou préci v empirické skutegnosti, na kterou plsobf v ode-
vzdané dvére v nadpfirozenou moc.

Vidén{, o nichz jsou zmfnky v strich 71 a 85, byla spiSe
vyjimetnym zplsobem, jimz se dostavalo Muhammadovi
zjevenf. Nejbézngjdi formou bylo, ze Muhammad se octl
v jakémsi transu, v némz vnfmal anebo slySel vice & meéné
zfetelné hlasy, doprovazené zvonénfm. V takovych chvilich
vystupoval Prorokovi na &ele pot a upadal do stavu podob-
niého bezvédomf, z n&ho? se viak zakratko probral a ihned
pronaicl verse. Mnohdy piijimal zjevenf i ve snu. Zpotatku
Muhammad myslil, Ze zjeven{ pfichdzf pffmo od Boha,
pozdéji dosel k nazoru, Ze je mu zprostiedkovino andélem
Gabrielem. Do téchto stavii se dostdval Prorok za vie-
moznych okolnostf, pti jizdé na velbloudu, u stolu, pii
jidle, pii umyvani, obéas i tehdy, kdyz se jej véficf ptali na
uréité minéni nebo rozhodnutf. Zd4 se, z2 Muhammad se
dovedl — podobné jako pozd&j¥ mystikové — uvést sim
do onoho transu, v némz piijimal zjevenf. Uchyloval se
k tomuto zptisobu zfejmé tehdy, kdyz si nebyl jist, zda
uréitd ¢ast Koranu je kompletnf, anebo kdyz byl postaven
pied néjaké zavazné rozhodnuti.

Je nanejvy§ pozoruhodné, ze Prorok ¢inil zésadnf rozdil
mezi vlastnfmi vyroky a mezi tim, co pokladal za zjevent,
tedy za slovo bozf. Produkty jeho vlastnfho védomého my3-
lenf jsou rtizna naiizenf, rozkazy a vyroky, které se staly
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zékladnou pro hadith, tj. pro zpravy o jeho konanf a vyro-
cich, zatimco produkty jeho podvédomf jsou koranské
verSe. I kdyz hadithy nabyly postupem doby kanonické
platnosti, nebyly nikdy muslimy pokladany za zjevenf &
bozf naifzeni, nybrz pouze za vyroky Muhammada jako
¢lovéka. Toto piesné odliSovénf je ojedinélym zjevem v dé-
jindch nébozenstvi, nebot v jinych systémech nebyl po-
dobny rozdil nikdy ¢inén a vSechny vyroky zakladatelt
nebo prorokii jsou povazovany za inspirované &i pifmo
zjevené Bohem,

BIBLICKE A JINE PRIBEHY

Zidovsky a kiesfansky vliv lze nejzietelnéji vysledovat ve
vypravénich o starozdkonnfch prorocich a v christologii.
Je pravdépodobné, ze urcité vagnf znalosti ptibéhti o Noe-
movi, Lotovi a faradnovi existovaly jiz ve staré Arabii,
takZe Muhammad mohl na né navazovat, aviak velkd vét-
§ina materidlu, jehoz pouzil, aby posilil své uéenf a uginil
je nazorngjsim, byla Cerpdna z Zidovskych a kiestanskych
pramend.

Biblické ptibéhy se objevujf jiz v prvnim mekkinském
obdob{, oviem v dosti stru¢né a nepifli§ zfetelné formé, nej-
Cast&jdf jsou verSe o Mojiffovi a Faradnovi, zatimco jinf
proroci jsou zminéni jen letmo. Naproti tomu druhé a tietf
mekkanské obdobf je znaéné bohaté na vypravénf o difvéj-
8ich prorocich a jejich ¢innosti mezi narody, k nimz byli
vyslani. Koran nevénuje pifli§ mnoho pozornosti etickym
a kultovnim pifkaztim, které staif proroci pfinéseli, Gstied-
nim motivem viech téchto pifbéht je potrestan{ lidu, ktery
neuveéfil v poselstvf, prohlafoval proroky za lhére a konal
déle své bezbozné skutky. Muhammad tu promital do mi-
nulosti svou vlastnf zku$enost s KurajSovci, utvrzoval sém
sebe i své vérné pifklady difvéjsich a soutasné varoval od-
piirce pied osudem, jaky postihl staré generace. Nespokojil
se viak pouze s biblickym materidlem, nybrz pouzil i tra-
dice arabské a evokoval pifbéhy ostaroddvnych narodech,
jako byli ‘Adovci, Thamtidovci, Madjanovci a lidé Studny,
které viechny postihl trest boz{ za jejich neviru. Nejvice
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rozpracovany jsou pifbéhy posla Hida u ‘Adovct, Sliha
u Thamidovei a Su‘ajba u Madjanovcii. U ostatnich arab-
skych ndrodi nejsou poslové jmenovani. K témto varovnym
pffb&hiim mozno ptifaditi pomérné struéné zminky o osudu
lidu Tubbd‘d, ztejmé obyvatel jihoarabskych statl, a také
o lidu Sabd (Sabejcich), potrestanych za vzpurnost a do-
myslivost. Zd4 se vSak, Z¢ Muhammad pomérné brzy vy-
terpal didakticky obsah téchto starych legend a zalal spf¥
rozvijet pifbéhy biblické, které poskytovaly pro jeho ucely
mnohem bohat¥f material. Vedle Moj#fSe a Abrahama, je-
jichZ pifbéhy jsou nejrozpracovangjs, vystupujf ve varov-
nych prikladech Noe, Lot a ,,vyvriceni mésta® Sodoma
a Gomora.

V Kordnu je uvddéna jest& cel4 fada starozdkonnfch po-
stav, napf. David a Salomoun, Saul a Goli3, Eli4%, Elifa,
Job, Jona¥ aj. Jejich pfibéhy majf za ti&el ilustrovat vie-
mohoucnost a milosrdenstvf boz{, pf{padné dat i moralnf
ponautenf. Josefovi a jeho bratifm je pak vénovéna celd
12. stra, kterou muslimové pokladajf za viibec nejkrasn&jif
kordnsky pifb&h, nebot vedle stylistické dokonalosti obsa-
huje neobytejné mnozstvi mravnich pifkazt a ptiklada.
Naproti tomu Kor4dn naprosto mlf o velkych starozdkon-
nich postavich, jako byli Ezra, Nehemi43, Izai4$, Jere-
mid$, Ezechiel, nemluvé ani o dvanicti mensich prorocich.
Tuto neznalost vyéftali Muhammadovi jiz jeho Zidovitf
odptirci, aviak on se branil poukazem na to, e Bith mu
sdélil jen jména nékterych posld a o jinych pomlé&el (40:18).
Je mozné, ¢ Muhammad mél uréité ponétf i o téchto pro-
rocich, ale jejich zboZny hnév byl vyvolan okolnostmi,
které nemély v arabskych pomérech obdoby, a mechanické
pfevzet{ jejich varovani by nebylo patrné nalezlo Z4dnou
odezvu.

Novy zédkon mu poskytl mnohem méné& vypravécich 14-
tek; vedle Jeife, jemuz je vénovano pomérné hojné vers,
vyskytuje se v Kordnu je3té fragmentdrn{ pifbéh o Janu
Kititeli a Zacharid$ovi a vypravénf o poketf Marie (ze-
jména sara 19). Urtité novozdkonnf reminiscence lze sle-
dovat v podobenstvf o moudré a pogetilé panné (57:13 ad.),
oviem mnohem siln&ji jsou zastoupeny motivy vyskytujfc
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se v apokryfnfch evangelifch. Jezf§ zaujfmé v Kordnu vy-
znamné misto; jeho vyjime&né zrozenf je plné uznavano a
je ptirovnévén k novému Adamovi (3:52). Muhammad
jej pokladal za jednoho z nejvétsich proroki, jemuz se do-
stalo daru provadét zdzraky (napi. 3:43; 5:111), zatfmco
Muhammadovi samotnému to bylo odepfeno. Naproti
tomu Koran vehementné popira boZstvi Jezifovo a rovnéz
i jeho smrt na kifzi, i kdyz pfesny smysl verse hovoticiho
o ukfizovan{ nenf jasny (3:47—48; 4:155). Proto nenf
uznavano ani kiestanské uéeni o Trojici a o Mesidsi Spa-
siteli, i kdyz z nékterych ver§i Koranu (43:61) pozdéjd
exegeze vyvodila, ¥e kratce pfed soudnym dnem se JeZf§
objevi na zemi, aby ji naplnil spravedlnostf. Ver$ viak je
nejasny a tradice nenf nikterak zarukou, Ze takovy byl
smysl, jaky mu piikladal Muhammad.

Z nebiblickych pifbéhil se setkavime v Koranu se sto-
pami roménu o Alexandru Velikém, s rabfnskymi legen-
dami (al-Chidr a Moj#{8) a s legendou o sedmi spaéich
efezskych (vie vstfe 18). Viechny tyto latky byly velmi po-
puldrn{ a roziffené po celém Piednim vychodg, a je jisté,
#e byly zndmy i v Arabii. Jejich zarazenf do Koranu sledo-
valo nékolikery cfl; pitbéh sedmi spati slouZil jako ditkaz
pro zmrtvychvstanf, pifbéh o al-Chidrovi ukazuje na moz-
nost, ¥¢ nékterym vyvolenym Bah ustédiuje znalost véci
budoucich a skrytych, zatfmco cesta Alexandra k hradbé
Goga a Magoga je zapojena do souvislostf eschatologickych.

KULTOVNI PREDPISY

Od samého zatatku pronikd Kordnem védomf nutnosti
slouzit Bohu, vyjadtit mu tak pod&kovan{ za viechna dobro-
dinf a soudasné se tfm zachrdnit pfed trestem na onom
sveté. Clovék se musi rovn&z piné spoléhat na Boha, byt
trpélivy viiti pozemskym protivenstvim a neochabovat ve
vite. Pevna vira (imdn) je nezbytnym atributem muslima,
aviak sama o sob& nestaf k tomu, aby pfivedla lidi ke
spase, musf se k nf pfipojit i skutky. Ty lze rozdélit na dvé
skupiny: jednak skutky lasky k bliznfmu, jednak pak dkony
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kultovni, jejich? obecnym cflem je vyjadfit oddanost &lo-
véka Bohu. Oviem vést pifsné délftko mezi t€émito dvéma
skupinami je nemozné, nebot v Muhammadové povédomf
obé splyvaly v jednu jedinou sluzbu Bohu.

Nejstardf kultovnf{ povinnosti byla zfejmé modlitba (sa-
ldt). Pivodné se muslimové modlili pouze v noci, drzeli
hojné vigilie, &4ste¢né z obavy, Ze se stanou pfedmétem po-
sméchu nevéifcich, &4steéné podle praxe poustevniki a
syrskych mnichdi. Jiz na konci prvni mekkéanské periody
zavedl Muhammad nejdffve dvé denni modlitby, réno a
veder (40:57; 17:80), k nimZ pozdéji pridal jeSté tfeti,
pravdépodobné v poledne (30:16). Teprve po jeho smrti se
vyvinula povinnost péti dennfch modliteb. No¢n{ modlitby,
které byly snad pivodné rovnéZ povinné, byly prefazeny
v Meding do kategorie dobrovolnych kultovnich ukonl
(73:20). V Kordnu samotném nejsou ptesné predepsany
modlitebn{ pohyby, tim méné jejich sled. Zakladnfm po-
stojem bylo stanf, které se stifdalo s Gklonem (7uki‘) a po-
kleknutfm (sudzid). Vlastnf modlitba se skladala z recitace
tastf Koranu (35:26; 84:21); kdy se jejf soudastf stala Fa-
tiha, nenf jasné, pravdépodobn¢ v pribéhu druhého mek-
kinského obdobf. O sméru modlitby (gibla) v Mekce neni
nic pfesného znimo, piedpoklad, Ze jim byl Jeruzalém,
nen{ nikde potvrzen. Teprve po piesfdlenf do Mediny stal
se giblou Jeruzalém, ktery viak po rozchodu se Zidy byl za-
ménén Mekkou (2:136 ad.).

Nadmfru zajimavy je vyvoj dal$f kultovnf povinnosti —
almudny (zakdt). Slovo je odvozeno od slovesa zakd a mélo
v Zidovskych a kiestanskych kruzich, odkud pieslo do arab-
§tiny, vyznam ,,oéiffovat se, byt zboiny* a zahrnovalo
v sobé i predstavu zieknout se ¢4sti pozemského majetku
ve prospéch potiebnych. Na druhé strané patfila k idealim
staroarabské spoletnosti $tédrost nécelnfkdi viiti slab¥im
lentim kmene. Tato zdkladnf ctnost byla v obchodnické
Mekce v tpadku a Muhammadovo tsilf sméfovalo k tomu
ji obnovit, oviem ve zcela jiném ramci. Kordn odsuzuje
egoismus bohatych Mekkanct a nabadé véricf k podporo-
van{ chudych, sirotkfi, zajatch a nemajetnych souvérci
(90:13—16; 89:18—19; 107:2—3; 76:7—10). To vie se
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viak nem4 konat za Giéelem vyvydenf vlastnf osoby, nybrZ
jako souddst isldmu, pro zalfben{ bozi, a proto spife skryté
ne vetrejné. V medinské dobé dostalo slovo zakdt novou
n4pli: dobrovolnad dobrotinnost zlstdivd nadile jednou
z hlavnich ctnostf véHcich, aviak postupné se zakdt stava
povinnou nibozenskou danf. Souviselo to se zifzenim orga-
nizované obce muslimi, kde privatni dobro¢innost jiZ zda-
leka nestadila kryt potieby chudych vystéhovalct a mnoz-
stvi novych muslimi piichazejicich do Mediny z riznych

koniin Arébie. Vedle slova zakdt je uzfvano sadaga nékdy. .

jako synonymum, jindy s trochu odli§nym vyznamem do-
brovolného daru (napt. 2:265;4:114;9:80; 58:13). 1 kdyZ
vynos zakdtu byl uréen predeviim pro podporu mén€ ma-
jetnych, byl pouzfvan téz ke kryti potieb isldmského stitu,
zejména na vale¢né pipravy a k jinym politickym ucelim
(,,na cesté boz{*, tj. ve prospéch Boha a jeho obce).
O dal¥f kultovnf povinnosti, plstu (saum), nenf v mek-
kénskych strach jesté zminky a jedna se tedy o instituci
zavedenou az v Medfné, Muhammad se zpo&atku pfidrZo-
val zidovské praxe a predepsal pro véfici plst na den
‘afiird’, tj. 10. muharramu. Do Korinu viak toto naffzenf
‘nepfteslo. Po rozchodu s zidy pak Koran (2:179—183)
zrudil pist ‘afiird a misto n€ho bylo naifzeno postit se
v mésici ramadénu, a sice od vychodu aZ do zdpadu slunce.
‘Uréité zmirnénf tohoto dosti naro¢ného pitkazu bylo po-
voleno jen pro nemocné a cestujfci, kteff viak pozd€ji musf
zamedkané dny nahradit anebo se vykoupit almuZnou.
Piist je také predepsan jako nahrada za pout (2:192), jako
pokén{ za netimyslné zabitf véfictho (po dva za sebou jdouct
mésice, 4:94) & jind porudenf piedpist (5:91; 58:5).
Jestlize idea plstu je nesporné pievzata z Zidovstvf, na-
vazuje dal¥{ kultovn{ predpis, pout do Mekky (hadZdZ), na
staroarabsky ndboZensky zvyk. I kdy? jiz v rané dob€ po-
kladal Muhammad Ka‘bu za posvécené misto a za chram
bozf, pln& integrovana do islimského kultu byla az v Me-
ding&, opét v souvislosti s odklonem od Zidovskych praktik.
Mekka a jejf boziité se stava v Mediné nejenom cflem Mu-
hammadova politického snaZenf, nybrz stile vice je zdi-
raziiovan i jejf vyznam kultovnf. Oviem Muhammad ne-

100

PUST. POUT, ZAKAZY JIDEL

mq.hl pievzit posvitny okrsek, v jeho% stiedu stoji Ka‘ba,
a :]mé poutnf mfsta v nejbliz§fm okolf Mekky, jez byla
spjata s pohanskymi boZstvy, do svého monoteistického sy-
stému beze zmén. V téZe dobé& rozvijel téZ utenf o Abra-
Pamovi jako praotci monoteismu (hanffovi) a o Ismaelovi
jako piredkovi Arab. Oba podle Korinu vybudovali
Ka‘'bu na pifkaz bozf, ¢fmz se stala symbolem pivodniho
monoteismu, jehoZ jedinym déslednym pokratovatelem je
islim. Putovan{ k nf a splnénf viech obfadd, které byly na-
fzeny Bohem, patif od té doby k hlavnfm povinnostem
muslima (2:119; 3:90). Po dobyt{ Mekky pak Korén sta-
novil fadu predpisit o poutnfch ceremonifch, které do
'znaéné miry navazujf na predislimskou ,,velkou‘‘ (had2dz)
1 ,malou* (‘umra) pout (zejména 2:153 ad., 192—199;
9:1-—12; 5:1—7; 22:25—34). Vrcholem poutnich obiadt
je obétovén{ zvifat, které podobné jako v jinych nidboZen-
stvich mélo zpedetit co nejuzif spojen{ &lovéka s Bohem.
Obétnfmi zvffaty byli nejvice velbloudi a ovce. Na rozdil
od jinych naboZenstvf viak Kordn zduraziuje, Ze Bth si
nezida obét pro sebe — je prece sobéstainy — ale pfijfmé
J1jen jako dukaz zboZnosti (22:38). Proto také jsou obéto-
vand zvffata rozdélena mezi chudé a nemajetné obyvatele
Mekky nebo poutniky.

Mezi kultovnf piedpisy mozZno zatadit i zdkazy tykajfc{

se jidla a pitf. V ranych sirdch nenf této otdzce vénovana

pozornost, poprvé se setkdvame se zdkazy pojidan{ zdech-
lin, krve, veprového masa a nerituilné zabitych zvffat a%
ve tietim mekkanském nebo na politku medinského ob-
dobf (16:116). Z nékterych ver$t vyplyva, e staif Arabové
méli zna¢né mnoZstvi tabuizovanych jidel, aviak Kordn
tato tabu zrufil a dovolil véticim viechna ,,dobra* jidla
(?:156). V Mediné¢ potom byl Muhammad nucen za-
wmout stanovisko k zna¢né pifsnym Zidovskym zdkazim,
Jjez Kordn zdivodiuje jako boZf trest za hifchy Izraeliti
(4:158; 3:87). Muslimiim viak Bih ulehtil biemeno za-
!;azu a kromé vySe jmenovanych pokrmu je jim dovoleno
Jist mnohé z toho, co je Zzidim zakdzano (2:286). Ne-
umyslné porusenf téchto zdkazh viak nenf pokldddno za
hifch (2:168; 5:5; 6:119 aj.).
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Z4kaz vina nebyl ptivodné v Muhammadové programu,
v 16:69 je vino dokonce chvéleno jako jeden z projevil
bo3f laskavosti. Teprve v Meding, kde Muhammad mél
nepifjemné zkuSenosti s opilymi vérfcimi, byl vysloven
zékaz pitf vina; nedo¥lo k tomu ihned a vyslovné, nybrz
postupné. Nejstarim mistem je 2:216, kde se pravi, Ze
vino m4 jak dobré, tak $patné stranky, protoZe viak tento
ver$ nebyl pokladén za zékaz, objevilo se dalif naffzeni, za-
kazujicf véficim utastnit se modlitby v podnapilém stavu
(4:46). Kdy? ani to nepoméhalo, byl zjeven vers 5192,
ktery prohlasil vino spolu s hazardnf hrou majsir za dilo
diblovo a striktng je zakézal. V Kordnu je uZito slova
chamr, jez znamen4 ,,vino*, ale pozdé&jsf teologové vztahujf
zdkaz na vibec viechny alkoholické népoje, coz odpovida
koranskému umyslu.

ETIKA

Islam je povytce nébozenstvi socilnf, nikoliv individua-
listické. Vznikalo v Mekce, kde nové spoletenské poméry
sméfovaly k oslabenf etickych principt, jimiZ se fdila spo-
letnost kotovnikti. Muhammad usiloval o feSen{ moralni
krize, aviak byl si védom, Ze ndvrat ke starému systému
kotovnikd je nemozny. Proto je jeho etika pfedeviim ,sprak-
tickou moralkou*‘, etikou soliddrnosti, budované viak Jiz
na spoletné vife, neznajic kmenovych hranic, zatfmco
starad solidarita se omezovala jen na pifsluinfky jednoho
kmene. Individualita viak nenf potlatena, naopak je zdi-
raznéna zodpovédnost kazdého jednotlivce pred Bohem.
Islamu se podatilo pomé&rné velmi uspéiné vyresit problém
vztahu jednotlivce jak viiéi bliznfm, tak i viiéi Bohu. Jeding
toto usp&éné fefenf dopomohlo novému naboZenstvi k jeho
tispéchiim nejenom v Arabii, ale i v mnoha jinych zemich,
kam se islam pozdé&ji roziffil.

Z4rodky etického utenf Kordnu jsou obsaZeny jiz v nej-
star$fch sarach, aviak soustfedujf se pfedevi{m na zjidténf,
%e podporovat chudé je bohumilé, zatimco shromazdovat
majetek jen pro sebe je §patné. Kromé toho je odsuzovano
d4vén{ ¥patnych mér a vah (83:1-3) a necudnost (70:
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29—31). Avsak jiz v dal’¥im obdobi, zejména ve druhém,
rozvijf Muhammad své etické uleni do vétif §ife. Nejpo-
drobnéji je vyloZzeno v 17:23—41, kde tvoi{ jakési desa-
tero, které se sice li§f fadou detaildl, vyplyvajicich z jiného
socidlntho prostfedf, od starozdkonniho, avSak celkovym
duchem je s nfm totozné. Hlavnimi zésadami tohoto desa-
tera jsou: nepfidruzovat nikoho k Bohu, ctit rodice, byt las-
kavym k rodiné¢ a pifbuznym, nezabfjet déti (dcery)
z obavy pfed zchudnutim, nedopoustét se cizoloZstvi, ne-
zab}jet neopravnéné, divat spravné miry a vahy, nedotykat
se jmén{ sirotkd, dodrZovat smlouvy, nenasledovat néco,
o ¢em nem4s védéni, nechodit py$né a domyslivé po zemi.
Je.samozf‘cjmé, Ze k témto zdkladnfm moralnfm pifkazim
pfistoupily béhem doby jesté daldf: cestnost, upr{mnost ve
slovech a ¢&inech, odsuzovani pokrytectvi a lakoty. Kordn
doporutuje vyhybat se ¥patné spole¢nosti, mlcet o nedo-
statcfch druhych spfSe nez o nich vefejné hovofit, zdrzovat
se posméskh, hrubych fedf a urdzek, nepifsahat zbytetné,
byt zdvotily a ohleduplny ve vz4jemnych stycich, nevstu-
povat do domu jiného bez dovoleni a ohlaSenf apod. Mnohé
z téchto pifkazl a doporudeni patif sice spfSe do pifrucky
o dobrém chovan{, aviak svéd¢f o Muhammadové usilovné
snaze po co nejvétsf harmonii v lidskych vztazich a po
zjemnén{ hrubych mravl tehdejsf epochy a prostieds.
Kordn nepredepisuje za prestoupeni tohoto moralnfho
kodexu ve vétdingé pifpadd Z4dné tresty na tomto svété.
Bith sém rozhodne pfi poslednfm soudu, jak s prestupniky
naloZf, Aviak organizované spole¢nost véifcich v Mediné
musila byt fizena i pozemskymi zakony a tresty, pokud jde
o nejtéz¥f ptpady porufenf prava. Muhammad neodstranil
krevni mstu za zabitf (¢isds) z n€kolika dtivodi: jednak byl
jesté pili§ poplatny starému pojeti, které v nf spatfovalo
kompenzaci za ztratu pifsluinika kmene, jednak se neod-
vaZoval zasdhnout do vysostnych prav kmene. SnaZil se
viak omezit absolutn{ aplikaci krevn{ msty tim, Ze dopo-
rudoval piijfmat vykupné (dija) a soudasné stanovil, Ze
krevn{ msta miZe byt vykonédna jen na skutetném pacha-
teli, nikoliv na kterémkoliv &lenu jeho kmene ¢&i rodiny, jak
bylo zvykem difve (srv. 2:173—179; 16:127; 17:39; 4:94).
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Jestlize se Muhammad v principu neodchylil od staro-
arabského zvykového prava v pifpadé zabiti, vnesl zcela
nové pojetf trestu za zlogin kradeze: zlodéj je trestin usck-
nutfm ruky (5:42). I kdyZ tento trest je nesporné prflis
kruty, neexistovala v Muhammadové dob& Z4dnd jind
moznost, jak plsobit ve sméru népravy a odstraenf, nebot
véznice byly véci neznimou.

Dal§fm &inem, pro ktery Kordn predepisuje potrestant,
je cizolozstvi (zind’), pokladané za jeden z nejtéziich hii-
chii. Podle 24:2 majf oba provinilf dostat sto ran bi¢em a
74dny z nich jiZ nembzZe vstoupit do manZelstvf s vécim
& ctnostnym. Tradice hovoif o tom, Ze chalifa ‘Umar se
domnfval, #e Koran stanovi jako trest ukamenovéni obou.
Piestore v Koranu nic podobného nelze nalézt, nékteré
pravn{ ¥koly isldmu trvaly na tomto druhu potrestanf. Nic-
méné Koran vyZaduje, aby provinéni bylo dokdzéno &tyfmi
svédky, coz znatné ztéZuje, ne-li znemoZiuje usvedcent
(4:19—20); ochrang Zeny pred kiivym naicenim slouZf
i verfe 24:4—9, takZe v praxi jen malokdy doslo k potres-
tanf bi¢ovinim nebo kamenovanfm.

SOCIALNI VZTAHY

Mezi koranskymi nat{zenfmi, regulujfcfmi socidlnf vzta-
hy, zaujimajf pfednf misto ty, které upravujf pcméry ro-
dinné, zejména manzelské. V nich se ukazuje silny vliv %i-
dovstvi, zvla§té v ustanoven{ o zadkazu sitatku mezi bliz-
kymi pifbuznymi, k nimz viak Muhammad pridal jesté
zékaz manZelstvi mezi soukojenci (4:27—31), ve stano-
ven{ &ekacf doby pro vdovy a rozvedené (2:228) a v po-
volen{ &tyt Zen jako legalnfch manizelek (4:3). Na druhé
stran& se projevuji v Kordnu pieZitky staré arabské spo-
le¢nosti: neomezeny poéet konkubin-otrokyi (4:28; 23:5;
70:29 aj.) a snadnost rozvodu nebo zapuzenf manZelky,
i kdyz se Muhammad snazil omezit difv&j3f libovili a za-
jistit téz urdita prava Zen& (2:228). Velmi ostfe viak vy-
stoupil proti pozfistatkim difvéjif polyandrie, kterd byla
ziejmé dosti béZnd v Meding (4:28; 5:7; 24:33), a za-
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lgézal zvyk pj¢ovat mladé divky bez rodin jako konku-
fny.

Postaven{ Zeny stanovi Kordn o stupeii nfZ nez muzovo
(4:31), soudasné& viak nafizuje, Ze s nimi ma byt naklddano
laskavé a spravedlivé. Jestlize muZ neni schopen jednat se
viemi manZelkami stejné nestranné, ma mit pouze jednu.
Mut je rovné? povinen dét Zen& obvénéni (mahr), které zi-
stavé vlastnictvim Zeny i po rozvodu & tmrt{ manzela. Na
druhé strané je Zendm doporutovana skromnost a cudnost
ve vystupovani. Ver§ 33:59 nenf zcela jasny, pokud se tyka
Castf téla, které si m4 Zena na vefejnosti zahalovat. Zda se,
%e predpis o zahalovan{ tvafe zdvojem je a? pokoransky
a opfra se o pozdé&jsf vyklad tohoto verle.

Dosti podrobné pojednavéa Koran o dédictv, i kdyZ pra-
vidla nejsou vyloZena systematicky na jednom misté.
V piedislimské Arabii, zvlaité v Mekce, bylo zvykem, Ze
umfrajicf &inil posledn{ poifzenf o svém majetku (36:50),
a podobné to nafizuje Kordn (2:176 ad.), priddvaje jesté
povinnost svédectvi. Detailn{ pfedpisy o jednotlivych dé-
dickych podilech jsou diny v 4:12 ad., aviak nenf jisté,
zda se tykajf celého d&dictvi, nebo té &asti, ktera zbyla po
vyplacenf pozistalosti podle poslednf vile umirajfcfho.
Sludf zaznamenat, e na rozdfl od Zidovského zédkona nema
prvorozeny pii dédictvi 24dnou piednost, nybrz podilf se
stejnym dilem jako ostatnf bratfi. Na dédické podily maji
prévo i dcery a sestry, naproti tomu nenf zde zminky o po-
dilu vdovy. Muhammad vychézel z predpokladu, Ze je o ni
postarino obvénénim, a kromé toho ver§ 2:241 klade umi-
rajfcfmu za povinnost zaopatfit manzelku vifm potfebnym.

Koran akceptuje majetkovou a socidlni nerovnost jako
skute¢nost a nenalézdme v ném Z4dny naznak, v némz by
bylo patrné Gsilf po zméné tohoto stavu. Tato nerovnost je
déna od Boha, ktery nékomu utédiuje vice, jinému méné.
Je viak povinnost{ majetnych muslimii podporovat chudé
a nemajetné souvérce, zejména sirotky a vdovy. Podobné
Kor4n neodstratiuje otroctvf, nabad4 viak k laskavému za-
chazenf s otroky (4:40) a jejich propusténf hodnot{ jako
nejvy¥ zésluzny &in anebo je stanovf jako pokanf za pfe-
stoupen{ né&jakého kultovnfho pifkazu (4:94; 58:4; 5:91).
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Z dal¥ch pifkazh zaslouif pozornost zdkaz lichvy (ribd)
a branf trokd za pidjéené penfze, obsazeny v 3:130 a jest&
ostieji v 2:275—280. ProtoZe tyto ver$e jsou medinské, je
pravdépodobné, Ze Muhammad mél na mysli spfie praxi
medinskych Zidd nez mekkénskych KurajSovcl; podle
4:161 je skutenym véficim jenom ten, kdo se vzda lichvy.

Nenf mozné v tomto uvodu obsdhnout do detailti celé
utenf obsaZené v Kordnu. Né&které piiklady, jez zde nebyly
uvedeny, nalezne &tenai ve vysvétlivkdch k jednotlivym
siram. Koranské uéenf oviem neobjima cely systém isldm-
ského priva a teologie — to je dflem az pozdéjsich gene-
racf — avSak ukazuje, s jak mnohymi a rozmanitymi pro-
blémy se Muhammad setkaval at jiz jako varovatel v Mek-
ce, & jako hlava muslimské obce v Mediné. Soudasné je
viak patrno, Ze byl spfSe muZem praxe, jemuZ teoretické
myslenf bylo vzdaleno, muZem, ktery doved! na zékladé
své zkuSenosti, své viry a zdravého rozumu feit Gspéiné
nejnaléhavéjsf otazky své spole€nosti. O tspésnosti tohoto
FeSenf svédéf to, Ze pres svou neuplnost se Kordn stal za-
kladnou pro velmi rozvinuty a kompletnf svétovy nézor,
v jehoZ platnost pies viechny zmény ¢asu v&if stale jedté
stamilidény obyvatel této zemé&koule.

Ivan Hrbek

KORAN




MUHAMMADUV ZIVOT
A PUSOBENI

V tomto dvodu nenf mozno vyliéit Muhammadiv Zivot
se viemi jeho peripetiemi do viech detaild, spide si viimne-
me jen hlavnich udélostf a téch bodd, které majf vyznam
pro pochopeni Koranu a jeho utenf.*

Podle nezarutenych zprav se Muhammad narodil
v roce 570 n. 1. v Mekce; pochézel z rodu Hagimovci, ne-
piili§ vyznamné a bohaté vétve kmene Kurajfovct. Jeho
otec se vénoval obchodu, ale zemfel jesté pred Muhamma-
dovym narozenim. Po smrti matky se ujal étyfletého Mu-
hammada jeho déd ‘Abd al-Muttalib, pozdé&ji pak jeho
stryc Aba Talib. S nim pry se Muhammad GZastnil ob-
chodnf vypravy do Syrie a také valek Mekky proti nékte-
rym okolnim kmentm. Zpravy o jeho dé&tstvi a jinoSstvi
jsou velmi nespolehlivé a opfedené nanosem pozdéjich
legend, takZe ve skute¢nosti vime o tomto obdobf jen velmi
malo konkrétniho. Nespornym zfstava fakt, Ze byl celkem
bezvyznamnym a chudym pifslusnfkem rodu, nehrajiciho
#4dnou vets ulohu ani v politickém, ani v hospodarském
#ivoté Mekky. Ve svych dvaceti péti letech vstoupil do slu-
¥eb zamorné vdovy Chadfdzi jako obchodnf agent a za-
kratko potom se s nf oZenil. Z tohoto manZelstvi vzesli dva
chlapci, kteif zemfeli v raném véku, a ¢tyti deery, jez do-
sahly dospélosti, aviak kromé nejmlads{ z nich, Fatimy,
nestala se 4dn4 z nich predmétem zvl4§tn{ Gcty muslimi.
Socialnf situace Muhammadova se siatkem zlepdila, takZe
se mohl samostatné vénovat obchodovani; je viak pii-
znaéné, ze o této jeho &innosti mame jen velmi malo zprav.

* Ctenate, ktery by se zajimal o podrobnéj zivotopis arabského
proroka, odkazuji na knizku I. Hrbek — K. Petratek: Muhammad.
Praha, Orbis, 1967 (ed. Portréty).
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Stejné chudg jsme informovéni o jeho nébozenském vyvoji
v dob& pied jeho vystoupen{m a jsme odkéazéani spfie na
dohady a z4véry kombinované z nepifmych zprav o celkové
situaci v Mekce a z narazek v Kordnu.

Jak jiz vy$e bylo feleno, poskytovalo mekkanské pro-
stiedf dosti piflezitosti k nabytf Sirok¢ho rozhledu i ke styku
s pifslusniky nejraznéjsich nabozenstvi a kultur. Jak z téch-
to vngjifch impulsd a z vlastnfho Muhammadova duchov-
nfho a psychického procesu vykrystalizovalo jeho nabozen-
ské povédomi a presvédcent, Ze je bozim poslem, uréenym
k hlasanf nové viry soukmenovcim, zistane asi navidy ne-
zodpovédéno.

Tradi¢nf lf¢enf{ potdtki Muhammadova naboZenského
prozitku uvad{m v komentafi k stife 96; je obtiZné pod na-
nosem zboznych legend odkryt to, co se s Muhammadem
tehdy délo, co prozival a v jakych stavech uzravaly jeho
my$lenky. Jedinou jistotou zistava fakt, Ze prozfval hlu-
bokou psychickou krizi, z nfZ potom vyrostly jeho ndbo-
enské predstavy, zpotatku nezfetelné a tapavé, ale s po-
stupem doby nabyvajfcf pevnéjstho ramce i obsahu. O spo-
jitosti Muhammadovy osobnf krize s celkovou moralni,
nabozenskou a socialnf kriz{ v jeho rodiiti nemiize byt po-
chyb, nelze viak rozhodnout, zda na samém potatku své
prorocké ¢innosti Muhammad tuto obecnou krizi vnimal
intuitivné & védomé. Z obsahu prvnich &astf Korénu je
patrno, ze vidél jen urcité priznaky této krize, a to zejména
¥4du nabozenského a moralniho, a Ze se pokusil zjednat
napravu opét predevifm na tomto poli. Na druhé strané
véak nové nabozenstvi mélo v sobé uréité prvky, v jejichz
rdmci bylo mozno fedit i jiné problémy nez ¢isté nabo-
Zenské.

Podle tradice dostalo se Muhammadovi prvnfho zjevent
v roce 610, tedy v dobg, kdy mu bylo okolo Styticeti let.
Zpotatku byl jat obavami, zda se nezblaznil, a pomyslel
dokonce i na sebevrazdu, zejména kdyZ po prvnim zjevent
se delif dobu nedostavilo nové. V téchto chvilich byla mu
jeho manzelka ChadidZa silnou oporou a za pomoci svého
bratrance Waraqy, ktery se jiz difve seznamil s krestan-
skym uéenfm, v ném upevnila viru, Ze je skute¢né poslem
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