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Antologie textu
k naboZenstvi Ciny

Tato antologie byla vytvofena v ramci projektu OP VK ,Inovace oboru
religionistika na Masarykové univerzité v Brné se zamérenim na kultu-
ru Clny a Japonska” (reg. €. CZ.1.07/2.2.00/07.0032) feSeného v letech
2009 - 2012 na Ustavu religionistiky Filozofické fakulty Masarykovy
univerzity. Antologie predstavuje povinny studijni material v kurzu
Naboienstvi Ciny a vyuZivana miiZe byt rovnéi v dalSich tematicky
souvisejicich kurzech. VyuzZit antologii mohou i vSichni dalSi zajemci
o problematiku naboZenstvi v €éinskeé kulture.

Antologie je rozdélena do tfi €asti. Prvni cast pokryva obdobi €in-
ského starovéku a zaméfuje se na dobové statni kulty a jejich reflexi
v dobovych pramenech (historickych a filozofickych). Druha éast ob-
sahuje vybrané zakladni texty k problematice stfredovékych taoistic-
kych kultti a ¢inského buddhismu. Treti éast je sondou do naboZenské
situace v soudobé Ciné. Podrobné&jsi informace k jednotlivym pfekla-
dim jsou uvedeny v ivodech k jednotlivym kapitolam.
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(1)

NaboZenske predstavy a praktiky
ve starovékeé Ciné

PieloZil Jakub Marsalek

Prvni kapitola antologie' zahrnuje vybér tiryvkii z nejriznéjsich starove-
kych textii (13. — 3. stol. pr. n. 1., obdobi dynastii Shang a Zhou), jejichz ob-
sahem je popis nabozenskych predstav a praktik béznych v tehdejsi spolec-
nosti, predevsim jejich elitnich vrstev (naprosta vétsina dochovaného pi-
semného materialu je relevantni pouze pro mocenskou a intelektualni elitu
¢inského starovéku). Velice zhruba lze tyto predstavy a praktiky rozdelit do
dvou souvisejicich okruhii — obrady (obéti) urcené predkim a dalsim boz-
stviim a véstecké praktiky. Tyto dva okruhy predstav a praktik jsou nejdiile-
Zitéjsimi naboZenskymi projevy starovékych Cirnanii.

Tato prvni kapitola antologie zdroven slouzi jako urcité zrcadlo a proti-
vaha k nasledujicim kapitolam tykajicim se starovéku. Dalsi ¢asti jsou totiz
vybérem z textii oznacovanych jako ,,filozofické ", jejichz obsahem tykaji-
cim se tradicnich nabozZenskych predstav a praktik je 1) jejich zpochybnéni
¢i odmitnuti; 2) jejich zahrnuti do koherentniho racionalniho ramce, ve kte-
rém jsou drive autonomni bozské sily podrizeny univerzalné platnym prin-
ciptim; 3) tvrzeni, Ze nadlidské schopnosti, pripisované tradicné bozstviim
a duchiim, Ize pomoci urcitych technik rozvinout ve vlastni osobnosti. Tyto
tri pristupy se navzdjem nevylucuji a nabéhy k nim lze rozeznat i v textech
zarazenych do prvni kapitoly antologie.

Texty v této kapitole antologie jsou pfeloZeny z ndsledujicich zdrojii: 1) shangské na-
pisy na kostech a Zelvich krunyfich (jia gu wen F ‘B 30): Chang 1970; népisy na bron-
zech (jin wen 4:30): Jin wen jin lei jian 2003; Redi stdtit (Guo yu [85): Guoyu 1958;
Zdpisy historika (Shiji $25C): Shiji 1997; pasédZe z kanonickych knih (jing £%): Shisan
jing zhu shu 1983; pasdze z Kroniky pana Zuo (Zuozhuan 7:%): Yang 1981.
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Napisy na véStebnych kostech
a krunyfich

Napisy na véstebnych kostech a krunyrich jsou nejstarsimi cinskymi pisem-
nymi pamdtkami, které pochdzeji z mladsiho obdobi existence vise Shang W,
prviiho spolehlivé dolozeného statu na tizemi Ciny, tedy ze 13.-11. stol pr. n. I. Né-
pisti se nasly desetitisice v shangském hlavnim méste Anyangu, v severovychodni
casti dnesni provincie Henan. Jde o zdaznamy vésteb konanych shangskymi krali,
které se tykaly Sirokého okruhu témat, mimo jiné nabozenskych obradii. Pri vést-
bé nejdrive véstec vznesl otazku i jakousi vyzvu (s vyjimkou nejranéjsich ndpisii
totiz chybéji gramatické ukazatele toho, zZe slo o otdzku) a poté se do predem vy-
hloubenych jamek aplikoval jakysi velmi intenzivni zdroj horka a na zdaklade vznik-
lé pukliny kral usuzoval na vysledek véstby. Cely priibéh véstby, nékdy véetné za-
znamu o tom, zda se splnila, byl potom vyryt na pouzitou hovézi lopatku ¢i bris-
ni krunyr zelvy.

U ranych napisii se casto setkavame s pozitivni a negativni casti téze véstby, které
byly symetricky zaznamenadny na opacnych stranach lopatky ¢i krunyre:

leva (kladna) strana
(Uvod) Véstba v den ji mao®, Que? véstil:
(Otazka, vyzva) ,,Bude prset.”

(Prognostikace) Kral zhodnotil pukliny [a fekl]:
,Bude prset; bude to den ren.”

Oznaceni dnll v shangském kalendafi je kombinaci deseti tzv. ,,nebeskych kmenii (tian
gan K1) a dvandcti tzv. ,,pozemskych vétvi* (di zhi H137), které vytvdieji Sedesati-
denni cyklus s Sesti desetidennimi ,,tydny*. ,,Nebeské kmeny* se objevuji i v oznace-
ni chrami pfedki a posmrtnych jménech kralf, ¢fmZ byla stanovena i t€snd vazba kul-
tu predkt ke kalenddfi.

Jméno véstce-obtadnika, ktery vykondval véstebny obiad. Interpretem véSteb vSak byl
kral.
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(Verifikace) V den ren wu opravdu prselo.
(Bingbian 235.2)*

prava (zaporna) strana
(Uvod) Vé&stba v den ji mao, Que vé&itil:

(Otazka, vyzva) ,,Mozna nebude priet.”
(Bingbian 235.1)

Mnoho véstebnych napisii obsahuje dotazy zjistujici postoj predkit k riznym uda-
lostem a konkrétni ritualni aktivitu, kterou je treba vyvinout, aby byla spoluprace
predkil zajisténa. Pro tyto véstby je typicka hierarchizace témat i statusu jednotli-
vych predkii. Nejblizsi predkové (zemreli rodice, prarodice) maji typicky co do cine-
ni s intimnimi zdlezitostmi zijici kralovské rodiny (nemoci apod.), zatimco u velkych
statnich zalezitosti jako je uroda nebo valecné tazeni je treba zajistit souhlas vzdale-
néjsich predkii (kteri predstavuji mocnéjsi, ale také hiire ovlivnitelné sily:

Neni nemocny zub dusledkem kletby? Neni to [vliv] Otce Yiho? Dotaz:
Bolesti nepiestanou? (XB 7231)

Otazka (vyzva): Je snad kralova choroba zpuisobena kletbou Matky Ji?
Otazka: Nebo snad Piedkyni Geng? Otazka (vyzva): [Stav se] nezhorsi.
(XB 7797)

Mame prosit o dést’ Xiho a obétovat zapalnou obét’ deviti part ovei? (GC 15)

VEsténi na den gui hai, Zhong vznesl otazku (vyzvu): Mame prosit o urodu
ptedky od Shang Jiaho po mnoho pozdgjsich generaci?’ (X4 2905)

Tato oznaceni odkazuji k riznym kolekcim ptivodnich vydani napist na kostech a zel-
vich krunyfich. Jejich pfehled viz napf. Allan 1991, 204-205.

Shang Jia byl nejzazim predkem Shangii. Rada vé&steb se tiZe na provedeni obdti k pred-
kiim ,,od Shang Jiaho doli”, tj. obétovat i t€m nejstar§im predkiim poc¢inaje Shang Jiaem.
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V zdlezitostech tykajicich se zejména prirodnich jevii a pocasi hraji diilezitou rolu
bozstva piirodnich sila a rovnéz Nejvyssi pan (Shangdi 5 nebo jenom Di, Pan):
Otazka (vyzva): Nasledujiciho dne jia xu natidi Reka® dést'? Otazka (vyzva): Na-
sledujiciho dne jia xu Reka nenatidi dést? (XB 3121)

VéEsténi na den ...7 wei. Zheng vznesl otazku (vyzvu): Méame prosit o dést’
Reku? Ve tfinactém mésici. (X4 2949)

Vé&sténi na den xin you. Bin vznesl otizku (vyzvu): Mame prosit Reku
ourodu? (LT 216.1)

Vésténi: Nasledujiciho dne gui mao Pan natidi vitr. (Heji 672)

Otazka (vyzva): Mame vykonat obfadni tanec vii¢i Rece? Bude néasledo-
vat dést? (GC 57)

Mame zadat o trodu Reku? Mame dne$niho dne xin hai provést Glitbu?
Obdrzime [pak] irodu? Nebo mame obétovat tiicet krav? Obdrzime [pak]
urodu? Nebo mame splnit stary slib korunniho prince a obétovat dvacet
krav? Obdrzime [pak] urodu? (X4 18

VéEsténi na den xin ...7 Otazka (vyzva): Mame vykonat zapalnou obét’ de-
seti horam? (Duo.376)

Véstby v pozdéjSich textech

Nasledujici uryvek z Knihy dokumenti’ je v zdsadé jedinym podrobnéjsim popi-
sem véStebné procedury, ktery pochdzi z ndsledujictho obdobi dynastie Zhou J# :

6 Tj. Zluta feka (Huang he).

7 Kniha dokumentii (Shangshu i3 nebo Shujing #45), jedna z P&ti kanonickych knih
(Wujing 11.4%), jejimZ obsahem jsou zdznamy promluv a skutkd vyznamnych osobnos-
tf od legenddrnich vlddcti ddvnych dob aZ po po&étky dynastie Zhou J&. Pouze n&které
z kapitol datovanych do obdobi dynastie Zhou vSak jsou autentické a patii mezi nejstar-

11
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Dva roky po podrobeni Shangii kral® onemocnél a [nemoc] se nezlepSo-
vala. Dva vévodové fekli: ,,Budeme véstit ze Zelvich krunyid ohledné
krale. Vévoda z Zhou® tekl: ,,Jesté tim nelze obtéZovat nase predchozi
krale.*

Vévoda se potom sam ujal zaleZitosti, postavil tfi oltdfe na jednom
prostranstvi a zfidil dal$i oltaf na jizni strané, obraceny k severu. Tam se
vévoda postavil s nefritovym diskem bi B v jedné ruce a s nefritovou ta-
bulkou gui & ve druhé a pronesl oznameni k Tai wangovi, Wang Jimu
a Wen wangovi.!® Obtadnik zapsal na desticky modlitbu, ktera znéla: ,,Vas
nejstarsi potomek ten a ten trpi krutou chorobou; pokud vy, tfi kralové, jste
za n¢j odpovédni na Nebesich, nahrad’te ho mnou, Danem. Jsem laskyplné
oddany svym zesnulym pfedkiim, mam mnoho nadani a schopnosti a do-
kazi slouzit duchiim a bozstviim. Vas hlavni potomek nema tolik nadani
a schopnosti jako ja, Dan, a neni tolik schopen slouzit duchiim a boz-
stviim. A navic byl povéfen ve dvofe Pana nahote!'' roz§ifovat svoji pomoc
do Ctyt stran svéta a ustavit Vase potomky v tomto svété dole. Mezi lidem

81 dochované ukdzky ¢inského pisemnictvi. Dokumenty datované do obdobi diivéjsich
dynastif (Shang a Xia X ) jsou ve skute¢nosti mladsi.

Pét kanonickych knih tvot{ Letopisy (Chungiu %K), Kniha pisni (Shijing #§4%),
Kniha dokumentii (Shujing), Kniha promén (Yijing 55 #%, 62 Zhouské promény Zhouyi
J& %) a tfi Knihy obradii (San li —18): Zhouské obrady (Zhouli FI1&), Zdpisy o obra-
dech (Liji ¥7C) a Obrady a ceremonie (Yili 1##%). Téchto pét knih tvoii zaklad kano-
nického korpusu (spolu s Sestou, jiZ za Hanti ztracenou Knihou hudby (Yuejing 444%)).
Korpus kanonickych knih byl postupné rozsifovan az k poctu T¥indcti kanonickych
knih (Shisanjing +=%%). V tomto vy&tu se po&itaji tii Knihy obradii samostatng. Dile
T¥indct kanonickych knih tvori tii texty tradi¢né chapané jako komentére k Letopisiim:
Gongyang zhuan A-1%, Guliang zhuan F:1% a Zuozhuan 7:1%, pricemy Letopisy
jsou zahrnuty do jednotlivych komentait (pfi pocitani je tedy nutné je ,,odecist”). Zby-
vajicimi Styimi tituly jsou Kniha synovské oddanosti (Xiaojing Z%%), slovnik Erya #
M, Konfuciovy Hovory (Lunyu ifat) a dilo Mengzi 71
Tj. krdl Wu (Wu wang %), vitéz nad Shangy a prvni kral dynastie Zhou.

Vévoda z Zhou (Zhou gong J&A), vlastnim jménem Dan H. . Mladi{ bratr krdle Wua, po
jehoz smrti se stal regentem za jeho nedospélého syna (budouciho kréle Chenga). Poz-
déji se stal ikonou vSech tradicionalistl (zejména konfucidntl), vzorem vsech ctnosti
zakladatelll dynasatie Zhou a modelem fadného a loajélniho stitnika.

Tj. k nejbliz§im zemfelym piedkim — kralovu pradédovi, dédovi a otci, krdli Weno-
vi (Wen wang X F).

,P4n nahofe — nejvysii bozstvo Shangdi 7.
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Ctyt svétovych stran neni nikdo, kdo by [vi€i nému] nechoval uctu a ba-
zett. O, nenechte upadnout vzacny Mandat seslany Nebesy a nasi pred-
chozi kralové budou mit také navéky oporu a budou mit se k ¢emu pfi-
mknout. Nyni vznasim ptikaz k velké zelvé. Pokud svolite, ddm vam tento
disk bi a tabulku gui a vy¢kam vaseho rozkazu [povolani]. Pokud nesvo-
lite, odlozim je.*
Poté vestil se tiemi zelvimi krunyti a vSechny [véstby] byly ptiznivé.
Oteviel skiinku a podival se na dokumenty, a v§echny byly pfiznivé.
(Kniha dokumentii; kap. Jinteng)

V dobé Zhou se soubézné pouzivalo jak vésteni z kosti a krunyri, tak vesteni za

pomoci stonkii Febricku, které bylo pozdéji interpretovano za pomoci hexagramii
z Knihy promén’. Uryvek z Kroniky pana Zuo (Zuozhuan)" dokumentuje to, Ze vés-
teni z kosti a krunyrii bylo chdpdno jako nadrazené vésténi z rebrickii:

Pfedtim si vévoda Xian z Jin'* chtél vzit za manZzelku pani Ji z Li. V&stil
o tom z krunyfi a vysledek byl neptiznivy, zatimco kdyz o tom véstil za
pomoci febficku, véstba byla prizniva. Vévoda fekl: ,,Budu se fidit vest-
bou podle tebticku.” Veéstec tekl: ,,VEsténi z febricka je podiizeno vest-
bam z krunyit, lepsi by bylo fidit se tim, co je nadfazené. A navic, vysle-
dek vestby znél: ,,Zména udé€lana z prilisné oddanosti ukrada kvality vévo-
dy. Jedna kvétina voni, jedna smrdi, jesté po deseti letech bude stale smrad.
To urcité nejde.*

[Vévoda] neposlechl a ustavil ji [za hlavni manzelku]. Porodila Xiqiho
a jeji mladsi sestra Zhuoziho. Kdyz [vévoda] chtél udélat Xiqiho nasled-

Kniha Promén (Yijing). Véstecka piirucka tvorici textovy podklad pro vésténi pomo-
cf stonkil febficku. Od doby dynastie Han % povaZovéna za jednu z Péti kanonic-
kych knih.

Kronika pana Zuo (Zuozhuan) je hlavnim zdrojem nasich informaci o obdobi Letopist
(Chungiu K, 770-476). Tradi¢né byla chdpdna jako komentat k Letopistim, ritudl-
ni kronice stdtu Lu %&. Letopisy byly od doby dynastie Han chdpany jako jedna z Péti
kanonickych knih.

Jde o vévodu Xiana, vlddce mocného severotinského stitu Jin £ v letech 676-651
pt.n. L

13
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nikem, radil se vysokymi hodnostafi. Pani Ji fekla [dfive ustanovenému]
princi naslednikovi'®: ,,V1adci se zdalo o pani Jiang z Qi,' je téeba ji urych-
lené& obétovat.” Princ obé&toval v Quwo!” a poslal maso a vino z obéti vévo-
dovi. Vévoda byl na lovu a pani Ji ulozila maso a vino na $est dni v pala-
ci. Kdyz vévoda dorazil, otravila ho a dala ho vévodovi. Vévoda ho obéto-
val Zemi a zemé se vzdula. Dal maso psovi a ten posel. Dal to sluhovi a ten
také zemtel. Pani Ji se rozplakala a fekla: ,,Naslednik se Vas snazi zabit.”
Princ uprchl do Nového mésta.

(Zuozhuan, Xi 4)

Vyznamna byla rovnez astrologie, pricemz postupné doslo k jejimu napojeni na
etické koncepce rozvijejici se od konce doby Letopisii (770-476 pi. n. 1.):

Zhousky kral Jing se zeptal Zhang Honga: ,,Pro kterého z lennich knizat
bude tento rok ptiznivy a pro kterého nepiiznivy?“ [Zhang Hong] odpové-
dél: ,,Bude nestastny pro stat Cai %. Tento rok je rokem [odpovid4 kon-
stelaci roku], v némz Pan, [soucasny] vévoda z Cai, zavrazdil svého vlad-
ce. Jupiter se nachazi v [pozici] shi wei; [Cai] nepfecka tento rok a bude
podrobeno statem Chu 4£. AZ [nastane rok, kdy] se Jupiter dostane do [po-
zice] da liang, Cai bude znovu ustaveno a [rok] bude nestastny pro Chu;
to je cesta Nebes.”

(Zuozhuan, Zhao 11)

Kult predkii

Nasledujici pasaz ukazuje, Ze koncept Mandatu Nebes (tian ming K11) neni pou-

ze teoril legitimity ustredni moci. Zde ospravedlniuje moc vévodského rodu na své-

Feném uzemi (ve staté Qin). Nynéjsi generace se zavazuje pokracovat v dile pred-
ki, a tak si udrzet mandat.

Tj. princi Shenshengovi, stavajicimu naslednikovi, synovi zemielé manzelky vévo-
dy Xiana.

Zemfeld manzelka vévody Xiana a matka prince nislednika Shenshenga.

Puavodni hlavni mésto statu Jin, v t€ dobé pod spravou prince Shenshenga.
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Vévoda z Qin % fekl: Nasi predkové obdrzeli Mandat Nebes. Byli odmé-
néni sidlem a obdrzeli stat. Majestatné zatici byli vévoda Wen, vévoda Jing
a vévoda Xian. Velkolepé vystoupili na vysiny a jasné¢ konali v souladu
s bozskymi Nebesy a tak bdéle dohlizeli na [kmeny] oblasti barbari Man.

(napis na obradnim zvonu odlitém na prikaz vévody z Qin)

Nasledujici pasaz z Knihy pisni'®, kterd pochadzi asi z 9. stol. pr. n. L. popisuje ob-
7ad k pocté predkii jednoho z aristokratickych rodii. Obrad spocival v ritudlni hos-
tiné, jiz se spolu s zivymi cleny rodu ucastnili i mrtvi predkoveé:

Hosté si vzajemné pfipijeji
Obtady!? jsou ptesné podle pravidel
Usmévy a slova jsou presné jak ma byt

Bozsti ochranci® pitisli
Kéz nas odméni pozehnanim
Necht jsme odménéni deseti tisici lety bez konce

20

Kniha pisni (Shijing) je nejstarsi sbirka basni / pisni v ¢inské kultufe. Zahrnuje prede-
v§im ceremonidlni a obfadné pisné pouZzivané pii dvorskych obfadech, ale také ptivod-
né lidové pisné. Stala se jednou z Péti kanonickych knih.

Pozn. editora: Obfady — li yi #1#%. V nejstarsich textech (jako je Gryvek z Knihy pisni
uvedeny zde) jsou vyznamy téchto dvou slov obtiZné rozlisitelné, oboji odkazuje k ob-
fadnému jednani v ceremonidlnim a naboZzenském kontextu (obéti predkiim). V tex-
tech klasického obdobi nabyvaji zieteln&ji odlisitelnych vyznami: /i & =, ritudlné ko-
rektni jedndni“, ,,pravidla obfadnosti*; slovesn¢ pak ,,jednat v souladu s pravidly ob-
fadnosti®, ,,byt zdvorily®, ,,zachovat se v dané situaci s ndleZitym dekérem a v soula-
du s pravidly*. Vyraz /i tudiZ pokryva prakticky veskerou lidskou spolecenskou aktivi-
tu a odkazuje k jednani v konkrémi situaci (at uz v bézné spolecenské situaci nebo pii
naboZenskych obfadech v souladu s rozdily ve spolecenské hierarchii a z ni vyplyva-
jicimi poZadavky zdvofilosti a ndleZitosti. Yi {# m4 uZs{ vyznam ,,ceremoniélni deké-
rum*, ¢ili odkazuje k ¢isté vnéjskovym pozadavkiim na ndlezité jednani pfislusné oso-
by, ,,jedndni v souladu s vlastnim statusem‘. Tento vyznam dobie vyjadiuje Casté spo-
jenf weiyi g% = ,,dctu vzbuzujici ceremonidlni dekérum* — odkazuje k situacim, kdy
zpravidla vysoce postavend osoba ddva ndlezité okdzalym ceremonidlnim jednianim
najevo tctyhodnost a autoritu svého spolecenského postaveni. Od konce obdobi Leto-
pisti se /i stava klicovym pojmem ¢inské kultury, zatimco vyznam yi ustupuje do poza-
di. K vyznamu téchto dvou vyrazll ve starych textech viz Pines 1997.

Shen bao ##{# —tj. duchové predki, kteif se spolu s Zivymi tG¢astni daného obiadu.
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[...]

Invokator?' pronasi oznameni

A jde k oddanému potomku?

,»vonna je zbozna obét

Duchové?® se nasytili vinem a jidlem
Veéstba vam predvida sta pozehnani

Vse, jak jste si prali

V souladu se spravnym mnozstvim, v souladu s pravidly
Ptinesli jste obétni obili, pfinesli jste proso
Ptinesli jste kosiky a vyrovnali je

Navzdy vam davame nejvyssi pozehnani
Tisicindsobné a desetitisicenasobné*

Obrad jiz skon¢il
Zvony a bubny daly znameni
Oddany potomek jde na své misto
Invokator pronasi oznameni
»Duchové jsou vSichni opili“
Bozsky impersonator povstava
Bubny a zvony ho vyprovazeji
Bozsti ochranci odchézeji
(Shijing, Chuct)

V kultu predkii hrdla vyznamnou roli jejich posmrtna jména. Nasledujici pasaz
z Kroniky pana Zuo je témer jedinym popisem procedury udélovani posmrtného

Jjména zemrelému viadci.

21
22

23

Invokator (zhu #t) — obfadnik ¥idici ritudl.

Impersonator shi J~ — vétsinou nejmladsi ¢len rodu, do n&hoZ méli vstoupit ducho-
vé predkd, ktefi pak jeho dsty konzumovali obfadni pokrmy a ndpoje a prondseli po-
Zehnani potomkdim.

Pozn. editora: Duchové — shen #fi. Vyraz shen zde odkazuje k duchiim predkd, m4
vSak obecnéjsi vyznam ,,duch, boZstvo®, tedy jakdkoliv nadlidskd, bozskd sila. V poz-

déjsich textech miZe znamenat i ,,bozské*, tj. nadlidské schopnosti, které v sobé mize
rozvinout ¢lovek, pfipadné cokoliv, co jako takové vypada (,,zdzracné, neuvéfitelné™).
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Vikomt ze Chu* onemocnél a oznamil vysokym hodnostaiim: ,,Ja ubohy
jsem nehodny. Jako mlady jsem se stal spraveem oltait pidy;* bylo mi de-
set let, kdyZz jsme pohibili pfedchoziho vladce. Jesté jsem nebyl dostatecné
vychovan radami svého vychovatele, ale piesto mé potkalo mnoho $tésti.
Z toho divodu jsem byl nehodny a ztratil jsem armadu u Yan,* ¢imz jsem
zahanbil oltafe plidy a obili a zptisobil jsem Vam, vysokym hodnostaiim,
mnoho starosti. Pokud diky Vam zachovam svoji hlavu a zemfu pfirozenou
smrti, tak pouze pro tcely obéti a pohtbu zadam, aby jméno, kterym budu
nasledovat pfedchozi vladce v chramu piedkil, bylo Ling nebo Li;*” vyber-
te jedno z toho.“ Nikdo [z hodnostatt] neodpovédél a teprve, kdyz poza-
dal pétkrat, tak souhlasili.

Na podzim, kdyz chusky kral Gong zemfel a Zinang® se radil o jeho
posmrtném jménu, vysoci hodnostati fekli: ,,Vladce [ohledné toho] vydal
rozkaz.” Zinang tekl: ,,Vladclv piikaz [byl pronesen] s pokorou; pro¢ ho
han&t? Ridil slavny stat Chu, zklidnil barbary Man Yi, mohutné& piitahl
k jiznimu moti a podmanil si vSechny [staty] Xia® a pfesto si byl védom
svych chyb; 1ze ho nazvat jinak nez Gong (uctivy)?” Pozadal o svoleni ud¢-
lit [krali] posmrtné jméno Gong a vysoci hodnostafi s tim souhlasili.

(Zuozhuan, Xiang 13)

V chramech predkii byli predkové uctivani v podobé tabulek s jejich posmrtnymi

Jmény. Ty byly serazeny podle seniority bez ohledu na vyznam jednotlivych predkui,

24

25

26

27

28
29

Kréal Gong (590-570 pf. n. 1.), vlddce mocného jizniho statu Chu. Vladcové ze Chu
se sami oznacovali titulem kral, wang T-, ale z pohledu dynastie Zhou, kterd si drze-
la formélni suverenitu nad Cinou, nesli titul zi -, &asto prekladany jako vikomt,
ktery byl vyhrazen vladcim vzdélenéjSich udtvart, jez byly fakticky nezdvislé na
Zhouech.

Oltdfe piidy (she ) byly mistem dileZitych stdtnich ritudld. Proto bylo spojent olté-
fe pudy a obili synonymem pro stat a vladce byl oznacovan jako spravce oltart pudy
(shezhu #17).

Jde o porazku chuskych vojsk od statu Jin v bitvé u Yanlingu roku 575 pf. n. L.

V obou pripadech §lo o Spatna posmrtnd jména vyhrazena vladcim, ktef{ ztratili arma-
du nebo byli vyhnani ze statu.

Nejvyssi chusky hodnostat, nesouct titul lingyin 4 J+.

Oznaceni pro stity severni Ciny, které se odvozovalo od bajné dynastie Xia.

17
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Jjak ukazuje nasledujici uryvek, uvedeny zde ve dvou verzich: jednak podle Kroniky
pana Zuo, jednak v didaktictéjsi verzi Promluv statii (Guoyu [B5E).

Na podzim, v osmém mésici, na den ding mao, se konal velky obfad ve vel-
kém chramu predkt. Vévoda Xi*® byl piediazen [v pofadi tabulek piedki]
pred vévodu Mina.?! To bylo proti obétnim pravidlim. Posléze Xiafu Fuji,
ktery byl spravcem chrdmu predkl (zongbo 721H), chtél vzdat vétsi tictu
vévodu Xiovi a fekl to, co videl: ,,Vidél jsem, Ze novy duch je vétsi, a sta-
ry duch mensi. Dat pfednost vétSimu a odsunout mensiho, to je v souladu
s prirozenym uspotradanim. Povysit moudrého je moudré. Moudrost a pfi-
rozené usporadani jsou v souladu s ritualem.”

Uslechtily muz to povazuje za prohiesek proti ritudlu. Pfi obfadech neni
nic, co by nebylo v souladu s pfirozenym usporadanim. Obéti jsou velkou
zalezitosti statu a kdyz se porusuji jejich pravidla, coz to lze nazvat ritudlem?
I kdyz je syn moudry, neni pfi jidle upfednostiiovan pfed otcem, [coz plati uz
po] dlouhou dobu. Proto Yu* neni upiednostiiovan pied Gunem?3, Tang** pted
Xieem®, [kralové] Wen* a Wu*’ pfed Buzhuem™®. Songsky ptedek Di Yi*
a zhengsky ptedek kral Li** jsou i pfese viechno nejvyssimi ptedky. Proto se

30
31
32

33

34

35
36

37

38
39

40

Vladce statu Lu v letech 659-627 pf. n. 1.

Starsi bratr vévody Xia a vladce Lu v letech 661-660 pf. n. 1.

Casto oznatovin jako Veliky Yu (Da Yu K ), jeden z bajnych cisaiti mudrci davno-
véku, ktery mél vladnout ve 3. tis. pf. n. 1. a vyznamenal se hlavné tim, Ze zkrotil po-
vodné a usporadal Cinu.

Otec Yuho, ktery neuspél v kroceni povodni a byl za to zabit bajnym cisafem Shunem.
Ctnostny zakladatel dynastie Shang, ktery pfemohl posledniho zkaZeného vladce pred-
chozi dynastie Xia.

Nejstarsi predek shangského domu.

Zakladatel dynastie Zhou, vzor ctnostného panovnika, jemuz Nebesa udélila Man-
dat Nebes.

Ctnostny syn krdle Wena, dovrsil prevzeti Mandatu Nebes potrestanim posledniho zka-
Zeného vladce predchozi dynastie Shang (asi roku 1045 pf. n. L.).

Jeden ze starSich predkd domu Zhou.

Predposledni vladce dynastie Shang, povazovany za Spatného. Vladnouci rod statu Song
odvozoval svijj piivod od dynastie Shang.

Vladce dynastie Zapadni Zhou v letech (858-842/828 pf. n. 1.). Roku 842 byl kvi-
li své krutosti a zkaZenosti vyhndn. Vévodové ze stdtu Zheng £ odvozovali sviij pi-
vod od vévody Huana, ktery byl jeho synem, takZe jako svého prvniho predka uctiva-
li kréle Li.
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v Odach z Lu ¥ika: ,,Na jafe a na podzim bez otaleni, koname obéti bez po-
chybeni, bozskému ptedkovi Panu nahote*! a Hou Jimu*.” Kdyz uslech-
tily muz pravi, Ze je to v souladu s ritudlem, mysli tim, Zze Hou Ji je bliz-
§i pfibuzny, ale upfednostiovan je Pan nahofe. Kniha pisni fika: ,,Ptam
se na své tety, potom na starsi sestry.” Kdyz uslechtily muz pravi, ze je to
v souladu s ritualem, mysli tim, Ze sestry jsou blizsi piibuzné, ale ptednost
se dava tetam.

Zhongni (Konfucius) pravi: ,,Co se ty¢e Zang Wenzhonga®, dopustil
se tii nehumannich ¢inti a udélal tfi nemoudré véci. To, zZe ponechal Zhan
Qina* v nizkém postaveni, ustavil Utad Sesti prasmyki*s a nechaval své
konkubiny plést rakosové rohoze*, byly tfi nehumanni ¢iny. To, Ze usta-
vil prazdné stavby*’, povolil poruSeni obétnich pravidel a obétoval [ptaku]
Yuan Ju*®, byly tfi nemoudré véci.

(Zuozhuan, Wen 2)

Xiafu Fuji byl Spravcem chramu predki (zong 5%). Pii obéti chtél upted-
nostnit vévodu Xiho. Asistent p¥i obétech (zong yousi 554 7)) tekl: ,,To
neni v souladu s [uspofadanim generaci] zhao a mu.* [Xiafu Fuji] fekl: ,,Ja
jsem spraveem chramu ptredkd. Jasnéjsi (moudiejsi, ming) jsou [v fadé]
zhao a ti, ktefi nasleduji, mu. Jaka by tu byla [ustavend] pravidla?” Asis-
tent fekl: ,,Vzdyt’ to, Ze v chramu ptedkt jsou [fady] zhao a mu, je na za-

41
42
43

44
45
46
47

48
49

Nejvys¥i bozstvo (Shangdi L'7).

Hou Ji J5# byl bajnym pfedkem zhouského domu a zdroveri boZstvem obili.

V té dobé nejvyssi hodnostar ve stité Lu, ktery umozZnil v pasdZi diskutované poruse-
ni ritudlnich pravidel.

Ctnostny hodnostaf, ktery se v dalsi pasaZi rovnéZ vyjadfuje k ritudlnimu pochybeni.
Vyznam neni jasny, zfejmé §lo o ustaveni pohrani¢nich celnich stanic.

Aby pak na jejich prodeji vydélaval.

Vyznam neni jasny, podle tradi¢nich komentaftt Zang Wenzhong, kdyZ byl ve staté Cai,
postavil pfehnané zdobené skladi$té na Zelvi krunyfe, které se z tohoto statu vyvazely.
Za tento &in ho kritizuje Konfucius i v Hovorech (Lunyu gfiat).

BliZe nezndmy bdjny ptak.

Podle Zdpisit o obradech (Liji, patfi do souboru Péti kanonickych knih) byly tabulky
predki v chramu rozdéleny do dvou fad po pravé a levé strané, které byly oznaCovany
zhao W a mu 2. Predkové v kazdé generaci pak patfili do jiné fady neZ &lenové ge-
nerace predchdzejici. Patfil-1i tedy otec do generace zhao, syn ndleZel do generace mu
a vnuk opét do generace zhao.
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kladg toho, jak po sob¢ nasledovaly starSi a mladsi generace a fadi se pod-
le ptibuzenské vzdalenosti mezi potomky. Vzdyt obéti osvétluji zptisoby
oddané sluzby potomki pfedkiim. To, Ze kazdy projevuje rovnocenné tictu
bozskym predklim, ozafuje nejzazsi principy synovské oddanosti. Proto
hudebnici a historici zaznamenavaji generace, zatimco spravcové chramu
predkt (zong) a invokatofi (zhu) zaznamenavaji [potadi] zhao a mu, a pte-
sto se obavaji, Zze pochybi. Nyni chcete postavit na prvni misto moudrost
a na druhé potadi pfedkt. Od Xieho®® po Zhu Guaie®' se nikdo nevyrovnal
Tangovi*? a od Hou Jiho* po Wang Jiho** nebyl nikdo jako [kralové] Wen
a Wu. [Ale kdyZ domy] Shang a Zhou obétovaly, nikdy nebyla dana ptred-
nost Tangovi nebo [kralim] Wenovi a Wuovi, aby nedoslo k pochybeni
v poradku. [Stat] Lu se zdaleka nevyrovna [dynastiim] Shang a Zhou
a [chtél by] zmeénit jejich pravidla; coz to 1ze?”

[Xiafu Fuji] neuposlechl a posléze upfednostnil [vévodu Xiho]. Zhan
Qin fekl: ,,Xiafu Fujiho uréité postihne nestésti. Vzdyt' proslov asistenta
pii obétech byl v souladu s pravidly. [Vévoda] Xi navic nikdy nevynikal
moudrosti. Protivit se spravnému potadku piinasi nestésti. Vést lid k poru-
Sovani pravidel rovnéz ptinasi nestesti. Vymenit tabulky predku také ptina-
$i nestésti. Také uptednostnit nékoho, kdo nebyl moudry, pfinasi nestésti.
[To jsou] dva zpusoby, jak se protivit duchiim, a dva zpisoby, jak se proti-
vit lidu. Coz by ho mohla nestihnout pohroma?”

[Jeho] sluzebnik fekl: ,,Pokud ho postihne nestésti, jaké bude? Trest,
poprava, nebo pred¢asna smrt ¢i nemoc? [Zhang Qin] fekl: ,,To jesté nelze
veédét. Pokud jsou krev a zivotni energie gi* silné a pevné, dozije se vyso-
kého véku a docka se pokojného konce. Ale i kdyz se docka vysokého veku
a pokojné smrti, nevyhne se pohrome.”

Kdyz byl [Xiafu Fuji] pohfben, jeho rakev shofela; kouf stoupal vzhiru.

(Guoyu, Luyu shang)

50
51
52

53
54
55

Nejstarsi predek shangského domu.

Jeden ze shangskych predki.

Ctnostny zakladatel dynastie Shang, ktery pfemohl posledniho zkaZeného vlddce pred-
chozi dynastie Xia.

Hou Ji byl bajnym pfedkem zhouského domu a zaroveni bozstvem obili.

Otec zhouského krale Wena.

Pozn. editora: Zivotni energie gi 4. je litka/energie, kterd podle tradi¢nich &inskych
predstav koluje v lidském téle a je zodpovédnd za Zivotni funkce a projevy. Proje-
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Na podzim*® zemftel Shou Meng, vikomt z Wu.>” [Vévoda z Lu] ho oplakaval
v zhouském chramu predkti (chramu krale Wena v Lu), coz bylo v souladu
s ritudlem. Vzdy, kdyZz zemfe nékdo z lennich knizat, pokud je jiného pfijme-
ni [nez vévoda], oplakava se vné [hradeb], pokud ma stejné piijmeni, opla-
kava se v chramu predki, pokud byl potomkem stejného predka, oplakava se
v chramu [tohoto] pfedka, pokud je ze stejného rodu, oplakava se v chramu,
kde je tabulka zemielého otce. Z tohoto diivodu, [vévodové z] Lu oplakava-
ji vSechny [€leny rodi s pfijmenim] Ji v zhouském chramu piedkt a vSechny
¢leny roda Xing, Fan, Jiang, Mao, Zu a Ji v chramu vévody z Zhou.*®
(Zuozhuan, Xiang 12)

Bozstva a duchové

Podle predstav starych Cifianii byl cely svét plny nejriiznéjsich duchii a bozstev,”
s kterymi bylo nutno komunikovat prostrednictvim obéti, aby byl odvracen jejich
potencialné zhoubny viiv. Zjeveni neznamého ducha nebo bozstva bylo zavaznou

uddlosti, ktera uvedla do chodu celou tadu specialistit slouzicich ve spravnich

aparatech stati, jak ukazuji nasledujici pasaze. Tyto pasaze rovnéz ukazuji mora-

56
57

58

59

vem gi (jejiho nedostatku, pfebytku atd.) jsou nemoci a viibec veskera Zivotni vitalita
(emoce, charakter apod.) Podle pozdéjsich ¢inskych predstav je viibec veskera reali-
ta vlastné jen rliznou (jemné&jsi, hrubsi) podobou gi. Pfedstavy o péstovani a zuslech-
fovani gi jsou rovnéZ v pozadi piedstav o prodlouZeni Zivota a dosaZeni nesmrtelnosti,
které se objevuji od konce obdobi Valéicich stat (453-221 pf. n. 1.)

Roku 561 pf. n. 1.

Wu % byl stat v jihovychodni Cing, na tizemi dneni provincie Jiangsu. Vlddcové z Wu
odvozovali sviij ptivod od zhouského kralovského domu stejné jako vévodové z Lu,
a oba rody tedy sdilely klanové pifjment Ji.

Vlidnouci rody vyjmenovanych stiti odvozovaly sviij piivod od vévody z Zhou, syna
krale Wena, stejné jako vévodové z Lu.

Pozn. editora: Obecnym vyrazem pro bozskou silu (nadlidskou silu potencidlné se pro-
jevujict ve svété lidi) je shen f#. Vyraz gui Y (= duch) je v nejstarsich textech prak-
ticky zaménitelny s shen. V pozdéjsi dobé ziskava gui specificky vyznam ducha, ktery
se vraci ze zahrobf (protoZe mu nejsou pfinaSeny obéti, pomstit se za utrpéné bezpravi
atd.), tedy nemilého, nebezpe¢ného zjeveni (v tomto vyznamu se objevuje t€Z vyraz li
JiE5). Bozské sily v kazdém piipadé vyZzadovaly ritudlni o3etfent ze strany lidi, jinak se
mohly projevovat nepiételsky.
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lizujici pojeti vyznamu bozstev pro lidskou spolecnost, které vytlacuje kontingen-
ci jejich pusobeni — bozstva odpovidaji na moralni rozmér viady, Spatnému viad-
ci zveéstuji zahubu, pro dobrého jsou priznivym znamenim (autonomie piisobeni
bozskych sil je omezena moralnim rozmérem jednani lidi). Toto moralizujici poje-
ti vyznamu bozskych sil nachazime v cinskych textech velice zahy a patri do sirsi-
ho proudu racionalizace tradicnich nabozenskych predstav, jez se projevuje prede-
vsim ve filozofickych textech (viz nasledujici casti této antologie).

Bezprostrednée nasledujici ukazka popisuje dva odlisné modely reakce na zje-
veni neznamého bozstva. Vlddce statu Guo, ve kterém ke zjeveni bozstva doslo,
duchovi obétuje s cilem ziskat jeho pozehnani pro sviij umysl rozsivit vizemi statu.
K duchovi se tudiz vztahuje jako k nezavisle jednajici sile, kterou je mozné vhod-
né zvolenou ritualni akci ziskat na svou stranu. Naproti tomu pisar zhouského kra-
le vidi ve zjeveni ducha znameni — bud’ rozkvétu, nebo zahuby, v zavislosti na po-
mérech v daném statu, na které je zjeveni ducha pouhou reakci. Pisariv postoj je
pritom v textu hodnocen jako spravny, zatimco postoj guoského viadce je pravé
znakem mordalniho upadku, na ktery zjeveni ducha reaguje. Fakt, Ze guosky vladce
,,nasloucha duchiim“ je hodnocen v jedné rade s jeho ,, krutosti* a je znakem zka-
zenosti jeho viady.

Na podzim v sedmém mé&sici® sestoupil duch (shen) do Xin.®' [Zhousky]
kral Hui® se na to tizal pisafe®® Guoa: ,,Z jaké pii¢iny?” [Pisai] odpovédél:
,,KdyZ se blizi vzestup statu, jasna bozstva tam sestupuji, aby zkontrolovala
jeho ctnost (charizmatickou silu de).** Kdyz je stat na pokraji zahuby, boz-

60 Roku 662 pt. n. 1.
61

Xin se nachazelo na izemi malého stitu Guo ¥, leZiciho u Zluté feky, v zapadni &4s-
ti dne$ni provincie Henan.

62 Vladl 676-651 pf. n. 1.

63 Pisaii shi ¥, nékdy oznaCovani také jako historici, byli vyznamnymi rituslnimi hod-
nostafi, kteti méli na starosti vésténi, astrologii a vedeni zdznami o ritudlné relevant-
nich vécech, mimo jiné o historickych udalostech.

Pozn. editora: De {# = ctnost, charizmatickd sila. B&Znym pfekladem tohoto vyrazu
je ,,ctnost”, je tomu tak i v tomto textu. Pfi chdpan{ tohoto terminu je v§ak nutna opa-
trnost: jeho zdkladnim vyznamem je ,,zasluha“ a odtud moc, kterou ziskava ten, kdo
ma zasluhy (nad témi, kdo mu jsou zavéazani). Proto je lep$im piekladem ,,charizma®,
charizmaticka sila“. Teprve v disledku ,.etického zlomu* v ¢inské kultufe, kdy zaci-

64

DiL 1. STAROVEK

stva tam také sestupuji, aby se podivala na jeho zkazenost. Proto, kdyz se
nékde zjevi duch, pro n€koho to znaci vzestup, pro jiného zahubu; tak tomu
bylo pokazdé [v pfipadé dynastii] Xia, Shang a Zhou.“ Kral fekl: ,,Co dé-
lat?* [Pisaf] odpoveédél: ,,Nabidnéte mu obéti, které mu nalezi, podle dne,
kdy pfiSel. Kral uposlechl a pisaf Guo odjel [do statu Guo nabidnout obé-
ti]. Doslechl se, Ze [vévoda ze statu] Guo pozadal [ducha] o milost [ziskat
dalsi uzemi]. Kdyz se vratil, fekl: ,,Stat Guo urcité zahyne. [Jeho vladce] je
kruty a nasloucha duchiim.”

Kdyz byl duch v Xin Sest mésici, vévoda z Guo poslal invokatora (z/u)
Yinga, spravce chramu piedki (zong) Quho a pisafe (shi) Yana, aby mu
obétovali. Duch jim slibil izemi a pisaf Jen tekl: ,,Guo nejspise zahyne!
Slysel jsem, ze kdyz stat ¢eka rozkvét, [jeho vladce] nasloucha lidu, kdyz
hyne, [jeho vladce] nasloucha duchiim. Bozstva jsou spravedliva a nestran-
na. Jejich jednani je uréovano lidmi. Ctnost (de) [vévody z Guo] je chaba;
jaké izemi by mohl ziskat?*

(Zuozhuan, Zhuang 32)

Patnactého roku [vlady zhouského krale Huie] sestoupil duch do Xin. Kral
Hui se na to tazal pisafe Guoa: ,,Z jaké pri¢iny? Stalo se to ve starych do-
bach?” [Pisaf] odpovédel: ,,Stalo. Kdyz se blizi vzestup statu, [pak] jeho
vladce je spotadany, moudry, nestranny a jedna spravngé, je Cisty, milosti-
vy a mirny, jeho ctnost de postacuje, aby ozafovala vini jeho obéti [stou-
pajici vzhiiru] a jeho milostivost (laskavost) je dostatecna, aby sjednocova-
la jeho lid. [Pokud je tomu tak, pak] bozstva uzivaji jeho obéti a lid poslou-
cha. Lid a bozstva jsou bez zasti, a proto tam jasna bozstva sestupuji pozo-
rovat ctnost (de), s niz vladne, a spravedlivé ho obdafit pozehnanim. Pokud
ma stat zahynout, jeho vladce je chamtivy, bezohledny, zvraceny a zka-
zeny, nemoralni, laxni, lehkomyslny a zahal¢ivy, hruby, pokazeny, kruty
a brutélni, jeho vlada zkazené pachne a viin€ nestoupa vzhiru. Jeho tresty
jsou nespravedlivé a zakladaji se na faleSnych obvinénich. [Pokud je tomu

naji byt na fddného vladdce kladeny mordlni poZadavky, je tato ,.sila* chdpdna jako
,ctnost® — ctnostny panovnik ma pravé diky svym mordlnim kvalitdm charizmatickou
silu, jiZ k sobé€ bez ndsili pfipoutdva cely svét. Ne vZdy se ale preklad ,,ctnost* hodi.
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tak, pak] lid ma dvoji mysl, jasna bozstva nejsou Cista a lid pomysli na od-
por. Lid a bozstva citi odpor a bolest a nemaji nic, k ¢emu by se pfimkli.
Proto se tam jasna bozstva také vydavaji pozorovat jeho $patnost a seslat
na néj pohromu. Z toho divodu, kdyz se nékde zjevi duch, pro n€koho to
znadi vzestup, pro jiného zahubu. Kdysi, kdyz dynastie Xia® byla na vze-
stupu, sestoupil [Zhu] Rong® na [horu] Chong; kdyz hynula, Hui Lu®’ se
na dvé& noci zastavil v Qinsui. Kdyz se pozvedla dynastie Shang, Tao Wu®®
stravil tfi noci na hote Pi, a kdyz hynula, [bozska] ovce Yi se vyskytla
v Mu. KdyZ byla na vzestupu dynastie Zhou, fénix se ozval na hote Qi®,
a kdyz upadala, Dubo™ vystielil na krale v Hao. To v8echno jsou zaznamy
o0 jasnych bozstvech.”

Kral fekl: ,,Ktery je to nyni duch?” [Pisaf] odpovedél: ,,Kdysi si kral
Zhao' vzal manzelku ze [statu] Fang. Ta byla pochybné ctnosti (de) a po-
dobala [se tim] Dan Zhuovi.”” Dan Zhu se s ni v télesné podobé spojil
[a ona] mu porodila krale Mu.” Tak [Dan Zhu] zustal nablizku a ozafoval
potomky [domu] Zhou a sesilal na n¢ pohromy a pozehnani. Vzdyt bozstva
jsou stala a nevzdaluji se daleko. Nahlizeno na zéklad¢ tohoto, zfejmée je
to duch Dan Zhua.” Kral tekl: ,,U koho z nich [potomkii domu Zhou] se
objevil?” [Pisaf] odpovedél: ,,[Duch] je na uzemi [statu] Guo. Kral tekl:
”Pokud je tomu tak, pro¢?” Odpovédél: ,,Slysel jsem toto. Pokud nékdo
jedna spravné a objevi se u n¢j duch, fika se, ze obdrzel pozehnani. Pokud
je nékdo zkazeny a objevi se u néj duch, fika se, ze chamtivosti pfivolal
ducha. A nyni je Guo malé a zkazené; nejspiSe zahyne.” Kral fekl: ,,Co
bych mél udélat?” [Pisai] odpoveédel: ,,Poslete Velkého spravce obéti (fai
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Legendarni prvni ¢inska dynastie.

Bozstvo ohné.

Rovnéz bozstvo ohné.

Gun, otec bajného cisafe Yuho.

Hora u tehdejstho zhouského hlavniho mésta v dnes$ni provincii Shanxi.

Hodnostat, ktery byl nespravedlivé zabit na piikaz zhouského krale Xuana (827-782
pt. n. L.). Pfi lovu se pry krali zjevil v rudém $até€ a vystielil na néj, naceZ ten na na-
sledky zranéni zemfiel.

Zhousky krél, vladl asi 977-957 pf. n. 1.

Syn bédjného cisafe Yaoa, ktery mél vladnout ve 3. tis. pf. n. 1. Yao ho pro jeho nehod-
nost zbavil ndstupnictvi.

Zhousky krél, nastupce kréle Yaoa, vladl asi 956-918 pf. n. L.
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zai K5%) s invokatorem (zhu) a pisafem (shi), aby vedli [¢leny] klanu Li™
a §li mu [duchovi] nabidnout obéti, nefrit a hedvabi. O nic nezadejte.” Kral
fekl: ,,Guo zbyva kolik [¢asu]?” [Pisai] odpovédél: ,,Kdysi Yao provadél
kontrolu lidu jednou za pét let. A nyni se zjevil jeho potomek. Kdyz se zje-
vi duch, neptesahne svijj [dany] pocet. NahliZeno na zaklad¢ tohoto, nebu-
de to déle nez pét let.”

Kral poslal Velkého dozorce nad obétmi Jifuho, aby vedl [¢leny] rodu
Fu”, pisafe a invokatory a s obét'mi, nefritem a nadobami s vinem se vyda-
li nabidnout je [duchovi]. Pisat Guo je nasledoval a dorazil do Guo. Vévo-
da z Guo také poslal invokatory a pisaie, aby od néj [ducha] zadali uzemi.
Kdyz se pisat Guo vratil, oznamil to krali a fekl: ,,Guo urcité zahyne! Ne-
obétuje bozstviim s uptimnosti a jesté od nich zada pozehnani. Bozstva na
n¢j urcité seslou pohromu. Nepfistupuje s laskou k lidu a jesté ho chce po-
uzivat. Lid se od n¢&j urcité odvrati. Obétovat s ¢istymi tmysly, to znamena
obétovat s upfimnosti. Milovat a chranit prosty lid, to znamena milovat lid.
A nyni vévoda z Guo utlacuje a vyCerpava lid, aby uspokojil svoje zkazené
choutky. Odvratil od sebe lid a rozhnéval bozZstva, a jesté se od nich snazi
ziskat prospéch. Coz to je mozné?”

V devatenactém roce [vlady krale Huie] stat Jin obsadil Guo.

(Guoyu, Zhouyu shang)

Vévoda™ fekl: ,,Moje obéti jsou hojné a Cisté; bozstva mé uréité podpo-
. [Gong Zhiqi] odpovédel: ,,SlySel jsem, ze to neni tak, ze by duchové
a bozstva opravdu milovali lidi, [jejich jednani] se ¥idi pouze (mravni?)”’
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Klan Li odvozoval sviij piivod od cisaie Yaoa.

Rod Fu patfil ke klanu s pfijmenim Li.

Z malého stédtu Yu B, souseda stdtu Guo. V té dob& byl rovn&z ohroZen mocnym sté-
tem Jin a roku 655 pf. n. 1. znicen.

Pozn. editora: V této pasazi by preklad ,,ctnost* byl patrné zavadéjici. Mravni rozmér
sily de je tu sporny — viz zejména zavér pasdze. Zjevné jde o charizmatickou silu, kte-
rou stat Jin (nebo jeho vladce) ziskava svymi uspéchy a zdsluhami, nikoliv mravnim
rozmérem jedndni (aspofi ne ve smyslu, jak tomu slovu my dnes rozumime). Zda se
zjevné i o to, Ze efektivné (a bez negativnich diisledkl pro vlastni stit) likviduje sou-
sednf staty, a tim zvétSuje moc a sldvu statu Jin.
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silou de [lidi]. Proto se v Zhouskych dokumentech™ tika: ,,Bozska Nebesa
jsou bez osobnich citli, pomahaji pouze sile de.” A dale se tam fika: ,,Neni
to obétni proso, jez voni, voni pouze jasna de.” A také se tam fika: ,,Lid ne-
nabizi malé obéti, ale je to sila de, kterou [bozstva] ptijimaji.” Pokud je to
takto, pak kdyZ vladce neméd de, lid neni v harmonii a boZstva nepfijima-
ji[jeho] obéti. To, na ¢em se zaklada [jednani] bozstev, je pouze de. Pokud
stat Jin obsadi stat Yu a bude [nadale] s jasnou de nabizet vonné obéti, coz
je bozstva vyplivnou?”

(Zuozhuan, Xi 5)

Rovnéz nasledujici uryvek z Kroniky pana Zuo do urcité miry racionalizuje vztah

k duchiim a bozstviim. Pusobeni ducha sice neni podrizeno mordlnimu stavu std-
tu nebo vlddce jako v predchozich ukdzkach, nicméné zpiisob, jakym Zichan hrozi-
vého ducha zpacifikuje, naznacuje urcitou prevahu pragmatického uvazovani nad
moci duchii a bozstev (nehledeé na lehce ironicky odstup od strachu z ducha, kte-

ry prozrazuje dikce textu). Rovnéz tento pristup muzeme uvést do vztahu k pozdéjsi

skepsi viici moci bozstev a duchii, jak se projevuje v nékterych filozofickych textech.

Druha cast uryvku naopak ukazuje v tradicni kulture bezné predstavy

o0 povaze duchii — byly to predevsim duchové lidi, kteri zemreli nasilnou smrti a byli

mocni jiz za svého Zivota.

Lidé z Zheng” dé&sili navzajem jeden druhého Boyouem®, kdyz fika-
li: ,,Boyou ptisel.” Nato vSichni utekli a ani nevédé€li, kam bézi. Ve dru-
hém mésici roku, v némz byly odlity trestni trojnozky, se komusi zdalo,
ze Boyou kracel ve zbroji a tekl [mu]: ,,Na den ren zi zabiji Daie. Pristi-
ho roku, v den ren yin, zase zabiji Duana.“®! Kdyz pfisel den ren zi, Zisi
Dai zemfel a obyvatel¢ hlavniho mésta se vylekali jesteé vic. V mésici,
kdy [staty] Qi a Yan uzavfely mir, na den ren yin, zemiel Gongsun Duan
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Zhouské dokumenty (Zhou shu J&25) — ¢dst Knihy dokumentil tykajici se udélosti za
dynastie Zhou.

Men3i stét v centrdlni Cing, ve vychodni &sti dnesni provincie Henan.

Aristokrat z Zheng, ktery se vzboufil a byl zabit.

V obou piipadech jde o zhengské hodnostare, ktefi méli podil na smrti Boyoua.
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a lidé z hlavniho mésta byli stile vydéSenéjsi. Nasledujiciho mésice
Zichan® ustavil Gongsun Xieho a Liang Zhiho [jako nasledovniky jejich
zabitych otcti], aby se [lid] uklidnil, nacez to skonéilo. Zidashu se zeptal na
pfi¢inu a Zichan fekl: ,,Kdyz ma duch néco, k ¢emu se miize pfimknout, tak
neskodi. A ja jsem mu poskytl to, k ¢emu by se mohl pfimknout.*

[...]

Kdyz Zichan pfijel do Jin, Zhao Jingzi** se ho zeptal: ,,Mohl se Boyou
stat duchem? Zichan tekl: ,,Mohl. Kdyz se ¢lovek narodi, jeho prvni pro-
meéna se nazyva po. Kdyz se zrodi po, jasna (yangova) slozka se nazy-
va hun.® UZivanim véci ptibyva zivotni esence® a duse hun a po tak sili,
ziskavaji tim na Cistoté a jasnosti, az se vytvoii ,,bozsky zrak“*. Dokonce
1 kdyz prosty muz nebo Zena zemfou nasilnou smrti, jsou jejich duse hun
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Moudry hodnostét, zhengskou politiku ¥idil v letech 556-522 pf. n. . Udajné nechal do
bronzu vylit a zvefejnit zdkonik, ¢imZ je v ném mozné vidét do urcité miry predchiid-
ce pragmaticky orientovanych reformatorti obdobi Vél¢icich stati.

Jinsky aristokrat a hodnostar.

Pozn. editora: Podle starovékych &inskych predstav sidli v ¢lovéku dvé duse: hun 3k
a po . Podle standardniho vykladu je po duse vegetativni a po smrti z{stdvé s t€lem
(odtud snahy uchovat té€lo v bohaté vybaveném hrobé neporusené — zejména v obdobi
dynastie Han). Hun je duchovni sloZka a po smrti se odebird na ,,onen svét* — dle pfi-
slugného pojeti, kterych je ve staré Cing celd fada (Nebesa, podzemi — ,,Zluté prame-
ny*, Zapadni ¢i Vychodni rdj). Tento vyklad plati zejména pro obdobi dynastie Han,
ale je nemoZné stanovit jakoukoliv byt ¢asové ¢i mistné omezenou ,,ortodoxii“. Pfed-
stavy o duSich a jejich posmrtné existenci jsou v ¢inské kultufe velmi proménlivé.
Napt. v uvedeném tryvku se tvrdi, Ze jak hun, tak po se mohou po smrti za urcitych
podminek stat duchy a zjevovat se lidem.

Pozn. editora: Zivotni esence (jing X%) je v jinych textech chdpdna vyslovné jako nej-
jemnéjsi podoba Zivotni energie gi, jejiz hromadéni miiZe vyustit v dosaZeni neobvyk-
Iych schopnosti (prodlouZeni Zivota, jasnoziivosti). Zde je vysledkem dosaZeni ,,boZz-
ského zraku* (shenming FH11).

Pozn. editora: Shenming FH1] — , zrak* s piivlastkem shen, ktery znamend ,,boZsky*,
zdzratny*, tedy zrak ,,(jakoby) boZsky*, pronikavéjsi neZ maji obycejni lidé. Ten-
to vyraz se objevuje v mnoha textech nejcastéji ve vyznamu neobycejnych schopnos-
tf dokonalé lidské osobnosti (vladce-svétce), ktera je schopna ,,vidét do véci* pronika-
véji nez druzi a je tudiZ schopna se 1épe orientovat a i¢innéji jednat. Napt. v dile Xunzi
#j T ,,Nahromadénim ptidy vznikne hora a na ni se objevi vitr a dést. Nahromad&nim
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a po schopny se pfimknout k lidem a $kodit jim; co teprve Liang Xiao, kte-
ry byl potomkem naseho ptedchoziho vévody Mua®’, synem Ziera, jedno-
ho z vysokych hodnostafti naseho statu, a jehoz rodina spravovala stat po
tii generace! I kdyz je Zheng nehodné a — jak fika pfislovi — je malickym
statem, tak [oni] po tfi generace drzeli vladu [ve svych rukou, tfimali otéze
vlady], takze jejich pouzivani véci bylo veliké, a [on] ziskal mnoZzstvi esen-
ce. Jeho rod je navic vyznamny, takze to, o co se muze opirat, je silné. A ze-
mfel nasilnou smrti: copak neni patficné, ze byl schopen stat se duchem?*

(Zuozhuan, Zhao 7)

Duchovni média (,Samani”) wu

Wu Rk jsou ty, které piivolavaji, vyvolavaji (zhu #it). Ide o Zeny, které jsou
schopny slouzit beztvarym?®® a ptivolat duchy dolt tancem.
(Shuowen jiezi)

Vyraz wu je bézné prekladan jako ,,Saman . Presnéejsi je asi ,, duchovni médium *,

nebot presné o to slo — jednalo se o osoby (ne vzdy Zeny), které disponovaly zvlast-

nimi schopnostmi (mezi néz snad patril trans), jez jim umoziiovaly komunikaci

s bozskymi silami. Bozské sily do nich téz mohly sestupovat a promlouvat/jednat

Jjejich prostrednictvim. Vyrazii pro takové osoby je vice (v predchazejicim kratkém
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vody vznikne tfi a v nf se zrodf draci a vodni ptiSery. Nahromadénim dobra (shan )
vznikne charizmaticka sila (de), objevi se bozsky zrak (shenming) a vytvoii se mysl
svétce (shengren B2\ ).“ Podrobnéji k tomuto tématu viz dal3{ kapitoly této antologie.
Zhengsky vévoda v letech 627-606 pf. n. 1.

Pozn. editora: Wu xing {&J¥, beztvary, vyraz, ktery odkazuje k boZstviim (shen), ne-
bot jsou neviditelna a jejich plsobeni nepostiehnutelné. Viz napt. dilo Neménny stied
(Zhong yong "J#): ,Jak mocné se projevuje charizmatickd sila (de) bohtl a duchil
(guishen %41)! Divame se na né, ale nevidime je. Naslouchdme jim, ale nesly$ime je.
Ptesto jsou pfitomni ve vécech a Zadna se bez nich neobejde! Na celém svéteé se 1idé ri-
tudlné oCistuji a stroji se do ritudlné bezchybnych nadhernych odévii, aby jim pfines-
li obéti. Jak zaplavujici! Jako by byli nahote a hned zase vedle nas! V Pisnich se pra-
vi: Pfichod bohil (shen) nelze odhadnout, tim méné jej odmitnout!* (Zhongyong 16)
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uryvku se o duchovnich médiich wu rikd, ze vyvolavaji ¢i privolavaji duchy — slo-

vo zhu je totéz, které jinde vystupuje jako oznaceni jednoho z obradnikii pri obra-
du kultu predki. Viz vyse.)

Kral Zhao¥ se zeptal Guan Shefuho®: ,,KdyZz Zhouské dokumenty uvadé-
ji, Ze Chong a Li odd€lili Nebesa a Zemi, co se tim mysli? Kdyby tomu tak
nebylo, mohli by lidé vystupovat na Nebesa?*

Odpovedel: ,,To se tim nemysli. V davnych dobach nebyli lidé a nadpfi-
rozené bytosti (shen) pomichani. Mezi lidmi jsou takovi, kteti jsou moud-
fi a stali, a navic dokazou byt uctivi a v srdci opravdovi. Jejich moudrost
zpusobuje, ze vysoci i nizei vSichni zaujimaji sva patfi¢na mista, jejich svr-
chovand moudrost je schopna zafit do daleka a do Siroka, jejich jasny zrak
je schopen vse osvétlovat, jejich jasny sluch je schopen vse obsahnout. Po-
kud je tomu takto, jasnd bozstva do nich sestupuji. Jsou-li to muzi, nazy-
vaji se xi B, jsou-li to Zeny, nazyvaji se wu. Ti byli povéfeni, aby uréovali
misto bozstev a jejich pofadi, aby pro né piipravovali patfi¢na obétni zvi-
fata, nadoby a barvy obfadnich odévl podle ro¢nich obdobi. Poté poverili
vynikajici potomky predchozich mudrct, ty ktefi znali oznaceni hor a ek,
tabulky vznesenych ptedkd, zalezitosti obiadli v chramu predku, usporada-
ni generaci zhao a mu,” spravnost a uctivost ve snazeni, patti¢na pravidla
ritudll, principy majestatni obradnosti, patficné ozdoby vnéjsiho vzhledu,
opravdovost v loajalité a dveéryhodnosti, spravné odévy pti obétech, a kte-
i byli uctivi vii¢i jasnym bozstviim, aby byli obfadniky (zAu). Povérili ty
z potomk slavnych klant, ktefi rozuméli [produktiim] roénich obdobi, ro-
zuméli tomu, jaké se maji nabizet obéti, [patficnym] druhtim obétniho ne-
fritu a hedvabi, pravidlim tykajicich se ceremonidlnich odévii, [spravné]
velikosti obfadnich nadob, normam ohledné potadi [predkl], pouziti za-
stén pfi vymezovani [vice a méné vyznamnych] pozic [pfi obrfadech], mis-
tim, na nichz jsou oltare, znali vys$si i niz§i boZstva, pivod roda a klanu,
a kteti v mysli nasledovali stara ustanoveni, aby byli Spravci chrami pred-
ka (zong).

89
90
91

Krél Zhao ze Chu, vladl 515-489 pf. n. 1.
Chusky hodnostaf, prosluly svou moudrosti.
Viz vyse, pozn. 47.
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Nasledné byly ustaveny ufady pro Nebesa, Zemi, bozstva, lidi a rozli¢-
né véci; ty se [dohromady] nazyvaly pét ufadi. Kazdy [z nich] spravoval
to, co mu piisluselo, a navzajem si do toho nezasahovaly. Lidé diky tomu
mohli byt uctivi a dvéryhodni, zatimco jasné bozstva diky tomu méla jas-
nou silu de [a sesilala poZehnani]. ZaleZitosti lidi a boZstev byly odlisné
a pristupovali k nim s respektem a bez neucty. Proto bozstva sesilala pozeh-
nani a [obili] se rodilo, zatimco lid obétoval obili [bozstviim], nestésti a po-
hromy neprichazely a zdroje se nevycerpavaly.

Kdyz doslo k tomu, Ze [vlada bajného cisafe] Shao Haoa’* upadla, tak
Devét [klanti] Li®* mélo chaotickou silu de®, lidé a bozstva se promisili
a nebylo mozno rozliSovat véci a bytosti. Kazdy konal obéti, v rodinach se
ustavili $amani (wu) a obfadnici (shi %) bez skute¢né opravdovosti. Lidé
konali obé&ti nedostate¢né a neziskavali pozehnani bozstev. Obéti byly bez
pravidel a lidé a bozstva zaujimali stejné misto. Lidé nepfistupovali s re-
spektem k pfisaham pied bozstvy a postradali bazen a Gctu. Bozstva si
uvykla na zpusoby [obé&tovani] ze strany lidu a ve svém konani se nesnazi-
la byt Cista. Pozehnani a rozeni nebylo sesilano a lidé neméli co obétovat.
Nestésti a kalamity opakované ptichazely a vSichni vycCerpali svoji Zivotni
energii (¢i). [Kdyz bajny cisai] Zhuanxu® piejal vladu, tak piikazal Sprav-
ci jihu Zhongovi spravovat Nebesa, ktera prindlezela bozstvim a Sprav-
ci ohné Limu spravovat Zemi, kterd ptinalezela lidem, obnovit stary stav
a [nedopustit], aby si navzajem zasahovali [do svych zalezitosti]: to se mys-
li tim, Ze prerusili spojeni mezi Nebesy a Zemi.

Pozdéji [lidé] Tti Miao® obnovili zkazenost Deviti klant Li. Yao® zno-
vu vychoval ty z potomkd Chonga a Liho, ktefi nezapomnéli staré [zalezi-
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Jeden z bajnych cisatt 3. tis. pt. n. .

Béjni rebelové.

Luan de fiL1%. Vyraz de miize znamenat jakoukoliv prevaZujici charakteristiku, kterou
dand véc ptsobi navenek. MiZe tedy jit jak o ,,charizmatickou silu“ dokonalého vla-
dare, tak i o neutralné nebo negativné chdpané ptisobeni. Existuje napf. i spojeni jiu
de i# =  sila alkoholu®: ,,Shangsky kral je naprosto zpustly a propadly moci alko-
holu.” (Liishi chunqiu 16)

Dalsi z bajnych cisafi.

Béjni rebelové.

Béjny cisaf prosluly svoji ctnosti.
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tosti, povinnosti] a povéfil je, aby to opét uvedli do poradku. Tak tomu bylo
az po [dobu dynastii] Xia a Shang. Proto rody Zhonga a Liho po generace
spravovaly Nebesa a Zemi a oddéleng je fidily. Za dynastie Zhou byli jejich
potomky Chengbo a Xioufu. V dobé krale Xuana®® ztratili svijj Gifad a stali
se rodem Sima. [Jeho ¢lenové] zbozstili své predky, aby tak ziskali respekt
lidu a tikali: ,,Chong skutecné vystoupil na Nebesa a Li skutecné sestoupil
na Zemi..“ V dobé zmatku [za vlady kralti Youa a Pinga]”® tomu nikdo ne-
byl schopen odporovat.*

(Guoyu, oddil Chuyu xia)

Vévoda z Jin'® nechal znovu pohibit korunniho prince Gonga (Shenshen-
ga).!”! Na podzim jel Hu Tu do spodniho hlavniho mésta a potkal [ducha]
korunniho prince, ktery ho vyzval, aby vystoupil [na viz] a dé¢lal mu vo-
zataje, na¢ez mu oznamil: ,,Yiwu!*® nejedna v souladu s obfady (/). Zis-
kal jsem svoleni od BoZzského Pana (Di #7) a vydam Jin statu Qin, ktery mi
bude obétovat.” [Hu Tu] odpovédél: ,,Slysel jsem toto. Duchové si neuzi-
vaji obéti téch, ktefi nejsou jejich piibuznymi a lidé neobétuji tém, kteti ne-
jsou jejich rodu; coz tak obétovani Vam nepiestane? A navic, ¢im se pro-
vinil 1id? M¢l byste uvazit, ze tim potrestate nevinné a piijdete o potom-
ky, [kteti by Vam obétovali].” Princ fekl: ,,Dobie. Opét pozadam [Bozské-
ho Pana]. Za sedm dni se na zdpadni stran¢ nového mésta bude vyskytovat
Saman (wu), jehoz prostiednictvim se se mnou setkate.” [Hu Tu] souhlasil,
a [princ] zmizel. Kdyz ptisel urceny Cas, tak vyrazil [k zapadni strané més-
ta] a [Saman] mu oznamil: ,,Bozsky Pan mi dovolil potrestat toho, kdo se
provinil. Bude ponizen u Han.”'%

(Zuozhuan, Xi 10)
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Zhousky kral, vladl 827-782 pt. n. 1.

Kral You (781-771 pf. n. 1) a Ping (770-720 pf. n. 1.). Vlddcové, za nichZ dynastie
Zhou upadla, zdpadni hlavni mésto dobyli barbafi a kralovsky dviir se musel piesu-
nout na vychod.

Vévoda Hui z Jin (650-637 pf. n. L.).

Nevlastni bratr vévody Huie, spachal sebevrazdu kvili intrikdm své nevlastni matky.
Vlastni jméno vévody Huie.

Roku 645 pt. n. 1 jinskd vojska u Han utrpéla téZkou pordzku od stitu Qin a vévoda
Hui padl do zajeti.
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Myty o bajnych cisafich a ustaveni fadu,
myticka geografie

Nasledujici pasdz z Knihy dokumentii, kapitoly Yao dian 381 (Ustanoveni cisaie
Yaoa), kterd vznikla nekdy ve 3.-2. stol. pr. n. ., zachycuje usporadani zemé bdj-
nym cisarem Yaoem, ktery mél viadnout ve 3. tis. pr. n. ., a udéleni vlady ctyrem
bratrim, potomkiim bajného hodnostdire Xi Heho. Xi He je ziejmé transformova-
nou piivodni slunecni bohyni.

[Bajny cisaf Yao] poté ptikazal Xi Heovi...

Poté oddelené ptikazal Xi Zhongovi (Stfednimu bratru Xiovi) usidlit se
v Juyi, které bylo nazyvano Yanggu (Slune¢ni tdoli) a dohlizet na vychéze-
jici slunce... Jeho lid se nazyval Xi.

Také ptikazal Xi Shuovi (Mlad$imu bratru Xiovi) usidlit se v jiznich oblas-
tech zvanych Mingdu (Jasné mésto)... Jeho lid se nazyval Yin.

Oddélené prikazal He Zhongovi (Stfednimu bratru Heovi) usidlit se v za-
padnich zemich, nazyvanych Meigu... Jeho lid se nazyval Yi.

Také prikazal He Shuovi (Mlad$imu bratru Heovi) usidlit se v Shuofang,
nazyvaném Youdu (Temné mésto)... Jeho lid se nazyval Ao.
(Kniha dokumentu, Yao dian)

Nasledujici pasdze z Knihy dokumentii popisuji uspordadant zemé bdjnym cisarem
Yu &, ktery premohl potopu, rozdélil Cinu do deviti provincii a nechal odlit devét
trojnozek ding %, symbol drzby Manddtu Nebes.

Na vychod¢ dorazil k mofi a vystoupil na hory Huanshan a Taizong (Tais-

han). Na zapadé dorazil do Kongtongu a vystoupil na Jitou. Na jihu dorazil
k Dlouhé fece a vystoupil na hory Xiong a Xiang. Na severu zahnal [kme-
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ny] Xunyu, oveéfil peceti [lennich vladcl] na hote Fushan a zalozil hlavni
meésto na Upati hory Zhulu.

[...]

Yu uspofadal zemi. Podél hor vysadil stromy, ur¢il vysoké (posvatné) hory
a velké teky.

Jizhou (provincie Ji). Zacal [svoji praci] od [hory] Hukou. Uvedl do
potadku [vody od hory] Liang [po horu] Qi. Uvedl do poradku [zemé od]
Taiyuanu po jizni svahy hory Yue. Uspél v Tanhuai, [a poté uvedl potadku
zemé] az po Heng Zhang (Horizontalni [feku] Zhang). Jeji [provincie] ptida
byla svétla a kypra. Poplatky [odvadéné z provincie] nalezely k nejvyssi-
mu stupni nejvyssi kategorie s uréitymi odchylkami. Jeji pole byla primér-
na v ramei stiedni kategorie. [Reky] Heng a Wei byly uvedeny do svych pi-
vodnich koryt a [baziny] Dalu byly osazeny. [Lidé naroda] Dao Yi odéni do
kiizi 8li po pravé strané [hory] Jieshi, pak se dostali k Zluté fece [a tak pii-
naseli tributy do hlavniho mésta].

Zemé mezi [fekou] Ji a Zlutou fekou byla provincii Yanzhou. Devét fek
bylo svedeno do svych koryt a Leifu se stalo jezerem...

(Kniha dokumentii, Yugong)

Nésledujici pasdze z Knihy hor a moii (Shanhaijing \L1#:8%)'% ukazuji smés redl-

né geografie, mytickych a fantastickych prvkai.

300 mil (/i 1) na jih se nachazi pohoi{ Taishan.'® Nahote je hojnost nef-
ritu, zlato je hojné dole. Zije tam zvife, které vypada jako malé prase. Ma
perly, nazyva se tongtong a vydava zvuky pripominajici jeho jméno. Reka
Huan tece na vychod odtamtud, aZ po Jiang (Dlouhou feku). V fece je hoj-

nost kfemene.
(Shanhaijing 4.1)
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Jedna se o knihu popisujici tzemi plnd fantastickych bytosti, podivnych obyceji
a zvlastnich prirodnich jevi. Nepatii mezi oficidlni kanonické knihy, i kdyZ nese ozna-
&eni ,kanonick4 kniha* (jing £%).

Nejvyznamn&jii posvétné pohoti Ciny na tdzemi dneini provincie Shandong.
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Od pocatku Vychodnich horstev, pohotfi Suzhu, k horam Zhu je celkem
dvacet pohofi, které se tdhnou na 3 600 mil. Bozstva téchto hor maji lid-
ska téla a draci hlavy. Obé&tuji se jim psi se srsti jedné barvy, a pro pomaza-
ni obétnich nadob se pouziva rybi krev.

(Shanhaijing 4.1)

Dole je Udoli vroucich vod (Tanggu). Nad nim se nachazi strom Fusang
$:5%1%, kde se koupe deset slunci. To je na sever od Zemé &ernych zubt.
Ve vode je velky strom s deviti slunci usazenymi na dolnich vétvich a s jed-
nim v koruné.

Yushi Qie (Zem¢ konkubiny Pana desté) je na sever [odtamtud]. Lidé
jsou [tam] Cerni a v kazdé ruce drzi hada. V levém uchu maji zelen¢ho
hada, v pravém cerveného.

(Shanhaijing 9)

Vyklad snii

Vykladaé sntt (zhan meng 15 %) dohlizi na ro¢ni obdobi, pozoruje setké-
ni Nebes a Zemé, rozhoduje na zéklad¢ yinové a yangové Zivotni energie gi
a [na téchto zékladech] a podle Slunce, Mésice a hvézd vyklada ptiznivost

a nepiiznivost Sesti druhii snti.
(Zhouli 25.1.)

Vévodovi z Jin'"” se zdalo o velkém démonovi s rozpusténymi vlasy saha-
jicimi az na zem, ktery se bil do prsou, vyskakoval a fekl: ,,Nespravedli-
v¢ jste zabil mé potomky a ja jsem dostal svoleni od Bozského Pana.“ Pro-
lomil velkou branu a vpadl do loznice. Vévoda se vydesil, [duch] prolomil
dvete a vtrhl do audiencni sin€. Vévoda se probudil a povolal §amana (wu)
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Myticky strom, z néhoZz se kazdé rdno vydava slunce na svou pout po obloze. Téch slun-
ci bylo ptivodné deset, kaZdé pro jeden den v ,,tydnu* tradi¢niho kalendafe.

Vévoda Jing (599-581 pf. n. 1.) z Jin. Démon mél byt pfedkem aristokratického rodu,
ktery vévoda nechal vyhladit.
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z Morugového pole. Saman mu vyligil totéz, co [vévoda] vidél ve snu. Vé-
voda fekl: ,,Co to znamena?” [Saman] fekl: ,.Nepojite z nové urody.”

Vévoda té€zce onemocnél a pozadal o lékafe z Qin. Vévoda z Qin
k nému poslal 1ékate Huana. Je$té nez ten dorazil, vévodovi se zdalo, Ze ne-
moc se promenila ve dva chlapce, ktefi si povidali: ,,Je to dobry 1ékat. Boji-
me se, ze nam uskodi; jak bychom tomu unikli?” Jeden fekl: ,,Kdyz se usa-
dime nad srdcem a pod hrdlem, co nam mize udélat?” Kdyz 1ékar prisel,
tekl: ,,S nemoci se neda nic délat. Nachazi se nad srdcem a pod hrdlem, ne-
1ze ji napadnout a 1¢éky na ni nedosahnou. Nic se s tim neda délat.” Vévoda
tekl: ,, To je dobry 1ékat.” Bohat¢ ho obdaroval a poslal ho zpatky.

V Sestém mésici, na den bing wu, chtél vévoda okusit pSenici z nové
urody a povéfil spravee poli, aby ji dorucil. Spravee kuchyné kvili nému
povolal Samana z MoruSového pole, [vévoda] mu ukazal [pSenici] a ne-
chal ho zabit. Kdyz se chystal pojist, nafouklo se mu bficho a bézel na za-
chod, kde zemfel.

Jednomu ze sluzebniki se rano zdalo, Ze nese vévodu na zadech na Ne-
besa. [Ten] den v poledne vynesl jinského vévodu na zadech ze zachodu
a poté byl ptidan jako obét’ do jeho hrobu.

(Zuozhuan, Cheng 10)

Kult hor a fek

Nasledujici ukazky vyjadiuji pravidlo platné ve starovéké Ciné, Ze obétovat miize
viddce urcitého vizemi pouze tém bozskym silam, které se nachdzeji na jeho vizemi.

Syn Nebes obétuje slavnym horam a velkym fekam v Podnebesi; pét po-
svatnych hor odpovida tfem vévodiim, ¢tyfi velké feky jsou jako lenni kni-
zata. Lenni kniZata obé€tuji vyznamnym horam a fekam uvnitf svych do-
mén.

(Shiji, kap. Obéti feng a shan)

»Za vlady vSech tfi minulych dynastii bylo nafizeno, zZe se nema obéto-
vat horam a fekam mimo vlastni doménu. Reky, kterym se obétuje ve sta-
té Chu, jsou Dlouha feka, Han, Ju a Zhang. Vesker¢ $tésti a pohromy k ndm
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ptichazi pouze od nich. I kdyz [ja, vladce statu Chu] mozna postradam
ctnost (de), neudélal jsem nic, &im bych urazil Zlutou feku.*
(Zuozhuan, Ai 6)

Nasledujici text vysvétluje interakci mezi lidmi a prirodnimi silami jiz nikoliv
v terminech komunikace s bozskymi silami, nybrz v ramci piisobeni protiklad-
nyh sil yin 2 a yang V. Jednd se o odlisny typ racionality (bézny piedevsim ve
filozofickych textech konce obdobi Valcicich statit a pozdéji), kterd potlacuje vy-
znam autonomné piisobicich bozskych sil a tyto sily podrizuje abstraktnimu uni-
verzalnimu radu. Diraz kladeny na vzajemné piisobeni lidskych a prirodnich sil
vSak zistavd.

Ve druhém roce vlady [zhouského krale] Youa!® tii feky v blizkosti za-
padniho zhouského hlavniho mésta zasdhlo zemétieseni. Bo Yangfu fekl:
»Zhou brzy zahyne. Vzdyt’ energie gi Nebes a Zem¢ [nesmi] ztratit sviij pii-
rozeny fad. Pokud ztrati sviyj fad, je to tim, Ze ji lidé uvedli v chaos. Yango-
va energie je zatlacena dolti a nemutize se zvednout, yinova energie ji utla-
¢uje a neumoziuje ji stoupat, a potom vznika zemétreseni. Nyni to, Ze tii
teky zasahlo zemétieseni, je kvili tomu, Ze yangova energie ztratila své
misto a je duSena yinovou energii. Kdyz yangova energie ztrati své mis-
to a je pod yinovou energii, tak prameny budou urcité zablokovany; kdyz
jsou prameny zablokovany, stat ur¢ité zahyne. Kdyz je zemé zavlazovana
vodou, lid ji miize vyuzivat. Kdyz neni nic, co by zemi zavlazovalo, lid po-
strada, co by uzival a stat brzy zahyne! Kdysi vyschly feky Yi a Luo a dy-
nastie Xia zahynula, kdyZ vyschla Zlutd feka, zahynula dynastie Shang.
A nyni ctnost (de) dynastie Zhou je jako v pfipad¢ téchto dvou dynastii
k jejich konci, a k tomu navic prameny jejich fek byly zablokovany a urci-
té vyschnou. Vzdyt stat se musi opirat o hory a feky; kdyZz se hory zhrouti
a feky vyschnou, je to znameni, Ze stat zahyne.*

(Shiji, Zakladni analy dynastie Zhou)
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Posledni zkazeny vladce dynastie Zapadni Zhou, vladl 781-771 pf. n. 1.
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Ruzné

109 110

Vévoda z Jin'® onemocnél. Vévoda z Zheng vyslal Gongsun Qiaoa''’,
aby vykonal oficialni navstévu [v Jin] a navic se vyptal na chorobu. Shu-
xiang!!" se ho tazal: ,,Co se ty¢e nemoci naseho vladce, vé&stci (bu ren
b A\) fekli, Ze ji zplsobili Shichen a Taitai, ale nikdo z naSich pisatt
(shi %) je nezna. Dovolil bych se zeptat o jak4 boZstva se jedna.“ Zichan
fekl: ,,Kdysi mél Gaoxin''? dva syny, star$i se jmenoval Yubo a mladsi
Shichen. Sidlili v Kuanglinu, ale nemohli se vzajemné shodnout. Kaz-
dym dnem se navzajem napadali §tity a kopimi. Bozsky Pan (Di 7)
to [nechtél] dovolit, [a tak] pfestehoval Yuboa do Shangqiou, aby fi-
dil [hvézdu] Chen. Shangové ho nasledovali, a proto je Chen shang-
skou hvézdou. Shichena pfestéhoval do Daxia, aby fidil hvézdu Shen
[v souhvézdi Orionu]. Néasledovali ho lidé z Tang'’, a [tam] slouzi-
li [dynastiim] Xia a Shang. Jejich poslednim potomkem byl Tangshu
Yu. Pravé kdyz Yi Jiang, manzelka [zhouského] krale Wu, byla téhot-
na, zdalo se ji, ze ji Bozsky Pan fekl: ,,Nafizuji, aby se Tviij syn jme-
noval Yu a daruji mu Tang, které pfislusi k hvézd¢ Chen, a tam roz-
mnozim jeho potomky.“ Kdyz se [syn] narodil, na ruce mél znak Yu,
a poté ho tak pojmenovali. KdyZ [zhousky] kral Cheng''* zahubil Tang,
udélil ho v 1éno Dashuovi. Proto je Chen hvézdou [statu] Jin. Takto na-
hlizeno, Shichen je bozstvem hvézdy Chen.

Kdysi byl mezi potomky rodu Jintian jeden jménem Mei, ktery byl
spravecem [Gfadu] Xuanmin. Ten mél [dva] syny, Yungeho a Taitaie. Taitai
zd&dil (zastaval) jeho ufad, upravil koryta fek Fen''> a Tao a obehnal hraze-
mi velké baziny, a tak ucinil Centralni planinu obyvatelnou. Bozsky Pan si
cenil jeho sluzeb a udélil mu v 1éno [oblast] feky Fen. [Staty] Chen, Sia Ru
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Vévoda Ping z Jin (5§57-532 pf. n. .).

Jiné jméno moudrého hodnostdfe Zichana z Zheng.

Nejvyssi hodnostar v Jin zndmy svou moudrosti. Zndm také jako Zhao Wu.
Jeden z bdjnych cisait 3. tis. pf. n. L.

Stary stdt na izemi pozdéjsiho statu Jin.

Zhousky kral, nastupce krale Wu. V1adl asi 1042-1006 pf. n. L.
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se staraly o jeho obé&ti. Nyni Jin spravuje [obéti fece] Fen a ty staty zahubi-
lo. Takto nahlizeno, Taitai je bozstvem [feky] Fen.

Ale tito dva neovliviyji télo vladce. Bozstviim hor a fek se obétuje
v ptipadé povodni, sucha a epidemii; bozstviim slunce, mésice a hvézd se
obétuje, kdyz snih, mraz, vitr a dést’ nejsou v souladu s ro¢nimi obdobimi.
Co se tyce vaseho téla, pane, musi trpét né¢im, co je spojeno s jeho pohyby
z palace a uvnitf néj, s jidlem a pitim, které poziva, s jeho smutky a radost-
mi; co s tim maji co délat bozstva hor, fek a hvézd?

Ja, Qiao, jsem slysel toto. Uslechtily muz ma Ctyfi ¢asti dne. Rano na
audienci nasloucha zalezitostem spravy statu, v poledne se na né vyptava,
vecer provadi rozkazy a v noci odpociva. Tim reguluje a odvadi svoji Zi-
votni energii gi a zabranuje, aby doslo k jejimu ucpani a zablokovani, tak-
ze by poskodila jeho télo. Pokud se to stane, mysl postrada jasnost, rozum
a vSechny normy jsou temné a zmatené. Neuvedl [Vas vladce vSechny Cty-
ti doby] v jednu? To by vyvolalo nemoc.

Slysel jsem je§ts toto. Zeny ve vnitinich komnatich nemaji byt stejné-
ho pfijmeni [jako jejich pan]. [Pokud jsou], jejich potomci nebudou prospi-
vat. Kdyz se krasa vycCerpa, tak vzajemné zptsobuje chorobu. Kvili tomu
si to uslechtily muz osklivi. Proto je zaznamenano: ,,Kdyz pti nakupu kon-
kubiny neni znamo jeji pfijmeni, v&sti se o ném.* Lid¢ za starych dob se
peclive snazili vyhnout t€émto dvéma [zminénym nebezpecim]. To, Ze muzi
a zeny [maji byt pfi snatku] odliSnych pfijmeni, je velkym principem ritu-
alnich pravidel (/). Ale nyni ma [Va$] vladce ve vnitinich komnatéach ¢ty-
fi [konkubiny s pfijmenim] Ji.""® Neni to snad kvili tomu [Ze onemocnél]?
Pokud je to jedna z té€chto dvou [pficin], tak s tim nelze nic délat. [Pokud]
se ziidka stykal se ¢tyfmi [konkubinami s pfijmenim] Ji, jeste by to Slo; po-
kud ne, tak to nevyhnutelné vyvolalo chorobu.*

(Zuozhuan, Zhao 1)

Vladce statu Chu zauto€il na kmeny barbartt Rong v oblasti Luhun a po-
stoupil az k fece Luo."” Usporadal piehlidku svych vojsk na hranici zhous-
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Tedy stejného piijmeni jako rod vévodi z Jin.
Tj. do blizkosti zhouské krdlovské domény v oblasti dnesniho Luoyangu v provincii Henan.

DiL 1. STAROVEK

ké kralovské domény. [Zhousky] kral Ding'® poslal svého vnuka, prin-
ce Mana, aby chuského vladce odménil [bronzovymi trojnozkami ding].
Vladce statu Chu se zeptal na jejich velikost a hmotnost. [Princ Man] odpo-
védel: ,,Kdysi, kdyz dynastie Xia méla ctnost de, vzdalena izemi zobrazila
své nadptirozené bytosti (wu #) a devét provincii zaslalo kov. [Zakladatel
dynastie Xia, Velky Yu] nechal odlit trojnozky ding s vyobrazenimi [téch-
to] bytosti, takze mohly byt u¢inény patiicné ptipravy ve vztahu k nim. Tak
lidé znali bozstva a zI¢ bytosti. Proto kdyz vstoupili do fek, moc¢alt, hor
a lesd, nestretli se s nestéstim a nenarazili na horské démony ani vodni du-
chy. Tim mohl byt zachovan soulad mezi vysokymi a nizkymi a vSichni
uzivali pozehnani Nebes. Kdyz se vSak Jie'"® projevoval zlou temnou silou
(hun de B4f), piesly trojnozky k Shangtim, ktefi je pouzivali k obétnim
obfadiim po Sest set let. Av§ak shangsky kral Zhou byl kruty a nasilnicky,
a proto trojnozky presly k Zhouim. Pokud je sila de jasna a vzneSena, pak
ackoliv jsou [trojnozky] malé, vazi hodné. Pokud vSak vladne chaos a ne-
poradek, pak i kdyby byly velké, budou lehké.

(Zuozhuan, Xuan 3)

KdyzZ nastoupil [zhousky] kral Xuan'?, nevykonaval ritudlni orbu na tisici
mu.'*! Vévoda Wen z Guo fekl: ,,To nelze. Vzdyt velké zaleZitosti lidu spo-
Civaji v zemédélstvi. To, ze jsou obétni nadoby pro Pana nahote (Shangdi
_I##) plné prosa, vychézi z n&j [zemédélstvi]. To, Ze je lidu mnoho, se rodi
z n¢j. To, ze zalezitosti jsou dovrSovany, spociva v ném. To, Ze se majetek
mnoZ, po¢ind v ném. Z toho diivodu je Spravce prosa (ji #¢) velkym hod-
nostarem.

Ve starych dobach Velky pisai (taishi XH) v souladu se [¢tyfmi rog-
nimi] obdobimi sledoval zemi. Kdyz se yang[ova energie] nashromazdila
a naplnila [ji], zivotni energie gi zem¢ se zacCala otfasat. Kdyz se hvézdy

118
119
120
121

V14dl 606 pt. n. 1. — 586 pt. n. 1.

Posledni zkaZeny vladce dynastie Xia.

Vladl 827-782 pf. n. 1.

Zhouské kralovské polnosti, na kterych se mimo jiné konala ritudlni orba na zacatku
zemédélskych praci.
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véstici pfizniva znameni pro zemédélské prace objevily rano na jihu a slun-
ce a mésic vstoupily do souhvézdi Nebeského chramu, zily v zemi se ote-
viely. Devét dni pfed [prvnim jarnim dnem, kdy se kona ritual] Velky pisaf
ohlasil [Spravci] prosa: ,,0de dneska do prvniho dne druhého mésice bude
stoupat yangova energie a vlhkost v zemi se pohne. Pokud se nepohne a ne-
zméni, zily se naplni a ucpou a obili neporoste.”

[Spréavce] prosa to oznamil krali: ,,Hodnostaii yangovych utada pod ve-
denim Velkého pisate mi nafidili provést obtad se slovy ,,ode dneska za de-
vét dni se pohne zemée.” Necht’ se kral uctivé ocCisti a dohlizi na zeméedél-
ské zalezitosti beze zmén.”

Kral poté povétil Spravee zemi (situ T 4E), at’ upozorni vévody, viech-
ny hodnostafe a viechen lid, a Spravce veiejnych praci (sikong 7] %), aby
pripravil oltai[e] na poli pro ceremonialni orbu. Ptikazal hodnostati pro za-
lezitosti zemé&délstvi (nong dafu J& K K), aby zkontroloval, zda jsou zemg-
délské nastroje pfipraveny.

Pé&t dni pfed [prvnim jarnim dnem, kdy se kona ritudl,] Slepy hudebnik
(gu %) oznamil, Ze vane harmonicky vitr. Kral poté Sel do postniho palace
a vSichni hodnostati se po tfi dny postili. Kral se potom ocistil vodou a na-
pil se obétniho vina. V den konani obfadu hodnostar, ktery mél na staros-
ti ulitby, nabidl vonné vino a obétnik sladké vino. Kral provedl ulitbu von-
nym vinem, napil se sladkého a vyrazil [k mistu konani obfadu]. VSichni
hodnostati a vSechen lid ho nasledovali. Kdyz dorazili na pole, kde se ob-
fad kond, Spravce prosa ho zkontroloval. Cidnik (shanfie iK) a Spravce
zemédélskych zéleZitosti (nong zheng j& 1I) objasnili priibéh obiadu, Vel-
ky pisaf krali asistoval, a kral ho uctivé nasledoval. Radlem kopl jednou,
[kazda] nasledujici skupina tfikrat [vice nez pfedchozi] a nakonec prosty
lid obdé¢lal celych tisic mu.

Spravce obili kontroloval praci a Velky pisaf na to dohlizel. Kdyz [orba]
skongila, majordomus (shanzai [ 5#) ptipravil obfadni hostinu, ¢i¥nik na
ni dohlizel a (jiny) ¢i$nik asistoval krali. Kral okusil maso z obétni kravy
(dalao K7F), vévodové a hodnostati ochutnali a lid to dojedl.

(Guoyu, Zhouyu shang)
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Mladsi syn chuského krale Pinga.
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Ziqi'? konal obé&t’ si € krali Pingovi a zaslal maso z obétni kravy krali
[Zhaoovi].'” Kral se zeptal Guan Shefuho: ,,Pfi obéti si se uzivaji jaké obé-
tiny?“ [Guan Shefu] fekl: ,,Pii obéti si se obétuje vice neZ pii obéti ju ',
Syn Nebes pfi ju obétuje kravu, ovci a vepte, pii obéti si ob&tuje tfikrat to-
lik. Lenni knizata pfi ju obétuji jednu kravu a pfi si krdvu, ovci a vepte.
Nejvyssi hodnostati pfi ju obétuji ovci a pii obéti si kravu. Velmozi pfi ju
obétuji vepte, pii obéti si ovei. Rytifi pii ju ob€tuji ryby, a pfi obéti si vep-
fe. Prosti 1idé pfi shi jedi zeleninu a pfi si ryby. Mezi vysokymi a nizkymi
je stanovena pevna posloupnost, a lid tak neni laxni.*

Kral tekl: ,,Jaka je velikost obéti [podle pravidel]?” [Guan Shefu] od-
povédél: ,,Pfi obéti Nebestim na predmésti (jiao di &4i)'> [velikost jejich
rohti] neptesahuje kastan, pfi zimni a podzimni obéti [jeji rohy] nejsou del-
$i nez Ctyti palce.”

Kral tekl: ,,Pro¢ jsou [obéti] tak malé?” [Guan Shefu] odpovédél:
,,Vzdyt' bozstva pfistupuji k lidu s jasem a inteligenci. Proto vyzaduji, aby
obéti byly dokonalé a nikoliv to, aby byly hojné a velké. Proto kdyz diivéjsi
kralové obétovali, uzivali jednu Cistou mysl, dva nejvytiibenéjsi [materia-
ly — nefrit a hedvabi], tfi obétni zvifata, [produkty] ¢tyt roénich obdobi, pét
barev, Sest povah, sedmero zalezitosti [Nebes, Zemé, lidi a ¢tyt ro¢nich ob-
dobi], osm druhti hudebnich nastroju, devét obéti [podle jednotlivych ¢asti
Podnebesi], deset dnti [v fad€ nebeskych kmeni], dvanact dnti [v fadé po-
zemskych vétvi], aby jim [bozstviim] je poskytli. A pouzivali sto pfijme-
ni, tisic hodnostait, deset tisic uredniku, sto tisic kategorii, milion prostych
lidi, deset miliond lidu [deviti ¢asti Podnebesi], aby jim [bozstvim] pfina-
Seli ob&ti. Ozatovali je jasnou ctnosti (ming de BH1%) a harmonickou hud-
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Kral Ping (529-516 pt. n. 1.) byl otcem krale Zhaoa (515-489 pf. n. L.).

Obét konana prvniho dne kazdého mésice.

Pozn. editora: Obét, kterou podle pravidel obfadnosti (/i) smél vykondvat pouze kral
(Syn Nebes). V Zdpisech o obradech Konfucius fikd: ,,Ach béda! KdyZ zkoumam fad
(dao) dynastie Zhou, [vidim], jak jej zkazili krdlové You a Li! Kdybych vsak opustil
stat Lu, kam jinam bych se vydal! Obét k Nebestim na pfedmésti v Lu odporuje pravi-
dlm obiadi (/i) — jak upadl [fdd] vévody z Zhou! Obét na predmésti ve stdté Qi T po-
chdzi od Yua [mytického zakladatele dynastie Xia], obét na pfedmésti ve staté Song po-
chdzi od Xiea [nejstar§iho predka dynastie Shang] — to jsou vSak zdleZitosti Syna Ne-
bes uchovavané [jejich potomky]. Pouze Syn Nebes obétuje Nebi a Zemi, tdélna kni-
Zata obétuji na oltafich pidy a obili.* (Liji 9.2)
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bou zpiisobovali, Ze jim bozstva naslouchala. Tim jim [bozstviim] oznamo-
vali, aby pfisla, a tak vzdy obdrzeli pozehnani. Srsti ukazovali [barvu, do-
konalost a krasu] obéti a krvi oznamovali, ze [obét’] byla [pravé] zabita,
a [modlitbou] projevovali upfimnost. Vytrhli [chlupy] a zachytili [krev],
a tak nabizeli Gplnou [obét’]; to byl [projev] Cistoty a uctivosti. Uctivé [obe-
ti] nemohou trvat [pfilis] dlouho, protoZze sily lidu to nevydrzi, proto je mu-
seli pfinést urychlené.”

Kral fekl: ,,Obéti se maji krmit jak dlouho?” [Guan Shefu] odpovédel:
., VEtsi [kravy, ovce, vepti] ne déle nez tfi mésice, a mensi [dribez] ne déle
nez deset dni.” Kral fekl: ,,S ob&t'mi nelze prestat?” [Guan Shefu] odpové-
dél: ,,Obét'mi se ozafuje synovska oddanost, rozmnozuje lid, uklidiuje stat
a stabilizuje lid. Nelze je odvrhnout. Vzdyt co se ty¢e lidu: pokud se [jeho]
zivotni energii gi da volny prichod, tak stagnuje. Pokud bude stagnovat,
tak se zablokuje. Pokud bude zablokovana po dlouhou dobu, tak se nepo-
hne, a zZivouci bytosti pak nebudou moci riist. Pokud nebudou posloucha-
ny rozkazy a Zivouci bytosti nebudou vzkvétat, neni mozno udélovat 1éna.
Z tohoto divodu moudii kralové davnoveéku kazdym dnem konali obét’ ji
4%, kazdy mésic konali ob&t’ xiang 5=, v kazdém ro&nim obdobi konali ob&t’
lei #1 a jednou ro¢né konali obét’ si. Lenni kniZata vynechavala denni obéti,
nejvyssi hodnostafi a velmozi mésiéni, rytifi a prosty lid sezonni. Syn Ne-
bes obétuje vSem bozstviim vSechny druhy zivocichi; lenni knizata obétu-
ji Nebestim, Zemi, tfem nebeskym télestim a horam a fekdm na svych uze-
mich; nejvys$i hodnostafi a velmozi obé&tuji v souladu s ritualnimi piedpi-
sy; rytifi a prosty lid ob&tuji pouze svym bezprostfednim predkiim. Kdyz
slunce a mésic vstoupi do Ocasu draka, zivotni energie gi zemé ustupu-
je a nebesky jas se pozveda, vSechno obili dozrava a je sklizeno a v§echna
bozstva vyrazeji za potravou. Ve staté se nato kond zimni a podzimni obét’
a v rodinach [nejvy$sich hodnostait a velmozd] se konaji obéti si. Cleno-
vé kazdé doméacnosti mezi prostym lidem vyberou pfiznivy den oznaceny
jednim znakem z fady zemskych vétvi, pfinesou obétni zvifata a nadoby
s obilim, poklidi, peclivé [si oblecou] obfadni odévy, pripravi Cisté obétni
vino a v ¢ele ptibuznych stejného piijmeni ve spravny cas vykonaji obét’.
V souladu s pravidly pronaseji své modlitby a vzneSené obé&tuji svym pted-
kim; vazni a mnozi, jako by né€kdo [bozstva] ptichdzel. Potom ze své ves-
nice shromazdi své pratele a ptibuzné, zastavi boje, nesvary a spory, cho-
vaji se k sob¢ pratelsky a pestuji osobni vztahy; mezi vyse a nize postave-
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nymi zavladne klid a upevni se vztahy mezi pfibuznymi stejného piijmeni.
[Obéti jsou to,] ¢im vySe postaveni uci lid uctivosti, a ¢im niZe postaveni
projevuji svoji poslusnost vyssim. Pfi obéti Nebestim na pfedmeésti Syn Ne-
bes musi sdm zastielit obétni [kravu] a kralovna musi sama pfinést nadoby
s ob&tnim obilim. Pfi obfadech v chramu pfedkli musi lenni knizata sama
zastfelit obétni krdvu, probodnout ovci a tnout vepre, zatimco jejich man-
zelky musi samy pfinést nadoby s obétnim obilim; a co teprve, kdyz jde
o lidi, ktefi stoji pod nimi? Kdo z nich by se odvazil nepiedhanét se ve sluz-
bé bozstvim? Syn Nebes pfi obéti Nebestim sam obétuje obili a kralovna
osobné odviji vlakna hedvabi z kokond, aby vyrobila jeho obfadni sat. Od
lennich knizat niZe az po prosty lid, kdo by se odvazil nebyt uctivy a nena-
pinat sily ve vztahu k bozstviim? [Obéti] jsou to, o co se lid opira; jak by
bylo mozno je odvrhnout?”

Kral fekl: ,,Co se nazyva jedna Cista mysl, dva nejvytiibenéjsi [materia-
ly] a sedmero zalezitosti [Nebes, Zemé, lidi a ¢tyf ro¢nich obdobi]? [Guan
Shefu] odpovédél: ,,Moudii kralové si oblékali Cerny Sat a capku vladcu,
a s Cistou a uctivou mysli vedli vS§echny své hodnostare, [aby pfinesli] Cisté
obéti, a osobné pristupovali k obétem a dohlizeli na né, [pfi¢emz] vici boz-
stviim [nechovali, neprojevovali] sebemensi Spatnost (zlobu). To se nazyva
jedna Cista mysl. Nefrit a hedvabi jsou dva nejvytiibenéjsi [materidly]. Za-
lezitosti Nebes, Zemé, lidi a Ctyf ronich obdobi, to je sedmero zalezitosti.“

Kral fekl: ,,Co jsou tfi zalezitosti?* [Guan Shefu] odpovedel: ,,Nebestim
piislusi vojenské zalezitosti, Zemi civilni a lidem loajalita a dfivéryhodnost.*

Kral fekl: ,,Co se nazyva sto piijmeni, tisic hodnostafii, deset tisic
uredniki, sto tisic kategorii, milion prostych lidi a deset milionu lidu [de-
viti ¢asti Podnebesi],?* [Guan Shefu] odpovédél: ,,Je sto GFadd, jichz mo-
hou 1idé dosahnout. Ti ze synd a potomku kralli a lennich knizat, jejichZ
kvality [postacovaly] na zastavani Gfadu a plnéni povinnosti, dostali pfi-
jmeni podle ufadd, v nichZ se vyznamenali; to je sto piijmeni. Pod [kaz-
dym] ptijmenim jsou dal$i hodnostafi, ve vztahu ke krali pod kazdym de-
set; to je tisic hodnostafd. Personal [kazdého] z Utadi péti véci (Nebesa,
Zemé, bozstva, ¢lovek, zivouci bytosti) ¢ini tisic; to je deset tisic GFedniku.
Utednici se ¢leni na deset kategorii; to je sto tisic kategorii. Z poli Syna
Nebes v deviti provinciich [Podnebesi] se zivi milion prostych lidi. Kral
od nich ziskava dan¢ a z nich zivi deset tisic urednikd.”

(Guoyu, Chuyu xia)
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(2)

~Sehekultivace v dile Guanzi”

Pielozil Dusan Vavra
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Kapitola ,, Vnitini cviceni“'?® (Nei ye WW3E) z dila Guanzi % 1'% spolu
s dalsimi tFemi kapitolami téhoz dila je tradicné klasifikovana jako taoisticka
a obsahuje (na rozdil od zndméjsich taoistickych dél — Laozi & a Zhuan-
gzi WEF) popis (taoistickych)'®® technik vnitini kultivace zaloZenych na
prdci s zivotni energii qi, ktera cirkuluje v lidskem téle i v kosmu. Zhruba
Ize tyto techniky popsat tak, Ze zakladnim pozadavkem je udrzovat viast-
ni mysl (xin /0») v klidu a tichu a uchrdnit ji pied rusivym vlivem vnéjsich
podnéti (plami, tuzeb, pocitii, intenzivnich viemit). V mysli timto zpiisobem
spravované se pak shromazduje Zivotni energie qi véetné jejich jemnéjsich
forem (Zivotni esence jing ¥4, duch shen ). Vysledkem je lidska osob-
nost s nadlidskymi schopnostmi (prodlouzeni zivota, vidéni do budoucnosti
a celkové nadlidsky vhled do povahy véci), které ji umoziuji dokonalou
kontrolu nad vécmi.

V ramci této antologie se jedna o velmi diilezity text z toho ditvodu, Ze
téema nadlidskych schopnosti dosazitelnych ¢lovekem, které je v riizné podo-
be bezné v nejriiznéjsich starovekych filozofickych textech, je ve ,, Vnitinich
cvicenich* explicitné dano do souvislosti s tradicnimi naboZenskymi pred-
stavami a praktikami. V iivodni pasazi celého textu se Fika, Ze Zivotni esence
(jing) vytvdari ve vnéjsim svété bozstva a duchy, zatimco v lidské osobnosti

,svetectvi“ (shengren), tedy prave osobnost s nadlidskymi schopnostmi.
V oddile 11 se pak hovori o soustiedént Zivotni energie qi ,,jako bych byl
sam bozstvem* (shen), vysledkem cehoz je schopnost poznat priznivy a ne-
priznivy osud bez pomoci tradicnich véstebnych praktik. Schopnosti, kte-
ré Ize rozvinout ve viastni osobnosti, tedy v tomto textu vyslovné nahrazuji
schopnosti specialistit na komunikaci s bozskymi silami v tradicnim smyslu.
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Text je pieloZen z ¢inského origindlu v elektronické databazi Academia Sinica (Han ji
dianzi wenxian ¥EFE 76 ¥ 3CJR) — http://hanji.sinica.edu.tw/index.html]?

Toto dilo jako celek je tradi¢né klasifikovano jako legistické a obsahuje kapitoly riiz-
ného zaméfeni pfevazné na velmi rozostfené hranici mezi taoismem a legismem. Kom-
pletni pieklad tohoto dila do anglictiny — Rickett 1998.

Jedna se o praktiky vnitini kultivace nepochybné Siroce rozsitené a sdilené napfic¢ ka-
tegoriemi ,,$kol* tradi¢nich klasifikaci. Tato vnitfni kultivace spoc¢ivd na préci s Zivot-
nf energif ¢i %% a teprve interpretace téchto technik a formulace cilfl, ke kterym smé&fu-
ji, ndm dovoluje hovorit o doktrinalnich rozdilech mezi pojetim vnitin{ kultivace v rliz-
nych textech. Srov. pfedev§im Menciovy vyroky o vnitfni kultivaci a praci s gi nize
v této antologii.

LVnitini cviceni” z dila Guanzi

1.

Obecné plati, e Zivotni esence (jing ¥%) véci je tim, co jim dava zivot, dole
dava zivot péti druhtim obili, nahote vytvaii souhvézdi. Kdyz proudi mezi
Nebem a Zemi, nazyva se bozstvy a duchy (guishen %41, a kdyz se shro-
mézdi v lidské hrudi, nazyva se to svétectvim (shengren 22 \).

Proto plati o Zivotni energii (% ¢i) lidu: Jak jasnd! Jakoby vystupovala
na Nebesa! Jak temna! Jakoby vstupovala do propasti! Jak Siroka! Jakoby
spocivala v §irém oceanu! Jak soustfedéna! Jakoby spocivala uvnitf ¢lovekal

Proto o této zivotni energii plati: Nelze ji zastavit fyzickou silou, ale 1ze
ji sklidnit charizmatickou silou (de ). Nelze ji piivolat hlasem, ale lze ji
pripravit cestu soustfedénim mysli. Uctiv€ ji chranit a neztratit, to se nazy-
va dovrSenim charizmatické sily. Kdyz je charizmaticka sila dovrSena, ob-

jevuje se pronikava mysl (zhi )'* a véci jsou pln& pochopeny.

Mysl (xin /[3)"* je celkové uzplsobena tak, Ze se sama od sebe napliuje
anasycuje, sama od sebe se rodi a dovrSuje. Pokud je poskozena, je to vzdy
kvuli pocitim smutku, radosti, uspokojeni a hnévu, tuzbam a snaze mit
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Zhi % znamend jak obsahy mysli (tedy ,.znalosti, védéni, moudrost*), tak jeji kapacitu
nebo kvalitu (,,intelekt). Na tomto misté jde o schopnost vyjimeéné disponované mys-
li chdpat dokonale véci, proto piekladam ,,pronikava mysl* (nikoliv pouze ,,intelekt®).
Slovo xin /L» znamend centrum viech duSevnich pochodd, rozumovych i emo¢nich, tedy
,mysl“i srdce”. Jedna se o intelektudlni a emociondlni kapacitu, se kterou lze praco-
ry, aspirace i emociondlnimi — tuzby a pocity). Srov. pojeti mysli u Mencia (dilo Men-
gzi i ¥ niZe v této antologii.
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z véci prospéch. Pokud je ¢lovék schopen zbavit se pocitti smutku, rados-
ti, uspokojeni a hnévu, tuzeb a snahy mit z véci prospéch, mysl znovu na-
bude ptivodni podoby.

Stavu mysli prospiva klid a pokoj. Vyhni se starostem, vyhni se zmat-
ku a soulad [v mysli] se dovrsi sam od sebe. Jak je Cista! Jakoby byla hned
vedle nas! Jak je zakalena! Jakoby byla mimo dosah! Jak je Siroka! Jakoby
se vypliovala to, co je bez hranic! Tento stav soustiedénosti neni daleko,
denné 1ze uzivat jeho silu (de).

Dao iE je tim, co napliiuje mysl, av§ak lidé nejsou schopni je v sobé udrzet.
Kdyz odejde, nevrati se, kdyz ptijde, neztistane. Jak je tiché! Nikdo nesly-
$1 jeho zvuk! Jak je soustiedéné! Spociva v lidské mysli! Jak je temné! Ni-
kdo nevidi jeho tvar! Jak je nespoutané! Spole¢né s nami se rodi! To, ¢eho
tvar neni vidét a zvuk neni slySet, a pfesto je vidét fad v tom, jak dovrsuje
[vSechny véci], se nazyva dao.

Obecné plati, Ze dao nema stalé misto, [kde by spocinulo], ale v klidné mys-
li se pokojné usadi. Kdyz je mysl (xin) ticha a zivotni energie (gi) uspora-
dana, dao l1ze podrzet.

Dao neni vzdalené, a kdyz ho ¢lovek ziska, Zije. Dao neni oddélené,
a kdyz se o n¢&j lid opira, dosahuje souladu. Jak je soustfedéné! Jakoby by
bylo mozné ho k nam pfipoutat! Jak je vzdalené! Jakoby vypliovalo to, kde
neni misto [ke spocinuti].

Povaha daa je takova, ze si osklivi zvuky a hlasy. Pokud ¢lovek kultivu-
je svou mysl a zklidiiuje své myslenky, pak lze dao ziskat.

Dao je takové, ze ho nelze vyjadrit Gsty, nelze ho spatfit o¢ima, ani ho ne-
1ze slySet uSima, je tim, ¢im kultivujeme mysl a napravujeme (jeji?) tvar.'3!
Lidé umiraji kvili tomu, co ztraceji, a rodi se kvili tomu, co ziskavaji. Za-
lezitosti krachuji kvtli tomu, v ¢em [lidé] chybuji, a dovrsuji se kviili tomu,
co ziskavaji.
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Vyznam slova xing J& (= tvar) v tomto textu je ¢asto nejasny. Objevuje se ve spojent xin
zhi xing 0> 2, tedy ,,tvar mysli“ nebo ,,dispozice mysli, jinde ale miize byt ve svém
bézném vyznamu ,,vnéjsi tvar, v piipadé clovéka tedy ,.télo™.
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Obecné plati, Ze dao nema koten ani stonek, nema listy ani kvéty. Deset ti-
sic véci se diky nému rodi a dovrsuje. Nazyva se dao.

Ridicim principem Nebes je pravidelnost, fidicim principem Zemg je
nestrannost a fidicim principem ¢lovéka je klid a ticho. Jaro, 1éto, pod-
zim a zima jsou obdobi Nebes. Hory, kopce, feky a tidoli pfedstavuji zdro-
je Zemé. Pocity uspokojeni a hnévu a brani a davani jsou [motivace] lid-
skych pland.

Proto se svétec (shengren) méni spolu s proménami roénich obdobi, ale
[sam od sebe] se neproménuje. Nasleduje [pohyby] véci, ale [sam od sebe]
se nepohybuje. Je schopen se napravit a zklidnit, a poté je schopen se usta-
lit. KdyZ uvniti ustali svou mysl (xin), usi a oci jasn¢ uslysi a uvidi, Cty-
i1 koncetiny budou silné a pevné. Pak se mize stat ptibytkem Zivotni esen-
ce (jing).

Pokud jde o zivotni eesenci, je esenci zivotni energie (gi). Kdyz je zi-
votni energie [voln€] proudi, objevuje se zivot, kdyz se objevi Zivot, objevi
se mysleni, a kdyZ se objevi mysleni, objevi se také pochopeni. Kdyz se ob-
jevi pochopeni, je tieba to zastavit. Obecné€ vzato jsou totiz dispozice mys-
li takové, Ze ptilis mnoho pochopeni vede ke ztraté zivota.

Co je schopno sjednocovat véci a nastolovat mezi nimi fad, se nazyva duch
(shen ##). Co je schopno sjednocovat zaleZitosti a ménit je, se nazyva pro-
nikava mysl (zhi £). Nastolovat ¥ad bez (jmy na [vlastni] Zivotni energii
a ménit [zalezitosti] bez Gjmy na [vlastni] pronikavé mysli — toho je scho-
pen pouze uslechtily muz (junzi 7 ¥), ktery se pridrzuje jediné [metody].
Kdo se ptidrzuje bez zakolisani jediné [metody], toho Ize nazvat vladcem
nad deseti tisicem véci! Jelikoz uslechtily muz chape principy jediné [me-
tody], ovlada véci, ale sdm neni vécmi ovladan. Kdyz uvniti spociva uspo-
fadana mysl, z ust vychazeji uspofadana slova a vii¢i lidem jsou uplatnéna
uspotradana opatteni, pak je usporadan cely svét. ,,Jediné slovo je pochope-
no a cely svét se podrobi; jediné slovo je pevné ustanoveno a cely svét po-
slechne® — to je obecné platné réeni.

Pokud mysl neni spravné nastavena, sila de nepfijde. Pokud nitro [¢lo-
veka] neni tiché, mysl neni spravné uspotfadana. Pokud [¢lovek] napravuje
svou mysl a soustfed’uje silu de, lidskost Nebes (tian ren A") a nélezitost
Zemé (di yi Hh28) samy od sebe ptijdou v hojnosti. Vrchol bozského zraku
(shenming f117H) — jak genialng chape viechny véci! Stiezit to netinavné ve
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svém nitru, nenechat véci, aby matly smysly, nenechat smysly, aby matly
mysl, tomu se fika ,,vnittni dosaZeni* (zhong de H13)"*.

Existuje duch (shen), ktery se sam od sebe usazuje v téle [Cloveéka] a ni-
kdo nedokaze pochopit, pro¢ jednou piichazi a jindy zase odchazi. Kdyz
odejde, nutné€ vznika chaos, kdyz je pfitomen, nutné vznika rad. Uctivé Cisti
jeho pribytek a zivotni esence (jing) se objevi sama od sebe. Premyslej o tom
s klidnou mysli, spravuj to v tichém usebrani, zachovavej prisné a distojné
vzezreni a zivotni esence sama od sebe dosahne stalosti. Kdyz to ziskas a ne-
ztratis, usi a o€i t€ nebudou svadét, mysl se nebude zaobirat jinymi zajmy.
Pokud je mysl uvnitt spravné nastavena, deset tisic véci dosahuje své miry.

Dao vypliuje cely svét, vyskytuje se vSude, kde ptebyvaji lid¢, ale lidé je
nejsou schopni pochopit. Pfitom kdo pochopi jediné slovo, nahote proba-
da Nebesa, dole prozkouma veskera tajemstvi Zemé, krouzivym pohybem
obsahne viech Devét provincii. Cemu se ¥ika ,,pochopit to“? Spo¢iva to
v zklidnéni mysli.

Kdyz je nase mysl uspofadana, jsou uspoiadané i smysly. Kdyz je nase
mysl zklidnéna, jsou zklidnéné i smysly. To, co je uspotadava, je mysl. To,
co je zklidnuje, je mysl. Znamena to, ze v mysli se skryva mysl, uvnitf mys-
li je dal8i mysl.'*

132
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Téz by bylo mozné prelozit jako ,,vnitini sila® (de ), nebot’ obé& de (#3 = ,,dosahnout*
if#i= sila“) spolu dle predstav fady &inskych myslitelti izce souvisi (viz preklad ukazky
zkapitoly ,,Rozbor dila Laozi* dila Han Feizi nize v této antologii). Pregnantné tuto sou-
vislost vyjadtuje jind kapitola z dila Guanzi, ,, Techniky mysli I (Xin shu shang /47 _I+):
[ Vyrok 7]: Co je prazdné a bez tvaru se nazyva dao. Co piivadi k potadku a vyzivuje
viechny véci, se nazyva de f#. [Vysvétleni 7]: Dao ptirody (tian dao Kif) je prazdné
a bez tvaru. Jelikoz je prazdné, neda se ohnout. Jelikoz je bez tvaru, nic mu nemtize Ce-
lit. Diky tomu, Ze mu nic nemuze Celit, se §ifi voln€ do vSech véci a neméni se. Sila (de
1) je piibytkem daa. Véci ji ziskavaji (de 13), aby se zrodily/zily. Zivé [véci musi] vé-
dét, jak ji ziskat, aby uchopily esenci daa. Proto plati, Ze ,sila‘ (de 1) je ,dosazeni‘ (de
#4). ,Dosazeni* znamena, Ze véci dosahuji toho, skrze co jsou tim, ¢im jsou. Kdyz se
nijak neprojevuje (wuwei i %), nazyva se to dao. Kdyz prebyva ve vécech, nazyva se
to de fifi. Z toho diivodu dao a de nelze oddélit. [...] Diivod, pro¢ se mezi nimi rozlisu-
je, spociva pouze v tom, ukazat, v éem [dao] piebyva.” Vztah mezi dao a de 1ze podle
této pasaze vylozit zcela jednoznacng. De & je dao ve vécech; pokud ve véci (lidské
bytosti) spo¢iva dao, projevuje se navenek jako sila de.

Tj. hlubsi mysl, pomoci které 1ze pozorovat a regulovat bézné duSevni pochody (,,béz-
nou mysl®).

10.
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V té dalsi mysli se mySlenky objevuji dfive nez zvuky, po mySlenkach
nasleduje tvar, po tvaru jméno, po jménu nasleduje pouziti mysli, po pou-
ziti mysli prichazi usporadanost. Pokud mysl neni uspotfadana, je zmatena,
pokud je zmatend, nastane smrt.

Kdy?zZ je pfitomna Zivotni esence (jing), Zivot sam od sebe vznika. Na-
venek se [zivotni esence] projevuje klidnym a distojnym vzezienim, skry-
ta uvnité se stava vyvérajicim pramenem. VSezaplavujici'**, harmonicka
a nestranna, stava se zdrojem zivotni energie (gi).

Dokud tento zdroj nevyschne, ¢tyti koncetiny budou pevné, dokud se
tento pramen nevycerpd, devét otvoru lidského téla bude prichozi. Pak je
mozné prozkoumat meze Nebe a Zemé a obsahnout cely svét. Uvniti nebu-
de pomylenych myslenek, navenek se neobjevi uchylky [v jednani] a ne-
pfijde pohroma. Uvnitf dokonald mysl a navenek dokonaly tvar, [takové-
ho ¢loveéka] nepotkaji pohromy seslané Nebesy ani skody zptisobené ¢lo-
vékem. Nazyvame ho svétcem (shengren).

Pokud je ¢loveék schopny se napravit a zlstavat tichy, jeho pokozka je kyp-
rd a plna, o€i a usi ostie vidi a slysi, jeho svaly jsou pevné a kosti silné.
Je schopen si na hlavu nasadit Veliky kruh'* a obout si Veliky ¢tverec',
shlizi na sviij obraz ve Veliké Cistoté!?” a stavi se na roven Velikym svét-
[am"8.

Uctivy a opatrny, nedoupoustéje se prohieskii denné obnovuje svou silu
(de). Chape vsechno na celém svété, pronika do jeho nejzazsich koncu.
Uctivé napliovat svou vnitini kapacitu, to se nazyva ,,vnitinim dosazenim*
(nei de N44)'*. Kdo toho dosahne a nevraci se zpét, Zije bez prohieski.

Obecné plati, ze dao je nutné vSeobsahlé a beze $vi, Siroké a expanduji-
ci, pevné a silné. Bez zakolisani se drzet dobra, zbavit se vystielki a po-

134
135
136
137
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Haoran {54k, Viz dilo Mengzi 2A.2., nize v této antologii.

Tj. Nebesa.

Tj. Zemi — dle tradi¢nich ¢inskych predstav je nebe kruhové a zemé ¢tvercova.

.. Velika &istota® (da ming Kii) odkazuje k dau jako kosmickému zdroji, beztvaré-
mu pocétku.

Tj. Slunci a Mésici.

TotéZ jako zhong de 113 — viz vySe, pozn. 132.
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11.

vrchnosti, beze zbytku pochopit jeho dokonalost, pak se lze vratit k dau
a sile de.

Kdyz je uvniti dokonald mysl, nelze ji skryt. Lze to poznat z vnéjsiho

vzezieni, vypozorovat to podle vzhledu pokozky. Pokud vitam druhé s dob-
rymi umysly, stanou se draz§imi nez bratfi. Pokud vitdm druhé se Spatny-
mi Gmysly, stanou se zhoubng&jSimi nez zbrané. Nesly$ny hlas je prudci
nez uder hromu, projevy mysli a Zivotni energie jsou jasngj$i nez Slunce
a M¢ésic. Odmény nestaci k povzbuzeni dobra, tresty nestaci zabranit pie-
stupkiim. KdyZ je zivotni energie sjednocena, cely svét se podrobi. Kdyz je
mysl sjednocena, cely svét se podiidi.
Soustied’ zivotni energii (¢i) jako bys byl bozstvo (shen) a deset tisic véci
se usadi uvnitf. Dokazes se soustiedit? Dokazes se sjednotit? Dokazes po-
znat pfiznivy a nepfiznivy osud bez pomoci vésténi pomoci stonkl febiic-
ku a prasklin v kostech? Dokaze$ se zastavit? Dokéazes spocinout? Doké-
zes§ to nehledat u druhych, nybrz najit to sam v sobé? Piemyslej o tom, pie-
myslej o tom, znovu o tom premyslej. Pokud o tom premyslis, ale nepro-
nikne§ do toho, duchové a bozstva (guishen) do toho proniknou. Neni to
vSak diky moci duchi a bozstev, nybrz diky dokonalosti esence (jing) zi-
votni energie (gi).

Kdyz jsou ¢tyti koncetiny ve spravné pozici a krev a zivotni energie se
ztisi, mySlenky se sjednoti a mysl soustiedi, usi a o¢i se neupinaji ke svo-
dim, pak véci, ackoliv vzdalené, jsou jakoby na dosah ruky.

Pfemysleni a zkoumani plodi védéni, ledabylost a bezstarostnost plodi
uzkost, nasili a arogance plodi hnév, tizkost a smutek plodi nemoc. Nemoc
a trapeni vedou k smrti. Kdo premysli pfili§ usilovné, uvniti se trapi a na-
venek slabne. Pokud v¢as neucini opatfeni, jeho zivot opusti sviyj pribytek.

Je 1épe nejist dosyta, nepfemyslet do krajnosti. Kdo se dokaze omezit
a dosahnout piiméfené rovnovahy, bude zit dlouho.

(3)
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Dilo Zhuangzi

PieloZil Oldfich Kral

Dilo Zhuangzi tvori 33 kapitol, jez se tradicné déli na Vnitini (1-7), Vnéj-
Si (8-22) a Riizné (23-33). Ndazev dila odkazuje k hypotetickému autoro-
vi — mistru Zhuangovi, ktery mél zit ve 4. stol. pr. n. l. Biografické detaily
0 Zhuangovi jsou velmi nejisté. Vnitini kapitoly jsou do znacné miry mys-
lenkové koherentni a je zvykem je pripisovat ,, historickému* Zhuangovi.
Vnéjsi a Riizné kapitoly obsahuji ideje riizného piivodu. Cely text je anto-
logii textui pravdeépodobné z doby Zapadnich Han (206 pr. n. I. — 9 n. 1)
Dochovana edice textu vzesla nakonec z rukou Guo Xianga, komentatora
a editora tohoto dila z prelomu 3. — 4. stol. n. [.'%

Dilo Zhuangzi je spolu s dilem Laozi %Y tradiéné povazovano za nej-
dilezitéjsi text starovékého taoismu. Jednda se o znacné rozsahlé dilo™
a zde uvedené ukdzky se soustieduji na pojeti dosazeni nadlidskych schop-
nosti v osobnosti clovéka, které je blizké kapitole ,, Vnitini cviceni” z dila
Guanzi. Zatimco vsak ,, Vnitini cviceni ™ zietelné implikuji cil ziskat urci-
té schopnosti a puisobit jejich pomoci na svét (,, kdyz je Zivotni energie sjed-
nocena, cely svét se podrobi ), v dile Zhuangzi dominuje spise defenzivni
postoj — usili jednotlivee stdt se na svété nezavislym a imunnim vici jeho
hrozbam.

Uvedené ukazky v prekladu Oldricha Krdle prejimdame s laskavym svo-
lenim nakladatele a prekladatele z publikace Mistr Zhuang: Sebrané spisy,
kterou vydalo nakladatelstvi Maxima v roce 2006.

140

K problematice datace a riiznych textovych vrstev dila Zhuangzi viz Graham 1990;
Liu 1994.
Kompletni ¢esky preklad: Kral 2006.
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Jian Wu chtél, aby mu Lian Shu néco vysvétlil: ,,Slysel jsem Jie Yuovu fec,
byla velka a k ni¢emu ur¢itému nesméfovala, $la a §la, nikdy se nevracela.
Byl jsem fascinovan jeho feci, pfipadala mi jako Mlé¢na draha, bez hranic,
velkolepa, vzdalena ¢emukoli lidskému.*

Lian Shu fekl: ,,O ¢em hovoril?*

,»O tom, Ze v dalekych hordch Gushe'* pry Zije néjaky bozsky ¢lovék
(shenren # \), svaly a ktize jako led a snih, jemny a spanily jako panna.
Nezivi se zddnym z péti druhi zrna, dycha vitr, pije rosu, sedla oblaka,
zaptaha vétrné draky a s nimi se vydava za hranice Ctyi oceant. Jeho
duch (shen ) je tak pevny a soustfedény, Ze jim odvrati vseliké nakazy
a uroda dozraje. Myslil jsem, ze je Sileny, nic z toho, co fikal, jsem mu
neveril!®

142

Lian Shu fekl: ,,OvSem, slepy nema ¢im ocenit vzhled krasnych orna-
mentl, hluchy nemé ¢im vychutnat hlas zvonti a bubnii. Ale coz jenom
nase télesna schranka zna, co je byt slepy, hluchy? I nase rozuméni byva
slepé a hluché, a to plati na vas. Ten ¢lovek je dokonaly, ma takovou vnitini
silu (de i), Ze bere viechny véci veskerenstva a ¢ini z nich jedno. Topi-li se
pfitom doba ve véénych zmatcich, ma se proto takovy clovek zacit pachtit,
ma jit a starat se o Podnebesi? Toho ¢loveka zadna z desetitisice véci neza-
sahne. Zaplavy vystoupi az do nebe, on zilistane suchy, veliky nebezar bude
tavit kameny, rozpalovat skaly i zem, on zistane, jeho to nespali. Jesté
i z prachu z n¢&j spadalého a z uhrabkii po ném ztstavsich by odlili celého
cisafe Yaoa i s cisafem Shunem dohromady. Kdeze by se ten chtél starat
o vSechny ty véci kolem?*

Zhuangzi 1

142

pohoti Gushe %4} nebo také Miao Gushe %/ (Daleké Gushe) je horsky masiv zazna-
menany v klasické Knize hor a movi (Shan hai jing 111#§4%). Podle této mytologizujici
a pozdéji kanonizované geografie se nachazel nékde v Severnim mofi. Takova odlehla
horska mista byvala spojovana s pobyvanim ,,bozskych muzi* (shenren fi \) a nesmr-
telnych (xian 1ll), tedy lidi nadanych zvlstni silou ducha a mimotadnymi schopnost-
mi, u taoistll spojovanych s ur¢itymi psychofyzickymi dispozicemi. Jejich spoleénym
znakem je jistd nezranitelnost vaéi vnéj§imu svétu (nékdy ve smyslu transcendence
a sublimace, jinde v pokleslém smyslu magickych praktik a ¢arodé€jnictvi), dale nesmr-
telnost ¢i alespon obycejnym smrtelnikiim nedostupné prodlouzeni zivota. Prostiedky
byly hygiena, vegetarianstvi, dechova a mentalni cviéeni, piti rosy.
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Porozumét ¢inéni nebe (fian K)'*, porozumét &inéni ¢lovéka znamena
dosahnout vrcholu.'** Porozuméni ¢innosti nebe se rodi zase jen z nebe.
Porozuméni Cinnosti ¢lovéka vznika tak, ze pomoci toho, ¢emu nase
porozuméni jiz rozumi, rozvijime to, ¢emu naSe rozumeéni jesté nepo-
rozumélo. Vrcholem porozuméni je dovrsit pfirozeny pocet let, neskoncit
predcasné v puli cesty.

Ale i tak je tu potiz! Porozuméni se neobejde bez toho, kdo je jeho
nositelem, jen tak mize plnit svou funkci, ale co kdyz ten nositel neni
sam dost pevny a jisty? Mlzeme viibec védeét, Ze to, co nazyvame nebem,
neni ¢loveék, a naopak, Ze to, co nazyvame clovékem, neni nebe? Takze tu
musi byt nejdiive opravdovy ¢lovek, po kterém teprve mize nasledovat
opravdové porozuméni. Cemu fikdme opravdovy lovek (zhenren F\)'45?

Opravdovy clovék staroveéku se neboufil, zlstal-li opuStén; ani se
nepysnil uspéchem, neptipodobiioval se §lechticiim. Clovék, ktery nelitoval
svych omylt, ani nepodléhal samolibosti, kdyz se ukézalo, Zze jednal
spravné. Takovy cloveék nedostaval tfasavku z vysek, nelekl se vodnich
hloubek, nepalily ho plameny ohné. Takové porozuméni mohlo takové lidi
vynést do samych vysin cest!

Opravdového Eloveka staroveéku ve spani netizily sny a ve bdéni ho
nesouzily starosti;'*® v jidle si nevybiral; dychal zhluboka, nebot” dychani
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Pozn. editora: Vhodnéjsi by patrné byl zde pteklad ,,pfiroda®, stejné jako na vétSin€ mist
v dile Zhuangzi. Jako tian (ptirodni) se v dile Zhuangzi oznacuje to, co se déje samo se-
bou bez ucasti lidské vile (srov. nasledujici poznamka prekladatele).

,Nebe (tian K) m4 u taoistickych i jinych filosofii zcela nereligiézni vyznam pifrody.
V opozici k lidskému aspektu je to zvlasté zfejmé. Nejde tedy o véci a jednani lidska
na jedné strané a jedndni boZzska na strané druhé, ale jde o véci lidské a véci pfirozené,
o ¢inéni prirozend a konan{ lidsk4, jde o pfirozeny svét a jde o kulturu.

V dile Zhuangzi se objevuje vice oznaceni pro dokonalou lidskou s nadlidskymi schop-
nostmi: ,,bozsky ¢lovék (shenren 1 \), ,,dokonaly lovék* (zhiren & \) a ,,opravdo-
vy ¢lovek™ (zhenren H.N).

Opravdového ¢lovéka staroveéku netiZily sny — viz kapitola XV: ,,On neni zakladate-
lem $tésti ani plivodcem nestésti. Reaguje jen kdyZ je zasaZen, vyrdZi jen kdyZ je pfi-
nucen, povstava, nema-li zbyti. Zbavuje se moudrosti a védéni a tak postupuje v soula-
du s nebeskymi zdkony... Jeho Zivot je jak plynuti, jeho smrt je jak odpocinuti. Netra-
pi se, nesnova plany, vyzatuje svétlo, aniz druhé osliiuje, sdm divéryhodny, od niko-
ho nic neoc¢ekdva. Jeho spdnek nemd sny, jeho bdéni je prosté truchlivosti. Jeho duch
je ¢iry, jeho mysl je neznavend, jen tak se svym prazdnym nebytim, svym klidnym ti-
chem pfipojuje k sile nebe.*
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opravdového muze vychazi az z paty, zatimco dychani vétsiny lidi vychazi
jen z krku a ti, kdo mu podlehli, vyplivuji slova jako zvratky. Zatimco jejich
choutky a zadosti se do nich dostanou hluboko, jejich pfirozené impulsy
(tian ji %)Y ziistanou mélké.

Opravdovy cloveék starovéku necitil radost ze Zivota, necitil odpor
k smrti, neslavil sviij ptichod, svému odchodu se neprotivil, jako by mavnutim
ktidel se vydaval na cestu, mavnutim kiidel prichazel, tot vSe. Nezapominaje,
kde ma svij pocatek, nepidil se, kde mu bude konec. Ptijimaje, radoval
se, a zapominal to a znovu to ziskaval. Tomu se fika neskodit mysli cestg,
nenahrazovat nebe lidskym'#’; tomu se fika opravdovy ¢lovék.

Jeho mysl je zapominava, jeho tvai vyprdzdnéna, jeho celo je Cisté
omyté; je chladny jak podzim, vlahy jak jaro, radosti i stesky jim prochazeji
jako ¢tvero ro¢nich dob, tak provzdy splyvaje se vSemi vécmi, ze nikdo
netusi, kde jsou jeho hranice. Kdyz takovy mudrc zvedne vojsko, tieba
zni¢i celé kraje, ale nikdy tak necini proto, Ze ztratil slitovani. A pfinese-
li blahobyt desetitisicim, necini to z lasky k lidem, protoze ten, kdo by
se chtél kterékoli véci nebo tvorovi zavdé€it, nebyl by uz mudre. Projevit
nékomu ptizen, to nemusi byt humanita, pfirozena zralost, to neni moudrost.
Ten, kdo neprojde stejné tispéchem jako porazkou, neni pravy vladce. Ten,
kdo ve svych €inech i ve své slavé zapte sebe sama, neni pravy §lechtic.
Kdo sebe zapira, kdo neni opravdovy, neni ani pravy sluzebnik. Slouzice
druhym lidem, muzi jako Hubujie, Wu Guang, Bo Yi, Shu Qi, Jizi, Xu
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Pozn. editora: vyraz tian ji (doslova ,,nebesky/ptirodni mechanismus®) v dile odkazuje
k tém procestim v lidské osobnosti, které nejsou pod kontrolou lidského védomi. Dat jim
volny priichod je podle Zhuanga Zadouci, fidit se védomym rozvazovanim naopak vede
k problémiim. Srov. pasdz ze 17. kapitoly dila: ,,JednonoZec oslovil stonozku: Skaci po
jedné noze, v tom nemam rovného, ale ty se pohybujes na tolika nohou, jak to viibec dé-
148? Stonozka pravila: Ale tak to neni. Nevidél jsi plivat ¢lovéka? Kdyz plive, ty vétsi kap-
ky jsou jako perly, mensi jsou jako rosa, padaji v tak podivuhodné smésici, Ze ji nikdo ni-
kdy nerozpocita. A tak i ja spoustim sviij nebesky mechanismus (tian ji), aniz bych véde-
la, ¢im k tomu dochdzi.” Pfeklad Oldfich Kral (2006, 228). Pieklad upraven.

Jde o to, Ze prirozené impulsy tvoii pravou povahu ¢lovéka, zatimco ony choutky a zados-
ti ¢lovéka od této niterné opravdovosti odvadéji; to, co by mélo byt hluboké, tak zistava
mélké a to, co by mélo ziistat nékde pfi povrchu, se dostava hluboko; vSechno je obracené.
Pozn. editora: ANPLABIKR = ,,nepomédhat pomoci lidského ptirod&“. Idedlem je tedy
dét volny priichod tomu, co je v nds pfirodni a nesnazit se to korigovat lidskymi (napf.
moralnimi) predstavami.
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You, Ji Ta a Shentu Di'*toliko vyhovovali'>! tomu, co vyhovovalo druhym,
a nevyhovovali tomu, co jim vyhovovalo, co jim bylo vlastni.

Opravdovy muz starovéku byl drzeni mocného, aniz mu hrozilo
zhrouceni. Jako by se mu stale jesté né¢eho nedostavalo, ackoli se k nému
nedalo jiz nic pfidat. V jednani byl samorostly, ale nikoli tvrdosijny,
navenek prazdny, aniz to daval na odiv. Kdykoli se smal, vypadal skute¢né
Stastné, kdykoli byl ptikry, vypadalo to, ze se skutecné neovlada. Jestli
ho néco omrzelo, dal to najevo, ale svou vstficnost podrzel u sebe ve své
mravni sile. Byl velkorysy jako svét a velkolepy az nezfizené. Vybizen
k druznosti, zdal se uzavieny; chtéje byt zabavny, nevédél co fict.
Jemu byly zakony a tresty jen t&lo, obiady (/i &) jen kiidla, v&déni jen
Casnost, mravnost jen ukazatel; chdpaje zakony coby télo, byl velkodusny
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Hubujie JIARAE se vrhl do Zluté feky, aby se vyhnul trinu z rukou cisate Yao, druhy,
Wu Guang 7%, se vrhl do feky Lu s kamenem kolem t€la, neZ aby pfijal triin z rukou
shangského krale Tanga, tfeti a étvrty, Bo Yi 1135 a Shu Qi %75, utekli do pustin, kdyz
jejich kralovsky otec chtél instalovat na triin mlad$iho z obou, péty, Jizi T, odesel
do vyhnanstvi na korejsky poloostrov, kdyZ mu pfemozitel jeho kréle (ktery ho pred-
tim uvrhl do vé&zeni za dobi'e min&né rady) nabizel G¢ast na nové vIadg, Sesty, Xu Yu 15
B byl opldtkou za vérné sluzby zbaven zraku a hozen do Velké feky, sedmy, Ji Ta #21lh,
samotarf za kréale Tanga, se sam zavcas vrhl do feky, sotva uslySel o nabidce, kterou kral
udinil tomu druhému v nasi fadé, a tuto fadu neskuteéné ctihodnych vesmés samovra-
hti uzavird Zhuangzi osmym muZem, jménem Shentu Di H14E4K, ktery se rovnéZ vrhl
obtézkan kamenem do feky. VSichni ti muzi pfedstavovali v konfucidnské tradici jaké-
si vzorové excesy bezihonnosti a loajality. Pravost této pasdze byva nékterymi edicemi
zpochybiiovana. Jeji lapidarni zavér vSak najdeme v zavéru kapitoly VIIIL.

Nesnadné feden{ pojmu shi 1, ktery pivodné znamena nékam jit, nékam mifit (Casto se
vyskytuje v takovych uvozovacich floskulich jako ,,A tak se stane, Ze si nékdo vyjde do
poli...a tak se stane, Ze si nékdo vyjde sto mil...“; viz kapitola I). Zhuang tohoto pojmu
nékolikrat pouZije zfejmé v preneseném smyslu bud slovesného ,,nékam tihnout, k néce-
mu tihnout, nééemu vyhovovat, k né¢emu byt fit“, nebo substantivniho ,,tthnuti, vyhové-
ni néemu*. Tak je tomu v tomto piipadé, tak je tomu v zavéru kapitoly VIII: ,,Ja nena-
zyvam slySicim toho, kdo slysi druhé, ale toho, kdo sebe slysi. Ja nenazyvam vidoucim
toho, kdo vidi druhé, nybrz toho, kdo sebe vidi. Nebot ten, kdo vidi druhé, aniz uvidél
sam sebe, ten, kdo si pfivlastnil druhé, aniz si pfivlastnil sim sebe, zmocnil sdm sebe,
vlastni toliko to, co ti druzi vlastnili, a sim ze sebe nevlastni nic, co by bylo jeho; jde za
tim, za ¢im $li ti druzi, a sdm ze sebe nesel za ni¢im svym. At to byl loupeznik Zhe ane-
bo ctihodny Bo Yi, vyjde to nastejno jako nezfizena nehordznost. Ja stojim v zahanbe-
né pokofe pred cestou a mravni silou, a tak si netroufam provozovat ani jejich humanitu
a spravedlivost ani pachat jeho neziizené zvracenosti.*
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v zabijeni; chapaje obfady coby ktidla, dovedl vychazet se svétem; chapaje
védeéni coby docasnost, netrval na ném pii svém jednani; chapaje mravnost
coby ukazatel, zdolaval i nejvyssi vrcholky hor s takovou samoziejmosti,
jako ze lidé maji prosté nohy, aby na nich chodili. Lidé se v§ak domnivali,
ze je kdovijak usilovny chodec. Tak zlistaval celistvy v tom, co mél rad,
i v tom, co mé¢l nerad. Jednotny v tom, s ¢im byl zajedno; jednotny
v tom, v ¢em zajedno nebyl. V tom, s ¢im byl zajedno, byl druhem nebe,
v tom, s ¢im nebyl zajedno, byl druhem ¢lovéka. Nebot jen tam, kde nebe
a ¢lovék'? spolu ziistavaji, aniz jeden nad druhym ptevazuje, da se hovofit
o opravdovém c¢loveéku!

Zhuangzi 6

Ve staté Zheng 7il bozsky $aman (shen wu fH1AX), fedeny Ji Xian, a ten
pokazdé poznal, kdo z lidi na zemi mé zemfit a kdo bude zit, kdo pfezije
a kdo zhyne, komu hrozi nestésti, na koho ¢eka stésti, kdo se dozije dlou-
hého véku a kdo zemie mlad, vSechno piedurcil na rok a mésic i dekadu
a den, jako kdyby byl sam jeden z bohdl (ruo shen #f#).'* Obyvatelé
statu Zheng pii jeho spatfeni nechavali vSeho a v posvatné hriize pted nim
prchali. Vidél jej také mistr Lie a byl jeho osobnosti zmameny. Vratil se, aby
o ném povedél svému uciteli Huovi: ,,Az dosud jsem povazoval vasi cestu za
vrchol dokonalosti, ted” jsem seznal, ze mize byt jesté néco dokonalejsiho.

Mistr Hu'** fekl: ,,Do této chvile jsme se spolu nedostali dal nez
k litete mého uceni, jesté jsme se nedobrali k jeho podstate, a ty sis uz jisty,
7e znas§ moji cestu. Miize$ mit tfeba celé hejno slepic, ale bez kohouta vejce
nepoftidis. Ty svou cestu vystavujes na odiv svétu, aby sis ziskal davéru lidi,
proto té takovy clovek snadno dokaze odhadnout podle tvé fyziognomie.
Zkus s nim pfijit za mnou a ja mu ukazu.*

Na druhy den se mistr Lie opravdu dostavil se Samanem ke svému
uciteli Huovi. Kdyz opét vysli ven, Saman fekl mistru Lieovi. ,,Je mi lito,
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Pozn. editora: spiSe ,,pfiroda a ¢lovék“. Zde text hdji rovnovdhu piirodniho a lidského
v osobnosti ¢lovéka.

Pozn. editora: tj. mél nadlidské schopnosti tradi¢né pfipisované bozstviim (shen).

Mistr Hu 2% pochézel ze stitu Zheng a osobnim jménem byl Lin #. Byl pry skuteg-
né uitelem Mistra Lie a jako takovy se zhusta vyskytuje v knize toho jména, Liezi 511
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ale vas ucitel zemfe, neni v ném Zzivota na vice nez deset dni, vidél jsem
divné véci, vidél jsem zvlhly popel.”

Smaceje hojnymi slzami limec své suknice, vratil se mistr Lie do
domu, aby zpravil svého ucitele. U€itel Hu vsak fekl: ,,Ukazal jsem se
mu tentokrat v znamenich zemé rostoucich z nehybnosti bez zastaveni, on
v tom vid¢l pfiznaky zatarasené zivotni sily, zkus s nim pfijit znovu.“

Nasledujiciho dne pfisel mistr Lie se $amanem opét, znovu navstivili
ucitele Hu, a kdyz vysli ven, §aman tekl:

,Je velké stésti, Ze vas ucitel potkal pravé mne, uzdravuje se, zase je
plny Zivota, to, co bylo jesté vCera zataraseno, dneska se uvolnuje.*

Mistr Lie se vratil do domu, aby to sdélil uciteli Hu a ten mu tekl:
,Dnesniho dne jsem se mu ukazal jako Nebe a Zemé, aniz cokoli bylo
pojmenovano, aniz cokoli bylo u¢inéno, z mych pat se zacal odvijet pohyb,
on v tom uvidél pfiznaky toho, Ze moje zivotni funkce opét pracuji. Zkus
s nim zase prijit!“

Dalsiho dne pfisel mistr Lie se Samanem op&tovné navstivit ucitele Hu,
a kdyz Saman vysel ven, fekl svému pravodci toto: ,,Vas ucitel se vymkl
vS§emu pofadku, v jeho fyziognomii neni nic, z ¢eho by se dalo hadat na
jeho stav, snad az se opét do né&jakého potadku ustali, budu jej moci opét
vysetfit.“

Mistr Lie se vratil do domu, aby oznamil svému uciteli, co Saman fekl,
a ucitel Hu opacil: ,,Ukazal jsem se mu jako veliké prazdno, v némz nic
neutlacuje ostatni, on v tom uvidé€l ptiznaky toho, ze mijj vyvazeny dech
pracuje, ale vidél, ze tam, kde se voda toci, je tin, tam, kde voda stoji, je
tan, tam, kde je proud, je tin, devatero jmen ma tdn, toto byla tfi z nich,
zkus s nim pfijit zas.“

Piistiho dne se dostavil mistr Lie se Samanem opét k uciteli Hu,
jesté vsak ani nezaujali sva mista, kdyz Saman pojednou propadl panice
a vzapéti se dal na prekotny utek. ,,B€z za nim, dozen ho!* pobidl ucitel Hu
svého zéka, a mistr Lie vybéhl tedy za Samanem, ale dostihnout ho se mu
nepodafilo, s nepofizenou se vracel ke svému uciteli: ,,Je pry¢, zmizel, uz
jsem ho nedohonil.*

A ucitel Hu fekl: ,,Pravé jsem se mu ukézal jako ten, kdo jesté neopustil
ltno své matky, podaval jsem se mu prazdny, prosty v§eho, nevédouci, kdo
je aco je, proto jsem mu pfipadal jako nékdo, kdo se nékam potapi a hrouzi
a piece pluje po vinach dal — a proto se dal na uték.
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Po této zkuSenosti se Samanem mistr Lie uznal, Ze on sam jesté ani
zdaleka nezacal s opravdovym studiem, a navrativ se domd, tii roky
odtamtud nevysel. Vafil na kamnech misto své Zeny, krmil prasata tak, jako
by hostil lidi, ni¢emu ve svém konani nedaval pfednost pted druhym, od
brouseni a fezani drahych kament se vratil k surové prostoté. Az posléze
stal sam jak navrSeny kopec hliny, uprostied vSech zmatkt zlstavaje svij
a v jednot¢ se v§im setrval do konce.

Zhuangzi 7

Mistr Lie se ptal straZce soutések Yina: ,,Dokonaly muz (zhiren 5§ \) pu-
tuje pod hladinou, aniz se zalkne, prochazi ohném, aniz se spali, putuje nad
deseti tisici véci a nelekne se. Smim se vas zeptat, jak to v§e dokaze?*

Strazce Yin pravil: ,Je to tim, Ze strazi Cistotu zivotni energie gi. Neni
to ani véci védéni, ani obratnosti, nadani ¢i odvahy. Pfisednéte si a ja vam
o tom néco feknu.

Vsechno, co mé podobu, formu, zvuk a barvu, jsou véci. Jak v§ak mize
byt véc od véci tak vzdalena. Co vécem umoziuje, aby dosahly toho, co jim
predchazelo. Je to tvar a barva, nic vic. Véci vznikaji tam, kde jesté neexis-
tuje tvar, a dospivaji az tam, kde se nic neméni. Tomu, kdo tohle pochopi
hluboce a uplné, nebudou véci prekazet. Zistane stat ve sféfe bez vystrel-
ki, skryje se v kraji bez krajnosti, proputuje koncem i pocatkem deseti tisi-
ce vécli, sjednoti svou piirozenost, zivi svou zivotni energii (gi), sjednocu-
je svou charizmatickou silu (de), aby pochopil, z ¢eho se rodi véci. Takovy
je to ¢lovek, jeho nebe stiezi svou celost, jeho Zivotni energie je bez kazu.
Véci do néj neproniknou. Vypadne-li opilec z vozu, zrani se, ale nezabije.
I kdyz ma kosti a klouby jako ostatni lidé, prece si neuskodi jako oni, pro-
toze jeho duch zlstava cely a nedotceny. Nevi, ze jel, nevi, Ze vypadl. Smrt
a zivot, leknuti a strach nevstoupily do jeho hrudi a on tak celi vécem bez
védomi jakéhokoli nebezpeci. Jestlize tedy on dosahl takové celistvosti
toliko alkoholem, co teprve celost dosazena nebem'*’! Svétec se skryva
v nebeském, a proto mu nikdo neublizi.
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Tian 7X. Pozn. editora: Opét zde platf co bylo feeno vyse: vyraz tian v dile Zhuangzi
vétsinou odkazuje k piirodé, tj. tomu, co se déje samo sebou, bez lidského zasahova-
ni. Formulaci ,,celost dosaZend nebem* chdpu tak, Ze lovek, ktery se plné (cele) spolé-
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Ani ten nezavilej$i mstitel nelame me¢ své obéti, ani ten nejprchlivej-
§i muz nespild a nevycita spadlé stfesni tasce. Tak budou-li si v§echny véci
pod nebesy rovny, nebude Sarvatek a valek, nebude vrahd ani katt, tudy
vede cesta.

Neotvirej to nebeské v ¢loveku, ale otvirej to nebeské v nebi. Kdo otvira
nebe, posiluje Zivot, kdo otvira Clovéka, Zivot oslabuje. Neodmitej v ném ne-
beské, nezanedbavej, co je v ném lidske; tak se lid ptiblizi své opravdovosti.*

Zhuangzi 19

Konfucius na cesté do Chu potkal v lesich hrbace, ktery svou berlickou
chytal cikady.

Konfucius pravil: ,,Jaka to obratnost! Jak to viibec dokazes?*

»Mam dao (518 you dao). P&t Sest mésicl jsem balancoval dvéma
koulemi na $picce hole, dokud mi nepiestaly padat; pak jsem uz ztidka
néco minul. Potom jsem balancoval tfemi koulemi tak dlouho, dokud mi
nepfestaly padat; pak uz jsem minul sotva jednu cikadu z deseti. Potom
jsem balancoval péti koulemi tak dlouho, dokud mi nepfestaly padat; a to
uz jsem cikady chytal jako bych je rukou sbiral.

Postavil jsem své télo vztycené jako tesany kmen; paze jsem podrzel
jako vétve suchého stromu. A jakkoli velké je nebe a zem, jakkoli jsou po-
cetné deseti tisice véci, ja vnimam jen a jen kiidla cikad. Neobratim se, ne-
oto¢im hlavu, nevyménim deset tisic véci za jediné kiidlo cikady. Co by se
muselo stat, abych neusp&l?*

Konfucius se obratil ke svym zakiim se slovy: ,,Zaméfte svou mysl (zhi
&) na cil, aniz byste ji sebeméné mezi cokoli délili, va3 duch (shen fi1) zi-
stane soustiedény; to je to, co nam tu fika tento hrbaty muz.“

Zhuangzi 19

Mistr Zhuang jednou prochazel horami a tu uvidél veliky strom s mohut-
nymi vétvemi a bohatym lisovim. Zastavil se u néj dfevorubec, ale nevy-

hd na to, co je v ném pfirodni (na instinkty), je natolik v souladu s okolnim svétem, Ze
mu nic neubliZi. Moment uvédomeéni si sebe sama pak znamend ,,ndraz do véci®, zru-
Seni této instinktivni harmonie.
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bral si jej. Mistr se zeptal na divod. ,,Neni k ni¢emu®, odpovédél dievoru-
bec a Mistr pravil: ,,TakZe tento strom vlastné mohl naplnit sviij pfirozeny
vék jen proto, ze nema zZadnou hodnotu.

Kdyz vysel z hor, ubytoval se v domé starého pfitele. Ten, potéSeny jeho
navstévou, porucil doméacimu chlapci zabit a uvafit husu. ,,Kterou z nich
mam zabit®, poprosil chlapec, ,,jedna z nich kejha, ta druha néjak kejhat ne-
muze, kterou mam zabit? A hospodar rekl: ,,Zabij tu, ktera nekejha.*

Nazitii se jeden z zakt zeptal mistra Zhuanga: ,,Naposled tam v horach
mohl ten strom naplnit sviij pfirozeny veék jenom proto, Zze nemél zadnou
hodnotu, tady zas hospodafova husa zemte pravé proto, Ze ji ur¢ita hodno-
ta chybi. Mistfe, ¢i misto byste zaujal?*!5

Mistr Zhuang se rozesmal: ,,Nejradéji bych zustal stat nékde mezi hod-
notou a nehodnotou. Zdalo by se, Ze nejlepsi by bylo zistat stat mezi hod-
notou a nehodnotou, ale tak tomu neni, protoze ani tak se nevyhnes Gjmée.
Pouze pro toho, kdo si sedla cestu (dao) a silu (de) a na nich pluje a putuje,
to neplati. Nevelebeny, nehanény, jednou drak, jednou had, v proménach
s casem, neochotny cokoli ¢init pro cokoli, jednou nahofte, jednou dole, je-
dinou mirou v§eho: harmonie. Pluje a putuje s otcem deseti tisice véci. Jak
by mohl pfijit k ujmé, zachazi-li s vécmi jako s vécmi, ale sim neni véci
mezi vécmi? To je zakon Bozského rolnika Shennonga a Zlutého cisafe
Huangdi! Coz neplati pro povahu deseti tisice véci, pro zvyky lidi.

Spojené rozdélit,

uspésné znicit,

ostré otupit,

vazené potupit,

usilujici zahnat,

moudré oklamat,

nehodné Sidit.

Cim si viibec mohou byt jeité jisti? Neni to smutek! Pamatujte si, mi Zaci,

vasim domovem je jen cesta (dao) a sila (de).
Zhuangzi 20
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Pozn. editora: Ve 4. kapitole dila Zhuangzi nachazime rovnéz kratké piibéhy, jejichz
tématem je ,.,hodnota nehodnoty* (pokfiveny strom, ktery se pravé diky své nepouZitel-
nosti doZije pfirozeného poctu let apod.), avSak chybi tam relativizace tohoto postoje
a odkaz na dao a de jako jediné bezpecné 1itociste, coz je pointa zde uvedeného uryvku.

(4)
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Dilo Mozi

PieloZil Lukas Zadrapa

Dilo Mozi 51-je zdkladnim textem Skoly mohistii a jeho obsahem jsou pre-
vazné vyroky, tvrzeni a pribehy vazici se k mistru Mo (vilastnim jménem Mo
Di 5272, asi 470 pi. n. I — 391 pi. n. |.) Mohisté se k tradicnim nébozen-
skym predstavam a praktikam stavéli zpiisobem vyrazné odlisnym od ostat-
nich filozofickych Skol. Vyznam tradic¢nich kultii riiznych bozstev a duchil
nejenze nezpochybriovali, ale obhajovali a podporovali. BozZstva vSak v mo-
histickych oc¢ich nabyvaji moralniho rozméru a stavaji se integralni soucds-
ti univerzalniho systému, ve kterém spolu s lidmi (viadnoucimi i oviadany-
mi) pracuji na spolecném cili, harmonicky fungujici spolecnosti, ve které
zakladnim kritériem je vieobecny prospéch. Bozstva maji korektivni funkci:
odmernuji dobro a trestaji zlo.

Nasleduje preklad casti dvou kapitol z dila Mozi, ,, Propagace duchii

a ,,Gongmeng “.1>’

“«

Propagace duchi

Ukazky z této kapitoly dila Mozi predstavuji mohistickou obhajobu existence a vy-
znamu bozstev a duchu pro fungovani lidské spolecnosti. Mohisticka predstava

spolecenského radu spociva na ideji bezvyhradné oddanosti pravidliim stanove-

nych nadrizenymi a usilovné a netinavné aktivite ve prospéch celku. Tato vize vse-

zahrnujiciho spolupracujiciho kolektivu zahrnuje i bozstva a duchy.

Mistr Mozi pravil: Od té¢ doby, co v minulosti zmizeli svrchované moudii
kralové tii dynastii, se v podnebesi ztratil smysl pro nalezité, lenni kniza-
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Text je prelozen z ¢inského origindlu v elektronické databazi Academia Sinica (Han ji
dianzi wenxian 4% % 1 3CJBR) — http://hanji.sinica.edu.tw/index.html?

61



DiL 1. STAROVEK

62

ta mezi sebou soupefi hrubou silou, a pietrvava tak stav, kdy mezi panov-
nikem a ministry a vrchnosti a poddanymi neni laskavost na jedné strané
a vérnost na strané druhé, kdy mezi otcem a synem neni z jedné strany sy-
novska oddanost a z druhé rodi¢ovska starost a vici star§im bratrim se ne-
projevuje bratrskd poslusnost a opravdovost. Panujici se nesnazi vladnout
a nizci lidé se nesnazi pracovat. A z toho poslo to, Ze lid pacha nasili, za-
byva se lupicstvim a Skidcovstvim, ¢epeli zbrang, jedem, vodou i ohném
suzuje nevinné lidi po cestach, obira je o vozy, koné a Satstvo pro vlastni
obohaceni. Proto je v podnebesi zmatek. A jaka je toho pric¢ina? Inu ta, Ze
vSichni pochybuji o existenci duchti a neni jim jasné, ze duchové jsou s to
odmeénovat moudré a trestat bezohledné. Kdyby nyni v§ichni vespolek vé-
fili, ze duchové miizou odménovat moudré a trestat bezohledné, zdali by
podnebesi bylo ve zmatku?

Nyni ti, ktefi zastavaji nazor, Ze duchové nejsou, fikaji: ,,duchové roz-
hodné nejsou” a od rana do vecera o tom poucuji podnebesi, uvadéji prosté
lidi podnebesi v pochybnosti a zpisobuji, Ze vSichni prosti lidé vahaji, zda
duchové jsou, ¢i nikoli. Proto je podnebesi ve zmatku.

Proto mistr Mozi fikd: Kdyby nyni kralové, vévodové, velmozi, ucen-
ci a uslechtili muzové skutecné chtéli prinést podnebesi uzitek a zbavit je
skod, museli by se zevrubn¢ vénovat otazce, zda duchové jsou ¢i nikoli.
A pokud by si mysleli, ze je nutné otazka, zda existuji duchové, peclivé
prozkoumat, probadam ji pro né. A jaké by pak mohlo byt vysvétleni této
otazky?

Mistr Mozi fika: Vzdyt' zptisob, jimz bude podnebesi zkoumat otazku
existence duchi, se jisté nebude lisit od toho, jak bézni lidé ohledavaji usi-
ma a o¢ima, zda néco existuje, ¢i nikoli. Slysi-li je skute¢né nékdo a vidi,
urcit¢ bude minéno, Ze existuji. Pokud je ovSem nikdo neslySel ani spatfil,
je jisté, ze budou povazovany za neexistujici.

Je-li tomu tak, pro¢ nezajit do jedné obce, do jedné vesnice, a optat se
na to. Kdyz se od starych dob az po dnesek, od ¢asu zrozeni lidu do nyn¢js-
ka, vyskytne ptipad, Ze n€kdo vidél duchiv zjev nebo slysel jeho hlas, pro¢
bychom fikali, Ze duchové nejsou? A nevidé€l-li je nikdo ani neslysel, bylo
by mozno tvrdit, Ze jsou?

Nyni ti, ktefi zastavaji nazor, ze duchové nejsou, feknou: ,,T€ch ptipa-
du, kdy byli pry spatieni ¢i slySeni duchové, je v podnebesi nespocetné.
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Které z nich ovSem lze pocitat za rozhodujici pro otazku jejich existence?*
Mistr Mozi pravi: Je to podle toho, co vSichni spole¢né vidi a slysi, a to je
v minulosti pfipad Du Boa.

Zhousky kral Xuan se chystal zabit svého ministra Du Boa,'*® ktery byl
nevinny. Du Bo mu tekl: ,,Kdyz mé¢, pane, nechate zabit, tiebaze jsem ne-
vinny, mizeme predpokladat, Ze mrtvi nemaji védomi, a pak je konec vse-
mu. Ale je tézZ mozné, Ze védomi po smrti zlistava, a v tom piipadé vam
o tom do tii let dam védét.” Na tieti rok svolal zhousky kral Xuan lenni
knizata a potadal lov v kralovském sadé, vozl k lovu bylo nékolik set, do-
provod ¢ital nekolik tisic osob, lidé zaplnili krajinu. V poledne se objevil
Du Bo na bilém koni se svétlym vozem, odén v rumélkové Cerveném Satu
a s rumélkovou ¢apkou. V rukou drzel ¢ervené zdobeny luk, do néhoz za-
lozil rud¢ lakovany $ip, a jal se pronasledovat zhouského krale Xuana. Vy-
stfelil na jeho viiz. Stfela mu zasahla srdce a zlomila mu patef. Kral se
zhroutil do vozu, padl bfichem na vak s lukem a byl mrtev. Tehdy nebyl ni-
kdo z blizkého doprovodu, kdo by to nevidél, nikdo ze vzdalengjsich, kdo
by to neslysel. Udélost byla zaznamenana v letopisech dynastie Zhou. Pa-
novnici na jejim zakladé poucovali své ministry, otcové jejim prostiednic-
tvim varovali své syny tka: ,,Varujte se, stiezte se! VSechny, ktefi zabiji ne-
vinného, potka nastésti. Trest duchi prichazi takto rychle.” Podivame-li se
na véc podle toho, co fika tato kniha, coz bude mozno pochybovat o tom,
ze jsou duchové?

Lec tak se to nema jen s vyklady této knihy. Kdyz kdysi vévoda Mu
z Zheng'® za pravého poledne piebyval v chramu predkd, jakysi duch ve-
Sel do dvefi a postavil se na levou stranu. Mél ptaci télo a Ctvercovou tvar.
Kdyz jej vévoda Mu spatfil, dostal strach a dal se na uték. Duch mu fekl:
,,Neboj se! Nejvyssi predek ocenil tvou zafnou ctnost, dava ti devatendct let
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Zhousky krdl Xuan & £ vladl v letech 827-781 pt. n. 1. Za jeho panovan{ zpo&étku
doslo k do¢asné stabilizaci pomért, hovoii se pfimo o restauraci po interregnu v obdobi
let 841-828. Dokazal napiiklad odrazit ttoky severozdpadnich necinskych etnik, které
stdle vice ohroZovaly srdce zhouského stdtu v panvi podél feky Wei 7. Zavér jeho pa-
novéan{ oviem opé&t poznamenaly nepokoje a vojenské netspéchy. Du Bo fHA[ &ili vé-
voda z Po byl velmoz na jeho dvofte, kterého nechal krdl Xuan popravit z malicherné¢ho
divodu — nejcastéji se hovoii o popévku kritickém k panovnikovi.

Vévoda Mu z Zheng ¥{F2 2\ viadl v letech 627-606 pr. n. 1.
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zivota navic a zarucuje, ze tva zemé a tvtyj rod budou vzkvétat, potomstvo
bude hojné a nikdy neselze. Vévoda Mu z Zheng se dvakrat uklonil, po-
bil hlavou o zem a zeptal se: ,,Smim se optat na vase jméno? ,,Jsem Gou-
mang,” odvétil duch. Vezmeme-li za méfitko to, co osobné¢ vidél vévoda
Mu z Zheng, jak by bylo mozno pochybovat o existenci duchti?

Nyni ti, ktefi zastavaji nazor, ze duchové nejsou, feknou: ,,Jak by mohly
takové dojmy oci a usi béznych lidi stacit k vyfeseni téchto pochybnosti?
Kdepak by ¢lovék mohl chtit pro podnebesi byt vzneSenym muzem, a pfii-
tom véfit svédectvi usi a o¢i davu?* Mistr Mozi pravi: Minite-li, Ze vjemy
o¢i a usi béznych lidi nejsou vérohodné, nebudeme na jejich zaklade roz-
hodovat o bodech, o nichz panuji pochybnosti. Nevim ale, zda se lze fidit
podle svrchované moudrych krali tfi dynastii minulosti, Yaa, Shuna, Yua,
Tanga, Wena a Wua.'® Ur¢ité vSichni od praimémého ¢lovéka vyse prohla-
si: ,,Dle svrchované moudrych krala tfi dynastii minulosti se 1ze fidit.“ Po-
kud je mozno se fidit podle svrchované moudrych krali tfi dynastii, podi-
vejme se chvili na jejich skutky.

Kdyz kdysi kral Wu zalto¢il na Yiny a potrestal Zhoua,'*' nechal lenni
knizata, aby si rozdélila jejich obéti, prave: ,,Necht blizci pribuzni obdrzi
vnitini obéti predkiim rodu a vzdaleni ptibuzni vnéjsi obéti prirodnim boz-
stviim.* Takze kral Wu zajisté minil, ze duchové jsou, a proto kdyZ napadl
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Yao #, Shun %% a Yu & patif mezi legendérni cisafe davnovéku, kteif byli piedstavo-
véni coby vzorn{ panovnici. Krél Tang ¥, dle tradice opét ctnostny vlddce, se povaZuje
za zakladatele dynastie Shang (asi 16001045 pf. n. 1.), krdlové Wen J& 3L T a Wu J&
B (11. stoleti pt. n. 1) stdli u zrodu dynastie Zhou (1045-256 pt. n. 1.). Vice o kré-
li Wuovi viz niZe.

Kral Wu, zakladatel dynastie Zhou, konfucidnskou tradici pfedstavovany jako vzor ide-
alniho panovnika. Piivodné poddany posledniho krale dynastie Shang (jeji mladsi faze
zvan4 té7 Yin) jménem Zhou %¥, zndmého pozdéji jako ,,tyran“ Zhou, posmrtnym jmé-
nem Di-xin 77 2. Nejspise roku 1045 pt. n. 1. vedl budouci krdl Wu vojsko ze zdpad-
nich oblasti shangského stdtu, které spravoval coby Nécelnik zdpadu jeho prave ze-
snuvsi otec, krdl Wen. Na mist& zvaném Muye 4% Ef, , Pastviny*, se stietl s vojskem
shangského krale Zhoua, ktery je tradi¢né zobrazovan jako ukdzkovy zhyralec a bu-
dizkni¢emu, a porazil je; Zhou pry spachal sebevrazdu. Krdl Wu se poté sdm ujal vlady.
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Yiny a potrestal Zhoua, nechal lenni knizata, aby si rozdélila yinské obéti.
Kdyby duchové nebyli, jaké obéti by to kral Wu rozdéloval?

Tak se to vSak nema jen s ¢iny krale Wua. Za starych dob udileli svrchova-
né moudii kralové odmény v chramu predkd, tresty uvalovali vzdy u olta-
fe pudy. Pro¢ udileli odmény v chramu pfedkti? Protoze oznamovali, ze je
rozd€luji rovnomérné. Pro¢ uvalovali tresty u oltare pady? Nebot’ oznamo-
vali svou nestrannost pfi jejich posuzovani.

A nejen to, co se dovidame z obsahu téchto knih, se ma takto. Rovnéz
kdyz kdysi svrchované moudii kralové tfi dynastii ustavili 1éna a stavéli je-
jich hlavni mésta, vzdy zvolili ustfedni obétisté, a tam zalozili chram pied-
k. Vzdy vybrali nejkosatéjsi stromy, aby jimi osazeli oltaf pady, vzdy vy-
birali ty nejlepsi a nejvzornéjsi otce a starsi bratry, aby z nich u€inili sprav-
a vyttidili ta s nejlepsi srsti, kterd pak dodali k obétem. Nefritova zezla, ko-
touce, tuby a prstence odstupiiovali podle majetku. Vzdy vybirali ty nejvo-
flavéjsi obilniny, aby z nich vyrobili obfadni vino a néplil obétnich nadob,
a proto se obfadni vino a obétiny lisily jakosti podle urody. Takze kdyz ve
starych dobach spravovali svrchované moudfi kralové podnebesi, vzdy si
nejdiive hledéli ducht, a teprve potom lidi, a to je to. Proto se tika, ze kdyz
se zatizuje Grad, vZdy se nejdiiv ulozi vSechny obtadni nadoby a odévy ve
skladu a spravci chramu predku se vSichni postavi na dvofe; obétni zvifata
nejsou uvazana spolecné s ostatnimi. Tak za starych dob provadéli svrcho-
vané moudfi kralové politiku timto zptisobem.

Ve starych dobach svrchované moudii kralové minili, ze duchové jsou,
a snazili se v tomto ohledu naramné. Navic se obavali, Ze potomci nasle-
dujicich pokoleni se o tom nedovi, a proto to zapsali na bambus a hedvabi,
a ty predali dalsim generacim. A néktefi se strachovali, ze bambus a hedva-
bi shnije a bude sezrano brouky a nenavratné zmizi, takze nasledujici po-
koleni nebudou mit jak si to pfipomenout. A tak to nechali odlit na bron-
zové nadoby a vyryt na jiné predméty z bronzu a kamene, aby se pojis-
tili. A méli i obavy, Ze potomci dalSich generaci nebudou mit tctu pred
autoritou, jejimz prostfednictvim se ziskava pozehnani nadptirozenych sil,
a tak dokumenty dfivéjsich krali a slova svrchované moudrych muzi zmi-
nuji duchy nékolikrat na kazdé stopé hedvabi, v kazdém svazku bambuso-
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vych ustépkd. A to z jakého divodu? Proto, Ze se v tomto ohledu svrchova-
n¢ moudii kralové snazili.

Kdyz nyni zastanci nazoru, Zze duchové nejsou, fikaji ,,duchové rozhod-
né neexistuji,” jdou tak proti tomu, o€ usilovali svrchované moudti kralo-
vé. A jit proti tomu, o€ usilovali svrchované moudfti kralové, neni zptisob,
jak se stat uslechtilym muzem.

Ti, ktefi zastavaji nazor, Ze duchové nejsou, feknou: ,,Pokud se tedy
kazdém svitku hedvabi, v kazdém svazku ustépk, ve kterych dokumen-
tech je najdeme?* Mistr Mozi fika: V zhouskych spisech, ve Velkych odach.
Ve Velkych édach se pravi:'? | Kral Wen je nahofe, 6, jak zaii v nebesich.
Ac¢ je Zhou staré 1éno, piece je jeho mandat novy. Zhouové jsou zarni, coz-
pak neni mandat pfedka na nebesich spravny? Kral Wen vystupuje nahoru
a sestupuje dolt, je v blizkosti pfedka na nebesich. Jak snazny byl kral
Wen, jeho dobra povést nema konce.“ — Kdyby duchové neexistovali, pak
kdyz zemftel kral Wen, jak by mohl byt v blizkosti pfedka na nebesich? Na
zaklade toho vim, ze zhouské spisy prokazuji viru v duchy.

Proto mistr Mozi fikd: Pokud mizou duchové odménovat moudré a trestat
bezohledné, pak ptece uplatnit odpovidajici pfistup v zemi a uplatnit jej na
vSechen lid nejspi$ vpravdé bude zpusob, jimz dame stat a obyvatelstvo
do potadku. Kdyz totiz ufednici nespravuji Gifad Cestné€ nebo se mezi muzi
a zenou necini nalezité rozdily, duchové to vidi. Kdyz lidé propadaji ne-
vazanosti a pachaji nasili, provozuji lupicstvi a sktidcovstvi a zbranémi,
jedem, ohném a vodou suzuji nevinné na cestach, obiraji je o vozy, koné
a odév, aby se obohatili, néjaci duchové to uvidi. A tak se utednici pii vyko-
nu sluzby neodvazi byt necestni, spatti-li dobry ¢in, neodvazi se jej neodme-
nit, spatii-li neomalenost, neodvazi se nevznést obvinéni. Provozovani nasi-
li, zlodé&jstvi a skidcovstvi na lidech, suzovani nevinnych zbranémi, jedem,
ohném a vodou na cestach i obirani druhych o vozy, koné¢ a oSaceni s ci-
lem vlastniho obohaceni diky tomu ustanou. Tak bude v podnebesi poradek.

162

Oddil Knihy pisni (Shijing 7 #%), kanonického spisu pfiblizn& z 10.-6. st. pt. n. 1., za-
hrnujiciho 306 basni, ¢i presnéji textll k pisnim, o jejichz hudebni strance nemame tak-
méf Zadnou ur€itéjsi predstavu. Doty¢ny citat viz Shijing 111, i, 235.
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Gongmeng

Ukazky z této kapitoly predstavuji mohistickou kritiku konfuciani, jez se tykala
predevsim CtyF otdzek: existence bozstev a duchil a jejich piisobeni na svet; délky
a vyznamu smutecnich obradii a drzeni smutku za zemrelé; smyslu a vyznamu i ji-
nych nakladnych obradii a provozovani hudby, viry v osud.

Pan Gongmeng'® fekl mistru Mozi: ,Je nalezité a nenalezité chovani, ale

neni nic jako pfizen ¢i nepfizen nadpfirozenych sil. Mistr Mozi odtusil:
,,V8ichni svrchované moudii kralové starych dob minili, Ze duchové jsou
obdareni moci a Ze jsou s to zpusobit §testi 1 nestésti, a zastavali nazor, Ze
existuje cosi jako ptizen a nepfizen nadpfirozenych sil. Proto jejich poli-
tické zalezitosti byly v potadku a zemé v pokoji. Od dob zhyralych krali
Jiea a Zhoua se pak vSichni domnivali, ze duchové nejsou obdateni zadny-
mi schopnostmi a Ze nejsou s to zptisobovat §tésti ¢i nestésti, a zastavali na-
zor, Ze neni nic jako nepfizen a ptizen nadptirozenych sil. Proto byly jejich
politické zalezitosti ve zmatku a zemeé v ohrozeni. Z toho diivodu se piSe ve
ny, ptivolas na sebe nestésti.° Tim se fika, ze konani nedobrych véci je tres-
tano, zatimco ¢inéni dobra je odménovano.

Mistr Mozi fekl panu Gongmengovi: ,,Z hlediska obfadnich ptedpi-
st pro pohiby se za panovnika a rodice, manzelku a prvorozeného syna
drzi tfilety smutek, za starSiho stryce, mladsiho stryce, bratry a dalsi bliz-
ké piibuzni je to pét mésici, za tety, sestry, ujce a bratrance z matciny
strany je nékolikamési¢ni smutek. Kdyz se nedrzi obfadni smutek, né-
kdo recituje Pisné,'** n€kdo hraje Pisné na hudebni nastroj, nékdo je zpi-
va k tanci. Kdybychom se tidili podle vas, kdy by vladci vladli? Kdy by
obycejni 1idé pracovali? Pan Gongmeng odpovédél: ,,Je-li zemé v nepo-
fadku, spravujeme ji, je-li v pofadku, provozujeme obfady a hudbu. Je-li
zemé chuda, pracuje se, je-li bohatd, provozuji se obfady a hudba.* Mis-
tr Mozi pravil: , Kdyz je zemé v potadku, je v pofadku proto, ze ji spra-
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BliZe neznamy konfucidn.
Tj. pisn€ z Knihy pisni.
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vujeme; upadne-li vlada, pofadek v zemi upadne téz. Kdyz je zemé bo-
hatd, je bohatd proto, ze se tam pracuje. Upadne-li prace, upadne rov-
néz bohatstvi zemé. Proto jedina moznost je i pfi pofadku v zemi neu-
stale pobizet. Rikate-li nyni, je-li zem& v potadku, provozujeme obiady
a hudbu, je-li v nepotadku, spravujeme ji,* je to jako kdyby se mél ziznivy
dat do kopani studny, jako kdyby se mrtvy chystal hledat 1¢kate. Ve starych
dobach zpupni kralové z tii dynastii, Jie, Zhou, You a Li'® potadali hojné
obrady a hudbu, nestarali se o svij lid, a proto sami byli potrestani a jejich
mésta se zménila v liduprazdné trosky, a to v§e poslo z toho.*

Pan Gongmeng tekl: ,,Duchové nejsou.” A také: ,,Uslechtily muz musi
studovat obéti.“ Na to pravil mistr Mozi: ,,Zastavat nazor, ze duchové ne-
jsou, a ptitom studovat obéti, to je jako nemit hosty, a pfitom studovat pro-
tokol obfadniho pfijimani hostl, nebo jako délat sité, kdyz nejsou ryby.*
Pan Gongmeng povédél mistru Mozi: ,,Vy povazujete tfilety obfadni smu-
tek za nespravny, le¢ vas tfidenni obfadni smutek je rovnéz chyba.“ Mis-
tr Mozi odpovédel: ,,KdyZz vy se svym tiiletym smutkem kritizujete t¥iden-
ni obfadni smutek, je to jako kdyby nahy poukazoval na to, jak neuctivé se
chova nekdo, kdo si vyhrnul Saty.*

Pan Gongmeng fekl mistru Mozi: ,Je-li nékdo v néem chytiejsi nez
ostatni, lze jej nazvat chytrym?*“ I v pfipadé rozumu hlupaka se najde
néco, ¢im predCi ostatni,” odtusil mistr Mozi, ,,lze vSak hloupého nazvat
chytrym?* Pan Gongmeng tekl: ,, Tfiletym smutkem napodobujeme to, jak
se détem styska po rodi¢ich.” Mistr Mozi na to pravil: ,,Vzdyt' s rozumem
malych déti se to ma tak: styska se jim po rodi¢ich, a kdyz rodice nejsou po
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Krél Jie 4t je podle tradice posledn{ krél historicky stdle nedoloZené dynastie Xia, kte-
ry je pro zhouskou aristokratickou kulturu stejné jako Zhou , posledni kral dynastie
Shang (viz vyse), predobrazem zlého a neschopného vlddce. Zhousti kralové You K4
(vl. 781=771 pt. n. 1.) a Li Jii§ (v1. 878-841 pi. n. 1.) byli pro zmé&nu znami jako nejslab-
vany zejména ttékem zhouského dvora na vychod do nového hlavniho mésta Luoyan-
gur. 771 pf. n. 1. Od tohoto roku se datuje obdobf tzv. Vychodnich Zhou, jeZ je charak-
teristické faktickou bezmoci kralovského rodu, byt je jeho symbolicka autorita uznava-
na i naddle, a rozpadem Ciny na desitky v&t§inou drobnych a navzajem soupeficich std-
th. Kral Li byl svrZen r. 841 nespokojenou Slechtou, roztrpéenou jeho svévoli a krutos-
ti, nateZ nésledovalo interregnum (tzv. éra Gonghe $£H1) aZ do r. 828, kdy na trin na-
stoupil krdl Xuan.
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ruce, bez prestani natikaji. Z jaké pticiny? Protoze jsou hloupé. Piesahuje
tedy v né¢em rozum konfuciana malé dité?*

Mistr Mozi fekl: ,,Kdo se zepta konfuciana, pro¢ se provozuje hudba,
uslysi: ,Hudba se déla pro hudbu/radost.!®**“ Na to by mu Mozi odpovédél:
,»To jste mi neodpovédél. Kdyz se nyni otdzu ,pro¢ se délaji domy?‘
a dostanu odpoveéd’, v zim¢ se v nich schovame pted chladem, v 1été pied
horkem, pomoci domt se téz oddé€luji muzi od Zen,* pak jste mi odpovédél
na to, pro¢ se délaji domy. Ale kdyZ se zeptam ,proc se déla hudba?‘ a vy
mi feknete ,hudba se déla pro hudbu/radost,* je to jako kdybyste na otazku,
proc se stavi domy, fekl ,domy se stavi kvili domtm.

Mistr Mozi fekl panu Chengovi: ,,Konfucianstvi obsahuje ¢tyti body, které
postacuji k rozvraceni podnebesi. Konfuciani se domnivaji, Ze Nebesa ne-
maji védomi a ze duchové nevladnou nadpfirozenymi schopnostmi, nevy-
kladaji nic o Nebesech ani o dusich. To sta¢i na rozvraceni podnebesi. Dale
stroji nékladné pohiby a drzi dlouhy obtadni smutek, délaji vnitini a vnéjsi
rakve o n€kolika vrstvach, davaji mrtvym mnoho $atl a vypravuji je k hro-
bu, jako kdyby je st€¢hovali. Tti roky natikaji, takze jsou s to vstat, jen kdyz
je n€kdo podpira, a chodit jen o holi, jejich usi nic neslysi a o¢i nevidi. To
postacuje k tomu, aby pohibili podnebesi. A taky hraji na hudebni nastroje,
zpivaji a tanci a pravidelné provozuji hudbu. To sta¢i k tomu, aby pohibi-
li podnebesi. Nakonec rovnéz véfi, ze je osud a ze se chudoba ¢i bohatstvi,
dlouhovékost ¢i rana smrt, fad ¢i zmatek nebo pokoj a nebezpeci fidi da-
nymi pravidly a neni mozno k nim pfidévat ¢i z nich ubirat. Jenze kdyz se
podle toho budou chovat ti, ktefi jsou nahote, zajisté se nebudou zabyvat
vladnutim, a pokud se podle toho budou fidit ti dole, zajisté nebudou pra-
covat. To staci k rozvraceni podnebesi.*

Pan Cheng na to fekl: ,,Vy tedy pane pékné€ pomlouvate konfuciany!*
Mistr Mozi odvétil: ,,Kdyby ve skute¢nosti konfuciani neméli takové cty-
fi ¢lanky svého uceni, a ja bych to hlasal, bylo by to pomlouvani. Ale kdyz

166

Jedna se o klasickou defini¢ni hii¢ku, zaloZenou na viceznaénosti znaku %4%. Ten za-
pisoval jak slovo ,radost’, tak slovo ,hudba‘. Dnes se tyto morfémy, stale zapisované
tymz znakem, 1i${ vyslovnosti (/e oproti yue), ve staré ¢instin€ se vSak obé slova pod-
le v§eho vyslovovala stejné.
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ted’ konfucidni vpravdé maji tyto ¢tyfi body, a ja to fikdm, neni to pomluva,
nybrz jen oznamuji to, co jsem se dovédél.“ Pan Cheng vySel ven, aniz by
se rozloucil. Mistr Mozi na néj zavolal: ,,Vrat'te se!* Pan Cheng se vratil,
znovu si sedl a navazal: ,,V tom, co jste pied chvili fikal, jsou i urcité slabi-
ny. Kdyby to bylo tak, jak fikate, znamenalo by to nechvalit ani Yua, a ani
nehanit Jiea a Zhoua.'®”* Mistr Mozi pravil: ,,Tak to neni. VZdyt’ odpovédét
na béznou konverzacni fe¢ bez ptisn¢ logické argumentace je projev bys-
trosti. Je-li Gtok silny, je silna obrana, je-li utok lehky, je obrana lehka. Od-
povidat na béznou konverzacni fec, a pritom ji poméfovat na zakladé ptis-
né logické argumentace, to je jako jit na mtru s ojem od vozu.*

DiL 1. STAROVEK

(5) Konfucianské texty

PieloZil DuSan Vavra

V této kapitole jsou shrnuty vybrané uryvky reprezentujici mysleni tii nej-
zia. Obsahem uryvkii je jednak kritika i skepse vici tradicnim nabozen-
skym predstavam a praktikam, a jednak specificky konfucianské predstavy
o dokonalé lidské osobnosti a jejim piisobeni na svét.'

Konfuciovy Hovory:

Konfuciovy (Kongzi fL¥, 551 —479 pi. n. L. ) Hovory (Lunyu ifii5)'® jsou sbirkou
kratkych pasazi obsahujicich vyroky, rozhovory ¢i popisy modelii jednani pripiso-
vané Konfuciovi a jeho zdakiim. Obecné se ma zato, ze nékteré casti dila je mozné
povazovat za autentické ukdzky toho, jak myslel a jednal Konfucius, nicméné (po-
dobné jako naprosta vétsina textii vzniklych v obdobi Valcicich stati) jako celek
bylo dilo v dochované podobé fixovino az za dynastie Zdapadnich Han (206 pr. n.
l. — 9 n. 1) a reprezentuje predevsim idealizovanou podobu Konfucia, jak se vytvo-
Fila v prithehu nékolika staleti po jeho smrti.

Nasledujici tri uryvky predstavuji ¢asto citované pasaze vyjadrujici Konfuciiiv
postoj k vyznamu tradicnich kultii. Konfucius nepopiral existenci bozstev a duchii
ani potrebu jim slouZit prostrednictvim obradii, ovSem sam se k tomuto tématu vy-
Jjadroval s rezervou a na prvni misto kladl potFebu ndlezité usporadat vztahy mezi
lidmi ve spolecnosti. Tento postoj zietelné rezonuje s nekterymi ukdzkami uvedeny-
mi v prvai kapitole antologie, predevsim v oddile ,, Bozstva a duchové .

168 Texty jsou pfeloZeny z ¢inskych origindll v elektronické databazi Academia Sinica (Han

ji dianzi wenxian 555 T 3CBR) — http://hanji.sinica.edu.tw/index.html?
169 V cestiné existuji dva preklady tohoto dila (Priisek 1995, ptv vyd. 1942; Vocha-
la 2010).

71



DiL 1. STAROVEK

72

Mistr nikdy nemluvil o podivuhodnostech, o silackych vykonech, o poruse-
ni potadku nebo o nadptirozenych bytostech (shen).
Lunyu 7.21

Ji Lu se zeptal, jak ma ¢lovek slouzit bozstvim a duchiim. Mistr fekl: ,,Po-
kud jesté nedokazes slouzit lidem, jak bys mohl slouzit duchim?* [Ji Lu]
tekl: ,,0dvazim se zeptat na smrt.” Mistr fekl: ,,Pokud jesté nerozumis zi-
votu, jak bys mohl rozumét smrti?

Lunyu 11.12

Fan Ji se zeptal na moudrost. Mistr fekl: Starat se o to, co je nalezité ve
vztahu k lidu, uctivat duchy a bozstva a udrzovat je v povzdali, to lze na-
zvat moudrosti.”

Lunyu 6.22

Dilo Xunzi:

Xunzi Hj ¥ (asi 312 — 230 pi. n. 1) je vedle Konfucia a Mencia (Mengzi d:Y, asi
372 —289 pF. n. 1) tretim v trojici nejvyznamnéjsich konfucianii klasického obdobi
cinského starovéku (pred sjednocenim Ciny roku 221 pr-. n. 1.) Dilo Xunzi'™ pied-
stavuje pomérné obsahly korpus vykladii na rozlicnd témata, z nichz rada ,, ma for-
mu propracovaného, usporadaného a souvislého pojednani* (Cheng 2006, 200).
Na rozdil od ,, zaznamui vyrokii** Konfucia nebo Mencia byla velka cast tohoto dila
skutecné sepsana jako literarni dilo a miiZzeme zde uvazZovat o Xunziové autorstvi
prinejmensim nékterych kapitol v plném smyslu toho slova.

Nasledujici ukazky z dila Xunzi predstavuji vyraz skepse vici vyznamu tradic-
nich kultii, ktera je mnohem hlubsi nez co prozrazuji vyse uvedené uryvky z Kon-
fuciovych Hovorii, a hlavné je Xunziitv skepticky postoj formulovan zcela oteviené
a jednoznacné. Dulezité vSak je si povsimnout, zZe ani Xunzi neodmita tradicni

170 Vétsina staroveékych filozofickych dél nese jako nazev jméno mistra, kterému je dilo pii-

pisovéno. Vyraz zi -f-znamen4 jednak uctivou formu osloveni dosp&lé osoby (,,pan®,
odtud ne tplné presné zauzivané ,mistr), ale také oznacuje literdrni Zanr — | filozo-
fické pojednani*. Kompletni pfeklad dila Xunzi do anglic¢tiny: Knoblock 1988-1994.
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obrady uplné, rozhodné je nenavrhuje zrusit. Podle Xunzia je totiz absurdni se do-
mnivat, Ze si pomoci obradii naklonime bozské sily, je vSak treba je i naddle vyko-
ndvat jako vyraz lidské kultury, civilizace. Li ¥, obiady, zde jiz naprosto nemaji
vyznam komunikace s duchy, maji vsak smysl samy o sobé jako zaklad lidské kultu-
ry. Tento vyznam obradii a obradného jednani je podrobnéji objasiiovan nize v této
antologii v pasdzich ze Zapisii o obfadech (Liji #87C) a ze Sima Qianovych Zapi-
sii historika (Shiji $5C).

Ukazky dale vyjadiuje ideu, ze dokonaly clovek (svétec) je kosmickou silou,
kterd tvoFi triddu s Nebesy a Zemi. Clovek k této triddé prispiva svym dilem, avsak
Jakykoliv hlubsi vhled do povahy prirodnich déjit mu ziistava odepren: ,,Svétec
se zdrzuje snahy chdpat Nebesa/prirodu.” Triadu s Nebesy a Zemi clovek tvori
ciste lidskymi silami — stvorenim a udrzovanim civilizace, lidské kultury. OvSem
i u Xunzia se objevuje myslenka , bozského* charakteru mysli svétce. V lidské
mysli Ize dosahnout ,, bozského zraku “, a tak dokonale chapat vSechny véci a spra-
vovat a ovladat je tak dokonalymi metodami, zZe rad mezi lidmi nastane ,,jakoby
— 4. ovladani si poradajici aktivity viadce ani nejsou védomi.

‘

bozskym piisobenim

Pohyb Nebes/piirody (tian K)'7' je pravidelny; nepietrvava kvili Yaoo-
vi, ani nehyne kvuli Jieovi. Pokud se [Nebestim] odpovida [fadnou] vladou
(if chi), vysledek je piiznivy. Pokud se jim odpovida chaosem (&L luan),
vysledek je nepfiznivy. Pokud jsou posileny zéklady a omezeny vydaje,
pak Nebesa nemohou piivodit chudobu. Pokud je zajisténa vyziva a aktivi-
ty odpovidaji ro¢ni dobg, Nebesa nemohou piivodit nemoci. Pokud se [vla-
da] drzi pravé cesty (dao) a neodchyluje se od ni, pak Nebesa nemohou pfi-
vodit pohromu. Proto téz voda a sucho nemohou zpusobit hlad ¢i zapla-
vy, horko a chlad nemohou zpisobit chorobu, [vyskyt] zridnych a neob-
vyklych jevli nemiZe zplsobit nestésti. Pokud jsou [na druhou stranu] za-
klady zanedbany a vydaje pfehnané, Nebesa nemohou pfivodit bohatstvi.

1 Vyraz tian X zv14sté v relativné pozdnich textech, jako je Xunzi, Gasto odkazuje prosté

ke kolobéhu pfirodnich jevi, k tomu, co se déje ,,samo sebou” a odpovida mu nejlépe
Cesky ekvivalent ,,pfiroda“. Vyznam odkazujici k Nebestim jako bozské sile je ovsem
i v pfitomném textu stdle aktudlni — tian se objevuje jako par se Zemi (di }) a jako
¢len triddy Nebe — Zemé — ¢lovek. Proto zde ddvam piednost tomu piekladat vSude jako
.Nebesa“, nicméné s uvedenou vyhradou.
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Pokud je zanedbana vyziva a aktivity neodpovidaji rocni dobé¢, pak Nebesa
nemohou pfivodit bezvadné zdravi. Pokud je prava cesta opusténa a jedna-
ni je bezohledné, pak Nebesa nemohou pfivodit zdar. [... ] Nelze v§ak kvi-
li tomu vinit Nebesa, nebot’ je to pfirozeny chod véci. Proto toho, komu je
jasny rozdil mezi lidskym a nebeskym/ptirodnim, 1ze nazvat Dokonalym
muzem (22N zhiren).

Nejednat a presto dovrsit, neusilovat a presto ziskat — to se nazyva tiko-
lem Nebes. Ve shodé s tim plati, Ze ¢lovek, jakkoliv hlubokomyslny, o tom
neuvazuje; jakkoliv velky, nezkousi na tom své schopnosti; jakkoliv rafi-
novany, nezkousi to zkoumat. Tomu se fika nesnazit se soupefit s Nebesy
o jejich ukol. Nebesa maji ro¢ni obdobi, Zemé ma své zdroje, ¢lovék ma
své nastroje vladnuti. Proto se fik4, Ze mohou utvofit triddu. Vzdat se toho,
¢im [Elovek] prispiva k této triade€, a touzit po tom, co tuto triddu tvoti, je
posetilost.

Souhvézdi obihaji po svych drahach, slunce a mésic stiidaveé zari, cty-
fi ro¢ni obdobi po sobé& nésleduji, yin [ a yang Iz se zvétduji a proméuji
jedno v druhé, vitr a dést’ se do Siroka projevuji. Kazda z deseti tisic véci se
rodi v harmonii [s pfirodnimi cykly], ziskava tim vyzivu a dovrsuje se. Ten-
to proces je neviditelny, viditelné jsou pouze projevy — a to se nazyva boz-
skym (shen). Pouze svétec se zdrZuje snahy chapat Nebesa.

Xunzi 17. 1-2

Kdyz padaji hvézdy nebo natikaji stromy, cely stat zachvati strach. [Lidé]
se ptaji: Cim je to zptisobeno? Odpovidam: Ni¢im to neni zpiisobeno. Jsou
to jen promény Nebe a Zem¢, transformace yinu a yangu, ztidka vidané
jevy. Divit se jim je pfipustné, avSak mit z nich strach je nespravné. Po-
kud jde o k zatméni Slunce nebo M¢sice, nepravidelnosti v ptichodu desté
a vanuti vétru nebo objeveni se podivné nové hvézdy, nikdy nebyla doba,
kdy by se takové véci obCas neobjevovaly. Pokud je vladce moudry a jeho
vlada spravedliva, pak i kdyby se vSechny tyto véci objevily najednou, ne-
zpusobily by zadnou skodu. Pokud vsak je vladce hloupy a jeho vlada kru-
ta, pak i kdyby se neobjevila zddna z nich, neznamenalo by to zadny pro-
spéch.

Xunzi 17.7
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Kdyz lidé obétuji, aby prselo, a nasledné skute¢né prsi, co to znamena? Od-
povidam: Nic to neznamena, je to stejné, jako kdyz neobétuji, a stejné prsi.
Pii zatméni Slunce nebo Mésice se [lidé] snazi [ritudln€] pomahat, kdyz
je sucho, obétuji za dést, a dulezité véci rozhoduji teprve poté, co proved-
li véstebné tkony. Provedenim téchto tikonti v§ak nedoséhnou toho, o co
usiluji — pouze tomu dodaji zdobenou ceremonidlni formu (wen 3(). Proto
plati, Ze uslechtily muz (junzi F1¥) to povazuje za zdobnou ceremonii,
avsak lid to povazuje za [komunikaci] s bozstvy (shen). Povazovat to za
zdobnou ceremonii je pfiznivé, ale povazovat to za [komunikaci] s boz-
stvy je neptiznive.

Xunzi 17.8

Plati, ze lidé mohou byt sjednoceni pomoci pravé cesty (dao), aviak nelze
s nimi sdilet diivody [jednotlivych vladnich opatieni nebo obecné vladnu-
ti pomoci pravé cesty].'” Proto osviceny vladce [lidem] ptedseda s autori-
tou vlastni jeho postaveni, vede je pomoci pravé cesty, povzbuzuje je nafi-
zenimi, objasiiuje jim [véci] pomoci vynosi a zakazuje jim [nékteré véci]
pomoci trestl. Jeho lid se pak obrati k pravé cesté jakoby bozskym ptiso-
benim (ru shen W)

Xunzi 22.3

V davnych dobach tresty nepiekracovaly miru provinéni a udélované po-
cty odpovidaly moralnim kvalitdm (de fi). Proto bylo moZné popravit otce
a syna ucinit ministrem, popravit star§iho bratra a mladsiho ucinit minist-
rem. Tresty a sankce odpovidaly provinéni, pocty a hodnosti odrazely mo-
ralni kvality, jedny i druhé byly udileny podle skute¢ného stavu véci. Dob-
i byli tudiz povzbuzeni a $patni odrazeni. Pokud jsou tresty a sankce udi-
leny jen vyjimecné, bazen vzbuzujici autorita [vladce] se §iii jako valici se
voda. Pokud jsou zékony a nafizeni vlady transparentni, proménuji a napra-
vuji [lid] jakoby bozskym pisobenim (ru shen Q).

Xunzi 24.3

172

Srov. pasaz z Konfuciovych Hovorii: ,,Lid 1ze pfimét k tomu, aby to nasledoval, avSak
nelze ho pfimét, aby to pochopil.” (Lunyu 8.9)
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Pro uslechtilého muze neni lepsiho zpisobu, jak kultivovat mysl, nez
uptimnost (cheng #%). Kdo dosahl nejzazsi upfimnosti, nepotiebuje jiz jiné
prostiedky. DrZi se pouze lidskosti (ren 17) a jedna pouze v souladu se
smyslem pro néleZitost (yi #%). Pokud ma upfimnou mysl a drZi se dobra,
pak nabyva tvaru, pokud nabude tvaru, objevi se bozsky (shen) [zrak], a po-
kud ma bozsky zrak, je schopen zptisobovat promény [véci].

Xunzi 3.9

Pokud pfiméjete obycejného ¢loveka z ulice, aby se drzel spravnych me-
tod a v€noval se uceni, koncentroval svou mysl na jediny cil, vSe promyslel
a peclivé zkoumal, po dlouhou dobu postupoval kazdy den, bez oddy-
chu hromadil dobro, nakonec dosihne boZského zraku (shen ming 1)
a utvofi triddu s Nebem a Zemi. Proto plati, ze svétec neni ni¢im nez tim,
¢eho se dosahuje nahromadénim [zasluh, dobra atd.]

Xunzi 23.5

Predstava o dokonalém pusobeni na véci, které se déje ,,jakoby zdzrakem ™ (ru
shen) plati i o vaimani bozZstev v tradicnim smyslu. I o nich se Fikd, Ze pisobi, ale
my vinimame jen ucinky (coz je koneckoncii obecné platna predstava o piisobeni
duchii). V dile Neménny stied (Zhongyong)'™:

Jak mocné se projevuje charizmaticka sila (de) bohti a duchti (guishen)! Di-
vame se na n¢, ale nevidime je. Naslouchame jim, ale neslySime je. Ptesto
jsou pfitomni ve vécech a zadna se bez nich neobejde! Na celém svéte se
lidé ritualné oc€ist'uji a stroji se do ritudlné bezchybnych nadhernych ode-
vi, aby jim pfinesli obéti. Jak zaplavujici! Jako by byli nahote a hned zase
vedle nas! V Pisnich se pravi: Pfichod boht (shen) nelze odhadnout, tim
méné jej odmitnout!

Zhongyong 16

173 Text Neménny stied je soulasti Zdpisii o ritech (Liji), jedné z (konfucidnskych) kano-

nickych knih. Tento text byl tradi¢né pfipisovan Konfuciovu vnuku Zisiovi a ve sku-
tecnosti patrné vznikl ve 3. — 2. stol. pf. n. 1. v menciovskych kruzich (viz Cheng 2006,
165). V cestiné existuji dva preklady tohoto dila (Héla 1993 a Kral 2008).
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V jinych textech je tataz idea neviditeIného dokonalého piisobeni na véci pojata
zcela pragmaticky. V dile Letopisy pana Lii (Lii shi chungiu = FRAFK)7:

To, &im svétec pievysuje obydejné lidi, je schopnost piedvidat (xianzhi 4G
%1). Schopnost piedvidat nutn& vyZzaduje vénovat detailni pozornost zna-
kim a indikatordm (zheng biao #{3R) [prozrazujicim povahu dané situa-
ce]. Snazit se predvidat bez znaki a indikatorti [nelze] — Yao a Shun by
se [v takovém piipadé] rovnali oby¢ejnym lidem. At’ jsou znaky a indika-
tory snadno, nebo obtizné detekovatelné, i svétec (shengren) musi byt ve
svych zavérech opatrny. Obycejni 1lidé pak viibec nemaji jak k [predvida-
ni véci pochopenim znaki a indikatord] dojit, a proto [véci, jez nastanou]
povazuji za vzniklé bozskym plisobenim (shen Fi) nebo za véc §tastné né-
hody (xing =£).

Lii shi chungiu 20.8

Dilo Mengzi:

Mengzi #i¥-(Mencius) je dilo svou formou blizké Konfuciovym Hovoriim — sestd-
va z vyrokit a rozhovorii pripisovanych Menciovi a zprdv o tom, co v jaké situa-
ci Mencius rekl nebo udeélal. Na rozdil od Konfuciovych Hovorii se vSak v nékte-
rych pripadech jedna o delsi ucelené pasaze, na jejichz zakladeé Ize rekonstruovat
presnéjsi obraz o Menciove mysleni nez je tomu v pripadé Konfucia v Hovorech.
Jinak plati totéz, co bylo vyse receno o Konfuciovych Hovorech — nejedna se
o autorské dilo a text nam podava predevsim idealizovany obraz Mencia konstru-
ovany jeho nasledovniky.

V dile Mengzi nachdzime predstavu o dokonalé osobnosti ve spojeni s pred-
stavou o prdci se zivotni energii (qi). V tom je dilo Mengzi blizké ,, Vnitinim cvice-
nim* z dila Guanzi. Zatimco vsak ve ,, Vnitinich cvicenich* jde o uplné spolehnu-
11 se na silu Zivotni energie (mysl slouzi jen jako nadoba, jez musi byt vyprdazdnéna
od vsech rusivych viivii ambici, tuzeb a pocitit), v dile Mengzi je qi podiizena mysli

174 Letopisy pana Lii jsou dilem, které vzniklo kolem roku 239 pf. n. 1. ve stit€ Qin pod pa-

tronaci tehdej$iho prvniho ministra stitu Lii Buweie, jehoZ jméno dilo nese. Jeho obsah
je znacéné eklekticky a vétsina se tyka principt spravné vlady.
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a jejim moralnim ndrokiim. Nejde ovSem o potlaceni zZivotni energie jako nezdadou-

ci slepé sily, nybrz o jeji zuslechténi, vyuziti k mordlnim ciliim.

Gongsun Chou'” se zeptal Mencia: ,,Pokud byste se, pane, stal prvnim mi-

nistrem statu Qi a uplatnil v tomto staté pravou metodu (dao) [vladnuti],
nebylo by divu, kdyby se na zaklad¢ toho stal [stat Qi] hegemonem nad
ostatnimi staty nebo novou vladnouci dynastii. Pokud by k tomu doslo,
byla by tim Vase mysl (xin /) rozjitiena?*

Mencius odpovédél: ,,Nikoliv, ma mysl je nepohnutd od mych Ctytice-
ti let.*

,»Pokud je tomu tak, pak, Mistfe, dalece pfevySujete Meng Pina!*

»Na tom neni nic té€zkého, vzdyt’ Gaozi'”® dosahl nepohnutosti mys-
li dfive nez ja.“

»~Existuje metoda (dao) jak dosdhnout nepohnuté mysli?”

,»Ano, je. Napfiklad zplsob, jak Bogong Yu kultivoval svou odvahu. Ve
svém vyrazu nikdy neprojevil ani ndznak podtizenosti a nikdy neuhnul pred
ni¢im pohledem. Ustoupit o pid’ pro ngj bylo stejné ponizujici jako byt zbit na
trzisti. Nesmifil by se s urazkou od kniZete s deseti tisici valecnymi vozy o nic
vice, nez od obycejného cloveéka v hrubém odévu — oba stejné by bez vahani
probodl. Nemél zadny respekt k druhym a odplacel vSem stejné bez rozdilu.

Anebo to, co fekl o kultivovani odvahy Meng Shishe: ,Hledim na po-
razku stejné jako na vitézstvi. Nékdo, kdo postupuje teprve poté, co zméfil
sily protivnika, a pousti se do bitvy teprve tehdy, kdyz zvazil Sance na vi-
tézstvi, pouze projevuje zbabélost tvafi v tvar presile. Pochopitelné si ne-
mohu byt jist vitézstvim. Jediné, co mohu udé¢lat, je zbavit se strachu.’

Zengzi jednou fekl Zixiangovi: """ ‘Miluje§ odvahu? Jednou jsem slysel

o0 nejvyssi odvaze od Mistra [tj. od Konfucia]. Pokud ¢lovék zkouma své
nitro a zjisti, Ze je v nepravu, bude se tfast strachem i tehdy, pokud jeho pro-
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Mencitv zak.

O identité této osoby panuji spory. Zjevné vSak nejde o Menciova Zdka, nybrz spiSe o pro-
tivnika, vici kterému se Mencius vymezuje, ale neodmitd jej zcela — viz niZe v této pasazi.
Zengzi byl Konfucitv zdk a Zixiang Zengzilv.
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tivnikem je prosty ¢loveék v hrubém odévu. Pokud zjisti, ze je v pravu, po-
stavi se klidné tisicim.’

Zpusob, jakym mél Meng Shishe pod kontrolou svou zivotni energii
(g9), je niz8i nez zpisob, jakym Zengzi chapal to podstatné.*

[Gongsun Chou] fekl: ,,Odvazim se zeptat na Vasi nepohnutou mysl
a Gaoziovu. MliZzete mi o tom néco sd¢lit?

[Mencius odpovedel]: ,,Gaozi tvrdil: ,Co nenajdes ve slovech, nehledej
v mysli a co nenajdes$ v mysli, nehledej v Zivotni energii.” Co nenajdes v mysli,
nehledej v Zivotni energii — s tim lze souhlasit. Co nenajdes ve slovech, nehle-
dej v mysli — s tim souhlasit nelze.'” Zaméteni mysli (zhi i5)'™ ovlada gi, za-
timco ¢i je tim, co napliuje t€lo. Kamkoliv se zaméfi mysl, ¢gi nasleduje. Pro-
to se fika: ‘Drz se svého zaméru, ale nenech [nekontrolované] projevit svou gi.”

[Gongsun Chou fekl:] ,,Nejprve jste prohlasil ,kamkoliv se zaméfi
mysl, gi nasleduje‘. Ted’ zase fikate ,drz se svého zaméru, ale nenech pro-
jevit svou gi’ — jak tomu mam rozumé&t?“

,Kdykoliv se koncentruje zaméteni mysli, gi se dava do pohybu'®,

a kdykoliv se koncentruje gi, zaméfeni mysli se rovnéz dava do pohybu.'!
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ObtiZné srozumitelnd pasdz vykladand riznymi zpisoby. Chédpu tuto vétu nasledujicim
zptsobem: To, co ¢lovek ,,hledd”, je v obou Castech pasaze voditko pro spravné jedna-
ni — nebot presné o to jde v daném kontextu. Prvni ¢ast véty vyjadfuje Gaoziovo presved-
¢eni, Ze pokud pro néco nenajdeme autoritativni vyrok, nemd cenu hledat spravnou odpo-
véd ve vlastni mysli. S touto ¢4stii Mencius nemuize souhlasit, nebot pro ného mysl pra-
vé je sama o sob¢ arbitrem spravného jednani (,,lidska pfirozenost je dobra®, lidskd mysl
v sobé od narozeni obsahuje ,.klicky* zakladnich ctnosti, zakladni orientace v tom, co je
spravné a co ne je ¢loveéku vrozend). Tento vyklad déle podle mého ndzoru podporuje za-
vér prekladané pasaze: ,,Gaozi nikdy nepochopil smysl pro naleZzitost (yi), nebot jej pova-
zoval za néco vnéjsiho.” Podle Gaozia ponéti o tom, co je spravné, ziskavame zvnéjsku,
od autorit, od jejich slov. Podle Mencia je to moZzné nalézt uvnitf, ve vlastni mysli. Dru-
hé ¢ast vykladané pasaze fika, Ze pokud voditko ke spravnému jednani nenajdeme v mys-
li, nema cenu hledat je v gi. S tim Mencius samoziejmé souhlas{, vZdyt o tom je celd pre-
kladana pasaz — neni spravné nechat se ovladat energif gi, gi musi byt podfizena mysli.
Zhi & znamend ,,ambice, zdmér*, i jestd presnéji ,,puzeni rodici se v mysli a usiluji-
cf o realizaci navenek®, (pokud se chci pomstit za utrpéné bezpravi, tak je touha po po-
msté moji zhi).

Tj. napt. hnév mé napliiuje, kdyZ usiluji o pomstu — energie gi (hnév) nasleduje a po-
siluje danou aspiraci mysli (touhu po pomste). Dat volny prichod hnévu je v§ak neza-
douci, kontraproduktivni a nedistojné.

Toto je chdpano jako nezddouci — napf. zakopnu, vzkypi ve mné hnév (gi) a nasledné za-
¢nu kopat do toho, o co jsem zakopl (pomylené, nesmyslné zaméfeni mysli).
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[Napt.] zakopnuti nebo spéch, to je gi, ktera vSak zase roznécuje (,,uvadi
do pohybu*‘) mysl (xin).“

,0dvazim se zeptat na to, v ¢em jsou, Mistfe, VaSe silné stran-
ky.«

[Mencius] fekl: ,,Rozumim sloviim a jsem dobry v péstovani vsezapla-
vujici zivotni energie'®2.

»,Mohu se zeptat, co je to ,vSezaplavujici Zivotni energie’*?

[Mencius] fekl: ,,To se téZko vysvétluje. Tato ¢i je nanejvys velika a na-
nejvys pevna. Vyzivuje-li se pomoci mravni integrity a neskodi-li se ji, pak
vypliiuje prostor mezi Nebem a Zemi. Tato ¢i je neodlucitelna od smyslu
pro néleZitost (yi 3%) a spravné cesty/metody (dao), bez nich hyne. Rodi se
z akumulovani spravnych skutku (tj. takovych, které vychazeji ze smyslu
pro nalezitost — yi7), neda se ziskat z nahodného zachvévu nalezitého jed-
nani. Pokud ve svém jednani pocitujeme v mysli nespokojenost, pak tato
energie hyne. Proto jsem fekl: ,Gaozi nikdy nepochopil smysl pro nalezi-
tost (yi), nebot’ jej povazoval za néco vné&jsiho.”*

Mengzi 2A.2

V poslednich dvou uryvcich z dila Mencius je vyloZeno, proc je lidska prirozenost
podle Mencia dobra. Je to proto, ze klicky zakladnich konfucianskych hodnot jsou

v lidské mysli pritomny od narozeni — staci se o né jen patricné starat a rozvinout

182

,Viezaplavujici Zivotni energie* (haoran zhi qi 359K 2 5). Pfesny vyznam tohoto vy-
razu neni uplné jasny. Lze vsak jisté fici, ze jde o podobu zivotni energie gi ve sprav-
n¢ spravované osobnosti. Zjevny je i urcity nadlidsky rozmér, kterého osobnost skrze
haoran zhi gi nabyva. VySe jsme se s vyrazem haoran setkali ve ,,Vnitinich cvi¢enich“
z dila Guanzi, kde byla timto piivlastkem popséana Zivotni esence (jing ¥%). V obou tex-
tech ma haoran zhi qi/jing vyznam stavu, kdy ¢lovék nemusi usilovné pracovat na zdo-
konaleni, nybrz je unasen zivotni energii/esenci. Doty¢na pasaz z ,,Vnitinich cviceni“:
,»,Vsezaplavujici, harmonicka a nestranna, stava se zdrojem zivotni energie (gi). Do-
kud tento zdroj nevyschne, ¢tyfi koncetiny budou pevné, dokud se tento pramen nevy-
Cerpa, devét otvort lidského téla bude priichozi. Pak je mozné prozkoumat meze Nebe
a Zemé a obsahnout cely svét. Uvnitf nebude pomylenych myslenek, navenek se ne-
objevi uchylky [v jednani] a nepfijde pohroma. Uvnitf dokonala mysl a navenek doko-
naly tvar, [takového ¢loveka] nepotkaji pohromy seslané Nebesy ani $kody zptisobené
¢lovékem. Nazyvame ho svétcem (shengren).”
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Jje. V prvaim uryvku se navic opét objevuje motiv toho, jak zakladni hodnoty napl-
nuji celé télo (nejspis prostrednictvim qi, i kdyz tento termin tu neni pouzit), které
pak ,,bez vysvétlovani chape, co ma délat*.

Piirozenost (xing %) uslechtilého muze (junzi £ T) je takova: Mlze se
[na svéte] sebevic prosadit, ale nic mu to neptida. Mize zit v chudobg, ale
nic mu to neubere. Je to proto, Ze jeho udél (fen 41) je dany. To, Ze uslech-
tily cloveék jedna v souladu se svou pfirozenosti, je proto, ze lidskost (ren
{7), nalezitost (yi 3%), obfadnost (/i 1% a moudrost (z4i %) maji své kore-
ny v mysli (xin /0»). KdyZ jim da vyraz, projevi se v jeho tvafi ¢istym po-
hledem, soustiedi se v zddech a vliji se do koncetin. Jeho konéetiny chapou
bez vysvétlovani, co maji délat.

Mengzi TA.21

Mencius pravil: ,,Kazdy ¢lovék ma soucitné srdce/mysl (xin /[»). Davni
kralové méli soucitnou mysl, a proto soucitné vladli. Se soucitnou mys-
li soucitné vladnout — pak Ize spravovat cely svét jako bychom jim otace-
li na dlani. Pro¢ tvrdim, Ze kazdy ¢lovék ma soucitnou mysl? Dejme tomu,
ze nékdo nahle spatii dité, které ma spadnout do studny. V kazdém se pro-
budi pocit zdéseni a soucitu. Neni to proto, Ze by se chtél spratelit s rodici
toho ditéte, ani proto, ze by si tim chtél ziskat reputaci mezi sousedy a pra-
teli, ani proto, Ze by si osklivil kiik toho ditéte.

Nazirano z tohoto pohledu, nemit smysl pro soucit neni lidské. Nemit
smysl pro stud neni lidské. Nemit smysl pro ustupnost neni lidské. Nemit
smysl pro to, co je spravné a co S§patné, neni lidské. Smysl pro soucit je kli¢-
kem lidskosti (ren 1=). Smysl pro stud je klickem smyslu pro naleZitost (yi
7%). Smysl pro tistupnost je klickem obiadnosti (/i #&). Smysl pro spravné
a §patné je klickem moudrosti (zhi %). Clovék ma v sobé tyto kliky stej-
n¢, jako ma Ctyfi udy. [...] VSichni, kdo v sob€ maji tyto ¢tyfi klicky, védi,
jak je rozvijet a naplnovat. Je to jako kdyz ohen najednou vzplane nebo
pramen najednou vytryskne. Pokud jsme schopni je naplnit, staci to, aby-
chom ochranili cely svét. Pokud je nenaplnime, nestaci to ani na to, aby-
chom slouzili vlastnim rodi¢tm.*

Mengzi 2A.6
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(6)

Dilo Han Feizi

Prelozil Lukas Zadrapa

Dilo Han Feizi ¥3EF je povazovano za hlavni spis Skoly legistii a jeho
obsahem je predevsim vyklad legistickych principu spravné viady, mezi
které patii predevsim verejné znamy a bez rozdilit uplatiiovany zakonik,
system odmeén a trestii k povzbuzeni a odstraseni obyvatelstva a specifické
pojeti role viadce, ktery ma pomoci diumyslnych metod pouze kontrolovat
chod viadniho mechanismu.

U vétsiny kapitol tohoto dila se dnes vétsinou uznava autorstvi Han
Feie (asi 280-233 pr. n. L), ktery byl vyznamnym myslitelem i diplomatem
zavéru obdobi Vilcicich statii. Jeho dilo obdivoval i Ying Zheng, krdl statu
Qin, ktery nakonec v priubéhu 20. let 3. stol. pr. n. I. znicil jeden po druhém
ostatni staty, roku 221 pr. n. I. sjednotil celou Cinu a jako Prvni svrchova-
ny cisari Qinii (Qin shi huangdi Z-UR 5-7%7) zalozil dynastii Qin, prvni, kte-
rd viddla Ciné jako jednotnému, centralné byrokraticky spravovanému im-
périu (s rozsahlym vyuzitim legistickych podnétii v praxi). Han Fei byl pri-
slusnikem viadnouciho rodu ve staté Han ¥ a zahynul roku 233 na bezna-
dejné diplomatické misi do statu Qin, tii roky predtim, nez stat Qin pohl-
cenim Han Feiova rodného statu zahdjil sérii tazeni vedoucich ke sjedno-
ceni Ciny.

V této kapitole antologie uvadime preklady casti dvou kapitol dila
Han Feizi. Prelozené uryvky jsou soucasti prvniho dilu kompletniho pre-
kladu tohoto textu, ktery vychazi v nakladatelstvi Academia. Preklad do
této antologie zarazujeme s laskavym svolenim nakladatelstvi a prekla-
datele.
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Néaprava nepravosti

Tématem této ukazky z 19. kapitoly dila Han Feizi ,, Naprava nepravosti* (chi xie
AA8) * je kritické vymezeni se viici tradicnim naboZenskym praktikdam, jimiz si sta-
7 Cifiané snazili zajistit tispéch svych aktivit. Han Fei je k témto praktikam stejné
kriticky jako Xunzi, pricemz osten kritiky je namiren na neucinnost a tudiz zbytec-
nost a Skodlivost praktik jako je vésténi nebo obéti duchiim a bozstviim. Han Fei je

vzdalen konfucianské predstavé o civilizacnim vyznamu obradii a tradicni praktiky

bezvyhradné odmita. Jedinou zarukou uspéchu jsou typicky legisticka viadni opat-
Feni — vlada zdkona a systém trestit a odmen.

Bylo to Zhao, které véstilo vrtanim Zelvich krunyit a pocitanim stébel feb-
ficku, a protoze mu znameni vysla jako vysoce pfizniva, zautocilo na Yan.
A bylo to pro zménu Yan, které vé&stilo vrtanim Zzelvich krunyti a pocita-
nim stébel zebficku, a protoze mu znameni vysla jako vysoce piizniva, za-
utocilo na Zhao. Kdyz Ju Xin pracoval pro Yan, nedosahl zadnych tspéchi
a zemé se dostala do ohrozeni.'® Kdyz Zou Yan pracoval pro Yan, nedosa-
hl zadnych uspéchii a zemé se dostala na scesti.'®* Oproti tomu si Zhao nej-
dtive pfislo na své v Yan a poté v Qi, takze a¢ v zemi panoval zmatek, ci-
tilo se povzne$ené a povaZzovalo se za rovnocenného soupefe Qint.'*#* Véc
se ale nema tak, Ze by zhaoské Zelvi krunyfe byly nadany nadpfirozenou si-
lou, zatimco yanské by klamaly.

Zhao totiz zase véstilo z krunyti a stébel febticku ohledné piipadného
utoku na sever na Yan, nebot’ zamyslelo zastrasit Yan, aby se v klidu moh-
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Ju Xin 3% (+ 242 pt. n. L), yansky vojeviidce piivodem z Zhao . Byl pfitelem slav-
ného zhaoského generdla Pang Xuana g% ( 236 pf. n. L.), s nimZ se nakonec stfetl
v bitvé, ve které byl zabit a Yan #¢ bylo poraZeno a oslabeno.

Zou Yan ff#T (zemf¥el kolem poloviny 3. st. pf. n. 1.), gisky filozof, ktery je spojovéan
s yinyangovou teorif a zejména teorif tzv. péti fazi (wuxing F.1T, nékdy méné vystiz-
né nazyvanymi péti prvky). Han Fei snad jemu a jeho nauce pfipisuje mocensky tpa-
dek statu Qi béhem 3. stoleti.

Prvni piipad se vztahuje k bitvé mezi staty Qi a Yan z . 242 pf. n. 1., druhy snad k. 241

pt. n. 1., kdyZ Zhao na Qi dobylo mé&sto Rao’an 5%

Tento preklad ndzvu kapitoly vychdzi ze Cteni, které poklddd znak shi #ff za vypujc-
ku za znak chi .
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lo obratit proti Qin.'®® Znameni byla vyloZena jako pfizniva. Zhao zacalo
utok na Daliang, a v tu chvili vyrazila qinska vojska ze Shangdangu. Kdyz
zhaoské vojsko dorazilo do Li, $est zhaoskych mést uz bylo dobyto, a kdyz
Zhao dosahlo Yangchengu, Qin uz mélo dobyto Ye. Zhaosky general Pan
Xuan tahl zpét na jih k obran€ zemé, a tou dobou Qintim padlo do ruky uz
i celé Zhang. Ja proto fikam: I kdyby zhaoské krunyte nedohlédly do vzda-
leného Yan, mély by dohlédnout do blizkého Qin. Qin na zakladé ptiznivé
vestby rozsitilo svoje tizemi a ziskalo povést toho, kdo zachranil Yan, za-
timco Zhao na zaklad¢ ptiznivé véstby prislo o tizemi, jeho vojsko bylo za-
hanbeno a vladce zemfel, aniz by naplnil své zadméry. Véc se ale opét nema
tak, ze by qinské krunyte byly spolehlivé a zhaoské krunyte klamaly.

Zpocatku bylo Wei po né€kolik let obraceno k vychodu, kde postupné
dobylo Tao a malé Wei, po n€kolik let byl obraceno k zapadu, a pfislo pfi
tom o notny dil tzemi.'¥” Neni to ovSem tim, Ze by $t'astné hvézdy a sou-
hvézdi jako Hojnost, Pét jezirek, Nejzazsi jednota, Wang Liang, Pozvednu-
ti, Sest bozstev, Pét vozil, Nebeské feka, Cervenava ty¢ nebo Jupiter byly
nékolik let na zédpad€, neni to ani tim, Ze by nestastné hvézdy a souhvézdi
jako Nebeska straznice, Luk, Jitfenka, Mars, Panev nebo Terasa byly néko-
lik let na vychodg.!s8 Proto tvrdim: Zelvi krunyie, stébla febii¢ku ani nej-
ruznéjsi duchové nestaci na to, aby nam zajistili vitézstvi, stejn¢ tak pohy-
by nebeskych téles nejsou s to rozhodovat bitvy. V takovém piipadé neni
vétsi hlouposti nezli se na né spoléhat.

V davnych dobach diivéjsi kralové vynakladali vSechny své sily, aby
si ziskali lid, a pracovali na tom, aby zajistili zdkontim uznani. Kdyz mély
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Udalosti z 1. 236 pf. n. 1. Daliangem se tu pfirozen& nemysli hlavni mésto stdtu Wei %,
nybrz podle vSeho yanské mésto zndmé béZn&ji jako Shaoliang ~J%2. Shaoliang, Li
a Yangcheng byla viechno mé&sta na tehdejii Zluté fece pobliZ jejiho tsti do Bohaiské-
ho zalivu a patfila Yan. Ye a Zhang leZely na vychod od tehdy jiZ ginského Shangdan-
gu na tzemf statu Zhao.

Ztraty velkého Wei na zdpadé zde odkazuji ke stfetim mezi staty Wei a Qin v letech
247-242 pt. n. 1, které vSak byly pro Wei zpocatku tispésné.

Stara ¢inskd astronomie byla pomérné pokrocild a jeji problematika je velmi slozita.
Stejné jako v jinych oblastech byla k nerozliSeni spjata s astrologii a pohyby nebeskych
téles byly povaZovany za pfedzvésti riznych udalosti. Zde mame prostou korelaci mezi
postavenim hvézd a planet, povazovanych za $tastné nebo nestastné, na nebi a izemimi
na zemi v odpovidajicich vysecich podnebesi podle svétovych stran.
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jejich zakony ve spole¢nosti uznani, vérni ministii byli povzbuzeni. Kdyz
byly tresty nevyhnutelné, ministfi, kteti se dostali na scesti, byli zastaveni.
Vérnym se dostalo povzbuzeni a odpadli byli zastaveni, takze se uzemi roz-
Sifilo a vladce ziskal na vaznosti — to je piipad statu Qin. Ministfi se semkli
do ucelovych seskupeni, a zakryli tak spravnou cestu a starali se o své sou-
kromnické kiivarny, izemi se proto zmensilo a vladcova vaznost klesla — to
je piipad zemi na vychod od hor.'® Rozvraceni a slabi hynou, to je pova-
ha lidskych véci. Spotadani a silni se stavaji krali, tak to chodi od pradav-
na. Yuesky kral Goujian se spolehl na drahy Zelvi krunyt, ktery mél cenu
velkého svazku musli kauri,'® v boji s Wu vSak nezvitézil a byl tam udi-
nén sluzebnikem. Kdyz se vratil do vlasti, zavrhnul krunyte, prosadil vla-
du zakont a sblizil se s lidem, a kdyZ se pak vydal pomstit se Wu, wusky
kral Fuchai se stal jeho zajatcem. Proto ten, kdo se spoléha na duchy a boz-
stva, zanedbava zakony, a ten, kdo se spoléha na ostatni lenni knizata, uva-
di svou zemi v nebezpeci.

Rozbor dila Laozi

20. kapitola dila Han Feizi ,, Rozbor dila Laozi“ (jie Lao fi#>£) obsahuje nejstarsi
dochovany komentar (vyklad) k dilu Laozi (vybranym kapitolam z dila Laozi). Zde
uvddime relativné obsahly vyklad 38. kapitoly dila Laozi, ve které Han Fei pomér-
né systematicky vyklada vyznam nékterych klicovych pojmii starovékého cinského
mysleni — charizmatické sily (de 1), lidskosti (ren {=), smyslu pro ndlezité (yi %)
a obiadii (obfadnosti, ritudlni korektnosti — i #8). Tento Han Feitiv prehled je vy-
nikajici pomiickou k pochopeni vyznamu téchto pojmii v cinske kulture celkové (ne-
jen v dile Han Feizi samotném), véetné konfucianismu, s nimz predevsim jsou spo-
jovany koncepty lidskosti, smyslu pro naleZité a obradnosti.

189 Mysli se tim staty na vychod od prismyku Hangu, ktery patfil Qinim, tedy od hor Xia-

oshan.

Schrénky musli kauri, &insky bei H, byly v Cin& pouZivany od praddvna jako plati-
dlo (tento znak se ostatné stal i béZnym vyznamovym determinativem u znakil, jimiz
se zapisovala/zapisuji slova z okruhu cennosti a souvisejicich adjektiv ¢i sloves). Va-
zaly se na provazky do svazkil peng JI], nepanuje viak shoda ohledng toho, kolik mus-
I tvofilo jeden svazek.

190
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Sila de 1 je zalezitost vnitini. Ziskavat (de 13) je véci vng&jsku."! . Ti, co se
vyznaduji nejvyssi silou de se nesnazi ziskavat (de),”** tim se mysli, Ze jejich
duch nevybiha vné. Nevybiha-li duch vné, ziistdva osobnost neporusena. Ne-
porusenosti osobnosti se fika charismaticka sila de. Sila de, to je ziskat sam
sebe.! Obecné vzato se sila de shromazd’uje nekonanim, dovrsuje se neza-
dostivosti, udrzuje se v pokoji nepfemyslenim a utvrzuje se neuzivanim. Ko-
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Autor zde pouziva v ¢inském pisemnictvi oblibeny prostiedek — vysvétleni jednoho poj-
mu pojmem stejné ¢i aspon podobné znéjicim, a viibec hiicky s homonymy. Slova de
f# (charismatickd) sila de** a de 15 ,,ziskat, dostat” méla i v klasické ¢in3tiné touz vy-
slovnost. Dokonce znaky pro jejich zdpis maji nékteré spolec¢né rysy. Jejich etymolo-
gicky vztah se obecné pfedpokldda, jednalo by se tak o figuru etymologiku.

Laozi XXXVIII (stejné i ddle az do upozornéni na zménu kapitoly). Celd kapitola v pre-
kladu D. Sehnala:

Tou nejvyssi viastnosti je neziskdvat (bu de M), tak je tu de F&.

Tou nejniZsi vlastnosti je ziskdvat za kaZdych okolnosti, tak tu neni de.

Nejvyssi de je nic nedélat a nemit ditvod néco délat.

Nejvyssi humanita (ren =) znamend néco délat a nemit diivod to délat.

Nejvyssi smysl pro spravné (yi %) znamend néco délat a mit diivod to délat.

Nejvyssi etiketa (Ii #) znamend néco délat, a kdyZ to na to nikdo patFicné nezareaguje,
naprdhnout paZe a na nékoho se vrhnout.

Proto ztratime-li sprdvnou cestu dao, aZ potom [ztratime] de.

Ztratime-li de, aZ potom [ztratime] humanitu.

Ztratime-li humanitu, aZ potom [ztratime] smysl pro sprdvné.

Ztratime-li smysl pro sprdvné, aZ potom [ztratime] etiketu.

Vidyt etiketa, to je projev chabé loajality a ditvéryhodnosti, je to pocdtek chaosu.

Byt 0 nécem dopiedu presvédcen, to je pouhy kvét spravné cesty, je to pocdtek hlouposti.
Proto veliky muZ si zaklddd na hojném, a ne na chabém,

zaklddd si na plodech, a ne na kvétech.

Proto odmitd, co je tam, a bere to, co je tady.

Touto vétou zacind v dnes$nim fazeni druhd kniha Daodejingu, podle vSeho v§ak bylo ptivod-
ni fazeni opacné, slo tedy o Dedaojing a piislusna kapitola byla na pocatku celého spisu.
Cinsky shang de bu de _F45A4%, v Han Feiové podéni je druhy znak defi zjevné chapan
jako fonetickd vyptijcka za de £ , ackoliv existuji i jiné vyklady. D. Sehnal piekladd v sou-
ladu s Han Feiovym nazirdnim: ,tou nejvyssi vlastnosti je neziskdvat,” z vyznamového
spektra slova de v podmétu vSak vybird obecnéjsi smysl ,,vlastnost®, nikoli terminologicky.
Cinsky de shen 13} . Tradiéni komentéfe velkou m&rou vykladaji spojeni ve vyznamu
,.ziskavat [to] v sob€ samém* s tim, Ze mezi slovesem a pfedmétem je vynechdna loka-
tivni predlozka yu JA. Mam vSak za to, Ze kontext nds do tohoto postupu, ktery neni bez
nésilnosti, byt zvlast v pozdné;jsi klasické ¢instiné tato predlozka skute¢né Casto odpa-
d4 (ovSem jen tam, kde to neplisobi nedorozuméni, na rozdil od tohoto pfipadu), nenu-

ti. Ma verze piekladu je ve shodé s Ch. Harbsmeierem (TLS).
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name-li a touzime po vécech, nema sila de, kde by piebyvala.'* A nema-li,
kde by prebyvala, nezachova se neporusena. Pokud uzivame, pokud hlouba-
me, nebude pevna. A bez pevnosti nebude G¢inna. Netcinnost se tudiz rodi ze
snahy po ziskani. Snazime-li se ziskavat, nebudeme mit silu de. Pokud niko-
li, jsme mezi témi, ktefi ji maji. Proto se pravi: ,,Ti, co se vyznacuji nejvyssi
charismatickou silou de, se nesnazi ziskavat, proto maji silu de.*

Ti, kteti neusiluji, nepfemysleji, jsouce prazdni, jsou cenéni z toho di-
vodu, Ze se povazuji za ty, jejichz mysl neni ni¢im ovladana. Ti, co nevlad-
nou spravnou technikou, zamérné neusiluji, nemysli a snazi se o prazdnotu.
Vzdyt ale takovi, ktefi neusiluji, nepfemysleji a pracuji na své prazdnoté
zamérng, ve své mysli nikdy nezapominaji na prazdnotu, a to znamena, Ze
jsou ovladani pracovanim na své prazdnoté. Pojmem prazdnota se ovsem
mysli, Ze mysl ¢loveéka neni ni¢im ovladana. Kdyz je nyni ovladana vyra-
bénim prazdnoty, neni to prazdnota. Ten, kdo je skute¢né prazdny, neusilu-
je tim zpisobem, Ze by si z neusilovani udélal pravidlo. Tim, Ze z neusilo-
vani ned¢la pravidlo, je prazdny. A kdyz je prazdny, je jeho charismaticka
sila de vrchovata. Vrchovatému mnozstvi sily de se tika nejvyssi de. Pro-
to se pravi: ,,Ti, co se vyznacuji nejvyssi silou de, nic nekonaji, a neni nic,
co by nevykonali.*!®

Pojem lidskost ren 17,'% znaéi, Ze mé &lovék z hloubi duse péci o dru-
hého. Jeho radost ze §tésti jinych a odpor k jejich nestésti je dan tim, Ze
podle svych vrozenych dusevnich vlastnosti nemtze jinak, nikoli tim, ze
chce né&jakou odménu. Proto se pravi: ,,Ti, co se vyznacuji nejvyssi lidskos-
ti, konaji, aniz by k tomu méli pohnutky.*
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Doslova ,,nemd piibytku*, pfidemz vyraz she 75 ,piibytek* nenf ndhodny, vyskytuje se
i v jinych piisluSné ladénych textech obdobi pozdnich Valcicich statd.

Ve verzich Laozi na hedvabi z mawangduiskych vykopéavek ¢teme (dle pfekladu D. Se-
hnala, ktery vychazi z této textologické varianty) ,,nejvyssi de je nic nedélat a nemit da-
vod to délat“: misto wu bu wei #5744 ,nent nic, co by nebylo (vy)konano* tu je wu yi
wei fELLF% ,nenf diivod, pro¢ (to) konat.

Po kritkém pojedndni o sile de se autor zabyva vymezenim tf{ stéZejnich pojmi staro-
¢inské kultury, které jsou spojovany s konfucianismem, le¢ maji piece jen SirSi dosah:
lidskosti ren 1, coZ je na rozdil od dal$ich dvou nejspiSe pomérné pozdniho ptivodu,
smyslu pro ndleZité yi 3% a obfadl (i obecnéji ritudlng posvécovanych norem etikety
coby vyrazu spoleenského fadu) i 1. Jejich sestupnd hierarchie — vedle podiadnosti
vici dao a de — jasné vysvita jak z Laozi, tak Han Feiova komentaie.

87



DiL 1. STAROVEK

88

Smysl pro nalezité yi 3% — to se tyka sluzebnych vztahi mezi pAnem
a poddanym, mezi témi nahofe a témi dole, rozdilli mezi otcem a synem
a mezi vazenymi a nizkymi, stykll mezi pfateli a znamymi, rozliovani
mezi blizkymi a cizimi, domécimi a témi zvenku.

Aby poddany slouzil panovnikovi, je nalezité. Aby podfizenym zaleZe-
lo na nadfizenych a syn slouzil otci, je nalezité. Aby prosty dav ctil vazené,
jenalezité. Aby si pratelé a znami vzajemné pomahali, je nalezité. Aby bliz-
ci byli uvnitf a cizi venku, je nalezité. ,,Smysl pro nalezité* yi, znamena to,
co ,,je nalezité“ yi: konat, nebot’ to nalezi.'” Proto se pravi: ,,Ti, co se vy-
znacuji nejvyssim smyslem pro nalezité, konaji majice k tomu pohnutky.*

Obiady /i & — to je prostiedek, kterym se navenek davaji najevo city,
vnéjSkové usporadani projevli vSech druhd nalezitosti, zptisob obcovani
mezi panovnikem a poddanym a otcem a synem, nastroj k rozliSeni mezi
vaznymi a nizkymi a schopnymi a neschopnymi.

V srdci chovame ur€ité city, le¢ ptislusna osoba o nich nic netusi, proto
rychlymi kriicky pficupitdme a hluboko se poklonime, a tak to ddme na sro-
zuménou. Kdyz k nékomu citime srde¢nou naklonnost, ale doty¢ny o tom
nic nevi, vyjadiime to hezkymi slovy a kvétnatymi obraty. Obtady jsou to,
skrze co vnéjsi jednani osvétluje vnitini rozpoloZeni. Proto se pravi: ,,Ob-
fady se davaji najevo city.«!%

Kdyz jsou bézni 1idé pohnuti piisobenim okolniho svéta, nerozumi ob-
fadim, kterymi ¢lovék zuslechtuje sam sebe. Prostaci vykonavaji obta-
dy tak, aby uctili jiné lidi. Proto se n€kdy snazi a jindy polevuji. Uslechtily
muz vSak vykonava obrady, aby jimi pracoval sim na sob¢. Proc¢ez do nich
vlozi celou svou dusi,'” vykonavaje tak nejvy$si obfady. Nejvyssi obfady
jsou prodchnuté duchem, zatimco ty prostaki jsou roztékané, proto si na-
vzajem neodpovidaji. Proto se pravi: ,,Ti, ktefi se vyznacuji nejvyssi obrad-
nosti, konaji, ale nikdo jim neodpovida.” Ale pfestoze jsou prostaci nestali,
svrchované moudry muz nepolevuje v obnovovani své uctivosti a dokona-
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Klasické paranomastickd definice pojmu smyslu pro néleZité: yi zhe, wei qi yi ye %4
FEILEAE. Yi,,smysl pro ndleZité* se ¢te ve Stvrtém ténu, stavové sloveso yi ,,byt ndleZi-
ty* ve druhém. Locus classicus pro tradi¢ni definici smyslu pro nalezité, které dost moz-
né vychazi ze skute¢ného etymologického vztahu mezi obéma podobné znéjicimi slovy.
Nenf citat z Laozi, nybrz autorovo vlastni shrnuti.

,,Vlozit dusi“ i ,,prostoupit duchem® z nasledujici véty jsou oboje tlumoceni nesnadno

uchopitelného slova shen fifi.
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1ém provadéni obtadd, fidicich pohyby rukou a nohou. Proto se pravi: ,,Vy-
hrne si rukavy a pokraduje dal.*>®

U cesty dao je cosi jako hromadéni a jeji nahromadéni se projevuje pi-
sobenim. Charismaticka sila de je pisobenim cesty dao. Plisobeni ma své
hmatatelné projevy a tyto hmatatelné projevy davaji jisty lesk. Lidskost je
lesk sily de. Lesk s sebou nese urcity tipytivy nadech a z tohoto nadechu
vychazi praktické jednani. Smysl pro nalezité je lidskosti vyjadfenou jed-
nanim v praxi. Jednani v praxi jsou fizena obfady a obfady obsahuji urcité
vnéjskové vzorce.?’! Obtady jsou vné&jSkovymi vzorci smyslu pro nalezité.
Proto se pravi: ,,Teprv poté, co ztratime cestu dao, ptijdeme o silu de, teprv
poté, co nam zmizi sila de, ztracime lidskost, teprv poté, co jsme ztratili lid-
skost, unika nam smysl pro nalezité, a teprv poté, co ptijdeme o smysl pro
nalezité, vytrati se obfadnost.

Obtady jsou tim, co dava vn&jsi tvarnost citim. Vnéjskové vzorce jsou
tim, co piikrasluje podstatu. A uslechtily muz ptece voli skutecné city a odvr-
huje vnéjSovou tvainost, nachazi zalibeni v podstate a osklivi si piikras. Kde
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V Laozi najdeme mirné€ odliSné ¢tent, zavisejici tolika na odchylce v determinativu zna-
ku reng: misto Han Feiova rang bi er reng zhi {5 1i{))2 tam je rang bi er reng zhi
92 . Reng 1 znamend ,stéle, stejn&, postaru®, zatfmco reng 4/ ,,vrhnout, od-
vrhnout*; D. Sehnal proto piekldd4 ,,natdhnout paze a na nékoho se vrhnout*.

Celkovy smysl pasdZze se zdd byt jasny: autor postupuje od toho nejpodstatnéjsiho,
nejryzejSiho a nejskutecnéjsiho jadra, cesty dao, ke skutecnostem stdle druhotadéjsim
a povrchnéj$im, ontologicky podfadnéjsim. Presny preklad vSak piisobf potiZe, nebot je
tu uZita posloupnost obrazné povahy, ktera je ponékud tézko predstavitelna. Lakonicka
tvrzeni jsou budovana na piidorysu A you 15 B, kde you je nejobecnéjsi existenéni slo-
veso, jehoZ presny vyznam miiZze byt podle kontextu zna¢né proménlivy, napiiklad ,,v A
existuje/je obsazeno B*, ,,A m4 aspekt (na A je rozeznatelny aspekt) B, ,,pro A existu-
ce gong you shi er shi you guang JH & &, kde gong b&Zn& znadi ,,vykon, vy-
sledek®, shi ,,skutecnost, redlné plody (prace)* a guang ,,paprsky, svétlo, zafi“, ale hlav-
né guang you ze er ze you shi Yo H % 1M7%H H, kde ze béZné znamend vedle ,,mo¢4lu*
i,,vydobytky, bohatstvi“ a ,,zafi, odlesk, tfpyt* a shi znamena ,,zdlezitost, tikol, podnik*
(zde jako ,,praktické jedndni). Jesté je jakZ takZ pfijatelné, Ze vysledky nesou hmata-
telné plody, které dejme tomu do okolf vyzafujf jisty vliv. OvSem jak podfadit ze ,,lesk*
guang ,,svétlu“, kdyZ obé slova jsou v podstaté souznacnd a Casto se, hlavné pozdéji,
spojuji do dvojslabi¢ného slova guangze, neni pfili§ jasné, stejné jako neni snadnd pred-
stava zdleZitost{ (shi) obsaZenych v bliZe neurceném tipytu (ze). Je pozoruhodné, Ze de-
finice typu A je méné dulezita rovina B, napiiklad ,lidskost je lesk sily de*, az na po-
sledni ¢lanek fetézce postupuje ob jednu nejmensi analytickou droveii: sila de > 1. hma-
tatelné projevy (sily de) > 2. lesk (hmatatelnych projevil) >> lidskost je lesk sily de apod.
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se k docenéni citll spoléhd na vnéjsi tvarnost, tam jsou city Spatné. Kde je
nutno prikraslovani, aby byla docenéna podstata, tam je podstata pokazena.

Jak to dolozim? Nefritovy kotou¢ pana He nebyl zdoben barvami, per-
la vévody ze Sui nebyla pfizdobena drahymi kovy.?? Z vlastni podstaty
byla dokonale krasnd, takze Z4dné z véci nebyla hodna toho, aby ji zdobi-
la. Vzdyt ty véci, které se stanou oblibené, az kdyz jsou piikrasleny, nema-
ji krasnou podstatu. Proto jsou piislusné obfady mezi otcem a synem pros-
té a neokazalé. Proto se pravi: ,,Obfady jsou skrovné. 2%

Vseobecné véci a bytosti nevzkvétaji vSechny najednou — to je pii-
pad yinu a yangu. Rizné principy se navzajem pretlacuji — to je pfi-
pad autority a dobrodini.?** Tam, kde je silna skute¢na podstata, je vn&j-
$i tvarnost skrovna — takové jsou obfady mezi otcem a synem. Podi-
vame-li se na véc z tohoto pohledu, pak tam, kde jsou obfady piebuje-
1¢, skutecné smysleni ochablo. A ptitom ti, kteti provozuji obtady, jsou
lidé, ktefi se snazi o to, dat prichod upfimnému nepfibarvenému obsa-
hu lidského nitra. Kdyz oby¢ejni lidé provozuji obtady, pak pokud na
né ostatni reaguji, dostanou se do povznesené nalady a veseli se, po-
kud na n¢ ostatni nereaguji, obvinuji je a jsou roztrpceni. A nyni ti, kte-
fi provozuji obfady, pracuji na tom, aby dostalo prichod upfimné ne-
piibarvené smysleni,? a pfitom jim davaji divod k rozkolim. Je moz-
né, aby nedochazelo k rozkolim? A kdyz se soupefi, dochazi k nepo-
kojiim. Proto se pravi: ,,Vzdyt obtady, to znamena nedostatek veérnosti
a divéryhodnosti a pocatek nepokoje.*

Konat v predstihu pfed jevy samotnymi, jednat diive, nez je zfejma lo-
gika véci, tomu se fika pfedzvédeéni.*® Predzveédéni, ti jest naslepo hadat
bez jakychkoli podkladd.

202

203

204
205

Kterysi vévoda ze Sui jednou spatfil velkého hada, ktery byl zranén. Vylécil jej, nacez
se mu had odvdécil velkou perlou, jiZ mu pfinesl z feky v tlamé. Perla vévody ze Sui se
zndma i z dél Mozi a Huainanzi.

V Laozi se vSak ve skutecnosti i1kd, Ze ,,obfady, to znamend nedostatek vérnosti a divéry-
hodnosti®, s ¢imz sice Han Fei obecné souhlasi a tak i jinde v odstavci chépe, ale na tom-
to konkrétnim zhutiiuje na vyrok /i bo ye #4i# ,,obfady jsou skrovné/to je skrovnost‘
a vyuzivd jeho dvojznacnosti k rozkolisani jednoty vykladu slova bo ,.tenky, skrovny, ne-
hojny*“: skrovnost se v tomto konkrétnim piipadé nevztahuje na skrovnost, nedostatek
loajality a ditvéryhodnosti, nybrZ na skrovnost samotnych obfadli mezi otcem a synem.
Tj. trestl a odmén.

Doslova pu xin AM0» ,,neotesand, neopracovand, prosta mysl“. Pojem neopracovanos-
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Jak to dolozim? Zhan He klecel na rohozi a jeho Zaci byli s nim.*" Ja-
kysi byk zabucel za branou. Zaci pravili: ,.Je to &erny byk a bilou barvu ma
na Cele.”“ Zhan He na to fekl: ,,Vskutku, je to cerny byk, ale bilou barvu ma
na rozich. Poslali kohosi, aby se na byka podival, a skute¢né to byl ¢erny
byk, jenz mél na rozich omotané platno. Plést hlavu prostym lidem umé-
nim pana Zhana — coz na takové pozlatko by snad i mél. Proto se pravi: ,,Je
to pozlatko cesty dao.“*® Kdybychom odlozili bystrost pana Zhana a mis-
to toho se hloupé dite o vySce péti stop podivalo, taky bychom se dovédeéli,
ze se jedna o cerného byka s platnem omotanym okolo rohd. Teprve kdyz
kvuli bystrosti, jakou mél pan Zhan, ztrapime svou mysl a poskodime své-
ho ducha, dosahneme stejného vysledku, jakého je schopno hloupé malé
dité. Proto se pravi: ,,Je to zacatek hlouposti.“ Pro¢ez se pravi: ,,Pfedzveédé-
ni je pozlatkem cesty dao a zacatkem hlouposti.*

Kdyz se mluvi o ,,velkém muzi“, mini se tim velikost jeho rozumu. To,
co se nazyva ,,dlit tam, kde je hodné, a nepfebyvat tam, kde je poskrovnu*
znamena Fidit se opravdovosti citi?® a zbavit se vn&jskovosti obradt. Kdyz
se mluvi o tom, Ze ,,pfebyva v t€ opravdovosti a nedli v tom pozlatku*, zna-
mena to, Ze se vzdy Fidi zdkonitostmi véci a nezkracuje si cestu kiivolaky-
mi stezkami. Kdyz se tika, ze ,,odmita ono a voli toto*, mysli se tim, Ze od-
mita vnéjsi tvarnost a zkratky a voli nasledovani zakonitosti véci a oblibu
v opravdovosti citti. Proto se pravi: ,,0dmita ono a voli toto.*
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ti pu (piivodné ,,neotesany kus dieva‘), totiZ pfirozenosti nepiizdobené civilizaci, hraje
v taoistickém mysleni vyznac¢nou roli.

Cinsky gianshi Hili#; Ch. Harbsmeier preklada pongkud neéekané ,,premature conviction
¢ili ,,predcasné nabyté presvédceni®, coz je také prijateln€ a z urcitého hlediska opravné-
Zhan He &1 je zmifiovan je$té v pfevazné taoistickém Huainanzi a Liezi jako pro-
sluly rybar.

Slovem ,,pozldtku* prekldddm &inské hua #£. To sice znali ,kvét“, prenesené pak
krasu®, ,,pfepych®, ,,slavu‘ apod., ale vzhledem k naprosto odli$nym asociacim kvétu
v Ceské kultufe volim funkéni pieklad, byt zastira metaforiku origindlu.

,Opravdovost citd* tu odpovidd viceznaénému &inskému gingshi 1% &, jez zéroveit
miZe znacit i ,,skutecny stav véci®, ,,pravou skutecnost™. Oboji je v tomto piipadé moz-
né v protikladu k vnéjskovosti, ov§em vzhledem k tomu, Ze se v tomto oddile mluvi
prevazné o vztahu niternych pocitil a vnéjskovych norem etikety, povazuji za vystiz-

opravdovost“, ging je slovo s nepfijemné Sirokym rejstitkem vyznami, zahrnujicich

2

vedle jinych jak ,city*, tak ,,pravy stav véci, logiku fungovani* apod.

91



DiL 1. STAROVEK

92

(7) Zapisy o obfadech

Prelozil Lukas Zadrapa

Kniha Zdpisy o obiradech (Li ji #87C) patii do souboru Péti kanonickych
knih a obsahuje popis Fady dulezitych obradii a vyklad jejich vyznamu
v konfucidnské tradici. Uvddime zde pieklad*® casti kapitoly ,, Zakladni
principy obétovani “, jez predstavuje konfuciansky vyklad obétnich obradii.

Zakladni principy obétovani

Ukdzka z kapitoly ,, Zakladni principy obétovani “(ji tong 4%%t) ze Zapisii o obra-
dech rozviji konfuciansky pristup k obétem bozstviim a duchiim predki, jehoz za-
kladni charakteristika je obsazena jiz ve 5. kapitole této antologie. Zdiraznuje se
ceremonialni charakter obradii, spolecenska hierarchie a ticta projevovana pred-
kiim, snizZovan je naopak vyznam obéti coby zajisténi prizné bozskych sil. Diraz je
rovnez kladen na soulad vnitiniho naladéni obétujiciho a vnéjsich projevii — obé-
tujicim je ,,uslechtily muz* a smyslem jakychkoliv obradii je predvést pocity ndle-
zité situaci kulturné vytiibenou formou, kterd vychazi z prislusného niterného na-
ladeéni. Za povSimnuti stoji, Ze v konfucianském hdvu jsou zde predvedeny tradic-
ni obrady, z nichz nékteré jsou doloZeny jiz na samém usvitu cinskych deéjin (napr.
postava impersonatora shi |, ktery pfi obfadu reprezentuje predky, jimz se obétu-
Je, a kteri jsou timto zpiisobem pritomni ritudlni hostiné na jejich pocest — viz prv-
ni kapitola této antologie).

Obecné vzato, neni v otdzce vladnuti lidem nic naléhavéjsiho nez obrady

(li #8). Obtady ¢itaji pét stéZejnich soucasti, z nich nejdileZit&jsi jsou obg-

ti duch@im (ji 4%). Tyto obéti nejsou nic, co by pFichazelo zvnéjsku, nybrz

210 Text je pielozen z ¢inského origindlu v elektronické databdzi Academia Sinica (Han ji

dianzi wenxian 355 % 7 SC8R) — http://hanji.sinica.edu.tw/index.html?
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pochazeji zevniti ze srdee?!! — srdce je né¢im silné pohnuto a toto pohnu-
ti se vyjadfi skrze obfady. Proto jsou jediné moudii schopni cele pojmout
vyznam obéti.

Kdyz moudry obé&tuje, zajisté se mu dostane piizné nadpfirozenych sil
(#F fi)*"2, le€ nejedna se o to, Semu se b&zné fika ,,ptizeii nadptirozenych
sil“. Piizen nadpfirozenych sil, to znamena dokonalost,?'* a ,,dokonalost*
je oznaceni pro to, kdyz je vSechno jak ma byt. Je-li vSechno jak ma byt,
nazyva se to dokonalosti. Tim se mysli, Ze ¢lovék uvnitt ze sebe vyda vse
a navenek sleduje spravnou cestou. Tak slouzi vérny ministr svému panov-
nikovi, oddany syn svym rodi¢tim: zaklad je jediny. V horni sféte je ve sho-
dé¢ s duchy, venku je ve shod¢ s vyse postavenymi, doma je oddany rodi-
¢im. Takovému jednani se fika dokonalost. Jen moudry muz je schopen byt
dokonaly, a teprve je-li dokonaly, je s to obé&tovat.

Proto kdyz moudry muz provadi obéti, projevi svou opravdovost, dii-
véryhodnost, oddanost a uctu, hmotné je zabezpec¢i, fidi se podle obfad-
nich pfedpist, navodi pokojnou atmosféru prostfednictvim hudby, ptistu-
puje k obétem v odpovidajici ¢as, s jasnou mysli predklada obétiny, a tot’
vse, nezada zadnych vyhod. To je smysleni oddaného syna.

Obéti jsou tim, ¢im se nadale Zivi rodi¢e?' a jak se pokracuje v synov-
ské oddanosti. Synovska oddanost, to je Ziveni.?'* Byt v souladu se sprav-
nou cestou, nepficit se nalezitostem spoleCenskych vztahti, tomu se fika
,,Z1vit“. Proto jsou tfi zpuisoby, jak oddany syn slouzi rodi¢im: kdyz Ziji,
zivi je, kdyZz zemftou, provadi pohiebni obfady, a kdyZ pohiebni obiady
skon¢i, obétuje jim. Kdyz je zivi, hledi se na jeho poslusnost, kdyz pro-
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212

213

214
215

Cinské slovo xin L v sob& oviem slu¢uje jak vyznam ,srdce*, tak vyznam ,mysl*, jiny-
mi slovy v ¢inském pojeti v srdci nesidlily pouze city, nybrz i myslenky.

Slovo fuu ## m4 obecny zdkladni vyznam ,$tésti* (ve smyslu ,,mit §tésti**), coZ je viak
koncept, ktery byl ve staré Cin& neodd&litelng spjat s piizni nadpfirozenych sil (Ne-
bes, duchil, boZstev).

Oblibend paranomastickd definice, kterd nékdy stavi na skute¢né pribuznosti slov, le¢
mnohdy také o bakaldiskou etymologii. Slova bei ffii ,byt zapezpe&eny, hotovy, pfipra-
veny, mit v§echno v porddku‘, zde ptekladané podle kontextu jako ,.,dokonalost®, a fu
T, Stésti, piizen nadpfirozenych sil* se ve staré ¢insting vyslovovala velice podobné,
zda jsou ve vztahu odvozeni, je ov§em otazka.

Tj. po smrti rodi¢l jim oddany syn slouzi pomoci obéti.

Slova xiao #: ,synovskd oddanost* a xu & ,krmit, Zivit* se ve staré ¢insting vyslovova-
la podobné a s nejvétsi pravdépodobnosti jsou etymologicky spfiznéna.

93



DiL 1. STAROVEK

94

vadi pohfebni obtady, hledi se na jeho zarmutek, kdyz obétuje, hledi se na
uctivost a véasnost. Dokonalé provedeni téchto tfi bodl pfedstavuje chova-
ni oddaného syna.

Vy¢erpal-li vlastni moznosti, hleda jesté pomoc zvenéi, a tady se doty-
kame svatebnich obfadii. Proto formule, jiz pronasi vladce zemé, kdyz se
Zeni, zni: ,,Z4dam o vasi spanilou dceru, aby spole&né se mnou vlastnila mé
nehodné mésto a obhospodarovala chram predk a oltafe pady a obili.“ To
je zakladni divod, pro¢ hleda pomoc.

Vzdyt' obéti jsou néco, ¢eho se vzdy osobné tiCastni manzel s manzel-
kou, jejich prostiednictvim se oSetii vS§echny povinnosti. Jsou-li oSetfeny
vSechny povinnosti, je zabezpecené i obétivo. Nakladané vodni byliny, ma-
sova omacka z toho, co rodi sous — timto jsou zabezpeceny drobnosti. Tti
druhy obétnich zvifat, plodiny osmi nadob — timto jsou zabezpeceny dob-
roty. Nezvyklé druhy hmyzu, plody rostlin — timto jsou zabezpeceny plody
ptirody. Nic z toho, co lze pfedlozit z toho, co rodi nebesa a plodi zemé, zde
nechybi, aby predvedl, Ze vynalozil vS§echny prostiedky. Navenek vynalo-
zit vSechny prostiedky, co se tyce nitra, cele do toho vlozit své presveédce-
ni, to je smysleni, s nimz pfistupujeme k obétem.

Proto Syn Nebes osobné obdélava pidu na jiznim predmésti, aby za-
jistil obétni pokrmy, kralova chot’ chova bource morusového na severnim
predmésti, aby zajistila material na obtadni pokryvky hlavy a odév. Neni to
tak, Ze by Syn Nebes ¢i lenni knize nemél nikoho, kdo by obdélaval pidu,
ze by kralovna a Zeny lennich knizat nemély nikoho, kdo by choval bource,
osobné vsak projevuji opravdovost a upfimnost. Opravdovost a upfimnost,
tomu se fika ,,cele vynalozit®, a ,,cele vynalozit“, tomu se fika ,,ucta“.!
Teprve kdyz se pln¢ vynalozi vSechna tcta, je mozno slouzit duchtim. To,
je zpisob, kterym se obé&tuje.

KdyZ nadejde ¢as obéti, uSlechtily muZ provadi o€istu. Slovo ,o€is-
ta‘ vychazi ze slova ,srovnat‘,?'” to jest srovnat neurovnané, a dosahnout
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217

Slova jin # ,cele vynaloZit, vyZerpat* a jing A ,uctivy* se ve staré &insting vyslovovala
jen vzdalené podobné, neni proto ziejmé, zda se i v tomto piipadé jednd a paranomas-
tickou definici, jak by tomu nasvéd¢ovalo disledné uzivani tohoto vykladové prostied-
ki v celém tomto tseku Knihy obradii.

Opét obliben4 etymologizujici definice: ve staré dobé se obé slova zapisovala znakem %5,

byt dnes se pro ,oCistu, plist* pouZivé tentyZ znak rozsifeny o determinativ ,oltar* 5.
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tak urovnanosti. Z toho divodu se uslechtily muz neo€istuje, nejedna-li se
o vyznamnou zélezitost, nejde-li o projev uctivosti. Pokud se neocistuje,
nebrani se vnéj§im vlivim a nebrzdi své touhy. Hodla-1i se o¢ist'ovat, opev-
ni se proti §patnym vécem, potlaci své touhy a neposlouchd hudbu. Proto se
v Zaznamech pravi: ,,Ten, kdo se ocist'uje, neprovadi hudbu.” Tim se fika,
ze se neodvazuje rozptylovat své dusevni zacileni. Nepfemysli nahodile,
nybrz se pevné pridrzuje spravné cesty. Ani pohyby rukou a nohou nejsou
nahodilé, nybrz ptisné sleduji obfadni piepisy. Proto kdyz se uslechtily muz
ocistuje, soustiedi se na to, aby dospél k jemné a projasnéné charismatic-
ké sile de. A tak ustali mysl sedmi dny volné o€isty a urovna tfemi dny za-
vrsujici o€isty. Ustalit ji, tomu se fika ocista, o€ista, to je vrchol jemnosti
a projasnénosti. Teprve tak je mozno se stykat s duchy.

Proto da spravce palace jedenact dni pfed uréenym dnem vystrahu man-
zelce a manzelka rovnéz podstupuje sedmidenni volnou ocistu a tfiden-
ni zavrSujici oCistu. Panovnik kona ocistu vné komnat a jeho Zena uvnitf,
a teprve potom se setkaji v hlavnim chramu predkt. Panovnik stoji v obtad-
ni ¢apce z tmavého hedvabi na schodisti sin€, manzelka stoji v obfadnim
odévu ve vychodnim bo¢nim traktu. Vladce do rukou uchopi nefritovou na-
béracku na obétni vino s rukojeti ve tvaru zezla gui a provede ulitbu, sprav-
ce chramu vezme do rukou podobnu nabéracku s rukojeti ve tvaru zhang
a vykona druhou ulitbu.”'® Kdyz pfivedou obé&tni zvifata, vezme panov-
nik do rukou provaz, na némz jsou uvazana, za nim jdou vysoci hodnos-
tafi, niz8i lechtici nesou seno. Zeny z vladcova rodu nésleduji manzelku
s obfadni palenkou v rukou, kterd pfecedénou tekutinu predklada. Vladce
uchopi niz se zvonecky a preklada vnitinosti obétnich zvifat, které se da-
vaji ochutnat impersonatorovi.?’* Manzelka poda misu na nozce. Tomu se
fika, Ze se toho manzel s manzelkou osobné ucastni.
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Obé slova znéla velmi podobné a pravdépodobné byl uzsi pojem ,obfadni ocista‘ odvo-
zen od obecnéjSiho ,urovnany, uklizeny, spofddany ‘.

Obé obfadni nabéracky, guizan F=3} a zhangzan Ei¥}, byly velmi podobné. Ligily se
tvarem rukojeti, pfipominajici v prvém piipadé tvar nefritového Zezla gui a v druhém
zezla zhang, zezlo zhang pritom byla v podstaté jen upravend verze zZezla gui s men-
§i symbolickou hodnotou. Typické gui byla podlouhld nefritova desticka na jedné stra-
né zakocCend tupou Spici tvofenou oboustrannym skosenim a na druhém konci zaoblena.
Impersondtor, ¢insky shi J™, je osoba, kterd pfi obfadu ztélesiiuje zemielého piedka; bylo
by snad mozno mluvit i o svého druhu médiu.
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Kdyz vstoupi do faze tance, vladce se chopi $titu a sekery a stoupne si
na misto vyhrazené tanci. Panovnik je v ¢ele téch na vychod¢, ma obiadni
Capku a drzi §tit, vede své ministry, aby obveselili vzneseného impersona-
tora. Proto kdyz obétuje Syn Nebes, raduje se z toho spole¢né s celym pod-
nebesim. Kdyz obétuje lenni knize, raduje se z toho se vSemi uvniti hranic
zemé. Smysl, ktery se skryva v tom, nasadit si obfadni capku, vzit do ruky
Stit, vést ministry, a tak obveselit vzneseného impersonatora, je veseleni
spole¢né se v§emi uvniti hranic zemé¢.

Vzdyt u obfadi rozliujeme troji dillezitost: v tfidé véci, jez jsou predkla-
dany duchtim, je nejdilezitéjsi ulitbové vino, v oblasti hudby je nejvyznam-
Jje.*® To jsou zhouské zpiisoby. Tyto tii véci jsou cesta, jiz se za opory vngj-
Skovych projevil navySuje dusevni zacileni uslechtilého muze. Proto postu-
puji ¢i ustupuji podle dusevniho zacileni — je-li nezdvazné, je i chovani neza-
vazné, je-li zavazné, je i ono zavazné. Odlehcit dusevni zacileni, a pfitom za-
dat vnéjskovou vaznost, toho by nedosahl ani svrchované moudry muz. A tak
kdyz obétuje uslechtily muz, vzdy se do toho osobné cely vlozi, ¢imz dava
najevo zavaznost. Ridi je podle pravidel obfadu a predvede troje diileZité pro
vzneSeného impersonatora. To je cesta svrchované moudrého muze.

Toto obé&tovani obsahuje prvek ,,dojidani zbytka“. Dojidani zbytkd je po-
sledni soucasti ob&tovani a je nutno mu porozumét. Proto lidé starych dob
tikavali: ,, Ten, kdo dobfe kon¢i, ¢ini, jako kdyby zacinal.” Dojidani zbytkt
je néco na ten zpusob. Proto uslechtili muzové starych dob fikavali: ,,Im-
personator téz dojida zbytky po dusich; je to uméni velkorysosti a 1ze pod-
le toho vypozorovat politiku statu.* Z toho divodu se impersonator posta-
vi a panovnik se ¢tyfmi nejvys$simi hodnostafi dojidaji zbytky, pak panov-
nik vstane a zbytky dojida Sest velmozl. To znamen4, Ze ministfi dojidaji
zbytky po panovnikovi. Posléze vstanou velmozi a zbytky dojida osm osob

v

Kdyz vstanou i nejnizsi hodnostati, kazdy vezme, co ma, a odchazi. Setadi

220

V origindle se mluvi o pisni Wu suye I i; o obvykle je pFijiman nazor, Ze se jednd
o radostnou a odhodlanou piseti vojaki krale Wu, ktefi v leZeni travi predvecer pied bi-
tvou u Muye (viz vyse).

DiL 1. STAROVEK

se pod hlavni sini, pfedstoupi ufednictvo a dojida. Pak se to odklidi. To zna-
mena, ze ti dole dojidaji zbytky po té€ch nahote. Pokud jde o vSechny tyto
stupné dojidani zbytkd, pokazdé, kdyz se piejde z jednoho na druhy, zvétsi
se pocet ucastniki. Je to zpisob, jimz se rozlisuji rozdily ve spolecenském
postaveni a ktery ustavuje obraz velkorysosti. Proto se v chramu piedkil
Ctyfmi zasobnicemi prosa dava najevo, ze ta je vSeobecna. To, co je v chra-
mu piedkd, napodobuje to, co je uvniti hranic zemé. Obéti jsou nejvetsi
mezi riznymi druhy dobrodini. Takze poziva-li vrchnost velké dobrodini,
nutné dosahne velkorysost i k poddanym. Jde jen o to, Ze vrchnost je prvni
na fadé a poddani ptichédzeji na fadu az po ni, neni to tak, Ze vrchnost hro-
madi bohatstvi a pod ni je lid, ktery mrzne a hladovi. Proto kdyz vrchnost
poziva velkého dobrodini, lid ¢eka na to, az doproudi k nému dold, nebot’
vi, Ze velkorysost bezpochyby dosahne i k nému. Vidi to totiz z obfadniho
dojidani zbytkl. Proto se pravi: ,,Lze z ného vypozorovat politiku statu.

Vzdyt obéti jsou velikou zaleZitosti a véci, které si pfi nich pouZivaji,
jsou dokonalé. Souladnost a dokonalost, to je ptece zaklad vychovy! Proto
uslechtily muz vychovava tak, ze v oblasti mimo diim vychovava lidi k tomu,
aby ctili star$i a nadfizené, v oblasti rodinné k tomu, aby byli oddani svym
rodi¢tim. A tak je-1i u vlady osviceny panovnik, ministti se podfizuji, kdyz se
konaji vazné udalosti v chramu ptedkt a u oltaid pudy a zrna, jsou potomci
poslusni a synovsky oddani. Cele konat podle spravné cesty a dodrzovat na-
lezitosti spolecenskych roli — odtud se rodi vychova. Proto kdyz uslechtily
muz slouzi panovnikovi, vzdy se v to uvaze osobné. To, s ¢im neni spokojen
u nadfizenych, neuvaluje na podtizené, nelibi-li se mu néco na podfizenych,
neslouzi sam takovym zpiisobem nadfizenym. Kritizovat néco u druhého, ale
sam to délat, to neni cesta vychovy. A tak uslechtily muz vychovava tak, ze
vzdy vychazi od toho, co je zakladni. Tim je nejzazsi poslusnost, a obéti jsou
prece néco takového! Proto se fika: ,,Obéti jsou zakladem vychovy.*

Tyto obéti se tykaji desiti vztahl spolecenské hierarchie: ukazuji pat-
ficny zpusob, jimz se slouzi duchiim, ukazuji patfi¢ény vztah mezi panovni-
kem a poddanym, ukazuji patfi¢ny vztah mezi otcem a synem, ukazuji roz-
dily mezi vaZenymi a nizkymi, ukazuji stupné piibuznosti, ukazuji, komu
byla udélena hodnost ¢i odména, ukazuji rozdily mezi manzelem a manzel-
kou, ukazuji rovnomeérnost politickych opatfeni, ukazuji hranice mezi vrch-
nosti a poddanymi a ukazuji potadi podle véku. Tomu se fika deset vztahl
spolecenské hierarchie.
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(8)

Zapisy historika

PfeloZila Olga Lomova

Sima Qianovy Zdpisy historika (Shiji $25C; v chystaném Ceském prekla-
du Kniha vrchnich pisarii) jsou rozsahlym dilem sepsanym kolem roku 100
DpF. n. L, které systematicky shrnuje déjiny cinské civilizace od jejich legen-
darnich pocatkii az po autorovu soucasnost a zahrnuje rovnéz pojednant
tykajici se vyznamnych aspektii usporadani spolecnosti a radné viady. Na-
sledujici text je kompletnim piekladem ,, Pojedndni o obradech* (Lishu 14
FH2 jehoz obsahem je objasnéni klicového vyznamu obiadii (obfadnosti,
ritualné korektniho jednani) pro fungovani lidske civilizace. Text je kompi-
lact heterogennich pramenii, mezi nimiz nejvyraznéjsi podil zaujimaji pa-
saze prejaté z filozofického spisu Xunzi.

Obrady jsou zde vykladany jako kultivovany vyraz lidskych citii a jejich
zakladnim smyslem je kultivace lidskych tuzeb (korekce a kultivace sobecké
snahy ziskat za kazdou cenu vie, po ¢em zatouzim). Kultivované (obradné)
Jednani zahrnuje predevsim ostentativni predvadéni hierarchickych vztahi
v lidské spolecnosti, ¢imz je vlastné manifestovano jejich dobrovolné prije-
ti a tim i stvrzen spolecensky rad. Obrady jsou zarovei mocnou silou piiso-
bici na okoli a zakladnim pozadavkem kladenym na jednani radného vidd-
ce. Viadce, ktery jedna plné v souladu s pozadavky obradnosti, ,,zaplavuje
svym vlivem vse kolem tak, Ze pokiivené ziska rad* a jeho autorita se Siri
,.jako vodni prival“, takzZe aniz by se uchylil k nasili, cely svét se dobrovol-
né sjednoti pod jeho viadou.

Sima Qian v zavérecném komentari vyzveda diilezitost obradii jesté vys
a dava jim rozmeér jakési bozské sily, skrze kterou se ,, spojuje Nebe a Zemé,
zari Slunce a Mésic, stridaji se ctyri rocni obdobi a pohybuji se hvezdy na
nebi.
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Pojednani o obtadech

Vrchni pisaf poznamenava: ,,Jak vzdouva se a v§e zaplavuje krasna sila de
#4122 Ridi deset tisic véci a zapfaha lid — cozpak lidska sila [by to dok4za-
la]? Navstivil jsem ufad Velkého obfadnika a tam jsem studoval, co uby-
lo a co pribylo [v obfadech] od dob Tt dynastii. Poznal jsem, jak pradav-
ny je ptivod toho, Ze obiady (/i #%) byly stanoveny podle lidskych citt,
a 7e pravidla spravného vystupovani (yi {#%) byla vytvoteno podle lidské
pfirozenosti!**
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,,Pojednani o obfadech* je 23. kapitolou Sima Qianovych Zdpisii historika, 1. kapitolou
oddilu ,,Pojednani (shu &) . Peklad potizen z vydani: Sima Qian, 1959.

222

223

De ## miize znamenat nejen ,,ctnost*, ,,moralni autoritu®, ale také ,,vy$si bozskou silu®,
néco na zpusoby many puvodnich obyvatel Tichomoiskych ostrovii. Predevsim je vSak
de charizmatickou silou, jiz k sobé dokonala lidska osobnost (dokonaly vladce) bez na-
sili pfipoutava okolni svét — v tomto textu je zdrojem de dokonalé zvladnuti a realiza-
ce obtadd (/i #8). Viz zavér celé kapitoly: ,,Tak ten, kdo ziistava uvniti* [izemi obiadii]
a zaplavuje [svym vlivem] vse kolem tak, Ze pokrivené ziska rad — to je svetec. Jeho
mocnda [moradlni autorita] je dana tim, ze v sobé nakupil obrady, jeho velikost je vysled-
kem toho, jak obrady $iri, jeho vzneSenost je dana tim, jak velkolepé obrady porada
a jeho osvicenost je dana tim, jak beze zbytku obrady uplatiuje.”

Zdanlivé jednoduchy vyrok umoziiuje rizné interpretace dané predevsim viceznacnosti
jednotlivych slov a tim, jak obtiZné je nalézt ekvivalent pro nékteré pojmy. Je zde dvo-
jice pojmii /i ¥4 a yi {# (,,obfady* a ,,spravné vystupovani*). Li ptivodné oznaCovalo ri-
tudly, v nichZ se ¢lovék obracel k duchiim pfedki a bohlim; u Konfucia se stalo dile-
zitym filosofickym pojmem, ktery oznacuje ,,obfadnost* v Sirokém slova smyslu, vcet-
né konvenci spolecenského styku, jimiz ¢lovék projevuje své postaveni v hierarchii me-
zilidskych vztahii na politické drovni. Cinské slovniky i TLS chdpou /i a yi jako syno-
nyma; podobné Vochala 2009: 223. Chavannes (IV: 202, pozn. 1) definuje /i (les rites)
jako zpiisob regulace emoci, ktery upravuje interakci s jinymi lidmi, zatimco yi (les ma-
intiens) podle né&j reguluji lidskou pfirozenost ve vztahu ¢lovéka k sobé samému. Vjat-
kin (IV: 226, pozn. 1 a 2) nepodava vyklad rozdilli mezi obéma pojmy a jeho preklad
naznacuje, Ze je chdpe jako synonyma (/i: ,,obrjady®, ,,normy povedénija®; yi: ,ritual®,
,,ceremonija“). Pfi interpretaci téchto dvou pojmu je tfeba mit na paméti, Ze oznacu-
ji obradné chovani ve $kale situaci od ritudll k ucténi boht a dusi predkl az po kazdo-
denni komunikaci mezi lidmi a v ¢eském prekladu nemusi konkrétn{ situaci odpovidat
vzdy tentyZ ekvivalent.

Problém v piekladu pfindseji také dalsi dva filosofické pojmy, s nimiz zde Sima Qian —
¢aste¢né podle dila Xunzi — pracuje: renging N1 (,,lidské city*, ale také ,lidsk4 situa-
ce”, tj. spoleCenské postaveni, v némz se clovek naléza ve vztahu k druhému ¢loveku)
a renxing AYE (,lidskd pfirozenost*, ,,vrozené sklony*). Na§ pfeklad vychdzi z §irSi-
ho kontextu Sima Qianovy dvahy, kterd je z vétsi ¢asti zaloZzena na myslenkdach filosofa
Xun Qinga, a proto bereme v potaz také anglicky pieklad dila Xunzi (Knoblock 1994).
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Lidskych cest jsou deseti tisice, stejné jako je niti utku a osnovy,
a viechny maji sva zdvaznd pravidla a normy (guiju #if). [Lidé] jsou po-
vzbuzovani pomoci lidskosti a smyslu pro spravné a pomoci trestii a za-
kont drzeni v patfiénych mezich. V dusledku toho ti, kdo vynikaji moral-
ni autoritou de, zastavaji vazené misto, a ti, kdo ziskali vysoké postaveni,
jsou v prizni a t&si se slave, a tak se sjednocuje vSe mezi oceany a vSechen
lid je veden k poradku.

T¢lo [Syna nebes] naléza pohodli v jizdé vozem, a aby jeho viiz byl co

jsou piijemné barvy, a tak ma odév ozdoben vySivanymi vzory, *** aby vy-

padal co nejimpozantnéji; [jeho] usi nalézaji potéSeni v hudbg, a tak bylo
k jeho potéSeni sladéno osm typid hudebnich nastroju; [jeho] usta shledava-
jilahodnym patero chuti, a tak se misi rtizné ingredience k uspokojeni jeho
chuti; od pfirozenosti tihne k tomu, co je vzacné a dobré, a tak jsou k napl-
néni jeho tuzeb fezany a lestény nefritové tabulky a nefritové disky.

Drive vSak Syn Nebes [jezdil i] k Velkému obtadu®* ve voze vystla-
ném rakosovou rohozi, na hlavé nosil ¢apku z jeleni kiize a odén byl v suk-
nici z nebarveného platna, hral na [citeru] s Cervenymi strunami a s otvory
ve spodni desce nastroje [aby zvuk byl tlumeny], jedl jen neochucenou ma-
sovou polévku a [pil] ¢istou vodu,?¢ a tak nedochazelo k rozmafilym vy-
stielktim a predchézelo se upadku. V dasledku toho spravné potradi mezi
vyse a nize postavenymi dodrzované béhem audienci, jez vladce udéloval
svym ministriim, ptsobilo i smérem dold mezi ¢ernohlavy lid a vse bylo
fadné odstupiiované: vozy, obleceni, obydli, pokrmy, pribéh svateb i po-
hibt. Lidé konali fadné a jak nalezi, véci mély fad a byly zuslechtény (you
Jjie wen H HIX0).
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Sima Qian jmenuje dva konkrétni vysivané vzory, které Zdpisy o obradech (Liji) pfede-
pisuji pro ceremonidlni roucho vladare. Jednd se o Cernobily ornament ve tvaru sekery,
udajné symbolizujici schopnost vladate ¢init rdzna rozhodnuti, a zeleno ¢erny ornament
vzdélené ptipominajici svastiku, jehoZ symbolika se neuvadi.

Velky obfad — obfad k ucténi Nebes. V origindle se hovoii o dalu K (,velky viz*);
preklad upravujeme podle komentafe ,,Sebrané vyklady“( Jijie).

,Cista voda“ (xuan jiu %78); prekladame podle vykladu Zheng Xuana, kterého cituje ko-
mentaf Jijie. Vjatkin uvadi i dal8i vyznamy: ,,fed€ny alkoholicky ndpoj*, piipadné rosa na-
shroméazdéna na magickych zrcadlech ¢i nékterych druzich rostlin (1986, IV: 227, pozn. 13).
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Zhungni (Konfucius) fekl: ,,Nic z toho, co se odehrava pii Velké obéti
poté, co byla provedena tlitba, nechci vidét.«??’

Kdyz nastal upadek Zhout, obfady byly zanedbany a hudba se zkazi-
la, mali pteskakovali velké a Guan Zhong si do domu pfivedl nevésty ze tfi
riznych rodd.?® Ti, kdo se podtizovali zakonu a dbali na spravnost, setka-
vali se s pohrdanim, zatimco o téch, kdo se chovali rozmarile a zpupné, se
tikalo, Ze se chovaji vznesen¢ a umé¢ji se proslavit. Dokonce i Zixia, nejlep-
$i z [Konfuciovych] zaku, fekl: ,,KdyZ jsem venku na ulici a vidim kolem
sebe prepych a nadheru, zaraduji se. Avsak stejné tak, kdyz v domé slySim
Mistriv vyklad, mam z toho potéseni. Tyto dvé [zaliby] bojuji v mém srdci
a ja se nemohu rozhodnout.“ A co teprve primérni a podprimérni lidé, kte-
i postradaji vychovu a skrz naskrz prosakli sprostymi mravy?!

Protoze [vladce ve staté Wei] zaujal misto v rozporu s tim, jaky titul mu
pfislusel, mistr Konfucius fekl: ,,Je nezbytné nutné napravit pojmenovani!“?*

Kdyz Zhungni zemfel, zaci, ktefi po ném prevzali ueni, zmizeli, odml-
Celi se a nedokazali vyniknout; nékteti odesli do statd Qi a Chu, jini se usa-
dili u fek a mote — coZpak to neni smutné?!>>

Kdyz pak Qinové ziskali 1isi, ptisvojili si obfady a spravné vystupova-
ni ze Sesti statdl, pfi¢ems si z nich vybrali to dobré. Neodpovidalo to sice
norméam stanovenym svétci (shengren B N), av§ak co se tyce projevu tcty
k vladcei, vykazani patfi¢nych mist poddanym a diistojného pribéhu audi-
enci, pfece navazali na davné tradice.

Kdyz ptiSel VzneSeny praotec®!, jeho zafe se rozprostiela v§ude mezi
Ctyfmi mofi. [Jeho ministr] Shusun Tong mnohé ubral a mnohé jiné ptidal,
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Hovory I1I: 33. Jedna z moZnosti jak chdpat smysl tohoto citdtu, je, Ze po skonceni Vel-
kého obradu se Gcastnici oddali nevazané pitce, béhem niz prestali respektovat pravidla
obtfadného chovani vyjadiujici hierarchizované vztahy mezi nimi.

V piekladu vychazime z komentafe Jijie, dand pasdz umoziiuje i odlisné vyklady (Vjat-
kin IV: 61, 227, pozn. 15).

Hovory XIII:3.

Vjatkin odkazuje na ddaje z Hovorii a identifikuje ucedniky, ktefi odesli do zminénych
destinaci (1986, IV: 228, pozn. 19). Vyraz ,,u fek a mote* (hehai J[if§) je zde viak
s nejvetsi pravdépodobnosti uzit v metaforickém vyznamu ,,0dejit do dstrani* (totéZ
jako jiang hai Y1.3§). Srv. Hovory XVIII: 9.

Tj. prvni cisaf dynastie Han, posmrtnym jménem Gaozu (VzneSeny praotec), vlastnim
jménem Liu Bang.
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v celku v8ak nasledoval piiklad Qini;*? titulem Syna nebes poéinaje, az
po tituly dvofanti a nazvy palact a kanceléii, téméf vSe nechal beze zme-
ny. Kdyz nastoupil cisat Xiaowen (Synovsky oddany a kultivovany), nasel
se jeden hodnostaf, jenz zamyslel stanovit [nova] pravidla spravného vy-
stupovani a obfady. Xiaowen vSak mél v oblibé uceni taoistického sméru,
domnival se, Ze spletité obfady a vn¢jsi ozdoby ni¢im nenapomahaji vla-
de, lid vychovaval osobnim ptikladem, a co by k tomu jest¢ mél dodavat,
a proto tyto [navrhy] odmitl.

V dobé cisafe Xiaojinga nejvyssi tajemnik a kontrolor Qing Cuo se vy-
znal v praktickych zalezitostech a ve [vztazich mezi] konanim [hodnosta-
fe] a jeho postavenim,** a ten se né€kolikrat obratil k Xiaojingovi s varov-
nym memorandem: ,,KniZata maji byt [pro Tebe] hradbou a oporou a maji
byt vii¢i Tobé v postaveni poddanych a syni — to je fad platny odedavna.
Dnes vsak pani velkych 1én usurpuji veskerou moc pro sebe a délaji vlastni
politiku, aniz by si pfichazeli do hlavniho mésta pro instrukce. Obavam se,
7e takové [zplsoby] nelze zanechat potomkim.*

Xiaojing chtél uposlechnout jeho rady, Sest lennich panti se vsak pro-
ti nému vzboufilo a zadali Qing Cuovu hlavu. Aby ptekonal krizi, Syn Ne-
bes dal Qing Cuoa popravit. O této zalezitosti se piSe tam, kde mluvime
o Yuan Angovi (. v ,,Kapitole padesaté prvni). Od té doby lid¢, kteti za-
stavali ufad, pouze péstovali vyhodné styky a hovéli si ve svych sinekurach
a nikdo si netroufal znovu nastolit tuto otazku.

KdyZ nastoupil na§ dne$ni cisaf, povolal k sobé u¢ené muze** a naka-
zal jim, aby spole¢né stanovili pravidla spravného vystupovani. Tahlo se to
vice nez deset let, ale niceho nedosahli. Kdosi prohlasil: ,,V davnych do-
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Shusun Tong slouzil nejprve na dvofe Druhého cisafe dynastie Qin. Po vitézstvi Hanli
vstoupil do sluzby ke Gaozuovi a zabyval se mj. usporddanim dvora a vypracovanim
pravidel dvorského ritudlu. Sima Qian mu vénuje ¢ast Kapitoly devadesaté devaté.
Xing ming 14 znamend obvykle ,,zdkon* ve smyslu trestnépravnim. V daném kontex-
tu vSak chdpeme ve vyznamu ,,pracovni ndplii* (7LS), zde konkrétné povinnosti tied-
nika vyplyvajici z jeho funkce. O potiebé uvést v soulad ufedni povinnosti s hodnosti
piislusného dfadu (He xing ming £ 44) hovoif Han Feizi.

Rushu zhi shi f5#72 12; dosl. ,,u¢ené muZe [zb&hlé] v uméni ru*, tj. v pisemnictvi a ze-
jména obfadech. Ru se diive prekladalo jako ,.konfuciani®, v posledni dobé se vSak od
této interpretace vymezené tzce doktrindrné upousti.
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bach panoval klid a mir, vSechen lid Zil v souladu a radosti a viikol se zfe-
telné ukazovala §tastnd znameni. Za téchto okolnosti dal vladaf sebrat za-
vedené zvyklosti (feng su JE/#}) a podle nich stanovil normy (zhi #ll).« 2%
Nato cisaf napsal edikt pro vrchniho kontrolora:

Vzdyt prece kdyz vladat dostane mandat, za¢ina vzdy po svém, jinou cestou usi-
luje o totéz [jako jeho predchiidei], fidi se podle lidu a normy stanovi podle zave-
denych zvyklosti. VSichni, kdo debatuji o [novych pravidlech spravného chova-
ni], vychvaluji ddvnovek, po ¢em vSak touzi lid sta pfijmeni? Hanové jsou také
jedna dynastie, jak bychom vysvétlili vnukim, Ze jsme jim nezanechali vlastni fad
a pravidla (dian fa 41L7%)?! Pdsobit [na lid] (hua {t.) se vzneSenosti pfinasi mohut-
nost a silu, spravovat lid se skromnosti pfinasi chudobu a omezenost. Cozpak v té
véci mizeme zistat lhostejni?!

Tak tedy k prvnimu roku [nové éry] Nejvyssiho pocatku (Taichu) doslo ke
zméné kalendafe, zménila se barva dvorskych rouch, [cisaf] vykonal obfa-
dy feng %f u hory Taishan, byly uréeny ritualy (yi {#) v chramu piedk?i dy-
nastie a [ritudly] pro Gfednictvo a to vSe bylo pfeddno nasledujicim gene-
racim.

Obiady (/i 1) po&inaji od &lovéka. 2 Clovék se rodi s tuzbami, a kdy? je
nemuze naplnit, probouzi se v ném zufivost. Pokud zufivost zlstane bez
kontroly, vzniknou hadky a odtud pocina chaos. Davni kralové chaos ne-
navidéli, a proto vytvofili obfady (/i) a smysl pro to, co je spravné (yi %),
s cilem kultivovat lidské tuzby, poskytnout lidem to, po ¢em touzi, ale tak,
aby jejich tuzby nerostly donekonecna a aby se véci skrze lidskou touhu
nevycerpaly. Obfady vznikly proto, aby oboji, touhy a véci, byly trvale
V rovnovaze.
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Podle prastarych predstav se kvalita vlady projevuje ve znamenich sesilanych ne-
bem, zpravidla v podobé rtiznych mimofadnych ptirodnich tdkazii a anomalii (kome-
ty, zvlastni tvorové, snih uprostfed 1éta apod.). KdyZ je dobra vlada, objevuji se Stastnd
znameni, kdyZ je vlada Spatnd, pfichdzeji nestastnd znameni. Proto vSechny historické
zdznamy vénuji znaCnou pozornost dokumentaci nezvyklych jevi.

Zde zacina text jen s drobnymi obménami pfevzaty z dila Xunzi (zhruba polovina 19.
knihy). Anglicky pieklad Knoblock 1988: 55 — 62.
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Obtady — to znamend pésténi.>>’ RyZe, proso a pokrmy patera chuti pés-
ti chut’; pepfovnik, orchidea a vonna and€lika pésti Cich; Cinely, zvony, pis-
taly a citery pésti sluch; fezba a barevné vzory pésti zrak a prostorna obyd-
li, lizka, stolky a rohoZe [na sezeni] pésti télo. A tak tedy obtady — to je
pésténi.

Poté, co uslechtily muz péstil obfady, naucil se jasné rozliSovat. Roz-
liSovani, o némz zde hovofim, znamena, ze je dodrzovano nalezité poradi
mezi urozenym a neurozenym, zachovava se rozdil mezi star§imi a mladsi-
mi, a tak se piesné vymezi, kdo je chudy a kdo bohaty, kdo je nevyznam-
ny a kdo je vazeny.

A tak tedy v obfadnim voze Syna Nebes prostiraji rohoze pro pésténi
téla, po stranach tam kladou vonnou andg€liku pro pésténi Cichu, [viz] ma
zdobené zabradlicko pro pésténi zraku, pro pésténi sluchu harmonicky zni
zvonky na postrojich koni — melodie Wuxiang pfi poklidném kroku a melo-
die Shaohuo b&éhem cvalu — pro pésténi divéryhodnosti vztycuji draci pra-
porce s devaterym tfepenim, pésténi autority slouzi [motivy] leZicich noso-
rozci a ¢ihajicich tygri, postroje z klize krokodyla a svijejici se draci [zdo-
bici viz]. A do vladatfova obtadniho vozu jsou zaptfahani pouze koné vycvi-
¢eni k naprosté spolehlivosti, ¢imz se péstuje jeho bezpeci.

Je dobfe znamo, ze vydat se smrti kvuli cti, znamena péstovat Zivot;
je dobfe znamo, Ze utracet a spotiebovavat opatrn¢, znamena péstovat
bohatstvi; je dobfe znamo, ze byt pokorny a uctivy, zdvorily a ustupny
znamena péstovat bezpeci; je dobfe znamo, ze s pomoci obfadl, smys-
lu pro spravné, vytiibené formy (wen 3) a rozumnosti (/i #)>® se péstu-
ji emoce!

Pokud ¢lovek vidi jen zivot, musi zemfit; pokud vidi jen zisk, utrpi $ko-
du; kdo hleda bezpeci v lenoseni, dostane se do nebezpeci; kdo hleda klid
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Nasledujici vyklad pojmu /i je pojat jako definice ve vykladovém slovniku za pomoci
synonyma. Vychazi ze ztotoZnéni obfadii/obiadnosti s ,,pésténim* (yang #&; Zivit, kr-
mit, péstovat, kultivovat, zuslechtovat). V c¢eském prekladu ne vzdy plsobi uZziti stejné-
ho slovesa pfirozené, snazime se vSak zachovat jednotny preklad, abychom ilustrova-
li pouZity zpiisob argumentace.

Li P! (ptivodni vyznam ,,Zilkovani v nefritu*) znamend pfedevsim vzor, v némZ se na
povrchu vyjevuje vnitini usporadani véci, pfirozeny fad, princip ap. (Cheng 2006: 46,
204 aj.). ,,Rozumny* je tedy ten, kdo chdpe pfirozeny fad véci a kond podle né;.
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v tom, ze se poddd emocim, bude zni¢en. A proto svétec je cele oddan obta-
diim a smyslu pro to, co je spravné, a ziska oboji (tj. jak obfady a smysl pro
spravné, tak naplnéni svych tuzeb).?* Kdo se v8ak cele podda citim a pfi-
rozenosti, oboji ztrati. Konfuciani jsou ti, kteti vedou lidi k tomu, aby zis-
kali oboji, zatimco nésledovnici Mo Diho vedou lidi k tomu, Ze oboji ztra-
ti. V tom spociva rozdil mezi konfucianstvim a mohismem.

[Obtady] ptedstavuji nejvyssi stupen spravného vladnuti a rozliSovani,
jsou kofenem sily a stability, jsou cestou k ziskani autority a spo¢iva v nich
uspéch a slava. Pokud se jimi kralové a vévodové tidi, sjednocuji vse pod
nebem a podfizuji si knizata. Pokud se jimi netidi, zptisobi zkazu svym
oltarim pidy a obili. Z toho plyne, ze k vitézstvi nestaci pevny pancif a os-
tra zbran, ze k ochrané nestac¢i vysoké hradby a hluboké ptikopy a k zajis-
téni autority nestaci pfisné rozkazy a mnozstvi trestii. Kdo nasleduje tuto
Cestu (dao 1) [obfadti], kra¢i dél, kdo ji opusti, zahyne.

Lidé v Chu vyrabéji pancife z kiize zraloka a nosorozce, které jsou pev-
né jako kov ¢i kdmen, maji kopi z pevného Zeleza vyrabéna ve Wan, vse-
pronikajici jako zihadlo sr$né€ nebo Skorpidéna — jsou lehka, ostrd a prud-
ka — a jejich vojaci jsou jako vichfice. A piece chuské vojsko utrpélo poraz-
ku u Chuishe a [general] Tang Mei tam padl, a kdyz Zhuang Jue rozpoutal
povstani, Chu se rozpadlo na né€kolik ¢asti. Cozpak [vladce v Chu] nemél
pevné pancite a ostré zbrané? Stalo se tak proto, ze [vladce v Chu] se nefi-
dil podle této Cesty (tj. nevladl s pomoci obtadd).

Reky Ru a Yin tvofily pfirozenou ochranu [statu Chu], feky Min a Han
jej chranily jako obranny ptikop, [atoénikiim] stal v cesté les Deng, pevnou
hradbu zde tvofilo pohoti Fangcheng. A prece az k metropoli Yanying pfi-
tahlo vojsko Qinti a dobylo ji tak snadno, jako kdyz stfese$ suché listi z ha-
luze. Cozpak [vladce statu Chu] nebyl dokonale chranén terénem? Dopadlo
to tak proto, ze nevladl podle této Cesty.

Zhou (tj. posledni Spatny vladce dynastie Shang) oteviel hrud’ Bigano-
vi, uvéznil hrabéte Jia, mucil lidi na rozzhaveném sloupu, tyral a zabijel ne-
vinné. Jeho ministfi a poddani se tfésli strachy a nikdo si nebyl jist zivo-
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V originale nenf jasné feeno, co se tim ,,obojim* mini. Vychdzime z kontextu a inter-
pretace Knoblockovy (1994, I1I: 57; srv. Vjatkin 1986, IV: 64, 230, pozn. 41). Modern{
¢insky vyklad chépe ,,0boji* jako ,.cit a rozum* (ging he li 15 F1HE).
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tem. Pak ale pfislo zhouské® vojsko, [Zhouovi] poddani pfestali vykona-
vat jeho rozkazy a on se nemohl spolehnout na svtij lid. Zptsobil si to snad
tim, Ze by jeho rozkazy nebyly dost tvrdé a jeho tresty dost kruté? Nikoliv,
stalo se tak proto, ze nevladl podle této Cesty.

V davnych Casech lidé nem¢li jiné zbran€ nez kopi, halapartny, luky
a $ipy, avSak nepratelé se vzdavali dfive, nez byly zbran¢ pouzity. Nestavéli
vnéjsi a vnitini hradby, nehloubili ptikopy, nebudovali pevnosti, nevymys-
leli uskoky a Istivé manévry, avSak staty zZily v miru, nebaly se titoku zven-
¢i a byly v bezpeci. Bylo tomu tak jediné proto, ze [vladce] chapal sprav-
nou Cestu a kazdému dal spravné misto, sviij lid zadal o sluzbu v pravy cas
a Setfil jej, a tak jej poddani nasledovali jako stin, poslouchali jako ozvéna.
Kdyz nékdo neuposlechl rozkazu, byl potrestan, a lid podle toho poznal, co
je Spatné. A tak se stalo, Ze potrestali jednoho, ale podfidili se vSichni. Pro-
vinilci neobvinovali své nadfizené, védéli, Zze oni sami se provinili, a pro-
to se tresty uzivaly stfidmé a autorita [vladce] se $ifila jako vodni pfival. To
nem¢lo jinou pficinu, nez ze [vladce] nasledoval spravnou Cestu [vlady po-
moci obtfadi]. Z toho plyne, Ze ten, kdo sleduje tuto Cestu, kraci kuptedu,
ale kdo ji opusti, zhyne. V davnych Casech cisaf Yao vladl tak, ze stacilo
aby zabil jednoho Clovéka a [prikladné] potrestal dva lidi a v celé tisi byl
nastolen potadek. Tradice fika: ,,Ackoliv byl kruty a Sel z néj strach, ne-
zkousel to [na svém lidu]; ackoliv znal tresty, neuzival je.*

Od Nebe a Zemé pocina zivot, od predki pocina rod a od vladate a uci-
teld po¢ind fadna sprava.”! Kde by byl zivot bez Nebe a Zemé? Kde by-
chom byli my bez ptedk? A kde by byl pofadek bez vladafe a uditelti?
Kdyby jedna z téchto tii [véci] zanikla, nebylo by klidu mezi lidmi. Obtady
jsou k tomu, aby [lidé] spravné slouzili Nebi a Zemi, aby ctili pfedky, aby
slouzili vladati a uéitelim. To jsou tfi kofeny obtadi.

Kral spojuje Nebesa se svym nejvyssim piedkem, zatimco knizata na

[Svoys

240

241

Zhouskym vojskem je minéno vojsko dynastie Zhou, kterd porazila Shangy. Podoba
se jménem posledniho vlddce Shangt je ndhodna (v origindle jsou obé jména zapiso-
véana riznymi znaky).

Slovo ,,pocitek* je &insky vyjadieno slovem ben A (ptivodné ,korfen®, téZ ,,ptivod*,
,.zdklad®, ,,spoléhat na“ atp.). Déle pfekladame jako ,.kofen‘.
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¢ejné piedky. Timto zplsobem se rozliSuje stupen urozenosti a fadné rozdé-
leni podle urozenosti je zdkladem autority de. Na predmeésti [ob&tuje] Syn

Tak ti vzneSengjsi slouzi vzneSenym a méné vzneSeni slouzi méné
vzneSenym, ti, kdo se hodi pro konani velké [obéti], konaji velkou [obét],
a ti, kdo se hodi pro malou [obét’], konaji malou [obét’]. Vladce v§eho pod
nebem pfinasi obéti sedmi generacim predkd, vladce jednoho udélu pfinasi
obéti péti generacim predkd; ten, kdo spravuje uzemi o sile péti vozil, obé-
tuje tfem generacim,?* ten, kdo spravuje izemi o sile tfi vozQ, obétuje dvé-
ma generacim a ti, kdo se Zivi chovem obétnich zvifat, nemaji pravo staveét
vlastni chram piedkii. Timto zptisobem se od sebe odlisuji ti, kdo nahroma-
dili ¢etné zasluhy a do daleka kolem sebe §iti dobrodini, a ti, kdo nahroma-
dili jen malo a dobrodini kolem sebe §ifi jen omezené.

Pii velké obéti se pozveda pohar s ¢istou vodou, na obétni Spalek se kla-
de syrova ryba a nejprve se obétuje prosty masovy vyvar, ¢imz se proje-
vi Gicta k piivodu jidla a piti. Pti sezonni obéti** se pozveda pohar s vodou
a [pohar] se slabym alkoholem, k jidlu se nejprve predklada proso shu
a proso ji a pak ryZe a proso liang. Pfi mé&sicni obéti se nejprve predkla-
da masovy vyvar a pak rizné kofenéné maso. Tak se projevuje tcta ke ko-
fenlim a zaroven se uziva to, co je bézné [v soucasnosti]. Projevovat Gictu
ke kofentim — tomu se k4 vytiibené mravy (wen (), uZivat to, co je b&z-
né v soucasnosti — tomu se fika rozumnost (/i ). To obé, spojeno, vytva-
i1 formu (wen 3), v niz dochézi k navratu k Nejvyssimu jednomu (taiyi N
—), a tomu se fika velky vrchol.

A tak, kdyz se pro jeho ucténi pfedklada Cista voda, na obétni stiil se po-
klada ryba a v dfevéném védru je nejdiive Cisty masovy vyvar — to vse [je
vyrazem] jedné a téze [zdsady v ramci ritualu]. KdyZz se po skonceni obé-
ti jiz ani nedotknou [napoje], kdyz obtad skon¢il, jiz neochutndvaji maso
na Spalku, kdyz tfi obfadnici, poté, co nabidli krmi predktim, [jiz] nejedi,
kdyz béhem velkého svatebniho obfadu jesté neptivedli Zenicha, kdyZz bé-
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,Uzemi o sile péti voz{i* je tizemim, které vyprodukuje tolik, Ze je schopno vybavit pét
bojovych voz, kazdy se Ctyfsprezim a s tfi¢lennou posadkou.

V origindle se znovu opakuje ,,velka obét”, to v§ak nedavd smysl. Upravujeme podle
textu Xunzi a v souladu s postupem Vjatkinovym (1986, IV: 232, pozn. 60).
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hem velkého obfadu na pocest predkil jesté nevesel do chramu knéz, do né-
hoz se vtélil pfedek (tj. ,.impersonator shi }), kdyz jesté nevykonali maly
obtad za ¢loveéka pravé zesnulého — to vse je vyrazem jedné a téze [zasa-
dy v ramci ritualu].

Kdyz se velky obtadni viz [v némz jezdi vladaf] ptikryva nebarvenym
platnem, kdyz pii obfadech na ptfedmésti [vladaf] nosi konopnou capku,
kdyz pti oblékani smute¢niho Satu nejprve rozprostie konopny pas — to vse
je vyrazem jedné a téze [zasady v ramci ritualu].

Kdyz béhem tfiletého smutku [za rodice] neprerusi plac a kdyz se pro-
vozuji pisné v Chramu ¢istoty,>* jeden zpiva a téi mu piizvukuji, je zavésen
jeden zvon a vedle méchyi?* a ptizvukuje citera s rudymi strunami — to vie
je vyrazem jedné a téze [zasady v ramci ritualu].

Kazdy obrad zacina v prostoté, postupné nabyva na zdobnosti a kon-
¢i v radosti. Kdyz je proveden v nejvétsi Gplnosti, dokonale [realizuje] city
i formu (ging wen 1% 30), kdyz mu néco malo chybi, city a forma nad se-
bou sttidavé prevazuji, a kdyz je [provedeni] jest€ méné dokonalé, znovu
se k Nejvyssimu jednomu obraceji [vyhradné] city. Skrze obfad se spojuje
Nebe a Zemé, zati Slunce a Mésic, stiidaji se Ctyfi rocni obdobi, hvézdy na
nebi se pohybuji, tecou feky, vzkvéta deset tisic véci, dobré a zIé ma svoji
miru, radost a hnév se projevuji jak nalezi; jimi se ti dole stavaji poslusny-
mi a ti nahote proziraji (ming 1H).24

Vrchni pisaif poznamenava: Jak je to dokonalé!**’ Kdyz jsou [obiady] pfi-
vedeny k dokonalosti tak, ze nikdo na svété nemiize k nim nic ptidat ani nic
ubrat, pak kofeny a vétve jsou v souladu, konec a zacatek na sebe navazu-
ji. Kdyz jsou dokonale vyttibené (wen 3(), pak mame [nastroj], jak od sebe
odlisovat, kdyz se dokonale prozkoumaji, pak mame z ¢eho se radovat.
Kdyz je nasleduji, v ¥i8i panuje pofadek, kdyz se jimi nefidi, nastane chaos;
kdyz je nasleduji, jsou v bezpeci, kdyZz se jimi nefidi, ocitnou se v ohroZe-
ni. Lidé mali se podle nich fidit nedokazou.

244
245
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Snad chram k pocté krale Wena.

Obtizné srozumitelné misto; prekldddme volné.

Nebo téZ, nabyvaji pronikavého zraku?

Po Sima Qianové obdivném zvolani nasleduje dalsi citat z filosofa Xunzi (Chavannes
19609, 1I: 226).
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Vskutku hluboky je smysl obfadl! Vysvétleni o ,,tvrdém [a m&kkém],
bilém [a ¢erném], stejném a odlisném >*® ztraceji silu, kdyz ptijde na ob-
fady. Vskutku velka je sila obfadd! Ti, kdo stanovi pravidla svévolné
a §ifi trividlni nazory, kdyz ptijde na obfady, zlistanou stat v [némém] Gza-
su. Vskutku vznesené jsou obiady! Ti, kdo [vladnou lidu] kruté a svévolné¢,
s pohrdanim se stavi k obycejum a [sami sebe] stavi nade vse, kdyz ptijde
na obfady, ¢eka je pad.

Kdyz [tesaf] spravné natahne znackovaci $iitiru, nestane se, Ze by se ne-
chal zmast a [fezal by] kfiveé; kdyz se pfezmen spravné zavesi, nestane se,
ze by doslo k omylu ohledn¢ vahy; kdyz se spravné uziva thelnik a kruzi-
dlo, nestane se, Ze by [vyrobeny pfedmét] mél nespravny tvar; kdyz uslech-
tily muz spravné€ pochopi obtady, nedd se oklamat ani Isti, ani pokrytec-
tvim. Nebot $itira je nejdokonalej$im [nastrojem] k dosazeni pfimky, piez-
men je nejdokonalejsi pro vazeni, Ghelnik a kruzidlo jsou nejdokonalejsi
pro vytvoreni hranatého ¢i kruhového tvaru a obfady jsou nejdokonalej$im
[nastrojem k prosazeni] spravné Cesty lidi (ren dao NIH).

TakZe toho, jenZ se nefidi podle obfadi a ktery se s obfady nespokoji,
nazveme obycejnym ¢lovékem neznalym metody (fang 77), zatimco toho,
ktery se podle obradi tidi a vystaci si s nimi, nazveme zdatnym muzem,
ktery si metodu osvojil. Toho, kdo je schopen promyslet obtady, nazveme
myslitelem a toho, kdo je myslitelem, ale [obfady] neméni, nazveme pev-
nym. Ten, kdo je myslitel a je pevny a k tomu jesté€ ma v oblibé [obrady], to
je svétec (sheng Z2). Nebe je to, co je nejvys, Zemé je to, co je nejniz, Slun-
ce a Mésic je to, co nejvice zafi, nekonecné je to, co je nejrozlehlejsi a své-
tec je hfebenovou vaznici Cesty.

[Obtady] se uZivaji podle zdrojii a majetku, jsou vytfibené (wen 3X)
podle vyse spolecenského postaveni, rozliSuji pocetnost a nepocetnost,
podstatné pro né je, [jaky se zvoli] pomér mezi velkoleposti a uméerenos-
ti. KdyZ jsou [obfady] navenek®” velkolepé a tuzby ziistavaji uméfené, pak
obrady vzkvétaji; kdyz obtady jsou navenek uméfené a tuzby buji, pak ob-
fady hynou. A kdyz obfady a tuzby jsou v rovnovaze, to, co se projevuje
navenek a to, co se d¢je uvnitt, probiha soubézné a prolina se, pak obrady

248
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Pripominka debat ¢inskych ,,sofistd”, mistra Hui Shia a Gongsun Longa (Cheng 2006:
129 — 134).
Chavannes: ,,.Les marques extérieures de la politesse (1969, II: 228).
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plynou [jako] prostfedni proud feky. Uslechtily muz kona obtady s nejvét-
$i velkoleposti, kona i obfady s co nejskromnéj§i umétenosti, pfi¢emz sta-
le z{stava na [uzemi obfadii].>>® At pomalu kraci, spécha, padi nebo se Fiti,
neocitne se mimo né. A tak uslechtily muz ma ve své pfirozenosti, Ze se
[neodchyli od spravného, jako by] zlstaval v palaci.!

Ten, pro koho je svét lidi timto [izemim obftadii], je zdatnym ¢i uslech-
tilym muzem; kdo toto uzemi opusti, stane se obycejnym cloveékem. Tak
ten, kdo zustava uvniti [uzemi obfadi] a zaplavuje [svym vlivem] vSe ko-
lem tak, Ze pokiivené ziska ad — to je svétec. Jeho mocna [moralni autori-
ta] je dana tim, Ze v sobé& nakupil obtady, jeho velikost je vysledkem toho,
jak obtady $ifi, jeho vzneSenost je dana tim, jak velkolepé obtady porada
a jeho osvicenost je dana tim, jak beze zbytku obfady uplatiiuje.
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Vyrok je ambivalentni a tomu odpovida i rozmanitost v prekladech (Vjatkin 1986, IV:
69, Knoblock 1994: 62, Chavannes 1969, II: 229). Nas preklad je maximalné doslovny
a nebere v potaz mozné souvislosti mimo tento text.

Prekldddme podle komentafe ,,Suo‘yin‘.

(9)
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Kanonicka kniha synovské oddanosti

PreloZil Lukas Zadrapa

Kanonickd kniha synovské oddanosti (Xiao jing Z%%) je tradicné pripiso-
vana Konfuciovu Zaku mistru Zengovi ("4 ¥ Zengzi, 507-435 pi. n. 1) Ko-
necnou podobu ziskal text za dynastie Han (206 p7. n. . — 220 n. 1), kdy za-
Cal byt rovnéz oznacovan jako jing 4 — kanonickd kniha. Ustiednim téma-
tem textu je synovskd oddanost (xiao 2 ), jedna ze zdkladnich hodnot kon-
fucianismu i c¢inské kultury jako celku. Zakladni myslenkou, k niz se text
opakované vraci, je objasnéni toho, jak je synovskd oddanost zdakladem
Fadného fungovani nejen vztahii uvniti rodiny, ale i celku lidské spolecnos-
ti. Synovska oddanost je prezentovana jako zdakladni kamen vSech spolecen-
skych vztahii véetné vztahu k mrtvym predkiim. Veskery spolecensky rdd je
tak viastné plodem rozsirent pocitii vzajemné naklonnosti, ucty a odpovéd-
nosti, jez spontanné vznikaji v rodiné, na cely svet. Pojetim, podle které-
ho je uctivani predkii viastné pokracovanim synovské oddanosti viici zivym
rodicum, tento text vyjadiuje stejny racionalizujici pristup ve vztahu k du-
chiim predkii a jejich uctivani, jaky jsme vidéli jiz v predchazejicich ukdz-
kach z textit konfucianské provenience.

Uvadime zde kompletni preklad tohoto dila. Tento preklad byl piivodné
publikovan v knize Ach béda, prebéda (autori Olga Lomova a Yeh Kuo-li-
ang), publikované nakladatelstvim DharmaGaia v roce 2004. Preklad zde
prebirame s laskavym svolenim nakladatelstvi a prekladatele.
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Kapitola I. Uvod a objasnéni celkového smyslu

Zhongni**? mél volnou chvili a Zengzi*** mu byl k sluzbam.

Mistr tekl: ,,Piedesli kralové byli obdafeni dokonalou mravni silou
a vladli stézejni spravnou cestou, a jejich prostiednictvim poucovali podne-
besi. Lid byl proto v harmonii a nadfizeni s podfizenymi vii¢i sobé necho-
vali zast'. Chapes to?*

Zengzi uctivé povstal a odvétil: ,,Ja, Shen, jsem hloupy, jak bych to
mohl pochopit?*

Mistr tekl: ,,Vzdyt zékladem mravnosti je synovska oddanost, z ni se
rodi vychova®*, Vrat’ se na své misto, ja ti o ni povim.

T¢lo, udy, vlasy a kuzi dostavame od rodic¢u. Pocatek synovské odda-
nosti je neopovazit se jim zpusobit Gjmu. Dovedenim synovské oddanosti
do konce je pak prosadit se, konat v souladu se spravnymi zasadami, zajis-
tit si slavu na budouci pokoleni, a tim zviditelnit své rodice.

Synovska oddanost po¢ina ve sluzbé rodi¢im, pokracuje v sluzbé vlad-
ci a kon¢i prosazenim své osoby ve spolecnosti.

Ve Velkych 6dach®s se pravi:
,Myslete na své piedky, péstujte svou mravni silu.**

Kapitola Il. Syn Nehes>*

Mistr fekl: ,,Ten, kdo miluje své rodice, se neodvazi osklivit si ostatni. Ten,
kdo je uctivy ke svym rodi¢iim, se neodvazi piehlizet ostatni. Ve sluzbé ro-
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Zhongni {f'J8 je Konfuciovo zdvofilostni jméno (zi 7).

Zengzi 14T, vlastnim jménem Shen 2%, byl vyznamnym Z4kem Konfucia, vystupuje
v mnoha konfucianskych textech. Podle tradice Zil v letech 507-435 pf. n. 1.

Slovem vychova je na viech mistech Xiaojingu piekladdn vyraz jiao #, jenz vsak
v sobé obsahuje i vyznamy, které se v nasem prostiedi s vychovou pfimocate nepoji:
vycvik, trénink, ¢ili jde o jakysi dril ke kultivovanosti.

Shijing 111, i, 1, odst. 6. Shijing &% neboli Kniha pisni, kanonicky spis z priblizn&
10.—6.st. pf. n. 1., obsahujici 306 basni, ptivodné textll k nedochované hudbé. Citéty
z této knihy uzaviraji vétSinu kapitol Xiaojingu.

Nasledujicich pét kapitol je vénovano péti tradi¢nim ¢inskym spolecenskym vrstvam,
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di¢tim ze sebe vyda vSechnu laskavou péci a tictu a na lid uplatiiuje mravni
vychovu; Syn Nebes je vzorem pro viechny mezi étyfmi mofi. Tak takova
je asi synovska oddanost syna Nebes.

V oddile Liixing®’ z Knihy dokumentii se pravi:

.y

,Jak dobry jest vladce, zastupy nan spoléhaji.

Kapitola Ill. Lenni knizata

Jsou urozena, le¢ nikoli namyslena, a proto tfebaze jsou ve vysokém posta-
veni, nedostavaji se do nebezpeci. Jsou Setrna a udrzuji miru véci, a proto
ackoli maji dostatek, nejsou rozhazovacna.

Jsou ve vysokém postaveni, ale nejsou v nebezpeci, a to je to, ¢im si tr-
vale udrzuji vaznost. Maji dostatek, nejsou vSak rozhazovacna, a to je to,
¢im si trvale udrzuji bohatstvi.

Pouze pokud ona samotné nepiijdou o bohatstvi a vaznost, jsou schop-
na uchovat si sviij stat a byt v souladu se svym lidem. Tak takova je asi sy-
novska oddanost lennich knizat.

V Knize pisni*® se pravi:

,Bud’te opatrni!

Jako byste byli na okraji hluboké propasti,
jako byste kraceli po tenkém ledé.

Kapitola IV. VelmozZi

Neodvazi se obléci nic jiného nezli obfadni odév diivejsich krali*®. Neod-
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ou i8R, dafu KK, shi 1=, shumin [E1%). V dobé vzniku Xiaojingu byl viak tento sys-
tém jiz ddvno narusen.

V origindle je jméno oddilu uvedeno jako Fuxing Fiffll, coZ je nejspi¥e chybné psani
podobné zné&jiciho Liixing = f, jez nachdzime v dnedni verzi kanonické Knihy doku-
mentii (Shujing 548 & Shangshu 1 3).

Shijing 11, v, 1, odst. 6.

Zhouské obfady predpisovaly pét druhli odévu, jeZ bylo tfeba podle piileZitosti rozliSovat.
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vazi se pronaset nic jiného nezli vzorna slova diivéjsich kralti*®. Neodvazi
se konat nic jiného nezli ctnostné skutky diivéjsich krald.

Kdyz tedy nepronaseji nic, co neni v souladu s vzory obfadnosti, a ne-
konaji nic, co neni v souladu se spravnymi zasadami, pak se jejich usta ni-
kdy nemuseji nerozhodovat, co fici, a t€lo se nemusi nerozhodovat, co ¢i-
nit. Pak, prestoze napliiuji podnebesi svymi slovy, neni chyb jimi zptsobe-
nych, a prestoze jejich ¢iny napliuji podnebesi, nevede to k nespokojenos-
ti ani zasti.

Teprve pokud jsou vyse zminéné tii véci splnény, jsou schopni uchovat
si svij chram predku. Tak takova je asi synovska oddanost velmozi.

V Knize pisni**' se pravi:
,Dnem ani noci neochabujice sluzte panovnikovi.

Kapitola V. Zemani>®

Podle toho, jak slouzi otci, slouzi i matce, laskava péée k obéma je tatdz.Pod-
le toho, jak slouzi otci, slouzi i panovnikovi, cta k obéma je tatdz. Matka tedy
dostava jejich laskavou péci a panovnik uctu. Ten, jenz ma oboje, je otec.

Slouzi-li panovnikovi se synovskou oddanosti, jsou loajalni. Slouzi-li
starSim s uctou, jsou poslusni. Pouze pokud slouzi svym nadiizenym, aniz
by pochybili v loajalité a poslusnosti, jsou s to si uchovat své postaveni
a provadeét prislusné obéti. Tak takova je asi synovska oddanost zemand.

V Knize pisni*® se pravi:
,Rano vstavejte, v noci chod’te spat. Neurazejte své rodice.*

260
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Vzornymi slovy se mysli takova, kterd odpovidaji obfadnim predpisiim.

Shijing 111, iii, 6, odst. 4.

Slovem ,,zeman* je zde ptekladdn vyraz shi 1, jehoZ vyznam se vSak v prib&hu doby
ménil. Pivodné se jednalo o predstavitele nizsi Slechty. Pozdéji v dobé Vil¢icich statt
tak byli oznacovani muzi aristokratického ptivodu, ktefi byli ¢asto bez prostfedki, méli
vSak vzdélani. Tim se stavali hlavnimi adepty na tfednické posty v novém typu centra-
lizovaného byrokratického stitu. Xiaojing ovSem vychazi z plivodniho idealizovaného
obrazu §lechtické spolecnosti.

Shijing 11, v, 2, odst. 4.
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Kapitola VI. Prosti lidé

Vyuzivaji kolob&hu ptirody®* a rozlisuji rtizné vynosy z pudy. Jsou opatrni
na své télo a Setrni ve vydajich, a tak se staraji o své rodice. Toto je synov-
ské oddanost prostych lidi.

Pokazdé, kdyz néci synovské oddanosti — od syna Nebes po prostého
cloveka — chybél zacatek nebo konec, vzdy jej postihlo nestésti.

Kapitola VII. Tfi sily>s

Zengzi tekl: ,,0, jak velika je synovska oddanost!

Mistr fekl: ,,Vzdyt' synovska oddanost predstavuje fad dany Nebesy,
soustavu pravidel danou Zemi, patfi¢né chovani lidu. Je to fad dany Nebesy
a Zemi, a lidé se jim proto fidi. Bereme-li za vzor proziravost Nebes, vyuzi-
vame vynosy Zem¢, a tak udrzujeme podnebesi v souladu, je nase vychova
uspésna, ac neni piisna, a vlada je spofadana, a¢ neni kruta.

Drivéjsi kralové védeli, ze vychova je s to menit lidi k lepS§imu, proto
jim §li ptikladem ve v§eobjimajici péci, a nikdo z lidi nezanedbaval své ro-
dice. Vysvétlili jim zasady ctnosti a mravnosti, a lidé podle nich pocali jed-
nat. Sli jim piikladem v tcté a zdvofilé Ustupnosti, a lidé mezi sebou nesou-
petili. Vedli je obfady a hudbou, a lidé byli v souladu. Ukazali jim, co mit
rad a ¢eho si osklivit, a lidé porozuméli zakazim.

V Knize pisni*® se pravi:
,Je velkolepy ten uditel Yin?’,

IMr oG

vSechen lid k nému vzhlizi.
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V origindle tian zhi dao X2 iH, ¢ili stdly a pravidelny ¥ad Nebes, zde konkrétné&ji sti-
dani ro¢nich obdobi.

V origindle san cai = 7. Jedn4 se o souhrnny ndzev pro tii zdkladni slozky vesmi-
ru — Nebesa, Zemé a Clovéka.

Shijing 11, iv, 7, odst. 1.

,.Ucitel Yin* fifi7 byl podle komentdifi jednim ze tff zhouskych nejvy$§ich hodnost4-
i1 Zastdval G¥ad faishi XM, Cili vrchniho velitele vojsk, ndplni jeho prace oviem bylo
téZ poucovat krale v otazkach mravnosti a spravedlivosti.
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Kapitola VIIl. Synovsky oddana vlada

Mistr tekl: ,,Diive osviceni kralové spravovali podnebesi prostfednictvim
synovské oddanosti nasledujicim zptisobem:

Neodvazovali se opomijet ani poddané malych zemi, o vévodech, mar-
kyzich, hrabatech, vikomtech a baronech?® ani nemluvé. Proto si ziskali
ptizen vSech zemi, a tak slouzili svym kralovskym predktm. Ti, kdoz spra-
vovali stat, se neodvazili urazet ani staré¢ mladence a vdovy, o u¢encich ani
nemluvé. Proto si ziskali pfizen lidu, a tak slouzili svym piedeslym panov-
niktim. Ti, kdoz spravovali domacnost, se neodvazili piehlizet ani podda-
né a konkubiny, o manzelkach a détech ani nemluvé. Proto si ziskali pfizen
ostatnich, a tak slouzili svym rodic¢tim.

Pokud konali takto, pak v nich za jejich zivota rodi¢e nachazeli uté-
chu, a kdyz obétovali, duchové piedkl méli pozitek z jejich obéti. Podne-
besi tak bylo v harmonii a miru, nevznikaly Zivelné pohromy a nebylo ne-
pokojt. Osviceni kralové proto spravovali podnebesi prostfednictvim sy-
novské oddanosti takto.

V Knize pisni*® se pravi:
,Jeho jednani je spravné a ctnostné, zeme vsech Ctyt svétovych stran jsou
mu poslusny.

Kapitola IX. Svrchované moudra vliada

Zengzi tekl: ,Mohu se zeptat, zda nemlize byt mravni sila svrchované
moudrych muzi néco vic nez synovska oddanost?*

Mistr tekl: ,,Ze vSeho, co je mezi nebesy a zemi, je nejvazenéjsi clovek.
Ze vSech zplsobl jednani je nejvzneSengj§i synovska oddanost. V ram-
ci synovské oddanosti neni nic vétSiho nez ucta k otci. A pokud jde o tctu

268
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Téchto pét terminii oznacuje Slechtické tituly v Ciné za dynastie Zhou. Zde uvedené
prot&jsky &inskych vyrazi gong 2\, hou 1%, bo 111, zi F a nan 53 jsou pouhou konven-
ci, zaloZenou na tradici anglickojazy¢nych prekladii. Skute¢ny obsah oznaCeni evrop-
skych a ¢inskych je do zna¢né miry odlisny.

Shijing 111, iii, 2, odst. 2.
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k otci neni nic vét§iho, nez ucinit jej rovného Nebestim. Takovym clove-
kem byl vévoda z Zhou?".

Vévoda z Zhou kdysi obétoval za hradbami Hou Jimu?"!, a tak ho u¢i-
nil rovného Nebestim??, V Sini jasu vykonal krali Wenovi®”® ob&t’ naleze-
jici pfedkdm?™, a tak ho uéinil rovného Nejvy$§imu piedkovi. Kazdy mezi
Gtyfmi mofi ptichazel obétovat v souladu se svou povinnosti?”>. Jakpak by
tedy mravni sila svrchované moudrych muzii mohla byt néco vice nez sy-
novska oddanost?!

V raném véku vznika laska k rodi¢tim, a jak se o né ¢lovek stara, den
ode dne v ném roste tcta. Svrchované moudii muzové se pii vychoveé
k uctivosti opirali o tuto uctu, pfi vychové k laskavé péci vychazeli z lasky
k rodi¢im. Vyhova svrchované moudrych muzi nebyla pfisnd, byla vSak
ucinna, jejich vlada nebyla kruté, byla vSak spofadana. To, na¢ se spoléha-
1i, bylo to zakladni.?’® Vztah mezi otcem a synem je dany od pfirody a je to
princip, podle né€hoz se k sob& chovaji panovnik a poddany.

Kdyz rodice ¢loveka zplodi, je to nejskvélejsi zpusob, jak zajistit pokra-
Covani. Kdyz s nami panovnik jedna jako otec, je to ta nejvétsi laskavost.
Proto o tom, kdo nemiluje své rodice, a miluje jiné lidi, se fik4, Ze je v roz-
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Zhousky vévoda Dan (Zhou gong Dan J& /3 H.) byl mlad$fm bratrem krale Wu. Po jeho
smrti byl ndslednik trinu, budouci krdl Cheng (Cheng wang % E), jesté nezletily. Vé-
voda Dan z Zhou za néj tedy po sedm let vladl jako regent, a kdyz krdl dospél, vladu
mu predal. Byl oslavovén jako vzor ctnostného a moudrého vladce, pro Konfucia byl
piikladnym panovnikem.

Hou Ji neboli ,,pan Proso* J5#% byl mytickym zakladatelem rodu Zhou, jenZ byl pocat,
kdy? jeho matka Jiang Yuan 27t vstoupila do obitho otisku nohy v zemi.

Vyraz pei tian [iL K se prekladd jako ,.byt naroveii Nebesim*. Jedn4 se tu o ob&t Ne-
bestim, kterou ma zprostfedkovat duch zemfelého predka, v tomto pripadé zakladatele
rodu. Méla tim byt pieklenuta pfili§ velkd vzdalenost mezi postavenim pouhého smr-
telnika, a¢ krale, a nejvyssi entitou Nebesy. Zaroven byl zprostfedkujici duch zemielé-
ho postaven na jejich droven. To samé plati pro nasledujici vétu, Nebesa a Nejvyssi pre-
dek byla v zhouské dobé v podstaté synonyma.

Kral Wen (Wen wang 3L F) byl prohldsen za prvniho kréle dynastie Zhou svym synem
krdlem Wu i, ktery porazil vlddce predeslé dynastie Shang Fi. Se svym synem byli
v pozdéjsi dobé oslavovani jako nanejvys ctnostni a moudii panovnici.

Obét vykondvana v chramu predk.

Tj. jednotlivi Slechtici pfichazeli k zhouskému dvoru obétovat v kralovském chramu predki.
Cili synovské oddanost.
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poru s ctnosti. O tom, kdo neni uctivy ke svym rodic¢tim, a je uctivy k jinym
lidem, se fika, ze je v rozporu s pravidly obfadnosti.

Je-li panovnik v rozporu s tim, co hlasa*”’, nema lid zadného vzoru pro
své jednani. Nikdo se pak neupina k dobru, nybrz vSichni Inou ke $pat-
nym mravim. I kdyby bylo takto mozno dosdhnout svého, uslechtily muz
si toho neceni.

Uslechtily muz je jiny. Promlouva-li, zvazuje, zda jsou to slova, ktera
je pripustné vypustit z Gst. Jedna-li, zvazuje, zda je mozno se z jeho skutk
radovat. Jeho mravni silu a spravedInost je tictyhodn4, zpiisob, jakym vyfi-
zuje statni zaleZzitosti, je mozno mit za vzor. Jeho vzhled a chovani jsou ele-
gantni, jeho tcast ¢i netcast ve vlade se fidi pevnymi pravidly. Tak se cho-
va ke svému lidu. Proto k nému jeho lid citi uctu a miluje jej, bere jej za
svilj vzor a napodobuje. Proto je s to byt uspésny ve své mravni vychoveé
a provadét patficnou politiku.

V Knize pisni*® se pravi:
,Jak ctnostny muz je panovnik! Na jeho chovani neni zadny kaz.‘*

Kapitola X. Zaklady synovsky oddaného jednani

Mistr fekl:
,»Oddany syn slouzi rodi¢iim nasledujicim zptisobem:

Kdyz jsou doma, projevuje patficnou tctu, kdyZ se o n¢€ stara, projevu-
je patfiénou radost. Kdyz jsou nemocni, projevuje patfic¢nou starost, kdyz
je pohibiva, projevuje patficny smutek, a kdyZ jim obétuje, projevuje pa-
tficnou duastojnost. Teprve je-li téchto pét véci splnéno, mize dobie slou-
zit rodi¢tim.

Ten, kdo dobfte slouzi svym rodi¢im, neni v nadiizeném postaveni pys-
ny, v podfizeném postaveni se neboufi a v postaveni rovnocenném nesou-
pefi. Zastava-li nékdo nadfizené postaveni a je pySny, zahyne. Je-1i podfi-
zenym a bouii se, bude potrestan. Je-li v rovnocenném postaveni a soupe-

277

278

V &inském textu se fika yi shun ze ni PANERIIY, coZ znamend doslova ,,uzivaji [koncep-
tu] poslusnosti, avsak jsou [s nim] v rozporu*.
Shijing 1, xiv, 3, odst. 3.
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fi, bude proti nému pozvednuta zbran. Pokud se téchto tfi véci nezbavi, pak
i kdyby denné hostil rodi¢e tfemi druhy masa®”, pfece bude v rozporu se
synovskou oddanosti.“

Kapitola XI. Pét tresti

Mistr fekl: ,,Na tfi tisice pfestupkl spada pod pét druh tresti**°, avsak neni
vétsiho provinéni, nez chovat se v rozporu se synovskou oddanosti. Ten,
kdo ¢ini natlak na panovnika, zjevné neuznava zadné nadfizené. Ten, kdo
hani svrchované¢ moudré muze, zjevné neuznava zadné zakony. Ten, kdo
hani synovskou oddanost, neuznava rodice. To je cesta velkého rozvratu.*

Kapitola XII. Rozvedeni k zakladnimu pravidlu

Mistr fekl: ,,Na vychovu lidu k vielosti a lasce je nelepsi synovska oddanost.
Na vychovu lidu k slusnému chovani a poslusnosti je nejlepsi poslusnost
star§imu bratrovi. Chceme-li ménit zplisoby a zvyky, nejlepsi je hudba.?!
Na zajisténi pokoje pro vladce a k spravovani lidu jsou nejlepsi obrady.

Obrady jsou tcta, a tot’ vSe! Projevujeme-li otci uctu, jsou potéseni sy-
nové. Projevujeme-li tctu nejstar§imu bratrovi, jsou potéSeni mladsi brat-
rové. Projevujeme-li tictu panovnikovi, jsou potéSeni ministii. Projevuje-
me uctu k jedinému ¢loveku a zastupy lidi jsou potéseny. Téch, jimz proje-
vujeme Uctu, je malo, le¢ je mnoho téch, ktefi jsou tim potéseni. To se na-
zyva zakladni pravidlo.

Kapitola XIll. Rozvedeni k dokonalé ctnosti

Mistr fekl: ,,Kdyz uslechtily muz provadi vychovu k synovské oddanos-
ti, nedéla to tak, ze by chodil do kazdé rodiny a kazdy den doty¢né navste-
voval. Provadi vychovu k synovské oddanosti, a tim projevuje tictu k tém
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Tfi druhy obétni masa — buvol, ovce a prase.

Mezi pét zdkladni tSlesnych tresti ve staré Ciné patii: cejchovani mo £, ufiznuti nosu
yi #, ufiznuti nohy yue JJI, kastrace gong = a trest smrti da pi e

Tj staré obtadni hudby podle vSech piedpisi.
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z podnebesi, ktefi jsou otci. Provadi vychovu k poslusnosti ke star§im bra-
trim, a tim projevuje Gctu t€ém z podnebesi, ktefi jsou starsi bratfi. Prova-
di vychovu k patfi¢énému vztahu poddaného k nadfizenému, a tim projevu-
je uctu k tém z podnebesi, ktefi jsou vladci.

V Knize pisni** se pravi:
,Jak je panovnik dobry a uctivy, je ,,otcem i matkou* lidu!*

Kdo jiny nez nékdo dokonale ctnostny by byl schopen byt v takovém sou-
ladu s lidem?!*

Kapitola XIV. Rozvedeni k Sifeni slavy

Mistr tekl: ,,USlechtily muz slouZi rodicim synovsky oddanég, a tuto od-
danost tak 1ze pfenést na vztah k panovnikovi. Slouzi nejstarSimu bratrovi
podle zasad chovani k nejstar§imu bratrovi, a tuto poslusnost tak 1ze prenést
na vztah ke vSem starSim. Kdyz ptebyva doma, chova se podle pravidel,
a tuto sporadanost tak lze pfenést na vztah vici ufedniktim. Timto se dovr-
Suje spravné chovani v domacnosti a zajist'uje slava na budouci pokoleni.”

Kapitola XV. Kritika

Zengzi tekl: ,,Vase pokyny tykajici se laskavé péce, tcty, upokojeni rodict
¢i dosazeni slavy jsem si jiz vyslechl. Smim se nyni zeptat, zda 1ze oznacit
za synovskou oddanost to, kdyz syn nasleduje rozkazi otce?*

Mistr fekl: ,,Co je to za feci! Co je to za fec¢i! Dfive pokud mél Syn Ne-
bes sedm ministri, ktefi ho upozoriiovali na chyby, nepfisel o své podne-
besi, ani kdyZ postradal spravné zptisoby. Pokud méla lenni knizata pét mi-
nistrd, kteti je upozornovali na chyby, neztratila své zemé, ani kdyz postra-
dala spravné zpisoby. Pokud méli velmozi tfi ministry, ktefi je upozoriio-
vali na chyby, neztratili své klany, ani kdyz postradali spravné zpusoby. Po-
kud méli ucenci pratele, ktefi je upozornovali na chyby, sami neztratili dob-
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Shijing 111 ii, 7, odst. 1.
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ré jméno. Pokud mél otec syny, ktefi jej upozortiovali na chyby, nedopous-
tél se nenalezitého jednani. Jedna-li se o nespravedInost, musi syn upozor-
novat na chyby otce a ministr upozoriiovat na chyby panovnika.

Jedna-li se tedy o nespravedlnost, kritizuje ji. Jakpak by mohlo byt sy-
novskou oddanosti to, kdyz nasleduje rozkazti otce?!*

Kapitola XVI. Podnéty a odezvy

Mistr tekl: ,,V minulosti slouzili osviceni kralové svym otcim synovsky
oddang, a proto slouzili Nebesim osvicen&*?. Slouzili synovsky oddané
matce, a proto slouzili Zemi zasvécené.?® Ve vztahu star§ich a mladsich byl
fad, a proto byl vztah nadfizenych a podtizenych uspotfadan. Kdyz bylo Ne-
bestim a Zemi slouzeno zasvécené a bystfe, bozstva se projevila.

Proto i Syn Nebes ma vzdy nékoho, komu projevuje tictu — tim se mys-
li ptibuzni star$i generace.?®> Zajisté ma nékoho, koho povazuje za pted-
néjsiho — tim se mysli ptibuzni z téhoz pokoleni, kteti jsou star§i nez on.?¢
V chramu predkd projevuje tctu a neopomiji rodice. Péstuje svou osob-
nost a dava pozor na své jednani, nebot’ se obava, aby nepohanil své pred-
ky. Projevuje-li v chramu predku tictu, bozstva se zjevi. Dokonalost synov-
ské oddanosti a bratrské poslu$nosti si nachazi cestu k duchiim,?’” zafi vsu-
de mezi Ctyfmi mofi a neni mista, kam by nepronikla.

V Knize pisni®? se pravi:
,Ze zapadu na vychod, z jihu na sever,
neni nikdo, kdo by se nepodvolil.*“
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Otec piedstavuje princip yang 5 stejné jako Nebesa, proto lze na zdklad€ analogie pie-
nést vhodné chovani k otci na poucenou sluzbu Nebesiim, tedy na obéti.

Matka predstavuje princip yin [2 stejné jako Zemé, proto Ize na zdkladé analogie pre-
nést vhodné chovani k matce na poucenou sluzbu Zemi, tedy na obéti.

Cinsky text zde ma slovo fu % ,otec’, preklad se fidf ¢inskymi komentafi, které jeho
vyznam roz§ifuji.

Cinsky text zde m4 slovo xiong b, ,star§i bratr*, obdobng jako v pfedchozi v&ts.

Je-1i nékdo dokonale synovsky oddany, boZstva to vezmou na védomi, a nasledné ho
obdafi svou pfizni.

Shijing 111, i, 10, odst. 6.
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Kapitola XVII. Sluzba panovnikovi

Mistr fekl: ,,Uslechtily muz slouzi nadfizenému nésledujicim zpisobem:

Kdyz je v politice, snazi se mu projevit veskerou svou oddanost. Kdyz
se od politiky vzdali, snazi se napravovat jeho chyby. Nasleduje jeho dob-
ré stranky a napravuje jeho stranky $patné. Tim zptisobem mohou nadfize-
ni a podfizeni dosahnout vielych vztaht.

V Knize pisni*® se pravi:
,Mam ve svém srdci lasku, pro¢ bych to netekl?!
Uchovam ji tam a nikdy nezapomenu.’*

Kapitola XVIII. Pohibivani rodici

Mistr fekl: ,,Kdyz oddany syn pohibiva své rodice, pfi oplakavani nelka
protahle, pfi obfadech nedba na hezky vzhled a jeho mluva neni zdobna.
Oblékne-li se do pekného, citi se nesvij. Slysi-li hudbu, neraduje se. Ji-li
dobr¢ jidlo, nechutna mu. Toto je opravdovy zarmutek.

Po tfech dnech ji, a vychovava tak lid k tomu, aby kviili mrtvym nepo-
Skozoval zivé, aby obtfadni sebezranovani nevedlo k zahubé zivota. Takova
je vlada svrchované moudrého muze.

Lhtita jeho obfadniho smutku neptekro¢i ti roky — tak ukazuje ostatnim
lidem, ze smutek ma sviij konec. Necha pro rodic¢e zhotovit vnéjsi a vnitini
rakve a pohiebni roucho a necha je ulozit do rakve. Rozlozi pro né obrad-
ni nadoby fir a gui*° a truchli za né. Bije se do prsou, dupe, naiika a place,
zarmoucen¢ je doprovodi na posledni cesté. Necha z puklin na kostech vy-
véstit pithodné misto pohibu, a pak je ulozi do hrobu. Necha pro né€ posta-
vit chram pfedkd a hosti je coby duchy zemfelych. Obétuje jim podle roc-
nich obdobi a v nalezity ¢as na né vzpomina.

Sluzbou v jejich zivoté je laska a tucta, sluzbou v jejich smrti je zarmu-
tek. Tak je podstata lidu cele uskute¢néna, nalezitosti zZivota a smrti jsou
plné zabezpeceny a sluzba oddaného syna rodi¢im je zavrSena.*
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Shijing 11, viii, 4, odst. 4.

Obé nddoby jsou podobného typu, jsou uréeny na jidlo. Nadoba fu i je hranat4, nadoba
gui B okrouhld. Do néddob se vloZily vhodné poZivatiny a byly postaveny pred rakev.
Dokud télo nebylo pohibeno, duch zemielého piebyval nad nadobami a Zivil se z nich.

(10)

DiL 1. STAROVEK

Kronika dynastie Han: statni kulty
v dobé cisafe Chenga

Pielozil Jakub Hruby

Pasd z Kroniky dynastie Han (Hanshu 1.75)%", kterou uvadime v této kapitole
antologie, je svédectvim o debatach o statnim kultu a proméndch statniho kul-
tu v dobé viady hanského cisare Chenga (32 — 7 pr. n. 1) Debata, kterd zacala
vroce 31 pr. n. L. krdtce po ndstupu nového cisare na triin, predstavuje vyznam-
ny meznik v pojeti funkce statu pokud jde o komunikaci s bozstvy a duchy. Jak
vysvitd ze samotného textu, bylo tikolem cisare nebo prislusnych soucdsti stat-
niho apardtu starat se o ndlezité obétovani viem vyznamnym bozstviim na iize-
mi Fise. Otazkou, kterd je v debatdch zachycenych v prelozené pasazi resena, je
jak obétovat ndlezité a ktera bozstva jsou skutecné vyznamnd.

Zachycené debaty reformy statniho kultu ukazuji stret mezi dvema vy-
razné odlisnymi pojetimi statniho kultu. Na jedné strané stoji vzdeélan-
ci-tradicionalisté, kteri se opiraji o texty kanonickych knih a usiluji o to,
pretvorit statni kult zcela dle modelii obsazenych v téchto textech. Sou-
casti tohoto pristupu je rovnez usili podridit misto obéti boZstviim univer-
zalnimu radu, jehoz souradnice tvori hlavni mésto, sveétové strany a abs-
traktni klasifikacni systém (yin a yang, pét fazi). Bozstva sestoupi za ci-
sarem do hlavniho mésta, neni Zadouci, aby za nimi cisar cestoval. Dru-
hy, ve skutecnosti zjevné tradicnéjsi, pristup se stavi k nejriiznéjsim boz-
stviim a duchiim jako k autonomnim silam, se kterymi je treba v plném
slova smyslu komunikovat. Ma tendenci zmnoZovat pocet oficialné uctiva-
nych sil a jeho soucasti je nazor, Ze bozstviim je treba obétovat tam, kde
se sama zjevuji — proto za nimi cisar cestuje. Iniciativa je v tomto systému
zjevné na strané bozstev — ta se sama od sebe zjevuji a lidé na to reaguji,
snazi se ziskat jejich prizen.
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Hanshu 25B.1253-1263. Text je pieloZen z ¢inského origindlu v elektronické databa-
zi Academia Sinica (Han ji dianzi wenxian #5551 3CBR) — http://hanji.sinica.edu.
tw/index.html?
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Zajimavy je pribéh debaty. Cisai nejprve vyhovél ucenciim prvaniho
sméru, nechal se presvédcit argumentaci postavenou na uvadéni preceden-
tit z kanonickych knih a rozkdzal prenést klicové obéti ze vzddlenych mist
na predmeésti hlavniho mésta. Rovnéz svolil k drastickéemu omezeni oficial-
né uctivanych sil a jejich svatyni. Zvrat nasledné prisel s viivem cisarov-
ny matky, ktera byla presvédcena, Ze ocekavany naslednik trinu se ne a ne
narodit kvili zlobé urazenych boZstev. Nasledné byl proveden castecny na-
vrat k tradicnimu modelu — zruSené kulty byly obnoveny a obéti prindseny
na puvodnich mistech. Klicové zde je, Ze v tomto zvratu hraje jen minimalni
roli odkaz na modelova jednani davnych kralii. Hlavnim motivacnim fakto-
rem je zjevné prosté strach z bozstev a duchui.

Cely spor se jeste nekolikrat opakoval. Definitivné byl vyresen ve pro-
spéch nazoru vzdelanci prvniho tabora za viady Wang Manga (pokus
o uzurpacivlady a zalozeni nové dynastie v letech 9— 23 n. l.) a stal se trva-
lym modelem pro organizaci statniho kultu®® (tiantan RXIg, ,, oltar Nebes “,
misto, kde mingsti a qingsti cisarove obétovali Nebesiim, se dodnes nachazi
v jizni casti cinského hlavniho mésta (v tomto pripadé Pekingu), tedy pres-
né tam, kam ho chtéli presunout i Kuang Heng a Zhang Tan, kteri podali
s timto zamerem v roce 31 pr. n. l. memorandum k triinu).

Diilezité je si povsimnout, Ze tento spor se samoziejmé nevynoril az za
dynastie Han. Spor mezi predstavou o bozstvech jako autonomnich sildach,
se kterymi je vSak mozna kulticka komunikace, a predstavou o podrizeni
bozstev néjakému obecnému raciondlnimu ramci se objevuje v celém c¢in-
ském starovéku a prolind i touto antologil.

Predkladana ukdzka z Kroniky dynastie Han je zdaroven i velmi barvi-
tou ilustraci ohromného rozsahu a riiznorodosti nejriznéjsich kultii, které
byly ritualné osetrovany statem, a vyznamu, ktery obéti bozstviim v tradic-
ni Ciné mély.
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Kdyz prve cisai Cheng®? zdg&dil triin, prvni ministr Kuang Heng®* a cisai-
sky cenzor Zhang Tan*** podali memorandum trtinu, v némz se pravilo: ,,Ze
zalezitosti kralti a cisaiti neni nic vétsiho nez piijeti fadu Nebes. A ve véci
ptijeti fadu Nebes neni nic zavaznéj$iho nez obéti pfinasené na predmést-
skych oltafich.*® A proto se svrchované moudii kralové cele vkladali do
této veci a upirali svou mysl k ustaveni jejich fadu. Obétovat Nebesim na
jiznim predméstském oltafi, to je patficné pro pristupovani k yangu. Zako-
pavat obéti zemi na severnim predmeéstském oltafi, to se podoba ptiblizova-
ni k yinu. Vztah Nebes a jejich syna se ma tak, ze tam, kde sob¢é Syn Nebes
ucini hlavni mésto, tam [jeden] ptedklada a [druhy] pfijima obétiny. V mi-
nulosti kdyz cisai Xiaowu?* sidlil v palaci Ganquan, [a] vyhradil [tak] Yu-
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Podrobnéji k tomuto tématu viz Puett 2002, 307-313.
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Vlastnim jménem Liou Ao %%, syn cisare Jiiana, vlddl v letech 33-7 pf. n. 1. a je zndm
pod svym posmrtnym jménem jako cisai Cheng Jiiir.

Kuang Heng [E 1, zdvofilostnim jménem Zhigui ffi=E, byl jmenovén prvnim minist-
rem [&i kancléfem chengxiang 7& 4] jiZ za vlady cisafe Yuana roku 36 pf. n. . a tento
ufad zastdval aZ do roku 30/29 pf. n. 1.

Zhang Tan 5<% slouzil v postaveni cisafského cenzora yushi dafu {152 K7 v letech
33-30 pt. n. l.. Uvedena uddlost se tedy vztahuje pravé k roku 33 pf. n. 1., kdy cisaf
Cheng nastoupil svou vladu.

Obéti na predméstskych oltaiich jiaosi ZFFL nebo nékdy jen jiao 5. Jednalo se o z4-
kladni obéti pfindSené pravidelné Nebesiim a Zemi uZ odnepaméti. Podle tradice konal
tyto obéti Syn Nebes osobné jednou roéné na zvlastnich oltdfich ¢i obradistich. Pojem
Jjiao ptivodné zahrnoval daleko rozlehlejsi izemi, neZ se ¢tendfi vybavi v souvislosti
s predméstim. Jednalo se o tizemi v $ir§im ¢i uz§im okoli sidelntho mésta panovnika,
at jiz krale ¢i jednoho z lennich knizat. Podle celkové rozlohy statu kolisalo i vymezeni
tohoto jiao. Slovnik Shuowen jiezi F SCf#5- vysvétluje pojem takto: ,.Jiao, to je [dze-
mi] vzdalené od sidelniho mésta [do] sta mil! To plati, mluvime-li o krdlovské domé-
né zvici tisice mil. Jedna-li se o stdt [o rozloze] sta mil, pak jiao oznacuje [tizemi] de-
Z kontextu memoranda vyplyva, Ze zhousti krdlové a hansti cisafi také skutecné pfind-
Seli obéti na mistech od hlavnitho mésta nékdy i zna¢né vzdalenych. S pfenesenim ri-
tudlnich mist do bezprostiedni blizkosti hanského hlavniho mésta Chang ‘anu vsak jiao
nabyva vyznamu pfedmésti ¢i oblast pfed branami mésta.

Co se samotnych obétnich obtadu tyce, oddil Zhou guan (Zhouské vurady) Knihy doku-
mentii k tomu tika: ,,Kdyz dorazi zimni dny, obé&tuje se nebesum na jiznim pfedmést-
ském oltari, vychazi se tak v ustrety piichodu dlouhych dni. Kdyz dorazi letni dny, pfi-
nasi se obéti bozstvu zemé. V obou ptipadech se uziva hudby a tance.*

Vlastnfm jménem Liu Che %1, syn cisafe Jinga, vladl v letech 141-87 pt. n. 1. Je zndm
pod posmrtnym jménem cisaf Wu {37, &i jako v tomto piipadé Xiaowu i, Slo

Xive

o jednoho z nejvyznamnéjsich vladcii dynastie Han.
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nyang®s [jako misto, kde] vzty¢€il bozisté [zasvécené] Taiyimu,*” byly obé-
ti [skute¢né] pfinaseny na jih od palace. Nyni vSak cisaf pravideln¢ oblazu-
je svou piitomnosti Chang‘an, a proto pii pfedméstskych obétech kona-li
audienci u Vzne$enych nebes, jde naopak na sever do oblasti krajniho yinu,
a prinasi-1i obét’ Velebné zemi, ubira se naopak na vychod do oblasti malé-
ho yangu. Provedeni obfadu se tak lisi od fadu davnych dob. A k tomu vSe-
mu dorazit do Yunyangu znamena ubirat se horskymi tdolimi a uvaly, di-
vokymi a uzkymi, [dobrych] sto mil. V ptipadé Fenyinu®® je tfeba pieko-
nat velkou feku,**! a podstoupit nebezpeci plavby, pti niz jsou lod¢ vystave-
ny vétru a vlnobiti. To neni nic, co by mél svrchované moudry vladce pod-
stupovat opakované. Komandérie a okresy, jimiz projizdi, se staraji o cesty
a poskytuji zasoby a zaopatieni [pro druzinu cisate]. Ufednici i lid strada-
ji, vystaveni utrapam, a vSechny ufady maji [s cestou] nejriznéjsi vydaje.
Vycerpavat lid, jehoz je vladce ochrancem, a putovat na mista, kde je vy-
staven nebezpedi, s tim [lze] jen téZko uctivat bozstva a duchy a modlit se
za §tésti a pozehnani. Bojim se, Ze se to neslucuje se smyslem pfijeti fadu
Nebes a nahlizeni na lid jako své vlastni déti. Kdysi davno zhousti kralové
Wen a Wu piinaseli obéti na predméstskych oltaiich ve Feng a Hao? a kral
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Yunyang 2[5 je ndzev okresu [xian #%] na severozdpad od Chang‘anu, kde se nacha-
zel jeden z cisafskych palact hanskych cisafti, Ganquan, v némz nejcastéji pobyval pra-
vé cisai Wu.

Taiyi K—, psano téz Z&—, [Nejzazsi &i nejvyssi jednota] je podle starych textl nej-
vznesenéjsi a nejvzacnéjsi z nebeskych bozstev. Podle nékterych komentatiu se jed-
na o Polarku Beiji JbA%, které se tika jak Taiyi KX, tak Tianyi K—. Ale podle ji-
nych komentatt se jedna o dvé odlisné hvézdy. Kazdopadné zde uzivany vyraz Tai-
zhi ZEH} oznaduje konkrétni zhi, ob&tisté ¢i bozists, jez cisal Wu zasvétil kultu nebes
u svého palace Ganquan H /R =. Tai zde stoji za Taiyi pojimané od doby vlady cisa-
fe Wua za hlavni boZstvo Nebes a personifikovana Nebesa. Jejich protéjskem byla Ve-
lebna zemé& Houtu J5 1.

Fenyin ¥} byl okres na severovychod od Chang‘anu na Zluté fece na hranicich dnes-
nich provincii Shanxi a Shenxi. Nachazelo se zde ritudlni centrum uctivani zemé. Jed-
nalo se o platformu, vyvyseninu uprostfed mokiadi s péti oltari. Na kazdém z nich se
ptinasela obét’ zlutého telete a dalsich zvirat a vS§echny obétiny byly zakopavany ptimo
do zem¢. Pti obfadech byl uzivan obfadni $at zIuté barvy odpovidajici zemi.

Jedni se o Zlutou feku. Fenyin leZel na levém toku Zluté feky.

Feng ™ a Hao i nebo §# byla hlavni mésta zhouského stétu predtim, neZ dynastie

fece Feng 1. Chao lezici o n&kolik desitek kilometri ddle na vychod zaloZil jeho syn,
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Cheng?® ptinasel obéti na predméstském oltati ve mésté Luo.** Hledime-li
na tyto piipady, pak 1ze jasné vidét, ze Nebesa pfijimaji obéti tam, kde sid-
li ten, jenz kraluje. Bylo by proto vhodné pfemistit ganquanské bozisté [za-
svécené] Taiyimu i svatyni Velebné zemé z Hedongu®” a ustavit je v Chan-
g‘anu, aby se vSe uvedlo do souladu se [zvyky] cisait a kralt davnoveku.
Prél bych si, aby byla tato véc posouzena se v§emi ministry a po nalezitém
uvazeni rozhodnuta. Memorandum bylo schvaleno.

Rigsky maral a general vozby a kavalerie Xu Jia®® spolu s dalsimi
sedmi dvotany byli toho nazoru, ze jelikoZ je tomu tak jiz velmi dlouho,
mélo by vSe zlstat pti starém. General popravici Wang Shang,*"” erudita
Shi Dan,’® rada Zhai Fangjin®® a dalSich témé&f padesat dvofant bylo na-
opak toho nazoru, ze [jiz] v Zdpisech o obradech se pravi: ,,Palit zapalnou
obét’ na velkém oltafi, to znaci pfinaset obéti Nebestim. Pohibivat obétiny
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kral Wu. Obé mésta se nachdzela v dnesnim Shenxi jihozdpadné od Chang‘anu v tés-
né blizkosti hanské metropole.

Ji Song i3, kral Cheng Ji§ T byl synem zakladatele zhouské dynastie, krale Wua. Mé&l
vladnout v letech 1042-1021 pi. n. L.

Luo #f, Luoyi #fE &2 (t62 #% &) &i Yi Luo &% oznadovalo druhé hlavni mésto Zhoud,
jakési nové administrativni centrum vznikl€ déle na vychodé od piivodnich zhouskych
drzav poté, co Zhouové porazili dynastii Shang a expandovali na vychod. Mésto podle
tradice zaloZil Ji Dan, vévoda z Zhou il A1 L, stryc a regent krle Chenga. Jednd se
o dnesnf Luoyang #%[% v provincii Henan.

Hedong 7 3 byla komandérie jun i, Gizemnéspravn{ jednotka hanské fiSe, v niZ se na-
chézel okres Fenyin se svymi oltafi boZstviim zemé.

Xu Jia #5# byl ¢lenem rodiny spfiznéné s cisaiskym domem. Byl bratrancem cisare
Xuana (74-48 pf. n. 1.) a tchdnem cisafe Chenga. Roku 41 pf. n. 1. byl diky témto pfi-
buzenskym vazbim jmenovan ¥{§skym mar$dlem (da sima K#]Hy). Zemiel roku 28
pf.n. L

Wang Shang T i, zdvofilostnim jménem Ziwei &, nepochazel z rodiny vlivnych
Wangt, pfibuznych cisafovny vdovy. Naopak, v mnoha rozhodnutich dvora se stavél
proti jejich ambiciéznim planim, jeZ pozdéji vyvrcholily uzurpaci cisafského triinu
ze strany Wang Manga T-3¥. Od roku 41 pf. n. 1. byl generdlem popravici ( youjian-
gjun F§ ) a paldcovym radou (guanglu dafu Y4 K K). Roku 29 pi. n. 1. nahradil
Kuang Henga na postu prvniho ministra a zastdval jej aZ do roku 25 pf. n. 1., kdy upa-
dl v nemilost.

Shi Dan i}, konfucidnsky ucenec a dvofan. Roku 38 pf. n. 1. byl jmenovén erudi-
tou. Zemiel roku 3 n.1.

Zhai Fangjin # J7 IfE, zdvofilostnim jménem Ziwei T /&, dvofan a politik. Od roku 15
pf. n. 1. aZ do své smrti roku 7 pf. n. l. zastdval dfad prvniho ministra.
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do zemé na velkém obétisti, to zna¢i pfinaSet obéti Zemi.’'** Vyty¢it hra-
nice obétiste na jiznim pfedmésti, to je to, ¢im se stanovi postaveni Nebes.
Obétovat Zemi na velkém obétisti na severnim piedmésti, to je to, jak se
pfiblizit postaveni yinu. Mista pfindSeni obéti na predmeéstskych oltarich se
nachazela na jih a na sever od mist, jeZ svrchovan¢ moudii vladci urcili za
sva hlavni mésta. Kniha dokumentii pravi: ,,Po tfech dnech, v den dingsi,
obétoval dobytcata na predméstském oltafi, [$lo o] dva bycky. To, Ze vé-
voda z Zhou®'! ptidal obétni zvifata [bylo proto, Ze] daval na védomi pfte-
sunuti [sidla] do nového mésta a ustaveni obtadi spjatych s predméstskymi
oltafi v Luo. Osviceni kralové a svrchované moudii vladci Nebestm slou-
7i bystie a Zemi obezietné. Jsou-li Nebesa a Zemé jasna a zietelna, pak se
bozstva projevi! Nebesa a Zemé maji za vladce toho, jenz kraluje, a pro-
to kdyz svrchované moudii kralové zavadéli obfady pfindSeni obéti Nebe-
stim a Zemi, [ustanovili] Ze se nutné museji konat na ptedméstskych olta-
Fich statu. Chang‘an je sidlem svrchované moudrého vladce, [mistem], na
né&jz Vznesena nebesa upiraji sviyj pohled. Svatyné v Ganquanu a Hedongu
[tak] nejsou misty, kde by bozstva a duchové piijimali obéti. Bylo by vhod-
né je premistit tak, aby se pfiblizily mistim pravého yangu a velkého yinu.
Obratime se [tak] zady k dne$nim obycejim a obnovime zvyklosti davno-
véku, budeme nasledovat ustanoveni svrchované moudrych, rozhodneme
o postaveni Nebes a budeme postupovat v souladu s obtady.*

Nacez Kuang Heng a Zhang Tan podali [dal$i] memorandum, v némz
se pravilo: ,,Vase velienstvo oplyva ctnosti svrchované moudrych, je ro-
zumné a nanejvys chapavé. Pii velikosti pfijeti nebeského fadu spravuje
a dohlizi na vSechny poddané, a ma tak jednoho kazdého z nich k tomu,
aby napfel svou mysl k rozhodovani o misté pfinaseni obé&ti na predmeést-
skych oltatich. To je velkym Stéstim podnebesi. Vas poddany slysel, Ze ra-
dime-li se o né¢em s mnoha dalSimi, nasledujeme vétSinu. To je pak [roz-
hodnuti] v souladu s vili Nebes. Proto se ve Velkém planu®'? pravi: “V&s-
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Velky oltdf taitan X1 byl kruhovy olt4f zasvéceny nebestim. Velké obétisté dazhe K
#T byl obdélnikovy oltaf, nejspise terasa z hliny, zasvécend zemi.

Ji Dan i F., vévoda z Zhou J& 23, stryc a regent zhouského kréle Chenga J& i . Viz
poznamky 10 a 11.

Velky pldn (Hongfan #%#1) je oddil Knihy dokumenti.
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ti-1i tfi lidé, nasledujeme slova dvou.” Tim se fika, Ze menSina nasleduje
vétsinu. Co se nazoru, ze je tfeba navratit se zpét k davnoveku, tyce, je-li
patiiény pro deseti tisice lidi, pak se k nému pfikloiite a nasledujte jej. Po-
kud se vSak obraci zady proti spravné cesté a [jeho zastanci jsou] osamo-
ceni, pak jej odvrhnéte a neuvadéjte ho v zivot. Nyni je padesat osm téch,
kteti [0 véci] uvazuji. A téch padesat z nich, ktefi tvrdi, Ze je tfeba ob¢-
ti pfemistit, vynikéa do jednoho znalosti kanonickych knih a jejich komen-
tait. [Jejich nazor] je zajedno s minulymi pokolenimi a v souladu s [po-
ttebami] oblastnich Gfednikti a lidu. Av§ak onéch [zbylych] osm [muzi],
aniz by ovladali védy kanonickych spisti, podrobili pfezkoumani [staroby-
ly] tad davnovéku, ale usoudili, Ze je nevhodny. To je rozhodnuti, jeZ ne-
1ze nasledovat a jen tézko by bylo lze pomoci néj stanovit, [co je] $tastné
a [co] neblahé. Ve Velké prisaze® se pravi: ,,Tim, Ze, zpytujice minulost,
dosahneme zasluh a Gispéchi v [riznych] zalezitostech, bude mozné [uzi-
vat podnebesi] vééné a velebit velky zakon nebes.“*'* V Knize pisni se pra-
vi: ,,Nefikej, Ze je vysoko pfevysoko nahoie! Stoupa a klesa s nasimi ¢iny.
Den co den dohlizi tam, kde pravé jsme.“*!* Coz tika, Ze Nebesa denné do-
ziraji na misto, na némz se nachazi ten, jenz kraluje. A dale se tam pravi:
,,Laskyplné k zapadu se otaci, to [krali] davéa piibytek.<*'¢ Cimz se iika,
ze Nebesa se usidlila na misté, jez kral Wen ucinil svym hlavnim méstem.
Bylo by [proto] vhodné ustavit jizni a severni pfedméstské oltare v Chan-
g‘anu, a polozit tak [pevny] zaklad pro deset tisic [budoucich] pokoleni.
Syn Nebes se timto memorandem [nasledné] fidil.

Kdyz uz bylo vse ustanoveno, Kuang Heng fekl: ,,Osm roht purpuro-
vého oltafe na obétisti Taiyimu v Ganquanu hlasa viikol, Ze jsou obrazem
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Velkd piisaha & Velkd promluva(Dashi K*) je oddilem Knihy dokumentil.
Memorandum necituje Velkou prisahu zcela presné. V druhé ¢asti citatu chybi celd véta.
S ni by preklad znél: ,,...bude mozné vécné predavat své dilo dal§sim generacim bez kon-
ce a velebit velky zdkon nebes.” S pfihlédnutim k celkovému kontextu uZiti citdtu i jeho
neuplnosti jsem svij pfeklad ponékud upravil.

Verse z basné Jing zhi WX z oddilt Zhouskych Hymnii (Zhou song J&8) z Knihy pis-
ni (Shijing #5£5). Mluvi se zde o Nebesich, kterd jsou viudypfitomna a dohliZeji na
veskerou lidské kondni.

Verde z basn& Huang i %272 z oddilu Velkych 6d (Daya KHE) Knihy pisni. Opét se zde
mysli Nebesa, ktera urcuji zhouskému krali obydli na zdpadé tim, Ze se odklanéji od
vychodu, centra poraZzeného stitu Shang.
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osmera svétovych stran. Oltafe patera nebeskych vladct®!” jsou [uspofa-
dany] kolem dokola pod nim a déle jsou zde jest¢ oltare ostatnich bozstev.
Podle Knihy dokumentii se zapalna obét>!® pfinasela Sesteru prapiedki,!®
vzhlizelo se k horam a fekdm’? a [Gcta byla vénovana] viem boZstviim.
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Wu di 117 oznaduje patero nebeskych boZstev (coZ je ptivodni vyznam slova di #7),
ktera koresponduji se svétovymi stranami (a sttedem). Nemusi se nutné jednat o antro-
pomorfizované postavy bozskych vladct, ¢asto se da vyraz chapat jako uctivani nadpfi-
rozenych sil ¢i vy$si moci. Postupné vsak byla kazda z téchto sil di ztotoznéna s kon-
krétni postavou ¢inské mytologie. Pozd¢jsi prameny pak zcela jasné hovoii o pateru
nebeskych vladci ¢i cisaft, jejichz identita vSak nemusi byt jednozna¢né dana a lisi se
pramen od pramene: Zeleny ¢i modry di (gingdi 75 (7) Ling Weiyang & J&{A, Rudy di
(chidi 7%7) Chi Biaonu 77452 (velmi ¢asto se v§ak za Rudého cisafe povaZuje mytic-
ky prapiedek Cifianti Yandi 4277 jako boZstvo jihu spjaté s rudou barvou, anebo dokon-
ce btth ohné Zhu Rong #ifil), Bily di (baidi [477] Bai Zhaoju [H48%), Cerny di (heidi
) Ye Guangji HG4AL a Zluty di (huangdi #7%) Han Shuniou 75 HE 4Tl (opét je viak
ztotoziiovan se Zlutym cisafem Huangdi ¥ 77, vladafem ¢inského mytického davnove-
ku). Podle jinych prament se boZstva jmenovala nasledovné: Zeleny (tady ovSem jako
cangdi 757) Lingfu 8% 7F, Rudy Wenzu 34, Bily Xianji 284, Cerny Xuanju Z 4
a Zluty Shendou f#fi=}-. Pétice sil & cisatii byla v dobé Han povaZovana za jakési po-
mocniky hlavniho nebeského bozstva Taiyi (¢i starobylejsiho Shangdi _I-#) a tomu
odpovidalo i rozlozeni oltaiG na kultovnim misté kolem hlavniho kulatého oltafe ne-
bes. Kazdy oltaf lezel na odpovidajici svétové strané s tim, e oltati Zlutého di, jemuz
ptislusela vlada nad stfedem, byl vyhrazen jihozapad.

Z4paln4 ob&( yin 1% — jednalo se vlastn& o ob&{ koufovou. Skrze koui mély ob&tiny stoupat
k nebestim. Byla to tedy obét vyhrazend nebeskym bozstviim. Ve spojitosti se zemi a boz-
stvy zemé se obétiny zahrabdvaly ¢i pohibivaly do zemé, k cemuZz odkazuje i ndzev této obé-
ti, yimai $5, etymologicky spjaty se slovem mai 1, které znamen4 zahrabat & pohibit.
Sestero praptedkil liu zong 75557 je souhrnny termin oznaujici skupinu boZstev & ucti-
vanych sil. Nézory, co je obsahem tohoto terminu, se vSak dosti li§i. Podle hanského
ucence Liu Xina ZI#X se jedn4 o jakési Zivly: vodu, ohefi, hrom, vitr, hory a mok¥ady.
Podle jinych jde o Nebesa, Zemi a Ctvero svétovych stran ¢i Nebesa, Zemi a ¢tvero roc-
nich dob. Jia Kui ¥{i% mluvi o tfech nebeskych piedcich (tianzong K57%): slunci, mé-
sici a hvézdach, a tiech pozemskych piedcich [dizong H153]: Zluté fece, mofi a hote
Taishan Zg 111 (t€Z Tai {). Kone¢n& Zheng Xuan ¥ % oznaluje za Sestero prapredki
hvézdy a nebeskd télesa, hvézdnd boZstva Sizhong ] H'a Siming &y (§lo o Stvrtou
a patou hvézdu souhvézdi literatury Wenchang 3 £), Vétrného marsdla (Fengshi JEfili)
a Destového marsala (Yushi Myfifi). T autoti pozd&jsich dob piisli s vlastnim vysvétle-
nim, avSak pro text z chanské doby nejsou tyto nové interpretace relevantni.

Wang shan quan ®111)1] - sloveso wang *2 zde neznamend jen vyhliZet &i hledét do
daleka, ale oznacuje specificky druh obéti, které byly pravidelné pfindSeny posvatnym
hordm a fekdm. Nejspise se jednalo o Patero §titi (wu yue F.53) a Ctvero veletok (si
du VU¥E), tedy hory Taishan 22111, Huashan #£1li, Hengshan 111, Hengshan 1% (L
a Songshan %111 a feky Jiang {I. (Dlouh4 feka), Huai £, He 7 (Zluta feka) a Ji /5.
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[Ale nyni] je purpurovy oltat zdoben vyfezavanymi okrasami, bohatymi
vzory a pestrymi barvami a pfi obétovani se uziva nefritt a hudbu provo-
zuje zensky orchestr. Pro véci jako jsou kamenné oltafe, svatyné nesmrtel-
nych, pohibivani [modeli] cisaiskych ekvipazi, ryzaki dvojrocku a figu-
rin dracich ofti nelze nalézt predobraz v davnovéku. Vas poddany slysel,
ze co se smyslu pfinaSeni zapalné obéti na predmeéstském oltaii a predkla-
dani obétin nebeskému bozstvu®! tyée, umeteni [daného] mista a [pros-
té] obétovani jsou tou nejvyssi hodnotou. [Pfichod] nebeskych bozstev [se
ma] ocekavat se zpévem pisni [v hudebnim modu] dalii a tancem Oblac-
nych vrat,*?? [zatimco pfichod] boZstev zemé je olekavan se zpévem pisni
[v téniné] dacou a tancem Salin.’?® Obé&tnim zvifetem ma byt tele, rohoze
maji byt ze suché slamy a obétni nacini a nadobi z keramiky a tykvi, vse
podle pfirozenosti Nebes a Zemé. Ceni se upfimnost a nejvyse jsou kla-
deny [vnitini] hodnoty [obé&tovani] a [nikdo si] netroufne zkraslovat jejich
vzory. Jelikoz jsou zasluhy a laskavost bozstev nebes a zemé natolik svr-
chovang velké, tak i kdybychom [obétni obfady] okraslili nejjemnéj$im
a nejvybranéj$im zplisobem a pfedlozili bozstviim deset tisic véci veske-
renstva, stejné by to nestacilo k tomu, abychom se za tyto zasluhy odvde-
¢ili. Jen naprosta upfimnost je to, co tu plati. A proto se nejvyssi hodno-
ty neokrasluji a milost Nebes je diky tomu zjevna. Bylo by proto vhodné
dale neprikraslovat [obéti] purpurovym oltafem, umélymi ozdobami, Zen-
skym orchestrem, modely cisafskych ekvipazi, ryzaky dvojrocky, dracimi
ofi, kamennymi oltafi a [dal§imi vécmi] jim podobnymi.*

Kuang Heng dale pravil: ,,VSichni ti, kdoz kraluji, slouzi Nebestim
a Zemi svym [vlastnim] fadem obfadd; neni tomu tak, ze by piebirali to,
co bylo ustanoveno v jinych dobach. A nyni co se ty¢e bozist’ ve Fu’*
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Zde je minén di ¥ jako nejvy$§i nebeské bozstvo Shangdi, anebo patero di, nebes-
kych vladeu ¢i sil.

Oblac¢nd vrata Yunmen ZZ[' je ndzev obfadniho tance. Dle tradice je jeho autorem Zlu-
ty cisaf. Jednd se o jeden z osmi zhouskych ritudlnich tanci provadénych pravidelné
na kralovském dvore.

Saliny & Slané jezero Xianchi Jiith (nebo téZ Kiith) je ndzev skladby a tance, ktery mél
tidajné slozit Zluty cisaf a rozpracovat bdjny cisaf Yao 3% a pouZit pii ob&tnich obia-
dech bozstviim zemé. Soucasné se jednd o jezero ¢i mokiad, kde se podle povésti kou-
pe slunce na své kazdodenni pouti z vychodu na zapad.

Fu ¥ — Lokalita v kraji Yong %, jenZ se stal centrem statu Qin %%. Jde o oblast kolem
nékolika ginskych hlavnich mést na fekdch Wei 7§ a Qian ¥ v dne$ni provincii Shenxi.
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a v Mi*® a Horniho a Dolniho bozi$té v [kraji] Yong®*, ta ptivodné z riz-
nych diivodu ustavila qinska knizata. Nestalo se tak zptisobem, jenz by za-
znamenavala obtfadni praxe. Kdyz byl vzestup Hantl [teprve] na samém po-

325

326

Postupné zde vznikala fada kultovnich center spjatych s uctivanim Nebes, Zem¢, pied-
ki vladnouciho rodu a dalsich sil, ktera pozdgji prejali i Hanové. Bozisté ve Fu je také
znamé jako Zapadni bozi§té Xizhi P§I}. V Sima Qianové 7558 Shiji L5 se do-
¢teme: , KdyZ se vévoda Xiang z Qin ZEFE 4 stal lennim kniZetem, sidlil v zapadnim
cipu [fi8e]. JelikoZz mél za to, Z¢ mu vladne boZstvo Shaohao /> [téZ psano /b5,
byl to syn Zlutého cisafe], vytvofil Zapadni boZi§té a obétoval tam Bilému cisafi, pfi-
naseje po jednom dvojro¢nim ryzaku s ¢ernou hfivou, jednom zlutém bycku a jednom
skopci. Pozdéji, Sestnact let nato vévoda Wen z Qin Z& 3L /A lovil na vychodg mezi [fe-
kami] Qian a Wei. Dal v&stit o vhodnosti usidleni se v onéch mistech a vyslo mu, Ze by
to bylo $tastné. Vévodovi Wenovi se zdal sen, v némz zluty had dosahl z nebes az na
zem a jeho tlama se zastavila u niZin ve Fu M. Vévoda Wen se zeptal Shi Duna 53
[na vyznam snu] a Dun mu odpovédél: ,,To je znameni Vladce na vysostech. Necht’
mu tam muj vladce obétuje.“ Nacez bylo zbudovano bozisté ve Fu, kde se pfinasela
obét’ trojich Cistych dobytcéat Bilému cisafi. O dulezitosti lokality Fu a vsech kultov-
nich mist v Yong se hovofi i jinde v kapitole O obétech (Feng shan shu 3 #83) v Shiji:
,.Sedmdesét osm let po zaloZeni bozisté ve Fu, kdyz byl na triiné vévoda De z Qin %/
7, v&itil o usidleni v Yong. [Vé&stba znéla:] ,,[Pokud se vladce usidli v Yong], synové
a vnuci pozdgji napoji své koné v ZIuté fece,” a tak [vévoda] uéinil sobé sidlo v Yong.
Od tohoto okamziku zacal rozkvét vSech svatyni v Yong. Obétovali [pravidelné] tii bila
obétni zvifata na bozisti ve Fu.*

Bily cisaf ¢i Bily di je vladcem zapadniho kraje a jedna se zfejmé o staré hadi bozstvo.
Proto se ve vésteckém snu zjevil v podobé velkého hada. Vévoda Xiang vladl v letech
778-766 pt. n. 1. a jeho syn vévoda Wen pak v letech 766-716 pt. n. 1.. Posledn¢ jmeno-
vany vévoda De sed€l na qinském triné mezi lety 678 a 676 pt. n. 1..

Mi %bylo dal$im z obétist zaloZenych qinskymi vladci v Yong. Podle Shiji: ,,Za dal§ich
Sest (jina verze ma &tyii) let [po smrti vévody Dea z Qin] vévoda Xuan z Qin Z8 5 /A
postavil bozisté Mi na jih od feky Wei a obé&toval zde Zelenému cisafi 75 7.

Zeleny di byl bozstvem vychodu. Téz se mu fikalo jarni bozstvo, jelikoz vychod je spjat
pravé s jarem. Vévoda Xuan vladl v letech 676-664 pf. n. 1.

Horni a dolni bozi§té Shangxia zhi I NI ve Wuyangu 5%:F5 — §lo o posledni ze &tyt
bozist qinského panovnického domu v Yong. O jejich zalozeni Shiji fika: ,,Vice jak sto
let poté vévoda Ling z Qin Z: % 7 vybudoval Horni boZi§té ve Wuyangu, kde obéto-
val Zlutému cisafi a Dolni bozit&, kde ob&toval Ohnivému cisafi [Yandi].“ Podle ko-
mentaid snad dal vévoda na misté starobylého bozist¢ Wuyang v Yong vybudovat dvé
nova kultovni mista. Stalo se tak dvé sté padesat let po zalozeni oltatti v Mi. Vévoda
Ling vladl v letech 425-415 pf. n. L.

Zluty cisaf, znamy té7 jako Youxiongshi 17 f& [X: nebo Xuanyuanshi #F# [X;, byl mytic-
ky vladce ¢inského davnovéku. Udajné porazil svého predchiidce Yandiho a byl lenni-
mi kniZzaty zvolen za nového vladce. Rudy ¢i Ohnivy cisaf Yandi je totozny s mytickym
vladcem a kulturnim demiurgem Shennongem {f! f [Bozskym rolnikem]. Zatimco Zlu-
ty di v pateru nebeskych vladct byl panem stfedu, Rudy di byl vladatem jiznich kraju.
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catku, ceremonialni fad jesté nebyl ustaven. A jelikoz §lo o starobylou qin-
skou svatyni,*?’bylo Severni bozi§té**® obnoveno. Budeme-li vSak dnes pa-
trat v minulosti, [shledame, Zze v ddvnovéku] stanovili velké obfady Nebes
a Zemé¢ a konali audience®®” u Vladce na vysostech® na predméstském
oltafi. Také nebesti vladci péti smérti, zeleny, rudy, bily, Zluty a Cerny ti
vsichni byli do jednoho vystaveni [na kultovnim misté]. Kazdy z nich mél
své misto a predlozené jidlo a piti a veskeré obéti byly pfinaseny ve své
uplnosti. Ten, jenz kraluje, by nemél na vé¢né Casy zachovavat to, co len-
ni knizata zbrkle vytvofila, [aniZ by pro to méla oporu v obfadech]. Kon-
krétné Severni bozisté bylo zbudovano v dobé, kdy jesteé nebyla ustanove-
na pravidla ceremonialu. Proto neni vhodné dale je [udrzovat a] vylepSo-
vat.“ Syn Nebes se tim v§im fidil, a tak skrze to byly zruseny vSechny sva-
tyné véetné svatyné Chen Bao.*!
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Pojem ci 1] neznamend jen svatyné &i svatostdnek, ale téZ prindset obéti, uctivat ve
svatyni. Na mnoha mistech pfeloZeného textu lze proto tento termin chdpat nejen jako
konkrétni svatyni daného boZzstva, ale téZ pfenesené jako kult daného bozstva. Proto by
i zde mohlo byt: ,,...§lo o starobyly qinsky kult

Za vlady hanského cisafe Gaozua ¥ =i #H (202-195 pt. n. 1.) ke &tyfem qinskym kultov-
nim mistdm v Yong piibylo jesté paté pro posledniho z patera nebeskych vladca. Cer-
ny di byl uctivan na novém, Severnim bozisti Beizhi bl

Je zde pouzito sloveso xian 5, ve vyznamu piijmout k audienci & jit na audienci, zde
ocividné v pfeneseném smyslu setkat se pfi obétech s bozstvem ¢i bozZstvy.

Vlddce na vysostech (Shangdi _[-77) je oznadeni nejvys§iho nebeského bozstva jiz od
doby dynastie Shang 7 (c. 1600-1046 pt. n. 1.).

Svatyn& Chen Bao [ £ #i byla podle vSeho dosti znamou svatyni spjatou s kultem lokél-
nich boZstev, jeZ na sebe brala podobu bazantti. Svatyné stdla v Chencangu [ £ na zapad
od hlavniho mésta fise. V kapitole O obétech v Shiji se docteme, Ze: ,,Devét let po zalozeni
bozisté ve Fu vévoda Wen ziskal cosi jako kamen a na svahu severné od Chencangu vybu-
doval ohrazeny okrsek, kde tomu obétoval. Toto bozstvo nékdy nepfislo po cely rok, jindy
zase nékolikrat do roka. Pfichazelo zpravidla v noci, kdy se [objevila] pulzujici zate jako
u komety a z jihovychodu ptilétla do hrazeni svatyné, nacez se ozvalo zakokrhani, jako by
to byl kohout, a bazanti volali [i] v noci. PfinaSela se mu obét’ a dostalo jméno Chen Bao.*

V Zaznamech o podivnych vécech (Lieyizhuan %) 5/%) najdeme podrobné&jsi vysvétleni:

,,.Lidé z Chencangu ziskali podivnou véc (viwu ¥L4)) a [chtgli ji] dat panovnikovi. Po cesté
potkali dva mladé lidi, [chlapce a divku] a ti jim fekli: ,, Tohle se jmenuje wei 4, prebyva
pod zemi, kde pojida mozky mrtvych,” kdyz tu nahle wei feklo: ,,Ti dva mladi se jmenu-
ji Chen [a] Bao. Ten, kdo ziska samecka, bude kralem. Ten, kdo ziska samicku, bude hra-
bétem.“ Nacez se [lidé] jali pronasledovat oba mladé [lidi], ale oni se proménili v bazan-
ty. Vévoda Mu z Qin (660-621 pf. n. 1.) pofadal velky hon a nakonec ulovil onu samicku
a ustavil pro ni svatyni. Pfi obétech se objevuje zafe a je slySet hrom. Samecek dorazil do
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Nasledujicitho roku pfineslo jeho cisafské VeliCenstvo poprvé obé-
ti na jiznim pfedméstském oltafi a vyhlasilo amnestii pro vSechny vézné
a trestance v okrese, kde se obéti konaly, i ve vS§ech metropolitnich tfa-
dech®? odsouzené k oholeni licoust.’* Toho roku Kuang Heng a Zhang
Tan opét podali memorandum trinu: ,,V 1énech a komandériich je celkem
Sest set osmdesat tfi mist, na nichZ obfadnici, magové a zmocnénci*** pfi-
naseji obéti, na néz vSe potiebné poskytuji urady kuchyné v Chang‘anu
a okresni ufady. Z nich dvé sté osm bud'to odpovida obradni praxi, anebo
nam chybi jasny pisemny doklad. Ty lze [udrZet] a pfinaSet na nich obéti
i nadale. Ostatnich Ctyti sta sedmdesat pét mist bud’to obfadni praxi neod-
povida, anebo se jedna o [kulty] zdvojené, [bozstev, které svatyni jiz maji].
Proto prosime o dovoleni, aby byly vSechny zruSeny.“ Memorandum bylo
schvaleno. Z ptivodnich dvou set tii starobylych svatyni v Yong odpovida-
lo obtadni praxi pouze patnact svatyni hor, fek a souhvézdi. [Svatyné boz-
stev] jako Zhubu, Zhuyan a Zhuzhu** byly vSechny zruSeny. Pan z Du®*
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Nanyangu 4% a jako rudé zéfe dlouhd pres deset séhii ptisel a vstoupil do chencangské
svatyng&.© Komentafe dale pravi, Ze svatyni se také fika svatyn& pani Bao (Bao furen &
3 N\). Pravidelné ji navitévuje pan z Ye (Ye jun " 3), picemz Ye je mistni jméno od-
kazujici k Nanyangu a tudiz k sameckovi tohoto bozského tvora. Podle tradice tak pra-
videlné dochazelo ke spojeni obou bozstev: ,,V okrese Chencang je svatyné pani Bao,
co rok co dva se spojuje s panem z Ye. Kdyz pan z Ye prichazi, nebesa zvu¢i hromobi-
tim a bazanti [hlasité] volaji. [Svatyné] je pét set mil pfimo na zapad od Chang‘anu.*
Rizné dfady mohly mit své vlastni vézeni (spravni ifady mésta, metropolitni prefektu-
ry, ministerstvo spravedlnosti atd.)

Trest oholent licoustl nai iy byl leh&i formou trestu za mirné piestupky. Pfedchazel tres-
tu oholeni celé hlavy kun 52. Slo tedy o amnestii trestancti s nepiili§ zdvaznymi pro-
vinénimi.

Obiadnici (houshen i 44), magové (fangshi J5 1) a zmocnénci (shizhe 13 predsta-
vuji tfi kategorie cisafskych povéfenctl vysilanych pravidelné do riiznych provincnich
kultovnich a ritudlnich center vykondvat pfedepsané obfady v zastoupeni cisafe ¢i nej-
vys§ich statnich drednikd.

Neni to Gplné jisté, ale Zhubu 74 ozna¢uje misto n&jakého kultu v Yong. Podle slov-
niku Erya Bt znamena bu fiiob&tovat hvézdnym bozstviim. V piipadé Zhuyan #4
féit blizsi vysvétleni nemame a samotni komentatofi byli bezradni, stejné jako v piipa-
d& Zhuzhu ##3% (nékteré verze udavaji Zhuqiou ;i#i%). Podle kapitoly O obétech jde
o né&které z vice jak sta chramii (miao i) v Yong.

Svatyné pana z Du (Du zhu ci #-F4i)(také psano She zhu ci ftF ). Jednalo se
o svatyné& zasvécené panu z Du, historické osobnosti z doby Zhouti. V Du 1 a Bo =& mél
celkem tfi svatyné. Komentare k Shiji vysvétluji vznik kultovnich mist takto: ,,Vévo-
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mél na pét svatyni, a tak ponechali [v uzivani] jedinou z nich. Také zrusi-
li [kulty], jez ustavil [cisai] Gaozu*" [a sice kulty, které péstovaly] S$aman-
ky**® z Liang,* z Jin,**° z Qin**! a z Jing *** [§amanky] Devaterych nebes,**
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da Ning z Qin Z& 52 bojoval s krdlem Bo 2. Krél Po uprchl k Rong@im a [jeho sidlo]
Tangshe ¥4k bylo srovnano se zemi.* Podle jinych byl tento pédn z Du krdlem nezéavis-
1ého titvaru za vlady zhouského krale Huana &4 - (719-697 pt. n. 1), ¥ikal si Tang %
a sidlil v Tangshe. Samotné Shiji povazuje pana z Du za zhouského tfednika, kralov-
ského generala popravici. Zfejmé tu odkazuje na spis Mozi & F v némz najdeme tento
zaznam: ,,Kral Xuan z Zhou (827-782 pf. n. 1.) zabil bezdivodné hrabéte z Du, aniz by
se provinil. Pozdgji pofadal kral Xuan podzimni lov ve své obofe, kdyz tu uvidél hra-
béte z Du, jak tfima luk a vypousti $ip. Kral Xuan padl k zemi, aby se kryl, a zemiel!
Ztejmé tedy $lo o svatyné postavené k usmifeni zlovolného ducha-bozstva, jez se bylo
schopno mstit za svou nespravedlivou a nasilnou smrt.

Vlastnim jménem Liu Bang %1J¥, zakladatel hanské dynastie. V14dl jako jeji prvni ci-
saf v letech 202-195 pf. n. 1. Je zndm pod svym posmrtnym jménem VzneSeny predek,
Gaozu =iffl.

Cisaf Gaozu ustanovil v Chang‘anu tiad pro ob&tovani cizhu guan FilfiLE a také pozi-
ce Samanek wu A& povéfenych udrzovanim piedepsanych obfad réiznym boZzstviim pii-
mo v cisaiském paléci. Podle komentaie Ying Shaoa [fEB) k Shiji se $amanky jmenova-
ly podle rodin, které v davnych dobéch pisobily v této funkci: ,,Rodina Fan & [< po ge-
nerace slouzila v Jin, a tak je mezi ob&tniky Samanka z Jin. Mladsi potomek Fan Huie i
& zistal v Qin [a jeho potomci byli znami] jako rodina Liu 2 [X:, odtud se vzala $amanka
z Qin. Rod Liu odesel do weiského hlavniho mésta Daliangu K% a odtud $amanka z Li-
ang. Pozdgji se prestéhovali do Feng & a Feng podléhalo Jing i, odtud $amanka z Jing.
Kazda ze Samanek méla na starosti kult ur€itych bozstev. Viz nasledujici poznamky 47-50.
Samanka z Liang & Liangskd $amanka %2 #kob&tovala nebestiim a zemi a boZstviim Ti-
anshe K At, Tianshui K7K, Fangzhong 59 a Tangshang % _I-. Detaily o uctivanych
boZstvech nejsou bohuZzel zndmy.

Jinskd Samanka £ & ob&tovala pateru di, Pénu vychodu (Dongjun ¥ F, tj. slunci),
Obla¢nému panu (Yunzhongjun =, tj mrakiim), boZstvim Siming iy (jedno
z mensich boZstev uctivané v paldci, jmenované jiz za Zhoutl), Wushe A&#l, Wuci A&
fill, Zuren J%& A\ a Xianchui 5G4% (Praméti vafeni). Ani zde nejsou podrobnosti ziejmé,
jak ostatng dosvédeuje fakt, 7e v obdobné pasazi v Déjindch Hanii (Hanshu #3) je
misto poslednich dvou jmenovanych bozstev ze $°-ti bozstvo jediné, Zurenchui i A\ #X.
Samanka z Qin Z / ob&tovala panu z Du, Wubaoovi A a bozstvu Zulei % 2.
Samanka z Jing Jj Ak ob&tovala bozstviim Tangxia %, Wuxian A& %% (Vyznamni $a-
mani minulosti, popfipadé pffmo Prasaman, praptedek viech wu), Siming ] iy (Stvrtd
hvézda souhvézdi Wenchang 3C &) a Shi Mi Jifi)# (boZstvo obilné kase).

Samanka Devaterych nebes obétovala Devaterym nebesim. Devatera nebesa Jiou
tian JUK podle spisu Huinanzi {fF T~ jsou: ,,ve stiedu jsou Juntian 5K, na vychodé
Cangtian £ X, na severovychodé Mintian 52K, na severu Xuantian %X, na severoza-
padé Youtian #4°K, na zapadé Haotian 5K, na jihozdpad& Zhutian 4K, na jihu Yanti-
an %K a kone¢né na jihovychodé Yangtian [5 K.« Podle spisu Taixuanjing X Z 4 je
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Jizni hory*** a Laizhongu,*® stejné jako svatyni Weiyang* cisafe Xiaowe-
na*’ a Xioawuovy [svatyné ¢i kulty] Po Ji Taiyiho,**® Ti jedineénych,**
Zlutého cisate, Temné ovce,*® Maxinga,’s' Taiyiho®2, Horského pana
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ale mozna i jina interpretace: Zhongtian 'K, Xiantian 7% K, Tutian £ K, Fakengtian
B HK, Cuitian H 32, Guotian K, Xientian J# X, Zhitian 3K a Chengtian K.
Samanka Jizni hory (Nanshan i 111) ob&tovala bozstvu Nanshanu, Qinzhongovi Z% .
Jako Qinzhong je oznatovéan druhy cisaf Qinti, Ershi huangdi — it £ 47, vlastnim jmé-
nem Huhai #] % (229-207 pt. n. 1.), jenz vladl v letech 210-207 pt. n. 1. Byl zavrazdén
a jelikoz se véfilo, ze duse zemfielého nasilnou smrti miize pobyvat na svété a skodit,
byl potieba ji usmifit zavedenim kultu podobné jako v ptipadé pana z Du.

Laizhong # ' a jeho kult se nepodafilo identifikovat.

Jednalo se o nové vybudované kultovni misto k uctivani patera nebeskych vladci dfi,
které dal postavit cisaf Wen ve Weiyangu 75 %. O jejim vzniku podava Shiji nasledu-
jici svédectvi: ,,...Xinyuan Pingovi H{H°F, ¢lovéku [piivodem] z Zhao, byla udélena
audience u Cisafského veli¢enstva ohledné pozorovani energie ¢i a [on] fekl: ,Na se-
verovychod od Chang‘anu se objevila bozska gi, pfechazi paterem barev, jako kdyby
si nékdo nasadil na hlavu korunu.“ Kdosi fekl: ,,Severovychod je ptibytkem bozského
jasu (tj. slunce), zatimco zapad je hrobem bozského jasu. Nebesa sesilaji znameni na
zem, a tak by bylo vhodné ustavit svatyni patera nebeskych vladct di, abychom na tato
znameni odpovédeli a [jednali ve shodé s nimi]. Nacez byl vybudovan chram patera di
ve Weiyangu tak, ze spole¢né sdileli prostor chramu, ale kazdy vladce mél vlastni sifi
a v ¢ele mél kazdy branu v barvé odpovidajici barve vladce. Pii obétech se pouzivaly
stejné obétiny a ceremonie jako na pateru bozist' kraje Yong.* Xinyuan Ping byl poz-
déji odmeénén povysenim na velmoze a darem tisicti zlatych.“ Z pohledu statni ritualni
praxe se jednalo o svatyni nadbytecnou. Kazdy z nebeskych vladeti mél jiz své vlastni
obfadni obétisté v Yong, a proto ve Weiyangu byly obétiny pfinaseny vlastné duplicit-
né a tudiz z pohledu kritikd, jako byl Kuang Heng, zbyte¢né.

Vlastnim jménem Liu Heng %%, mladsi syn cisafe Gaozua, vladl v letech 180-
157 pt. n. 1. a je zndm pod svym posmrtnym jménem jako cisaf Wen 377, popfipadé
Xiaowen 3L

Po Ji Taiyi i ;322 — vlastné opét oznaduje oltaf nebes v Ganquanu. Po Ji je tady jméno
Miou Jiho % z Po % (téZ nékdy psano i), jenz za vlady cisate Wua kodifikoval ri-
tudlni praxi pfindeni obéti Taiyimu na oltafich v Ganquanu a jeho jméno bylo posléze
spojovano s oznacenim kultu nebeského bozstva v tomto ritudlnim centru.

Tii jedine¢ni nebo samojedini (Sanyi — ) — oznaceni pro Jedine¢na nebesa Tianyi X
—, Jedine&nou zemi Diyi }i—a Nejzazsi jediné Taiyi JX—. Yi tu Ize chapat i jako jed-
notu, nedélitelnost, takze jakasi Nebeska jednota, Zemska jednota a Nejzazsi jednota.
Temn4 ovce Mingyang L — ndzev boZstva a jeho kultu, o kterém bohuZel nen{ zn4-
mo nic bliz§tho nezZ to, Ze mu byli obétovani skopci.

Maxing J51T (moZné téz &teni Mahang) - nézev boZstva a jeho kultu, o kterém bohu-
Zel neni znamo nic blizstho nez to, Ze mu byli obétovani Cerni hiebcei.

Ve vyctu je Taiyiho svatyné skute¢né zminéna dvakrat.
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z Gaoshanu,’**® Wuyi,»* Kamene matky Xia Qiho,*** Pisky deseti tisice
mil,*** Osmera bozstev®*” a Vitani roku.’® A stejné [dopadly] svatyné cisa-
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Horsky pan z Gaoshanu (Kaoshan shanjun %% 11 [LI#) — ziejmé se zde mysl{ opét boz-
stvo nebes Nejzazsi jednota Taiyi A—. Gaoshan byl tidajn& mistem, kde mu vladci
davnovéku méli pfinaset obéti.

Wuyi neboli Pan z Wuyi (Wuyi jun iX##) je bozstvo hor Wuyishan I #iliu
Jian‘anu % %. Komentaf pana Gu i X k Shiji pravi: ,,Hluboko v roklich je misto, kde
je pohiben nesmrtelny. Jde o Pana z Wuyi, o némz mluvi Déjiny Hanii. V tom Case uzi-
vali sluzeb yueského $amana Yongzhi 5 2, snad je pravé on tim bozstvem.*

Jedna se o kamen na prostiednim posvétném §titu, Songshan % 111, k némuz se vaze le-
genda o narozeni panovnika dosud historicky nedoloZené dynastie Xia ¥, Qiho /%,
syna velkého cisate Yu . V komentaii k Déjinam Hanii se s odvoldnim na Huinanzi
pise: ,,Qi se narodil a jeho matka se proménila v kamen. Qi byl synem Yuovym a jeho
matka byla dcerou rodu Tushan #5111, KdyZ Yu krotil velkou potopu, prochazel horami
Huanyuan 24111 (v Henanu) a proménil se v medvéda. Pani Tushan fekl: ,,AZ mi bu-
des chtit zanést jidlo, pfijd’ teprve poté, co uslysis [zvuk] bubnu.” Kdyz ale Yu skakal
[z kamene] na kamen, omylem udefil do bubnu. Pani Tushan pfisla, a kdyz vidéla Yua
v podobé medvéda, vydésila se a utekla. Dostala se az pod horu Songshan, kde se zmé-
nila v kdmen. A v ten moment dala zivot Qimu. Yu ji fekl: ,,Vrat’ mi mého syna!* Na-
¢ez kamen na severni strané puknul a narodil se Qi.*

Pisky desetitisice mil Wanlisha & 7} jsou bliZe neidentifikovatelnym kultovnim mis-
tem v dne$nim Shandongu. V Shiji najdeme pouhou zminku, ze se cisaif Wu modlil k ¢i
ve Wanlisha, kdyz byl na inspekéni cesté k Taishanu. Podle komentate k Déjinam Hanii
§lo o jméno svatyné jistého bozstva v Donglai ¥4 v Quchengu Hi 3.

Osmero bozstev (ba shen )\f#) oznatuje boZstva uctivand ve starovékém staté Qi
75, jejichz svatyn& byly rozmistény po celém byvalém tizemi statu, na vychodé han-
ské tise. Jednalo se o tato bozstva: 1. Vlddce nebes Tianzhu K - — obétovalo se mu
v Tiangi K75, u pramene pod horou na jiznim predmésti giského hlavniho mésta Lin-
zi 3. 2. Vladce zemé Dizhu Hi 3= — obétovalo se mu v Liangfu 24 na Taishanu
Z 111, 3. Vladce zbrani Bingzhu f% 3= — obétovalo se mytickému rebelovi proti Zluté-
mu cisaii, Zhi Youovi #Ji v mistech jeho tdajného hrobu na zapadni hranici Qi. 4.
Vladce yinu Yinzhu £ 3 — obétovalo se na hote Sanshan = IlI (snad se jedn4 o horu
Sanshan Z: 111 v Donglai # #(). 5. Vlddce yangu Yangzhu 5 3% — ob&tovalo se mu na
hote Zhifu Z 211, 6. Vladce mésice Yuezhu H 3= — obétovalo se mu na hote Lais-
han 3111 na severu Qi u Bohaiského zalivu. 7. Vladce slunce Rizhu H & — obétova-
lo se mu na Chengshanu J% 111, hote, jejiz vyenélek zabiha do mote a tudiz je mistem
nejdale na severovychod na izemi statu Qi, které jako prvni vita slunce pfi jeho vy-
chodu. 8. Vladce &tyf ro¢nich dob Sishizhu U5 3= — svatyni mél v Langye HL4¥, pri-
mo na hote, které se ¥kalo Langyetai 45, Je to misto na vychodé statu Qi, ,,tam,
kde se rok poc¢ina.*

Yannian $E4F — zde ve vyznamu vitdni roku (Yingnian i04F) - §lo o obfad modlitby za
dobrou trodu a rok plny pokoje a hojnosti.

137



DiL 1. STAROVEK

138

fe Xiaoxuana:** Sanshan,*® Pengshan,*! Zhifu,** Chengshan,** Laishan,**
Ctvera ro¢nich dob,365 Zhi Youa,3¢ Laogu,**” Wuchuang,*® Nesmrtelnych,
Nefritové divky,*® Jingli,>”° Zlutého cisate, Nebeského boZstva a Vody Ci-
safského pramene.’”! Vice jak sedmdesat osob, ceremoniaii, magl, zmoc-
néncu a jejich pomocniku a lidi, ktefi ocekavali povolani cisaiskym edik-
tem s léCivy a bylinami [na elixiry], bylo poslano domd.
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Vlastnim jménem Liu Bingyi 145 L\ (piivodné& Xun 5fJ), vnuk cisafe Wua a syn korun-
niho prince Liu Juho B## (zemfel 91 pt. n. 1.). VI4dl v letech 74-48 pt. n. L. a je zndm
pod svym posmrtnym jménem jako cisaf Xuan E 7, popifpadé Xiaoxuan 2 & 7.
Hora Sanshan 2111 v Donglai % . Cisai zde dal ob&tovat osmi boZstviim v Quchen-
gu HhIk.

Kult hory Pengshan %111 (i také Dashan £ 111), ktery dal cisat zf{dit v Linqu /.
Uctivali zde kamenny oltaF a kamenny buben (Shi she shi gu 1 1+4715%).

Kult hory Zhifu 2 5111, misto uctivni Vlddce yangu([Yangzhu % 3), v Chui JiE.
Kult hory Chengshan J1L1, kde bylo uctivano slunce jako Vlddce slunce (Rizhu H %),
v Buye /1% Neni zfejmé ndhodou, Ze jméno lokality znamen4 ne-noc.

Kult hory Laishan #£ 111 na severu Qi, kde byl uctivdn Vlddce mésice (Yuezhu [ ),
v okrese Huang .

Podle logiky se zde jedn4 nejspie o svatyni Vlddce &ty roénich dob (Sishizhu U 3=)
v Langye HAT.

Zhi You U tu zfejmé stojf za kult Vladce zbrani (Bingzhult ). Zhi You byl podle
tradice poddanym budto Ohnivého cisafe Yandiho &i Zlutého cisafe. Kazdopadng jako
prvni ukoval zbrang a postavil se proti Zlutému cisafi v mytické bitvé u Zhuolu F i,
kde byl porazen a zabit. Je podle néj pojmenovana i jedna z neblahych hvézd a kome-
tdm se Casto fikalo Zhiyoutiv prapor (Zhiyou gi i JUJ#) a jejich objeveni bylo povazo-
vano za pfedzvést krvavych vale¢nych konflikti. Cisaf Xuan dal tomuto boZstvu pfina-
Set obéti v Shouliangu & X

Laogu 854% - tento kult se nepodafilo bliZe identifikovat. Vime pouze, Ze tato svatyné
stéla v Hu Zf, okrese pobliz hlavniho mésta.

Jind textové verze ma wudao ik [tedy patero modliteb] a nikoli wuchuang TLIR. Slo
0 horu Wuchuangshan v Hu#. Nic bliZ§tho se viak o tomto kultu nevi.

I Svatyné& nesmrtelnych (Xianren ci fili A i) a Svatyn& Nefritové divky (Yuniici & 4
fil) dal cisaf postavit v okrese Hu pobliZz Chang ‘anu.

Jinglu ci 4247 byl ndzev svatyné ptivodné xiongnuského boZstva. V Déjindch Hanii
se dodteme: ,,V Yunyangu 2<% je svatyné bozstva Jinglu. Obétuje se zde krali Xiou-
tu R J& 1.« Komentéfe pak uptesiiuji, Ze xioutu byl vladafsky titul &i snad jméno jed-
noho z vlddct Xiongnui )4, nomadského etnika Zijictho na severni hranici han-
ské fise.

Svatyné Zlutého cisafe (Huangdici %7 4il), Nebeského bozstva (Tianshenci K f#i#)
a Vody Cisafského pramene (Diyuanshuici 77 JR7K4) dal cisaf Xuan vybudovat
v okrese Fushi i jii v severni komandérii Shangjun _[-%F.

DiL 1. STAROVEK

Nasledujiciho roku se Kuang Heng provinil v jisté véci a byl za trest
zbaven Ufadu a §lechtické hodnosti.*”> Mnozi fikali, Ze se s [mistem] pfi-
naseni ob&ti nemélo hybat. Navic v den, kdy bylo zruseno Taiyiho bo-
zist¢ v Ganquanu a poprvé se zacalo s obétmi na jiznim pfedméstském
oltafi, zni€il prudky vichr v Ganquanu Bambusovy palac a vyvratil pres
sto vzrostlych stromi mohutného priméru v okrsku [byvalého] bozisté.
Syn Nebes to povazoval za podivné a zeptal se na to Liu Xianga.’”* Ten
mu odpoveédél: ,,Ani piislusnici jedné rodiny by nechtéli zptetrhat obéti
[a kulty] zdédéné po predcich. Coz teprve starobylé obétisté, jez je boz-
skym pokladem statu! Navic kdyz byla prve ustavena [kultovni mista]
v Ganquanu a Fenyinu a patero bozist' v Yong,*™* vzdy byla obétisté vy-
budovana az poté, co byla nejdf ve pozorovana odezva bozstev Nebes
a Zemé. Neslo o pouhy momentdlni [popud]. V casech cisafi Wua
a Xuana byla tato ti'i boZstva®” uctivana s nalezitymi obtady a uctou, a zate
bozstev tak byla obzvlasté zjevna. Starobyla mista [uctivani] bozstev Ne-
bes a Zemé ustavena predky a pradédy vskutku jesté nebyla pfemisténa. Co
se svatyn¢ Chen Bao tyce, je tomu dnes jiz sedm stoleti, co ji qinsky vé-
voda Wen’” [zalozil]! Od vzestupu Hanl ptichazelo [bozstvo] pravidelné
pokoleni co pokoleni [jako] ¢ervena a zZlutd zare dlouha Ctyii az pét sahd,
ktera zmizela, jakmile dosahla svatyné, a ozyvalo se hlasit¢ buraceni
a vSichni bazanti [hlasité] volali. Vzdy, kdyZ se bozstvo objevilo v Yong,
uctil jej velky invokator’”” velkou obéti a byl vyslan ceremoniaf, aby na
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Jednalo se o prelom let 30 a 29 pf. n. l. Kuang Heng byl obvinén, Ze vybiral davky
z pudy, kterd mu nendleZela. Zemiel v nemilosti a mimo sluZbu krétce poté.

Liu Xiang %7, zdvofilostnim jménem Zizheng T ¥ (79-8 pt. n. 1.), piislusnik ci-
safského klanu, nicméné velmi vzdéleny hlavni cisafské rodové linii. Pochdzel z vét-
ve knifzat z Chu %%, jeZ odvozovala sviij piivod od mladstho bratra cisate Gaozua. Byl
to vyznamny konfucidnsky ucenec, bibliograf a odbornik na zalezitosti ritudlu a okult-
na obecné. Za vlady cisafe Yuana plsobil jako dohliZitel nad cisafskym domem (zon-
gzheng 5Z1E).

Paterem bozist v Yong (Yong wu zhi 4 Fil¥) se mysli starobyl4 ritudlni centra zasvé-
cend pateru nebeskych vladct di ve Fu, Mi, Wuyangu (Horn{ a Doln{ bozisté) a Sever-
ni bozisté. Viz poznamky 32-34, 36.

Mysli se tim tii kulty: Nebes, Zemé a patera nebeskych vladct di.

Viz pozndmka 39.

Utad jakéhosi ceremonidfe &i hlavniho ob&tnika v chramech cisatskych predkii a jinych
pro stét diileZitych svatynich, preklddany nejéastéji jako velky invokator (taizhu FAL).
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voze spéchal podat zpravu na misto, kde se praveé nachazel cisaf s tim, ze
$lo o blahovéstné znameni. V Casech vlady cisafe Gaozua pfislo pétkrat,
[dale] Sestadvacetkrat za vlady cisafe Wena, pétasedmdesatkrat za vlady
cisafe Wua, pétadvacetkrat za vlady cisafe Xuana a od prvniho roku éry
Chuyuan®”® pfislo [bozstvo] jiz také dvacetkrat. Jedna se o starobylou sva-
tyni yangové sily gi. A co se ty¢e obfadll v chramu pfedkd hanského domu,
neni piipustné, aby o nich svévoln¢ rokoval [kdokoli]. VSechny [do jedno-
ho] byly ustanoveny vladaii, Vasimi predky spole¢né s [jejich] moudrymi
ministry. Davnovék a dnesek maji rozdilné fady [obfadu] a [ani] v kano-
nickych knihach nemame jasné doklady. A tak [v pfipadé€] téch svrchova-
né vazenych a nanejvys$ zavaznych [kultd] mizeme jen t€Zko pochybnym
vysvétlovat fadné. Kdysi byl nejdiive ptijat nazor Gong Yuho®” a pozdé-
ji dalsi lidé nasledovali jeden druhého a mnohé se otfaslo [v zakladech]
a zakymacelo.® Velky komentdr ke Knize promén pravi: ,,Toho, jenz okla-
me bozstva, navstivi nestésti do tii pokoleni.” Obavam se, Ze se toto pro-
vinéni nezastavi jen u Gong Yuho a ostatnich.” Velicenstvo [svého Cinu]
v duchu litovalo.

Pozdéji, jelikoz jeho Cisafské velicenstvo nemélo dédice, cisafovna
vdova®! vydala odpovédnym ufadiim edikt tohoto znéni: ,,Vzdyt jsme sly-
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Era Chuyuan #J7G trvala od roku 48 do roku 44 pf. n. 1. byl to po&itek vlady Chengo-
va otce, cisafe Yuana.

Gong Yu 5 & [127-44 pt. n. 1.], zdvofilostnim jménem Shaoweng /> %3, konfucidnsky
rddce cisafe Yuana, ktery se snazil omezit pfemrsténé vydaje dvora a napravit nékte-
ré socidlni problémy spjaté s danovym systémem zdédénym z dob vlady cisate Wua.
Gong Yu kritce po ndstupu cisaie Yuana na trlin vznesl pfipominky ke stdvajici
obfadn{ praxi ob&tovani cisatskym predkiim v chramech predki (zongmiao 5% fifl) s po-
ukazem na to, Ze se praxe dosti lis{ od tradici pfedepsanych ritudli. Pozdé&ji na jeho na-
vrh cisaf zrusil chramy pfedkt v komandériich a lennich kniZectvich, jelikoZ odporo-
valy ritudlni praxi stanovené v kanonickych knihdch a také neimérné zatézovaly statni
pokladnu. Zanedlouho poté vSak cisaf ulehl nemocen a zdalo se mu o bozZstvu, kter€ jej
odsoudilo za zruSeni onéch chrami. Cisaf dal tedy chramy obnovit a uzdravil se. Liu
Xiang zde vini Gong Yuho z toho, Ze neuvazenym zasahovanim do ritualni praxe pfind-
Seni obéti cisafskym predkiim ohrozil Zivot panovnika a blaho stitu.

Cisafovna vdova (huangtaihou 5K J5 ) — zde se mysli vdova po cisafi Yuanovi, Wang
Zhengjun FEA (71 pf. n. 1. — 13 n.1.). Roku 51 pf. n. 1. porodila budouciho cisate
Chenga, pozdéji byla prohldSena cisafovnou a po smrti manzela roku 33 pf. n. L. zis-
kala titul cisafovny vdovy. Tato schopna Zena si dlouho udrzovala silné politické po-
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Seli, ze kdyz ten, jenz kraluje, kona povinnosti k Nebestim a Zemi a obcuje
s Taiyi, neni zjevnéjsiho [projevu ucty] nez pfinaseni obéti. Vzneseny cisaf
Xiaowu, jsa svrchované moudry a veskrze osviceny, jako prvni ustanovil
obétovani hornimu a dolnimu, [Nebesiim a Zemi], v Ganquanu vybudoval
bozisté [zasvécené] Taiyimu a ve Fenyinu ustavil [svatyni] Velebné zemé
a bozstva Nebes a Zemé v nich nachézela klid. [Proto] mu bylo dano té-
Sit se z trinu [tak dlouho] a [jeho] potomstvo bylo ¢etné a plodné. Po sobé
jdouci pokoleni ctila tento pocin a $tésti [z n&j] plynulo az do dnesnich dnd.
A ted’ [ac] je naS vzneSeny cisaf lidsky a synovsky oddany a s ictou nasle-
doval odkaz svrchovan¢ moudrych, aniz by se provinil jakymkoli velkym
prohfeskem, i piesto jiz dlouho zlstava stale bez dédice. Zamyslime-li se
nad tim, v ¢em pti vykonu svého ufadu pochybil, obavame se, ze to bylo
premisténi [obéti] na jizni a severni pfedméstsky oltat. [Tim] se protivil
fadu predeslych cisafd, zménil starobyld mista nebeskych a zemskych boz-
stev a nejednal podle ville Nebes a Zemé. Tim zpusobil Gjmu na pozehna-
ni potomky a dédici. Zazili jsme jiz Sedesate jar a podzimil, ale je$té jsme
nepopatfili na cisafského vnuka, a tak nam ani jist nechutna a pfi spanku
nemuzeme klidné spocinout. Velmi proto truchlime. Lefopisy povazuji za
velké, dojde-li k vzkiiSeni davnovéku, a za dobré, postupujeme-li v sou-
ladu s [pfedepsanym] pfinaSenim obéti. Necht jsou tedy obnovena bozis-
té [zasvécena] Taiyimu v Ganquanu a Velebné zemi ve Fenyinu jako tomu
bylo diive, jakoz i patero bozist' v Yong a svatyné Chen Bao v Chencan-
gu.“32 Syn Nebes zas jako diiv osobné vykonaval obfady spojené s piina-
Senim obéti na pfedméstskych oltafich a navic byla obnovena zhruba po-
lovina ze zainych svatyni v Chang‘anu a Yong jakoz i v komandérijich
a lennich knizectvich.

Ke konci své vlady si cisai Cheng velmi obliboval duchy a bozstva.
Kvuli tomu a také proto, ze nemél dédice, dockali se cisafského povola-
ni ke dvoru vSichni ti, ktefi ¢asto predkladali petice trinu, v nichZ hovofili
o prinaseni obéti a véstebnych technikach. Obéti byly piindSeny v cisarské
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staveni a vliv u dvora. Obklopila se svymi pfibuznymi, bratry a synovci, které dala
jmenovat do dileZitych vladnich a dvorskych dfadi, ¢imz vydldzdila cestu k triinu
pro svého prasynovce Wang Manga, jenZ nakréatko svrhl dynastii Han.

Tento edikt cisafovny vdovy i dpravy v ném nafizené se vztahuji k roku 14 pf. n. 1.
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obofe Shanglinyuan i v blizkosti chang‘anskych hradeb a vydaje na né byly
velmi vysoké. Nikdo z nich vSak nedosahl vzneSeného postaveni a moci.
Gu Yong®’ nabadal Cisatské veli¢enstvo: ,,Va$ poddany slysel, Ze [chce-
me-li] porozumét pfirozenosti Nebes a Zemé, nelze se nechat pomylit boz-
stvy a duchy. Chceme-li poznat hnuti deseti tisice véci veskerenstva, nelze
se dat obloudit tim, co neni z tohoto svéta. VSichni ti, ktefi se obraceji zady
ke spravné cesté lidskosti a patfi¢nosti, necti zasady patera kanonickych
knih, ale hojné vynaseji podivné a tajuplné jakoz i duchy a bozské bytos-
ti, Siroce si povazuji pfinaseni obéti a podobnych véci, hledaji odezvu v ne-
blahych svatynich a [dokonce] fikaji, Ze na svété existuji nesmrtelni, uzi-
vaji 1éky véEného zivota, dokazi se presunovat na daleka mista, anebo od-
leh¢it své télo a levitovat, dokazi se vznést az vysoko [k nejvyssimu bodu
nebes, kde pfedméty vrhaji] obraceny stin,*® dokazi [zrakem] piehlédnout
Zavéseny libosad®® a plavi se k ostroviim nesmrtelnych Penglai, ofou a ple-
ji [na poli] patera fazi, ¢ rano zaseji a ve€er sklizeji tirodu, jsou vééni a bez
konce jako hory a kameni, permutuji zlato, pevny led [nechaji podle ptani]
roztat’®” a proménuji patero télesnych barev a [plsobi na] patero vnitinich
organi,*® ti vSichni jsou zlot#ili lidé, ktefi ohlupuji zastupy. Drzi se neka-
lych praktik a v srdci nosi fales a klam a tim §ali vladce svéta. Nasloucha-li
jim, slova radostn¢ plni jeho usi, a vypada to, jako by bylo Ize se s tim v§im
[skutecné] setkat. Chce-li toho vSak dosahnout, je [jeho snazeni] marné
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Gu Yong 747K (zemiel 9 pt. n. 1.), zdvofilostnim jménem Ziyun 1=

, konfucidnsky uce-

kritikou ¢int cisafe Chenga ziskal pomérné vlivné postaveni ve dvorské spolecnosti.
Podle hanskych predstav nejvyssi bod nebeské klenby byl vysoko nad sluncem, a tudiz
zde pfedméty musely nutné vrhat obraceny stin.

Zavéseny libosad (Xuanpu #2[#], také je moZné pieklddat jako Predaleky libosad) je za-
hradou boht a nesmrtelnych bytosti nachazejici se daleko na zapadé na vrcholcich hor-
stva Kunlun il

Vyraz gengjun wu te ¥z 117 (ofou a pleji patero fazf) zde popisuje do jisté miry al-
chymistickou praktiku, kdy se na zvl4stnim poli zasvéceném pateru fazi (wu xing T.AT)
zaselo patero druhtl obili riiznych barev do riiznych &asti pole tak, aby barva zrna od-
povidala svétové strané.

Odkazuje k dalsi alchymistické praktice, kdy jisté specidlni pilulky mély dokazat pou-
hym dotykem proménit led kdykoli zpét na vodu.

A tim se snaZi dosdhnout nesmrtelnosti.
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a plané jako [snaha] svazovat vitr ¢i chytat stin a nakonec toho dosdhnout
nelze. Proto si od nich osviceny kral udrzuje odstup a nenasloucha jim, svr-
chované moudry s nimi pferusi styky a o [podobnych vécech] nemluvi.
Kdysi davno chtél zhousky dvorni astrolog Chang Hong pomoci uméni
ducht a bozstev zajistit tctu krali Lingovi** a byt mu ku pomoci pii svola-
ni lennich knizat ke dvoru na audienci. Ale dim Zhout se nésledné stal jes-
t€ bezvyznamnéj$im a lenni kniZata byla o to odbojné&jsi. Kral Huai z Chu*°
mél ve velké ucté prinaseni obéti a slouzil duchtim a bozstviim, doufaje zis-
kat tak jejich pomoc a pozehnani; donutil sice k Gistupu ginskou armadou, ale
jeho zbrané byly [nakonec] rozdrceny, tizemi oklesténo, on sam byl poha-
nén a stat se ocitl v ohrozeni. KdyZ Prvni cisaf Qint*' poprvé sjednotil pod-
nebesi, nalézal potéSeni v cesté bozstev a nesmrtelnych. Vyslal Xu Fua,*?
Han Zhonga*? a jim podobné s jinochy a pannami na mofe, aby vyhleda-
li bozské bytosti a nasbirali byliny nesmrtelnosti. Ale protoze unikli a jiz ni-
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Chang Hong £ 354 byl dvotanem krale Linga z Zhou & % T (571-545 pt. n. ). V Shi-
Jji se pravi: ,,Toho ¢asu Chang Hong svym uménim magie slouzil krali Lingovi z Zhou.
Z lennich knizat zadné nekonalo audience u zhouského dvora a moc Zhout se zmen-
Sovala. ... Spoléhaje na nadpfirozené, touzil [Chang Hong] pfimét lenni knizata, aby se
dostavila. Ale lenni knizata jej neposlechla a lidé z Jin Chang Honga chytili a zabili.*
Krdl Huai z Chu #{¥% T (vlastnim jménem Xiong Huai FEAH) (328-299 pf. n. L).
Ve vzdjemném soupefeni se stitem Qin nakonec podlehl, prohrdl v bitvé u Danyangu
a ztratil izemi v ¢asti dneSniho Sichuanu. Nakonec byl dokonce vyldkdn do Qin, kde
v zajeti zemfiel.

Qin Shi huangdi Z 15 5417, vlastnim jménem Ying Zheng % (259-210 pt. n. 1.), kral
Qin a pozdgjii sjednotitel Ciny a jeji prvni cisaf (221-210 pf. n. L.).

Xu Fu ####, mdg a kouzelnik, jehoz Prvni cisaf Qind vyslal roku 219 pf. n. 1. na mote
hledat ostrovy nesmrtlenych.

Han Zhong ¥#%, mag a kouzelnik, nastupce Xu Fua, kterého cisai vyslal na stejnou
misi roku 215 pf. n. L.

Ostrovy ¢i hory nesmrtelnych byly podle tradice tii. Shiji uvadi, ze: ,,UZ qisti kralové
Wei &, (356-320 pt. n. 1.) a Xuan & (319-300 pt. n. 1.) a jensky krdl Zhao H3 (335-279
pt. n. 1.) vyslali lidi na mote hledat Penglai 3% ¢, Fangzhang J5 3L a Yingzhou #iM.
Tyto tii hory boZskych bytosti lez{ v moti Bohai ¥, nepiilis vzdaleny [od svéta] lidi.
Pokud se néjakym nedopatfenim ocitnete u nich, pak je lod strZena vétrem a vzddlena
od nich. [V8ak] kdo by jich dosahl, [nalezl] by tam vSechny nesmrtelné i s jejich 1éky
vécného Zivota. VSichni ptici a zvifata tam jsou bild a ze zlata a stiibra maji palace
a brany. Pokud se k nim bliZime, vypadaji z dali jako oblaka, avSak dorazime-li k nim,

tfi hory boZskych bytosti najednou naopak lezi pod vodou. BliZime-li se k nim, zdvih-
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kdy se nevratili, podnebesi to citilo jako velkou kiivdu.*** Kdyz [pozdé&ji] po-
vstali [k moci] Hanové, dosahli Xinyuan Ping, Shao Weng z Qi,** Gong-
sun Qing,*° Luan Da*’ a dal§i vzneSeného postaveni a t&sili se blizkos-
ti panovnikovi diky nesmrtelnym, destilovani zlata, pfinaseni obé&ti, sluz-
bé duchtim a vysilani lidi na mote, [kde méli] najit bozské bytosti a natr-
hat byliny nesmrtelnosti. Odmeény, jichz se jim dostalo, §ly do tisict zla-
taka. Ucta a postaveni, jimz se t€Sil Luan Da, §la dokonce tak daleko, ze
byl ozenén s cisafskou princeznou, $lechtické hodnosti mu byly udélo-
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ne se vitr a strhne nas pry¢, takze nakonec neni mozné jich dosahnout. Z vladcu svéta
nebyl jediny, jenZ by po nich netouzil. Kdyz se stalo, Ze Prvnf cisai’ Qinil sjednotil pod-
nebesi, dorazil k mofi a magové, ktefi hovofili o [horach nesmrtelnych], nesli ani spo-
¢itat. Jelikoz se Prvni cisaf obéval, Ze kdyby se vydal na mofe sim, nemusel by ostrovii
dosdhnout, vyslal muZe s jinochy a pannami, aby se vydali na mofe a hledali je. KdyZ
se vSak lod¢ dostaly na oteviené mote, vymlouvali se na vitr a fikali, Ze jich nemohli
dosdhnout a pouze je vidéli zdali.”

Shao Weng />%5 (popraven 119 pf. n. 1.) byl mistr okultnich nauk, jenz za vlady ci-
safe Wua dosahl diky svému magickému umeéni obliby u cisafe. Do cisafskych sluzeb
vstoupil roku 121 pf. n. I. a k jeho nejpamétihodnéjsim kouskiim patii vyvolani ducha
oblibené Zeny cisafe Wua, pani Li (Li furen 2=k \). Kdy?Z po ni cisaf dlouho truchlil,
nabidl Shao Weng, ze mu ji ukaze a nechal pak cisafe pfihlizet zjeveni skrze zavés. Za
odménu byl jmenovan generalem. Pod jeho vedenim byl vybudovan palac v Ganqua-
nu, kde se mél cisaf setkavat s bozstvy a duchy. Kdyz se mu stale nedafilo zprostiedko-
vat setkani cisafe s duchy, chtél svou moc posilit, a tak napsal jakoby magickou knihu
a donutil volka, aby ji spolknul. Pak tekl, Ze nebohé zvite nosi v zaludku nadpozem-
skou véc. Volka porazili a v zaludku skute¢né nasli knihu, ale cisaf poznal Shao Wen-
gl rukopis, a dal jej popravit. Zanedlouho poté vsak jeho smrti zelel a velmi brzy na-
el nahradu v dal$ich mistrech ¢ar, kterym vzdy naslouchal vice nez ochotné.
Gongsun Qing A& byl dal$im mistrem okultnich nauk na dvore cisafe Wua. V le-
tech 113-109 pf. n. 1. cisafi opakované nabizel zprostiedkovani setkani s nesmrtelny-
mi, které pry osobné vidél. Tvrdil, Ze vykonénim obéti feng ¥fa shan i si cisaf zajis-
ti vstup mezi nesmrtelné.

Luan Da &£k byl dalsi udajny mistr tajnych nauk, ktery roku 120 pt. n. 1. nahradil
u dvora cisaie Wua popraveného Shao Wenga. Pochazel opét z vychodu, z byvalého
uzemi Qi a Yan. Luan Da se holedbal, ze dokdze proménou vyrobit zlato a ze dokaze
hrazemi spoutat tok Zluté feky, stejné jako miiZe obstarat elixir nesmrtelnosti a privést
nesmrtelné. Dosahl ze vSech Sarlatant nejvyssiho postaveni. Kromé jiného byl jmeno-
vén generdlem a roku 113 pf. n. 1. markyzem z Letongu 4418 { a oZenil se s Wuovou
dcerou princeznou z Wei 4% 22 3, dcerou cisatovny Wei Zifu f# 7 Ka sestrou korun-
niho prince. Dostal s ni obrovské véno a stal se jednim z dvorskych velmozti. Nicmé-
né ani on nedokazal cisafe balamutit natrvalo. Pozdgji byl odhalen, zbaven veskerych
hodnosti a ufadi a popraven pietnutim v pase.
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vany jedna za druhou a [jeho moc] otfdsala v§im mezi ¢tyfmi mofi. Na
pielomu ér Yuanding a Yuanfeng®® si [vSichni] magové v oblastech Yan
a Qi*” mohli roz¢ilenim o¢i vykoukat a nedockavé se chytali za zapésti [jak
¢ekali povolani od cisai'ského dvora]. Ti, co [byt’ jen] mluvili o bozstvech
a nesmrtelnych, pfinaSeni obéti a pfivolavani pozehnani, se pocitali na de-
setitisice. Pozd¢&ji byl vsak Ping spolu s ostatnimi, poté co vycCerpali své
uméni a vladce naznal, ze je klaman, pohnani k odpovédnosti a popraveni
i s celymi rodinami. V éfe Chuyuan*” se jedna po druhé objevily podobné
ohavnosti jako ptipad nefritové vily v Tianyuanu, bozského muze v Julu [&i
piipad] Zhang Zonga, vychovatele markyze z Laoyangu.*”! Vzdyt' ke kon-
ci Zhout i Qint dosahla skvélost kultu tfech vladait a patera cisafi své-
ho vrcholu a [vladci] napteli svou mysl k rozhazovani jméni, udélovali tuc-
né odmény v podobé¢ hodnosti a platdi a [uctivé] stali v pozoru pied duchy
a bozskymi bytostmi. A aby doséhli svého, burcovali celé podnebesi. [Ale]
¢as plynul a dny se ménily v roky, aniz by ziskali jediny dikaz, byt mensi
chloupku z jaci oharky, [0 tom, Ze m4 jejich snazeni smysl]. To staci, aby-
chom si z toho dnes vzali ponauceni. Kanonické knihy pravi: ,,Je-li pred-
kladani obéti na oltar spisSe o okdzalém vnéjsim zdani, obfady/zdani nedo-
sp¢ji k podstaté ritudlu, [jiz jsou upfimna tcta a bazei] a tomu se tika, ze je
nepfijmou.*** V Konfuciovych Hovorech se pravi: ,,Mistr nehovofil o ta-
jemnych vécech a bozskych bytostech.” Kdyby se jen Vase veli¢enstvo dr-
zelo dale od takovychto véci a nepodnécovalo ni¢emné osoby k tomu, aby
posilhavali po [kariéfe] u dvora.” Cisafskému veli¢enstvu se jeho promlu-
va zamlouvala.
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Era Yuanding 7G5 [116-111 pf. n. 1.] a éra Yuanfeng JG3f (110-105 pi. n. 1) vlady ci-
safe Wu.

Staroveéké stity Yan a Qi, které lezely na vychodnim pobieZi kolem Bohaiského zélivu,
byly tradi¢né pokladany za centrum okultnich véd a alchymistickych nauk, zfejmé pro
svou blizkost s mofem, kde se idajné mély nachdzet ostrovy nesmrtelnych.

Era Chuyuan #JJC trvala od roku 48 do roku 44 pf. n. 1.

Zhang Zong & 5% byl mistr magickych nauk (fangshi 77 1) a ¢len druziny Jiang Rena
YL{=, druhého markyze z Laoyangu %[5 {%. Roku 40 pf. n. 1. byl Jiang Ren obvinén
z nekalych praktik a nedovolené komunikaci s mistrem okultnich nauk Zhang Zongem
a zbaven svého slechtického titulu.

Hii¢ka s dvojim vyznamem yi {# , které miZe znamenat jak ceremonidl tak i vaéjsi zddni.
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Pozdgji se Wang Shang, markyz z Chengdu,*® stal fiSskym mar$a-
lem a generalem cisaf'ské gardy a jako takovy stal po boku cisafe [jako re-
gent]. [Tehdy] Du Ye** domlouval Wang Shangovi: ,,Nez zabit bycka ve
vychodnim sousedstvi, je lepsi ob&tovat vafené vyhonky v sousedstvi za-
padnim.“4s Cimz se pravi, e cesta uctivani Nebes ma za drahocenné, kdyz
se upiimnosti hojn¢ ziska srdce lidu. Pokud vS§ak nékdo jedna zvracené, po-
zehnani na néj nesestoupi, ac jsou jeho obéti hojné a bohaté. Pokud [vsak]
nékdo péstuje ctnost, pak se mu Stésti nutné dostane v hojné mite, i kdy-
by byly [jim] pfedloZené obétiny skrovné. V davnovéku méla obradiste sva
pevné dand mista, zdpalné obéti mély pevné dané obétiny a samotné ucti-
vani mélo pevné dané obrady. Ackoli byla pfedkladana neposkvrnéna obét-
ni zvifata, nefrity i hedvabi, jméni [nikdy] nebyl nedostatek. Ackoli se da-
valy do pohybu vozy, ministfi i slouzici, zdroje nebyly sluzbou pfepinany.
A proto vzdy, kdyz se konaly tyto obfady, radovali se ti, co jim napomaha-
li, [zatimco] lid ani nevédél, kudy se ubira cisaiska ekvipaz. Nyni se obé-
ti Nebestim a Zemi pfinéseji na oltafich v Ganquanu a v Hedongu. V obou
[ptipadech] doslo ke ztraté [spravného] postaveni a protiveni se tomu, co
by bylo vhodné pro yang a yin. Navic patero bozist’ [kraje] Yong lezi velmi
daleko, a tak jen co jedna pracovni povinnost [spojena s jejich uctivanim]
skonc¢i, uz [jina] opét povstava, a piipravy obétin a vSech nalezitosti neusta-
vaji ani na chvili. Bojim se, Ze je mozné zhruba poznat jasna znameni vzne-
Senych Nebes. Tak predné, kdyz bylo jeho Cisafské velicenstvo v Ganqua-
nu, nejprve ztratilo pfi rychlé jizdé cestu. V predvecer mésice, [kdy se ko-
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Wang Shang + [, syn Wang Jina %% a tedy polobratr cisafovny vdovy Wang Zhen-
gjun. Roku 27 pf. n. 1. byl jmenovan markyzem z Chengdu J{#{{% a roku 15 pf. n. L.
i¥skym mar$alem (dasima K] F). Zemfel roku 12 pf. n. 1. Neni totozny s vyse zmi-
fiovanym Wang Shangem 7. Tento jeho jmenovec byl naopak zaptisdhlym odptr-
cem rodu cisafovny vdovy.

Du Ye #1:38, zdvofilostnim jménem Zixia §- 5, sekretdf f{¥ského mar$dla Wang Shan-
ga, pozdéji za vlady cisafe Aie 77} (6-1 pt. n. 1.) byl dohliZitelem (cishi % %) nad
provincii Liangzhou.

Vychodni sousedstvi & vychodni soused je zde Tyran Zhou %Y, posledni vlddce
dynastie Shang (jako krél Dixin #7-). Zdpadnim sousedem je tu minén jeho protiv-
nik, zhousky krdl Wen. Hlavni pfi obétech neni bohatstvi obétin, ale upiimnost imyslu
a ctnostné a mordlné beziihonné chovani. Zhyraly Dixin sice obé&toval bycky, ale Nebe-

stum byly pfijemnéjsi obétiny krale Wena, a¢ se jednalo pouze o vaiené zelené vyhonky.
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naji] obfady, jeho spiezeni opét zabloudilo. [Jindy] se vracel poté, co pfi-
nesl obéti Velebné zemi, bylo mu piekonat Zlutou feku, kdyz tu prudky vitr
zvedl viny a lod’ se stala neovladatelnou. Dale pak byl [kraj] Yong postizen
lijakem, jenz zni¢il ohradni zed’ palace Pingyang. Tietiho dne v den jiazi
zase blesk navstivil branu palace Linguang.*®® [Zatimco] $t'astna a blaho-
véstnd znameni se jeSté neobjevila, predzveésti zkazy jsou vSudyptitomné!
Zkoumame-li udalosti, které nahlasily tfi komandérie, [zjistime], Ze vSude
povstavaji [n€jaka] souzeni. [Obéti] nejsou [piedkladany] v souladu [s vili
Nebes a Nebesa tudiz] obéti nepfijimaji. Jak jen to mohlo zajit tak daleko!
V Knize pisni se pravi: ,,Nasledovat a uzivat starobyla natizeni.* Nafizeni,
paméti, obcoval pii obétech s bozskymi bytostmi a [jeho] synové a vnuci
[se pocitali] na tisice a miliardy. Bylo by vhodné opét navratit obéti na jiz-
ni a severni pfedmeéstsky oltaf Chang‘anu, jak to jiz dfive rozvazili minist-
fi a dvorsti hodnostafi.

[KdyZz] o nekolik let pozdé&ji cisai Cheng skonal, cisafovna vdova vy-
dala edikt urc¢eny vS§em odpovédnym tradtim, jenz zn€l nasledovné: ,,Kdyz
vzneseny cisaf zdédil triin, myslel na to, jak vyhovét viili Nebes, ctil smysl
kanonickych knih a urcil obfady na pfedméstskych oltafich. Podnebesi se
z toho tetelilo radosti. Ale my, zachvaceni strachem, nebot’ cisafsky vnuk
se dosud nenarodil, obnovili jsme Taiyiho bozi§t¢ v Ganquanu i [ob¢&tiste]
Velebné zemi ve Fenyinu v nadéji, Ze tak snad bude Ize dosici [onoho] po-
zehnani. VzneSeny cisaf toho litoval a byl proti [tomuto kroku]. Nakonec
se mu milosti [stejné] nedostalo. Necht’ jsou [tedy] obfady znovu ptenese-
ny na jizni a severni pfedméstsky oltaf Chang‘anu, jako tomu bylo dfive,
abychom vyhovéli jeho ptani.«4%’
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Paldc Linguang M6 = byl jednim z ginskych kralovskych sidel. Hanové v jeho bliz-
kosti vybudovali vlastni paldic Ganquan. Neni zcela jasné, zda se tu nejednd praveé o néj.
Tento edikt je z roku 7 pt. n. L.
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(11)

Ge Hong: 0 nesmrtelnych

PreloZil Jakub Otéenasek

Predkladany text*® je druhou kapitolou nazvanou ,, O nesmrtelnych* (lun
xian #Alll) Ge Hongova (asi 203 — 343 n. 1) dila Baopuzi #1¥bT-. Toto dilo
mad mezi texty vazicimi se k taoistickym kultiim vyjimecné postaveni proto,
Ze neni prezentovdno jako posvdtny text. Je do znacné miry osobni vypo-
vedi o dobovych taoistickych kultech, praktikach a predstavach. Prelozena
kapitola obsahuje obhajobu existence nesmrtelnych a moznosti dosdahnout
nesmrtelnosti proti postoji skeptika. Dialog mezi Ge Hongem a tazatelem
umistuje danou problematiku do kontextu oficialni (konfucianské) vzdéla-
nosti — vétsina literarnich a historickych narazek, kterymi text prekypuje,
miri do oblasti oficialni vzdelanosti, nikoliv do specificky taoistickych read-
lii. Ukdzka tudiz predstavuje Ge Honga samotného jako primarné prislus-
nika vzdélanecké elity, ktery se viak vénuje i péstovani taostickych prak-
tik a snazi se je zprostredkovat skepticteji ladénym prislusnikiim téze spo-
lecenske vrstvy.

Tazatel: Lze dokazat, Ze bohové a nesmrtelni*® skute¢né neumiraji?

Ge Hong: Ani s dokonalym zrakem nelze spatfit vSe, co ma tvar, a ani s do-
konalym sluchem nelze slySet vSe, co vydava zvuk. Ani s chodidly, jaka
meli Dazhang a Shu Hai [dva velci pomocnici Velkého Yua], nelze projit
vSechna mista na svété. Ani s moudrosti Yuho [ministrd] Yiho a Qixieho by
se to, co zname, v poétu nevyrovnalo tomu, co nezname. Je snad néco, co

Text je pielozen z ¢inského originalu v elektronické databazi Academia Sinica (Han ji
dianzi wenxian 5% % ¥ LK) — http://hanji.sinica.edu.tw/index.html? s p¥ihlédnu-
tim k anglickému piekladu Jamese Wara (1966).

Vyraz xian Alll prekladam tradi¢né jako ,,nesmrtelni* &i ,,nesmrtelnost, protoze cely text
se zabyva hlavné moznosti realné nesmrtelnosti. Tento preklad sice neni v ¢inském pi-
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mezi myriddami véci neexistuje? Pro¢ by neméli existovat nesmrtelni, o je-
jichz zivotech jsou psany knihy? Pro¢ by nemély existovat metody vedou-
ci k nesmrtelnosti?*!

Tu se tazatel zasmal: Ve, co ma zacatek, musi mit i konec a vSe co trva,
nutné i pomiji. Proto i mudrei jako byli Tii vladei, Pét cisatti, Konfucius
a vévoda z Zhou, i myslitelé jako Hou Ji, Shuli Ji, Zhang Liang a Chen
Ping, i mistfi diskuse jako Duanmu Zi, Yan Ying, Sui He a Li Yiqji, i hrdi-
nové jako Meng Ben, Xia Yu a pét sluzebnikd krale z Shu, ti vSichni ze-
mieli. Pro naSe ustrojeni je pfirozené, Ze musime dospét k tomuto velké-
mu okamziku.

Slysel jsem o tom, Ze po mrazu nastava seschlost a Gthyn, ze v 1été rost-
liny ztraceji zeleni, ze kdyz se naplni klasy, rostliny uz nevypuci a ze listy
uschnou a opadaji, nez dozraji plody. Nikdy jsem ale neslySel o nikom, kdo
by si uzival myriad let Zivota a dlouhé vyhlidky bez konce. Proto davni lidé
pfi studiich nikdy neusilovali o nesmrtelnost a nikdy nemluvili o nadpfiro-
zenych vécech.*!! Podivnym vécem se od po¢atku vyhybali a drzeli se véci
ptirozenych. Zelvy a jetabi [povéstné svou dlouhovékosti] fadili do zvlast-
ni kategorie a na zivot a smrt pohlizeli jako na Usvit a soumrak.

Trapit se praci bez zisku je jako vyfezavat do ledu nebo ryt do ztrouch-
nivélého dreva, je to k nicemu. Mnohem lepsi je podat cisafi plan na zlep-
Seni soucasné doby a zajistit bohatstvi a §tésti jiz pro tento rok. Coz neni
skv€lé mit ¢erného byka, ozdobené¢ho purpurovym a zelenym dra¢im mo-
tivem? Vymeénit ko¢ar zdobeny draky za chizi pésky? Jist z kotliku obét-
niho masa misto orani pole? [Coz neni skv¢€lé najit uplatnéni ve sluzbé sta-
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mita preklad ,,immortals*, protoZe ve skutecnosti nejde o dosazeni nesmrtelnosti, ale
dlouhovékosti a predevsim spojeni s daem 1. Jelikoz svét se pohybuje v cyklech tvo-
feni a navratu do ptivodni jednoty, nikdo nemutize zit ve své pozemské podobé vécné.
Proto Bokenkamp voli pteklad ,transcendents* (Bokenkamp 1997). Jamese R. Ware,
o jehoz pieklad se opiram, pouziva slova ,,genii, genichood* (Ware 1966).

Bu si zhi dao INHEZ 8. Vyraz dao ponechavam bud’ nepielozeny, nebo prekladam
jako ,,cesta”“ ¢i ,,metoda“. V kazdém piipad¢ je je potieba si uvédomit, Ze v tomto tex-
tu muze slovo dao znamenat jak kosmicky princip, tak proces, vedouci k nesmrtelnos-
ti ¢i prodlouzeni Zivota a dal§im zvlastnim schopnostem (viz nize).

Narazka na Konfuciovy Hovory (Lunyu i) — oddil 7.21.
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tu?] Vzdy kdyz si vzpomenu na pasaz z Knihy pisni, kde se piSe o rolnicich
a jejich svatcich, hluboce premyslim nad Konfuciovym piesvédcenim, ze
vSichni lidé zemiou.*'?

Nic nedélat a drzet v rukou beztvary vitr, chytat nepolapitelny stin, hle-
dat nedosazitelné véci a jit po cesté, ktera nevede nikam, vzdat se slavy
a nadhery a prochazet tézkymi zkouskami, opustit snadné a zaméfit se na
krajné€ obtizné — to pfipomina onoho muze, ktery u morusovniku pronasle-
doval pocestnou; ¢lovék pak nevyhnutelné lituje dvoji ztraty.*'> Shen Bao
a Zhang Yi se spoléhali na jednostranné jednani, ale ptivodili si nestésti je-
den zvnéjsku a druhy zevniti.*'* Vzdyt’ ani Ban Shu, ani Mo Di by nedoka-
zali vybrousit z kachle ¢i kamene $picku jehly a Ou Ye by nedokazal ulit
z olova ¢i cinu slavny me¢ ganjiang. Tudiz ani démoni a boZstva nedo-
kazi uskutecnit to, co je neuskutecnitelné, a ani Nebesa a Zemé nemohou
dosahnout toho, co je nedosazitelné. Kdepak by se tedy na svété vzal za-
zraény 1€k, ktery by omladil staré¢ho a ozivil mrtvého? Ale vy, pane, stale
chcete prodluzovat Zivot cikady tak, aby se dozila veékd, a pecujete o slavu
ranni houby, dokud nedovrsi mnoho let.*s Jak absurdni! Clovék, ktery se
snazi néco pridat ke starym ucenim, se brzy ztrati a rad¢ji se k nim navrati.

Ge Hong odpovédel: Kdyz ¢loveék ztrati sluch, neuslysi ani hrom; kdyz
ztrati zrak, neuvidi ani slunce, mésic a hvézdy. Je snad hfmot a rachot pou-
hy Sepot? Je snad krasna obloha matna? Hluchy piesto tvrdi, ze tu zvu-
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Narazka na Konfuciovy Hovory 12.7.

Narazkanadilo Liezi 8.7: “Sméji se sousedovi, ktery [pro jistotu] doprovazel svou zenu
do domu jeji rodiny. Na cesté uvidél Zenu sbirajici listy moruse, ktera se mu tak libila,
ze s ni zacal hovorit. Pak se podival za sebe a vidél, ze nékdo nadbiha jeho manzelce.”
Narazka na dilo Zhuangzi 19.30: ,,Ve staté Lu zil jakysi muz, fikali mu Samotat Leo-
pard. Bydlel pod ttesy, pil ¢istou vodu, nedélil se s lidmi o jejich vyhody, tak prozil se-
dmdesat let a porad vypadal jako dité. AZ jednou narazil na hladového tygra, ten tygr
ho zabil a sezral. A zil jednou jeden jisty Zhang Yi, ktery neminul jediny vchod s trosku
bohatsim zavésem, aby do néj nepospisil a nevykonal zdvofilostni navstévu. Bylo mu
sotva Ctyficet, kdyz onemocnél vnitini horkosti a na ni taky umtel. Ten prvni, Samotat
Leopard, péstoval své nitro a tygr nakonec sezral jeho vnéjsek; ten druhy, Zhang Yi,
pecoval o vnéjsek a nemoc napadla jeho vnittek. Oba zapomnéli popohanét toho opoz-
dilce v sob&* (Kral 2006, 247).

Narazka na dilo Zhuangzi 1.1 (Kral 2006, 55).
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ky nejsou, a slepy fekne, Ze na obloze nic neni. Ale co teprve kdyz jde
o harmonii zvuku fléten a strun, nebo krasu vyjevu vysitych na rouchach?
Jak by si takovi lidé mohli vychutnat elegantni harmonie $kolené¢ho ladice
a zafivou hru barev? Pokud tedy hlusi a slepi nevéti v hromobiti, ani nebes-
ka svétla, prestoze jsou v jejich bezprostfednim dosahu, tim méné¢ uveri ve
véci jeste subtilngjsi. Kdyz nevédomost vypudi duchy mysli a srdce, ¢lovék
neuvéii ani v existenci vévody z Zhou a Konfucia v minulosti. A tim méné
uvéii fecem o dau bozstev a nesmrtelnych.

Zivot a smrt, zatatek a konec jsou tu sice hlavnimi principy, ale jsou tu
i odli$nosti a vyjimky. Co jeden potvrdi, druhy vyvrati. V myriadach pro-
meén se objevuje nespocet divil a zazrakd. VEc je n&jaka, ale jeji ¢innost je
jina. Kofeny véci mohou byt v rovnovaze, ale vétve se odchyluji. Nelze na
vse pohlizet stejné.

Vétsina lidi fika, Ze co za¢ind, musi i skoncit, ale obecné principy nelze
vyvozovat z toho, zZe smichdme vSechna fakta a vSem pfisoudime stejnou
véhu. Rika se, Ze v 1été musi vie rist, a kokoska a pSenice p¥itom schnou.
Rika se, Z¢ v zim& musi vie vadnout, ale bambusy a cypiise houstnou. Rik4
se, Ze co ma zacatek, ma i konec, ale nebesa a zemé jsou bez konce. Rika
se, Ze co zije, musi zemfit, ale Zelvy a jefabi Ziji vécné. Na vrcholu 1éta ma
byt horko, ale vyskytuji se i chladné dny; na vrcholu zimy ma byt mraz, ale
nemusi chybét ani oblevy. Stovky fek se vlévaji na vychod, ale nékteré te-
¢ou na zapad. Principem zemé je klid, ale obcas se tiese a vSe se borti. Po-
vaha vody je Cistd a chladn4, avSak existuji také horké prameny v Teplém
udoli; ohen z podstaty pali, nicméné zname i studeny plamen na Kopci cer-
votocl. Tézké véci by se mély potapét, ale v jiznich mofich je hora z plo-
vouciho kamene [pemzy]; lehké véci by mély plovat, ale v Zangke maji po-
tok, ve kterém se potapi i chmyti. VSechny ty rizné véci se nedaji posuzo-
vat stejné, to je stara pravda.

Z4dn4 z bytosti se inteligenci nevyrovna &lovéku. Dalo by se o&eka-
vat, ze tato stvofeni vzneSené podstaty si budou rovna, ale ve skute¢nosti
jsou ctnostna i hloupa, zvracena i zasadova, krasna i oskliva, vysoka i niz-
ka, Cista i Spinava, cudna i chlipna, rozvazna i nedockava, loudava i rych-
la. Lisi se v smyslovych touhach tak jako Nebe a Zemé nebo led a Zhavé
uhli. Pro¢ se tedy divite jen tomu, Ze nesmrtelni neumiraji tak jako vsich-

~ sy

ni obycejni lidé?
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Tvrdite-1i, ze vSichni dychajici tvorové jsou pevné vymezeni, co pak
feknete na to, Ze bazanti se méni ve Skeble, vrabec se méni v musle, pud-
ni Cervy ziskavaji ktidla, fi¢ni zaby 1étaji, ustfice se méni ve vazky, rostli-
ny xingling zase v larvy, polni mysi v kiepelky, hnijici trava ve svétlusky,
aligatofi v tygry a hadi se méni v draky*'® — ti prece nejsou identicti. A ¥i-
kéte-li, Ze lidé maji na rozdil od ostatnich véci neménnou povahu, osud jim
udileji Nebesa a nemohou se promeénovat, jak mi pak vysvétlite, Ze Niu Ai
se stal tygrem, stafena z Chu zase zelvou, Hrbac vrbou, divka z Qin kame-
nem, mrtvy pfisel znovu k Zivotu, muzi se proménili v Zeny a naopak, Stary
Peng se dozil vysokého véku, ale synek zemiel, jesté neZ se narodil? Jsou-li
tu odchylky, 1ze vibec ur€it hranici, kam sahaji?

Nesmrtelni zivi sva téla elixiry a prodluzuji si zivot specidlnimi tech-
nikami. Nemoci v nich nevyvstanou a choroby nevniknou do jejich téla.
I kdyz ziji dlouho a nezemfou, jejich pivodni télo se neméni. Existuji-li
tu takové metody, pak na tom neni nic tézkého. Lidé mélkych znalosti tih-
nou k obecnym piesvédéenim a Ipi na tom, co se povazuje za normalni. Ri-
kaji, Ze jelikoZ na svété nesmrtelné nikdy nevidéli, neni mozné, aby vibec
existovali. Ale co je vlastn¢ tak zvlastniho na tom, co kdy lidé vidéli? Pro-
stor mezi Nebem a Zemi svou velikosti obsahuje vSe a pocet zvlastnosti
a zéhad v ném nebere konce. Cely Zivot mdme nad hlavami Nebesa a nevi-
me, co je nad nimi; cely Zivot chodime po Zemi, ale nikdo netusi, co je pod
ni. Nase téla jsou nase vlastni, ale nikdo nevi, pro¢ jsou nase srdce a vile
takové, jaké jsou; délka zivota a nasS udél je v nds samotnych, ale nikdo
nevi, jak dlouho bude zit. A tim méné vime o nam vzdalenych pravidlech
bozstev a nesmrtelnych a o tajemstvich daa a sily de {%. Neni to smutné,
Ze pii posuzovani jemného a delikatniho jsme odkazani na povrchni a ome-
zené smysly?

Predstavme si, Ze tu je inteligentni a nadany Clovek, ktery dava pred-
nost zivotu v ustrani bez Urednického postu, skryva své prednosti a taji
svou praci, vzdava se faleSnosti a vymyta touhy, udrzuje svij talent v doko-
nalé Cistot¢ jako drahokam a vyhyba se nizkym zalezitostem davu. Dnesni
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Sekvence podivnych promeén jako v této pasazi se objevuji v fad¢ texti a jejich smys-
lem je ukézat nepfedvidatelnost promén nebo prosté jen popsat zdzraéné a nepochopi-
telné véci. Viz napt. dilo Zhuangzi 18.7 (Kral 2006, 241).
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lidé takového ¢loveéka jen ziidka dokazou poznat, protoze nikoho nenapad-
ne, ze by velky charakter mohl jednat v anonymité a ze by se bohové vy-
skytovali v prostém tele. Jak by si tedy mohli v§imnout nesmrtelnych, kte-
i si libuji v jest€ podivngjsich zpiisobech, povazuji bohatstvi za nestésti,
slavu a nadheru maji za $pinu, pompa a obfadnost jsou pro né prach a pres-
tiz vidi jako prchavou ranni rosu? Skacou po zhavém vétru a nepopali se
a s lehkosti cupitaji po temnych vinach, tlukotem peruti vifi prach a do ko-
¢ara si zaprahaji vitr, 1étaji vzhiiru pres Purpurovy po6l [sidlo nesmrtelnych]
nebo zase dold, aby usedli na pohoii Kunlun. Jak by se s nimi mohli se-
tkat 1idé, ty chodici mrtvoly? I kdyby se nesmrtelni chtéli pro zabavu vy-
pravit mezi lidi, skryli by svou pravou podstatu a zvlastni kvality a podoba-
li by se obycejnym smrtelnikiim. Nerozeznali by je pak ani ti, ktefi by stali
hned vedle nich nebo za nimi. Dali by se jesté rozeznat, kdyby byli vSichni
jako Jiao Xian, ktery mél ¢tvercové oéi, jako Qiao Shu, kterému usi rostly
z temene, jako Ma Shihuang, ktery jezdil na draku, nebo jako Wang Qiao,
ktery 1étal na bilém jetabu; kdyby méli rybi Supiny ¢i hadi t€lo, nebo kdy-
by byli porostli petim. Jelikoz vSak takovi nejsou, ten, kdo nevidi za véci,
nema Sanci je spatfit, a ten, kdo neslysi skrze véci, nema Sanci je uslySet.
Jelikoz dnes 1idé v nesmrtelné nevéii a dokonce je hloupé pomlouva-
ji, dokonali (zhenren . \) se hnévaji a jesté vice se ukryvaji. Krom toho
podobné jako vrchnost nesnasi to, co maji radi obycejni lidé, tak i doko-
nali 1lidé povazuji za nizké to, ¢eho si smrtelnici ceni. Ani velci vzdélanci
a vyjimecéné talentovani lidé si nelibuji ve styku s povrchnimi lidmi a ra-
d&ji zivi svou vSezaplavujici energii.*'” Tim méné se nesmrtelni a bohové
staraji o to, aby o nich védéli ,,slaméni psi*“.*'® Ani po nich nepatrame a di-
vime se, ze je nezname. Na vzdalenost sta kroki nejsou schopny nase oci
vidét ostre, takze pokud se domnivame, ze existuje jen to, co vidime, a to,
co nevidime, neni, pak na svété musi byt toho, co neexistuje, vétSina! Je
to jako fikat, Ze mofe neni hlubsi, nez kam naméfime $pickou prstu. Mize
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Tj. haoran zhi qi #5382 4., nardzka na dilo Mengzi 2A.2.

Naréazka na dilo Laozi 5: ,,Nebe a Zemé& neprojevuji lidskost (ren 172), dest tisic véci be-
rou jako ,slamé&né psy‘. Ani svétci (shengren B2 \) neprojevuji lidskost, vsechny lidi
berou jako ,slaméné psy’*. ,,Slamény pes“ — loutka pouzivana pfi obétech, po jejichz
skonéeni je vyhozena coby bezcenny odpad.
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snad jepice usuzovat na v€k obrovské zelvy ao a ibiSek odhadovat 1éta
obtiho stromu chun?

Cisat Wen z dynastie Wei*"® piecetl vSe, co se precist dalo a mél Siro-
ky piehled. Rikaval, Ze na svété neni zadn4 véc, se kterou by nebyl obezna-
men. Prohlasil, Ze neexistuje nliz na fezani nefritu, ani ohnivzdorna tkanina.
V jeho dile Diskuse o institucich [ Dian lun] je to zaznamenano. Jesté pred tim
ale byly obé ty véci pfineseny k cisafi. Cisafe to nepotcsilo a nechal tu kni-
hu rychle znicit. Tento ptiklad ukazuje, ze si nemtzeme byt ni¢im zcela jisti.

Ve svych Vysvétlenich pochybnosti (Shi yi FE5E) Cao Zhi*® pise: ,,Riké-
val jsem, ze techniky taoistd nejsou nic nez falesné a prazdné teci k obala-
muténi prostackd. Ale jak jsem se mohl vyhnout pochybnostem, kdyZ jsem
vidél, jak cisaf Wu*! zkousel Cao Zua a dalsi tim, Ze nafidil drzet je téméf
na mésic bez jidla, a pfesto se jim z tvaii neztratila barva, sil jim neubylo
a jeste fikali, ze by dokazali nejist dalsich padesat let? [Cao Zu] také fikal, ze
s Gan Shiem nakrmili zivé ryby né&jakym elixirem a pak je smazili ve vrou-
cim tuku. Ryby, které elixir nepoziely, se usmazily a daly se jist, ale ty, které
elixir snédly, se na panvi cely den mrskaly, jako by byly ve vodé. Jindy zase
poprasili elixirem moruse a krmili tak bource, ktefi se pak dozivali vice nez
deseti mésicu. Krom toho krmili kufata a Cerstvé narozena $ténata latkou,
ktera uchovava vek, a ta pak uz vic nerostla. Také krmili bilého psa prostied-
kem pro navraceni barvy a pes po stovce dnti uplné z¢ernal. Tak jsem pocho-
pil, Ze nemzeme o vécech na svété védét vse a nelze soudit jen na zakladé
vlastnich nazort. Lituji jen toho, ze se nemohu vzdat smyslovych pozitkt
a celé srdce uptit ke studiu daa vedouciho k dlouhému zivotu.*

Bratfi Caoové pii studiu pfecetli kazdou knihu, ktera existovala, a v ta-
lentu vynikali nad celou svou generaci. Presto oba nejprve tvrdili o nécem,
Ze to neexistuje, a az pozdéji, kdyz prozkoumali véci na samou podstatu,
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Wen di 3L, vlastnim jménem Cao Pi, Zil 188-226 n. 1., vladl 220-226 n. 1. Prvni cisaf
dynastie Wei %{ (220-265 n. 1.)

Cao Zhi (193-232 n. 1.) byl bratr Cao Piho, po zalozeni dynastie Wei zil fakticky ve vy-
hnanstvi a proslul pfedevs§im jako basnik a literat.

Otec obou bratrii a vlastni zakladatel moci rodu Cao. Vlastnim jménam Cao Cao (155 —
220 n. L.), slavny general, pozd&ji na zakladé¢ literarniho zpracovani déjin té doby (Pri-

ho, ale Istivého a krutého vale¢nika).
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toho litovali. Neni tedy divu, Ze 1idé, ktefi téch dvou ani zdaleka nedosahu-
ji, neveri v bohy a nesmrtelné.

Liu Xiang*? byl univerzalné vzdélany. Studoval jemné a zkoumal za-
zraéné, zabyval se vécmi hlubokymi a vzdalenymi. V myslenkach jasné
rozlidoval mezi jsoucim a nejsoucim. V Zivotopisech nesmrtelnych*3, kte-
ré sepsal, zminuje ptes sedmdesat jednotlivych nesmrtelnych. Kdyby se je-
jich pfibehy neudaly, pro¢ by si Liu Xiang néco takového vymyslel? Véci
z davné minulosti nelze vidét na vlastni oci — u vSech se spoléhame na spi-
sy, kterymi se predavaji dal. Z Zivotopisii nesmrtelnych je jasné, Ze nesmr-
telni existuji, jenze kniham, které nepochazeji od Vévody z Zhou a nepro-
Sly Konfuciovyma rukama, lidé nikdy nebudou véfit. Neni to totéz jako
Fici, ze vSe, co zapsali stafi historici, se nikdy nestalo?

Bézni lidé touzi po slavé a bohatstvi, nemohou se nabazit popularity
a vyhod a domnivaji se, ze lidé v minulosti byli stejni jako oni. UZ nevé-
fi, ze kdysi byli lidé, ktefi se vzdali cisafské ¢i kralovské koruny, nebo po-
hrdli ministerskymi tituly, lidé jako Xu Yu, Lao Lai nebo Zhuang Zhou.
Jak bychom pak mohli ocekévat, Ze lidé budou véfit v existenci boht a ne-
smrtelnych, o kterych je jesté t€zsi se dozvedet. Je sklicujici, kdyZ vétSina
lidi tik4, Ze Liu Xiang nebyl mudrc a na jeho knihu nelze spoléhat. Histori-
ci z Lu se mravni silou (de) nemohli rovnat Nebi a Zemi, ale Konfucius na
jejich zakladé presto sepsal Letopisy. Sima Qian [145-86 pf. n. 1.] svym
jasem nepredcil Slunce ani Mé&sic, ale Yang Xiong [53 pf. n. 1.—18 n. 1]
dokazal, ze jeho zdznamy jsou pravdivé. Tak pro¢ bychom méli dilo Liu
Xianga, znamého a ctnostného uc¢ence z doby Han, zavrhovat?

Lidé dnes nevéfi, ze nesmrtelnosti se lze udit a ze zivot lze prodlou-
zit, a to jednoduse proto, ze Prvni svrchovany cisat dynastie Qin a hansky
cisat Wu** nedosahli toho, o¢ usilovali, a snahy jejich Li Shaojuna a Luan
Daa*® vysly naprazdno. Ale to je jako myslet si, Ze v minulosti nebyli
géniové jako Fan Li a Yidun, jen proto, Ze byli i packalové jako Qian Lou
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Slavny vzdélanec z doby dynastie Han, zil 77 — 6 pf. n. L.

Zivotopisy nesmrtelnych (Lie xian zhuan %4lif#) — dilo z doby dynastie Han pfipiso-
vané Liu Xiangovi.

Prvni svrchovany cisat Qint i hansky cisai Wu (Wudi 377, vladl 140 — 87 pt. n. 1.) pro-
sluli mimo jiné svym Usilim nalézt elixir nesmrtelnosti.

Magové (fangshi 7712, kteti slouzili na dvote hanského cisafe Wu.
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a Yuan Xian! Nebo Ze nebyly krasky jako Nan Wei a Xishi jen proto, Ze
byly i Seredy jako Zhongli a Suliu! Ne v§ichni, kdo jdou vpifed, dojdou tam,
kam chtéli; ne vSichni, kdo obd¢€lavaji ptidu, sklidi trodu. Mezi obchodni-
ky jsou taci, ktefi nic nevyd¢laji, a mezi vojsky jsou takova, ktera nezvité-
zi. Hledani nesmrtelnosti je jesté t€zsi, coZpak mohou uspét vSichni, kdo
o ni usiluji? Mozna oni dva cisafi a ti dva ucenci v hledani neuspéli, pro-
toze na zacatku byli horlivi, ale ke konci se stali nedbalymi. Nebo se snad
nesetkali s dobrymi uciteli. Jak Ize podle toho usuzovat, Ze na svété nesmr-
telni nejsou?

Pii hledani nesmrtelnosti a praktikovani nejvyssiho daa je klicem
k Gspéchu silna vile, nikoli bohatstvi ¢i postaveni. Nevlastni-li je ten sprav-
ny ¢lovek, mize velky majetek a vysoka hodnost byt tézkou piekazkou.
Pro¢? Metoda studia nesmrtelnosti spociva v touze dosahnout klidu a po-
hody, osvobodit se od hrabivosti a ambici, v pozorovéni a naslouchani sebe
sama, osvobozeni od smyslovych vasni a klidném spocinuti prostém mys-
lenek a emoci. Naproti tomu cisafi a kralové nesou tihu odpovédnosti za
cely svét, jsou pln€ zaméstnani spravovanim politickych zalezitosti, v mys-
lenkach se musi zaobirat tisici plany a jejich vnitini bozstva padi napfic ce-
lym vesmirem. Staci, aby jen lehce pochybili, a panstvi se zhrouti; kdyz ale
jejich poddani sejdou na scesti, oni berou vinu na sebe. Silné vino narusuje
harmonii jejich Zivotni energie gi, krasné zeny fezou jejich kofeny, nasled-
kem ¢ehoz se zmensuje jejich Zivotni esence (jing) a nejsou jiz schopni vy-
rovnaného a istého uvazovani.*?® Ale tim se ted’ nelze zabyvat do hloubky.
Kdyz nas stipou komati, nemizeme v klidu sedét a kdyZ na nas zattoci hej-
no blech, nemzeme v klidu lezet. V1adce svéta proto nelze obdivovat. Jak
by se mohli skryvat pfed smyslovymi vjemy, pocitat dech, prochazet dlou-
hymi pisty a ociStovat se, osobné dohlizet na ohen v peci, vstavat za ku-
ropéni a uléhat az v noci, nebo sublimovat osm minerali?**” Hansky cisaf
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Koten, gen 1R, je vyrazem pro pohlavni organ. ,.Zivotni esence, jing ¥ (zname-
na také muzské semeno), je jemnou esenci zivotni energie gi, jejiz unikani zptisobu-
je starnuti a smrt. Esence uniké napfiklad ve formé spermatu. Viz napi. Bokenkamp
(1997, 44).

Jeden seznam uvadi rumélku, realgar, laminarni malachit, siru, slidu, sil, ledek a auri-
pigment. Viz Ware 1966, 43.
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Wau vladl nejdéle ze vSech diky nepatrnému prospéchu, kterého dosahl se-
bekultivaci (vangxing #VE). Ale dzbany pomoci nevyvazi dzbery vydajt,
tak jako zavodniovaci kanaly nemohou odvést v§echnu protékajici vodu ve
Weilii a ochranit mofte, aby nepteteklo.

Metody vedouci k nesmrtelnosti vyzaduji klid a samotu, nekonani
(wuwei) a nezajem o vlastni t&lo, jenze kniZeti plasi duse (hun 24) a otia-
sa srdce biti do obfich zvonti a mlaceni do himicich bubnd se v§im tim ra-
chotem a buracenim. VSechna ta uméni a promény hubi jeho Zivotni esenci
a ucpavaji jeho usi. Prohani se na lehkych vozech, rybati v hlubokych vo-
dach a stfili do vyse na ptaky.

Metody vedouci k nesmrtelnosti na druhé strané vyzaduji lasku ke vsi
havéti a neublizovani nicemu, co dycha. Knize nechava popravovat ve vel-
kém, je-li stizen navalem hnévu. Jen zamava zlutou halapartnou a hned pa-
daji sekery, na tisicich mil pak lezi bezvladné mrtvoly, krev se fine prou-
dem a na trzistich pokracuji popravy bez ustani.

Metody vedouci k nesmrtelnosti vyzaduji také vyhybani se pachu zvi-
feciho masa a o€isténi vnitinosti od obilnin. Ale knize si nechava vafit a po-
razet tuéné vepre a cela stada riznych zvitat. Vrsi se pfed nim osm delika-
tes a sto michanych pokrmil — smazenych i vafenych a kofenénych — a on
se prejida pochoutkami.

Metody vedouci k nesmrtelnosti vyzaduji, abychom rozsifili lasku do
vSech koutd svéta a na ostatni pohlizeli jako na sebe samé. Naproti tomu
knize pohlcuje slabsi a tito¢i ze zalohy, pisobi chaos a §ifi smrt, kolonizuje
nova uzemi, posouva hranice a ni¢i lidem oltate pudy. Houfuje lidi, aby je
svrhl do tdoli smrti a z lidi se stavaji bludni duchové bez domova, obnaze-
né kostry hnijici v pusting€. Na Pé&ti pahorcich umist'uje jednotky s krvavy-
mi ¢epelemi, nad severni brany palace vési hlavy Ferghanskych. Pocet za-
ziva pohibenych a zabitych zajatcti saha do stovek tisic, hromady mrtvol se
$plhaji k nebi, holé kosti, husté jako trava, tvofi hory a plni udoli.

Prvni cisaf Qinti zpUsobil, Ze devét z deseti rodti uvazovalo o vzpou-
fe. Hansky cisai Wu nechal bédovat cely svét a pocet rodin zmensil o polo-
vinu. Zatimco oni se modlil za zisk, ostatni je proklinali a pfali jim Skodu.
Prazdné obéti téchto panovnik musely vzbudit hnév téch, kteti jsou schop-
ni rozeznat a ocenit ctnost [tj. duchti zesnulych]. Nahromadéna zast' utocila
na jejich organy a lidé je nenavideéli stejné jako duchové. Tito dva vladcové
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byli znadmi tim, Ze usiluji o nesmrtelnost, ale ve skutecnosti dao nikdy ne-
praktikovali. Nebyli schopni plné provadét ani ty povrchni véci, které zna-
li, a o skute¢né Gizasnych tajemstvich se nikdy nedozvédéli. Neziskali zad-
né mistry znalé daa, kteti by pro n€ smichali elixir nesmrtelnosti. Nelze se
divit, Ze nedosahli dlouhovékosti.

Ja jsem jen obycejny ¢lovek odkazany k chudému zivotu. Muj ptiby-
tek je stejné nuzny jako Sima Xiangrudv a hlad mivam takovy jako ten ¢lo-
vek, kterého si v§iml vévoda Xuan, kdyz zastavil pod kosatym morusovni-
kem. V zim¢ mrznu stejné, jako kdyz Rong Yi dorazil k branam Lu, které
byly pfes noc zaviené a v 1ét& slunce prazi na mou malou mistnost prede-
psanou v Knize obradii. Kdybych chtél cestovat, nemél bych k tomu lod'-
ku ani viiz; kdybych planoval postavit tabor, nemél bych vojaky, ktefi by
ho zbudovali. Doma nemam hedvabi ani satén pro potéSeni a nemam piile-
zitost bavit se venku vyjizd'’kami. Sladkosti a lahtidky neprochazeji mymi
usty a pfed o¢ima nemam krasné barvy. Mij nos necicha parfémy a k mym
usim se nedonesou zvuky osmi nastroji. V§emozné starosti trapi mé srdce
ana dvete mi klepou zastupy tézkosti. Za téchto podminek neni nic, k cemu
bych mohl pfilnout.

I kdyZ nékdy dostanu ustni instrukce ohledné daa a jindy zase potkam
vynikajici mistry, stejné se trapim pro svou starou Zenu a malé déti a musim
vzpominat na kopec s liskami a kraliky. Pomalu se blizi den mého skonu
a ja si ani neuvédomuyji, jak den za dnem slabnu a starnu. I kdyz vim, Ze lze
dosahnout dlouhovékosti, nejsem toho schopen, a pfestoze se désim smr-
dutych krys z lidského stada, nemtizu je opustit. Pro¢? Pocity lasky a navy-
ku 1ze v posledku jen té¢Zko opustit a neni snadné naplnit pfani rozloucit se
s obecnymi zpisoby.

A co teprve ti dva cisafi, vladci svéta, ktetfi meli tolik zabav a podnikali
nemalo navstév? Bylo by pro né nemozné postit se cely mésic nebo nékolik
dni setrvat v klidu. CoZpak by mohli odvrhnout zalibu v néZznostech a kra-
se, vzdat se odznakli majestatu, od Gst si odtrhnout sladkosti a maso a srdci
nedopiat to, po ¢em touzi? Dokazali by se zady otocit ke slavé a okazalosti
a odejit do samoty hledat v temnot¢ a tichu bohy a nesmrtelné?

Kdyz se podivame do historie na ty, kteti dosahli nesmrtelnosti, zjis-
time, Ze vét§ina z nich byli chudi a bez vysokého postaveni. Luan Da ne-
mél dobré vzdélani, ale touzil po slavé a bohatstvi. Bez skrupuli pobiral
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majetek a uplatky, bezstarostné predvadél prazdné triky a zapomnél, ze
narusovat princip nekonani vede k nesStésti. Staci vSak necestnost a fales
jednoho bezvyznamného packala jako dikaz toho, Ze na svété nejsou ne-
smrtelni?

V minulosti dal Goujian*® svym vojaktim za ptiklad rozzufenou Zabu
a oni pak souté€zili v chiizi po fetavych uhlicich. Vévoda Ling z Chu milo-
val utlé pasy a mnoho jeho lidi kviili tomu zemfielo hladem. Vévoda Huan
z Qi si liboval ve vzacnych pochoutkach a Yi Wu mu proto uvafil svého
vlastniho syna. Vladce Song ocenoval hubené chlapce, a proto v kazdém
domé ne¢kdo umfel vysilenim. VSichni konaji tak, jak si vladci pteji. Tim,
7e hansky cisat Wu zval ke dvoru magy**’ a prokazoval jim pfehnanou na-
klonnost, zptsobil, ze si troufali §ifit bludy. Jestlize Luan Da skutecné mél
dao [cestu k nesmrtelnosti], jak je mozné, Ze byl popraven? Vzdyt’ ti, kte-
i maji dao, pohlizi na vysoké posty jako na kotel, ve kterém se vaii zlocin-
ci, na peceté a stuhy se divaji jako na umrléi roucha, na zlato a nefrit jako
na $pinu a vykaly a na zdobné sin¢ jako na vézeni. Lisali by se takovi a tla-
chali by naprazdno, jen aby se mohli téSit ze slavy a majestatu? Je jasné, ze
Luan Da nemél dao uz podle toho, ze bydlel v domé s Cervenymi sloupy,
prijimal nespocetné dary, nosil specialni pecet, cenil si postaveni rovného
vévodim ¢i kralim, hovél si ve vyhodach své pozice a nikdy nemél dost.

V [nedochovaném] Zivotopise Li Shaojuna, tak jak ho sepsal Dong
Zhongshu, se pravi: ,,Li Shaojun mél recept na nesmrtelnost, ale jelikoz
jeho rodina byla chudé, nemohl si koupit potfebné ingredience. Aby zis-
kal prostfedky, pfedstavil se u hanského dvora a kdyz zavrsil dao, ode-
$el.“ V Poznamkdch o ¢innostech Hanii ¢teme: ,,KdyZz se Li Shaojun chys-
tal odejit, cisafi Wuovi se zdalo, Ze spolu s nim stoupa na horu Song. V pili
cesty k nim z mrakt sestoupil posel na draku a fekl: ,[BoZstvo] Taiyi k sobé&
zve Li Shaojuna.” Kdyz se cisaf probudil, fekl sluhtim, ze podle jeho snu
ho Li Shaojun brzy opusti. Par dni na to si Li Shaojun stéZoval na nemoc
a zemiel. Davno po tom nechal cisaf pfinést jeho rakev a ukazalo se, Ze v ni
neni mrtvola, ale jen roucho a ¢apka.*
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Mocny kral statu Yue #%, viadl 496465 pt. n. 1.
FangshiJj 1, doslova ,,mistii predpisti®.

161



DiL 2. TAOISTICKE KULTY A BUDDHISMUS

162

vvvvv

vznasi své télo do prazdnoty a nazyvaji se nebesti nesmrtelni. Nesmrtelni
druhé tfidy se uchyluji do slavnych pohofi a fika se jim pozemsti nesmrtel-
ni. Nesmrtelni téeti tfidy nejprve zemiou a pak teprve opusti vlastni t&lo**°
a nazyvaji se nesmrtelnymi, ktefi se po smrti osvobodili z téla. Cili Shao-
jun musel patfit k t€ém, kdo se osvobodili z téla. V pozdéjsi dobé zemieli
Xie Yuanyi spolu s Fei Changfangem a mistr Daa Li Yiqi se dvéma zaky,
jejich rodiny je ulozily do rakvi a pohtbily. Ale po n¢kolika letech se Fei
Changfang vratil domt a Li Yiqi s obéma zéaky byli spatfeni lidmi, ktefi je
znali, v Pixianu. Kdyz jejich rodiny nechali vynést jejich rakve, aby se na
né podivali, v kazdé rakvi nasli jen bambusové hole, popsané cervenymi
napisy. Ti vSichni se rovnéz osvobodili z mrtvol.

Pozdé¢ji Wang Mang citoval z pisem pfipisovanych Tfem vzneSenym
a Péti cisaftim, aby tak pfikraslil své nekalé plany; z toho vSak nelze usu-
zovat, ze vSichni ucenci jsou uzurpatofi a zlodgji. Skrze hru na fiétnu Sima
Xiangru svedl Zhou Wenxun; z toho ale nelze vyvozovat, ze vSichni mu-
zikanti jsou zvrhlici. Ten, kdo se zadusil jidlem, nemulZe obvifiovat Shen
Nonga, protoze [prvni] sil obili; ten, kdo uhotel, se nema co hnévat na Su-
irena za to, ze vykiesal ohen; ti, kdo utonuli na lodi, si nemohou stéZovat
na Zlutého cisafe, ktery je vynalezl; a ten, kdo se otravil alkoholem, nemti-
ze hanét Du Kanga a Yi Diho za to, Ze ho vyrobili. A je snad mozné fict, Ze
cesta k nesmrtelnosti nenese plody jen proto, Ze Luan Da byl zly a fales-
ny? To by bylo totéz jako Fici, ze v minulosti nebylo Yiyina, Vévody z Zhou
a He Guanga, protoze zname i [darebaky] Zhao Gaoa a Dong Zhuoa, nebo
tvrdit, Ze nebylo oddanych synt, jako byli Zhang Bo a Xiao Qi, protoze
jsme se setkali s Shangchenem [ktery otce dovedl k sebevrazdé] a [otco-
vrahem] Maodunem.

V literatufe o bozich a nesmrtelnych najdeme i zptsoby jak pfivolat
bozstva a zalovat na duchy [za jejich prohfesky] a techniky umoziujici se-
tkani ¢loveka s duchy. To obycejni lidé prohlasuji za smyslenky. Bud’ tvr-
di, Ze duchové a bozstva nejsou, nebo Ze jsou, ale nelze je privolat nebo zZa-
lovat. N¢ktefi tvrdi, Ze ti, kdo se setkavaji s duchy, jsou, jde-li o muze, Sa-

Tui 1§} znamena opustit vlastni t&lo stejné jako cikada (chantui Wf).
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mani a , jde-li o Zeny, Samanky [¢i média], ale zavisi to na lidské pfiroze-
nosti a neda se to naucit.

Jak v Kronice Hanii, tak v Sima Qianovych Zdpiscich historika se pise,
ze cisaf Wu dal Shaowengovi, muZi z Qi, titul General s dokonalym vzdé-
lanim. Kdyz zemfela cisafi mild pani Li, Shaoweng umoznil cisafi vidét jeji
Zivou podobu. Také ho nechal spatfit Boha kuchyné (zaoshen &), jak je
v historii doslova napsano. Jsou-li tu magické techniky, jejichz pomoci lze
primét duchy, aby ukazali svou podobu, a navic umoznit vidét duchy tém,
kteti nikdy duchy nevidéli, pak z toho 1ze usoudit, Ze jsou mozné i vSech-
ny ostatni véci.

Duchové a bozstva Casto konaji divy a zazraky. V klasickych spisech
se o dusich a bozstvech hodné piSe, ale lidé v né€ stejné nevéfi. A co teprve
v nesmrtelni, ktefi obyvaji vysoka a vzdalena mista? Cisté a kalné vody te-
¢ou riznymi sméry — jakmile nesmrtelni jednou odejdou do dali, uz se mezi
nas nevraceji. Jak by se o nich mohli dozvédét ti, kteti neziskali dao? Jelikoz
konfuciani a mohisté védéli, ze tyto véci nelze vysvétlit, radéji o nich vibec
i dokézou rozpoznat pravdu, zkousi rizné recepty a ovéiuji diikazy, mohou
takto zjistit, Ze nesmrtelnost existuje. Toto 1ze pouze védét, ale nelze o tom
n¢koho presvédcovat. A tak jestlize jste nikdy nevidéli ani duchy, bozstva
ani nesmrtelné, nemutiZete jesté prohlasovat, Ze nesmrtelni na svété nejsou.

Lidé moudii i hloupi védi, Ze v naSem téle jsou éterické duse hun [ty
jsou tfi] a hrubohmotné duse po [kterych je sedm] a kdyz n€které z nich
odejdou, ¢lovék onemocni a kdyz ho opusti vSechny, ¢lovék zemfe. Pro
prvni pfipad maji mistfi magie pfedpisy na jejich zadrzeni, pro druhy pfi-
pad mame v Knize obradii obtad ptfivolavani duse. Tyto duse jsou v nej-
t&€sné;jsi blizkosti lidi, rodi se spolu s nimi a po cely Zivot si snad nikdo ne-
uvédomuje jejich pritomnost. Cozpak lze Fici, ze neexistuji jen proto, Ze
jsme je nikdy nevidéli? Vezméte si, jak duch oplatil laskavost Fushiovi,
jiny duch se rozhnéval misto Tanga Vitézného na Qi, Shenshengtiv duch
obcoval a hovoftil s Hu Duem, markyz Du se pomstil za zast' vévodovi Xua-
novi z Zhou, mistr Peng na sebe vzal podobu ¢erného medvéda, Liu Ruyi se
proménil v modrého psa, Guan Fulv duch tloukl Tian Fena ratanovou ra-
koskou, duch Zhuang Ziyia zautocil na knizete Jiana ze statu Yan, btth Ru-
shou se zjevil v Xin, Luan Hou se zastavil v domé prostych lidi, Su Jiang
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vyjevil véstebné texty (chenwei #i#%), Xiaosun sepsal esej, Shenjun pro-
mlouval v parku Shanglin a bozstvo Luoyangu slouzilo na dvote ve Wu. To
jsou vSechno piib&hy o dusich a bozstvech sepsané na bambusech, napro-
sto jasné a takovych je nespocet. Kdyz ti hlupaci nevéfi ani tomu, tak jak
by mohli uvéfit pfibé¢hiim o dlouhovekosti, kterych je tak malo? Doufat, ze
jednou uvéfi je jako chtit po komarovi, aby na zadech nosil horu, nebo roz-
pravét s zabou o mofi.

Obycejni lidé, ktefi nikdy nevidéli draka, [jednorozce] gilina, bajné-
ho ptaka luana, nebo fénixe, fikaji Ze tato stvoreni neexistuji. Mysli si, Ze
predkové si tato §t'astna znameni vymysleli v touze, aby se vladci bez usta-
ni snazili v o¢ekavani ptichodu zazraki. Kdo by pak po lidech mohl chtit,
aby uvéfili v nesmrtelné?

Protoze se Liu Xiangovi nepodafilo vyrobit zlato, dne$ni lidé fikaji, ze
badal v obskurnich zalezitostech, délal podivné experimenty, §itil bludy
a ze jeho Zivotopisy nesmrtelnych byly zcela smyslené. Jak smutné! Pres-
né o tom hovoii pfislovi ,,odmitnout zafivy drahokam dlouhy celou stopu
kvuli drobné prasklince® a ,,odhodit neocenitelny mec¢ kvili zubu velikos-
ti mravenciho nosu®. Nelze to srovnat se znalostmi klenotnika Bian Hea
a usudkem meciie Fenghua. Z takového uvazovani byl Fan Li tak smutny
a Xie Zhu vécné vzdychal [jelikoz oba byli perfekcionisté].

O vyrobé¢ zlata se piSe v literatute o bozich a nesmrtelnych. Liu An [vé-
voda z Huainanu] tyto zaznamy sebral a zvetejnil v knihach Huangbao/
Hongbao a Zhenzhong. Ptesto ty nejdilezitéjsi ¢asti textu byly utajeny
a musi byt vysvétlovany Ustné pii Cetbé textu. Jen pak lze zlato vyrobit.
Na text se nelze spoléhat doslova, protoze jména mnohych ingredienci byla
zménéna. Otec Liu Ana De ziskal tyto knihy od Liu Ana ve vézeni, kdyz do-
hliZel na jeho piipad, ale nebyly mu vysvétleny ucitelem. Proto Liu Xiang
nikdy nepochopil techniky daa. Nahodou si text ¢astecné precetl a domni-
val se, Ze jeho smysl leZi pfimo na papife, a proto neuspél pti vyrobé zlata.
Kdyz psal Zivotopisy nesmrtelnych, vychazel z knihy qinského hodnostaie
Ruan Canga a z toho, co sam vidél. To, co zaznamenal, nejsou smyslenky.

Mudrci sbirali ptibéhy o Silencich a détska fikadla®!; feci sbéracek dii-
vi byly brany vazné. Vzdyt sbirame rostliny feng a fei, i kdyZ nepouzivame
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Srov. Hovory 18.5 a Liezi 4.20.
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jejich spodni &4st. Rikame snad, Ze kanonické knihy nelze pouzivat, proto-
7e se v nich mezi sty moudrostmi vyskytne jedna chyba? Rikdme snad, Ze
Slunce a Mésic nezafi, protoze se jednou za ¢as zatmi?

V ciziné se vyrabi kiist'alové misky, které jsou ve skutecnosti vyrobeny
ze smési péti druhid popela. Tu metodu znaji a stejné misky vyrabéji i na na-
Sem jihovychodé [dnesni Guangdong, Guangxi a severni Vietnam]. Nicmé-
frit. A jelikoz lze zlato rovnéz najit v ptirod€, obycejni lidé nevéri, ze exis-
tuje cesta, jak ho vyrobit. Hlupaci nevéfi, ze sufik [rumélka] a béloba vzni-
kaji pteménou olova. Nevéfi ani, ze muly se rodi diky zkiiZeni oslt a koni,
a mysli si, ze kazda véc je svého druhu. Jak by pak mohli rozumét obtizné-
ji pochopitelnym vécem? Na svété to chodi tak, Ze kdo malo vidél, hodné
se divi. To je velka pravda! I kdyz jsou tyto véci jasné jako obloha, lidé se
pred nimi schovavaji pod pfevracenymi sudy. Jak pak mohou poznat nej-
vyssi pravdu?
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(12)

Vnitini objasnéni Tfi nebes

PreloZil Jakub Otéenasek

Text™? preloZeny v této kapitole antologie predstavuje prvni kapitolu Ka-
nonické knihy Vnitinich objasnéni Tii nebes (Santian neijie jing — KW
fR4%), dila sepsaného v 5. stoleti n. l. na podporu kultu Nebeskych mistrii
a viadnouct dynastie Liu-Song (420 — 479). Obsahem textu jsou legenddr-
ni ,,déjiny “ kultu Nebeskych mistrii, které zacinaji vznikem svéta — emana-
ci prvnich mocnosti z daa. Text je prehlednym vykladem toho, jak tento ta-
oisticky kult chdpal sviij viastni vyznam v kontextu Cinskych déjin a je zd-
roven i zakladnim vivodem do taoistické kosmologie. Zvlastni pozornost za-
sluhuje vymezeni se taoismu vuci buddhismu, ktery neni odmitan, nybrz in-
tegrovan coby méné dokonalé uceni vedouci nicméné k témuz cili. Spole-
Censko-politické ambice kultu Nebeskych mistrii prozrazuje v tomto tex-
tu zietelna apologie rodu Liu (viadnouciho rodu dynastie Liu-Song) coby
legitimniho nastupce dynastie Han (vladnouct rod rovnéz Liu). Legitimita
rodu je obhajovana nabozensky — ,, potomci rodu Liu ztélesnuji dao “a je-
Jjich vldda je realizaci daa.

(Uvod)

Clovek se rodi s télem, jimz ho shora obdafila Nebesa a zdola je podoben
Zemi.* Tak jako Slunce a Mé&sic oddéluji svétlo od tmy, tak jako chlad
a teplo obsahuji zivotni energii (gi)** zabijeni a plozeni, tak jako hromy
a blesky maji pfesny Cas, kdy ptichazeji a kdy mizi, tak jako vitr a dést’ maji
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Ptelozeno z ¢inského originalu (Weng 1925, 1196-1205) s ptihlédnutim k anglickému
piekladu Stephena Bokenkampa (1997, 204-224).

Tim se mysli podobnost a vzajemny vliv makrokosmu a mikrokosmu, tj. téla. Lidska hlava
je kulata jako nebesa a chodidla jsou ¢tverhranna jako zemé. Viz Graham 1989, 338-340.
Bokenkamp (1997) preklada (v tomto a dalsich textech taoistické tradice) gi 4 jako
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obdobi aktivity a obdobi klidu, stejné tak i lidé maji moudrou ¢i hloupou
povahu, dobrou ¢i zlou pfirozenost, pevnou ¢i poddajnou ¢i, dlouhy ¢i krat-
ky zivotni udél, vznesené ¢i prosté postaveni, vysokou ¢i nizkou hodnost,
znamky ptiznivého ¢i nepfiznivého osudu a ¢as Gspéchu ¢i netispéchu.

Bez lidi by Nebesa a Zemé nestaly a bez Nebes a Zemé by se lidé nero-
dili. Bez lidi by Nebesa a Zemé byly jako ¢lovek, ktery v bfise nema duse
a jeho télo proto nemize pevné stat.*> [Bez Nebes a Zemé ¢loveék jako by]
mél duse, ale nemél télo, nad kterym by duse mohly vladnout. Clovéka tedy
vytvareji Nebesa a dao skrze néj jedna. V Cloveku se povaha, 0dél a duse
spojuji v jedno. A tak tfi tvotivé slozky — Nebesa, Zemé a ¢lovek — zavrsuji
[tvofivou silu] de a jsou pfedky vSech véci. Nebesa nemohou nez sytit zivé,
Zemé& nemuze nez nechat veéci rust a lidé nemohou nez dychat a tak se udr-
zovat pii Zivote. Protivi-li se Nebesa Tajuplnému a Ptivodnimu,*¢ dochazi
k ni¢ivym zménam, dmuti a rozkladu; odmita-li Zemé sviyj zluty hav, do-
chézi k vétrnym pohromam a zemétfesenim; obraceji-li se 1lidé zady k nej-
vyS§§imu dau, jsou postizeni chiadnutim a smrti.

Zivotni esence (jing ¥%) a ¢i plavou nahofe a mnoho Zivotni esence tede
dole. To nahote je propleteno s tim dole, jedno vyplyvé z druhého tak jako
stin ¢i ozvéna. Upadnou-li lidské zalezitosti do chaosu, na zemi to vyvo-
la pohromy a zkraceni lidskych Zivott, zatimco na nebi Slunce a Mésic za-
planou nebo se zatmi a hvézdy se vychyli ze svych béznych drah. Ke v§em
témto katastrofalnim zménam dochazi proto, ze lidské zalezitosti nejsou
v poradku.

V nyn&j§im ¢ase Niz§iho starovéku*’ zivoty kon¢i pred¢asnou a nasil-
nou smrti, mrtvoly a kosti se povaluji jedna pres druhou a nikdo se nedozi-
va vysokého v€ku. To vSe proto, ze [nabozenska] praxe ztratila svoje kofe-

435

436

437

»pneuma*, piipadné ,,vivifying pneuma®, jde-li o lidské gi. V této antologii se drzime
vSude piekladu ,,zivotni energie, ptipadné uvadime pouze ,,qi“ bez piekladu.

,,Duse* nebo ,,duchové®, shen f#, kteti sidli v lidském téle, musi byt podle &inskych
predstav v plurdlu. Viz kapitola ,,Ge Hong: O nesmrtelnych® v této antologii.

Jako ,,tajupIné a piivodni* (xuan yuan % JG) jsou v dile Huainanzi #7441 (8:113) po-
pisovany embryonické pohyby jemného gi, které formovalo nebesa.

D¢jiny se podle taoistickych predstav délily na Vyssi, Stfedni a Nizsi starovek. Ten
posledni znamenal nedavnou minulost a byl chapan jako tpadkovy. Viz Bokenkamp
1997, 104, pozn. t.
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ny, lidé si berou cizince a smiSena gi je chaoticka a kalna.*® Lidé véti zvra-
cenému, zavrhuji pravé a piekrucuji ptivodni dao. VSude je spousta vse-
moznych zaslepenct a nikdo nevi, jaka je pfic¢ina téch nestésti. Nektefi do-
konce porazeji a vaii domaci zvifata a modli se k Prazdnému nic. Zpiva-
ji, bubnuji, tan¢i a chtéji si to naklonit pomoci [obéti] alkoholu a masa.**
Tyto zvracené metody zpusobuji, ze misto Zivota naleznou smrt. Jako by je
svédila hlava a oni se drbali na nohou — tak nesmysIné jsou jejich ¢innosti.
Zmatenymi a pfehnanymi prosbami doséhnou jen sebezniceni. Je vskutku
smutné, Ze si takto zkracuji zivot.

Nyni jsem sepsal hlavni objasnéni Tii nebes k pouceni téch, kdo jesté
neprozieli. MEli byste byt opatrni a uchovavat ho v tajnosti. Nesiite ho bla-
hové a lehce! Predate-li ho nespravnym lidem, pohroma dopadne i na vase
syny a vnuky.*¢

(Objasnéni)

Dao vzniklo na pocatku, aniz by ho cokoli predchazelo. Hluboké a rozlité,
§iroké a temné, nemélo zadnou pfic¢inu.*! Zrodilo samo sebe z prazdnoty
a v promenach tvofilo dal. Stafesina daa a de** byl stvofen jeste pied prv-
nimi gi. StateSinou Daa a De je nazyvan, protoze je v Dau nejstarsi. Dale je
tu Nekone¢na nejvyssi cesta velké Cistoty*>— Pivodniho a Tajuplného [gi]
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Svatba byla v taoismu Nebeskych mistri pojimana jako ,,miSeni ¢gi* a snatky s ne-
¢inskymi etniky byly povazovany za ne§tastné. O ,,miSeni ¢i* viz Bokenkamp 1997,
44-46.

Dao jakozto ,,prazdné nic* nevyzaduje obéti.

Tato pasaz podle Bokenkampa svéd¢i o vlivu skol Shangqing a Lingbao, kde jsou po-
dobné hrozby psany pro forma. K textu se ma pfistupovat jako ke zjevenému, proto se
jmenuje ,,vnitini, ezotericky*, nei IN.

,,Hluboké a rozlité*, mingxing {L3. Tento termin se objevuje mj. v Huainanzi (8:118)
jako charakteristika mofi.

,Siroké a temné, hongmeng W% — Huainanzi (12:205). Bokenkamp (1997, 225,
pozn. 3).

Dao de zhangren 88 N.

Daging dadao KiK.
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a Nejvyssich tif nebes; Nejvyssi pan Lao, Nejvyssi Stafesina, Nebesti cisa-
fové a pani, Devét starych vladel transcendentalnich hlavnich mést, Star-
§i deviti gi a dal§i.*** Celkem miliarda rtiznych gi [vze$lych z] daa, dvanact
set hodnostait, to vie pred trinem Velké Cistoty.** Kdyz dnes lidé posila-
ji zpravy nahoru k Velké Cistoté, obraceji se vlastné k Dokonalym (zhen-
ren ¥L\) na nebesich.

Poté byla vprostied Hluboké tmy stvofena Sluj prazdnoty a v ni se zro-
dilo Velké nebyti. Velké nebyti se proménilo ve tfi druhy gi: Tajuplné, Pu-
vodni a Pocate¢ni.**¢ Ta navzajem propojena v pocate¢nim chaosu vytvo-
fila proménami Tajuplnou a uZasnou nefritovou pannu.*’ Poté co se zrodi-
la Nefritova panna, stmelilo se v ni neuspotfadané ¢i v Laozia, ktery se na-
rodil z levého podpazdi Nefritové panny. Protoze se narodil s bilymi vla-
sy, tika se mu Laozi*®.

Laozi je vlastné Pan Lao*. Proménil gi a vytvofil z n&j nebe, zemi, lidi
a vSechny véci. A tak se Pan Lao dokola pferozoval a zuslecht'oval pfitom
své télo. Rozptylil Tajuplné, Pivodni a Pocateéni gi, ale ¢iré jesté nebylo
oddé€lené od kalného. Qi zilistavalo v nerozliSeném stavu jako zZloutek vej-
ce, a tak je Pan Lao rozd¢lil. Tajemné gi, které bylo Cisté a jasné, vystoupa-
lo nahoru, kde se z ngj stala Nebesa. Pocatecni gi, které bylo husté a kalné,
ztuhlo dole a stala se z n¢j Zemé¢. Pivodni gi, které bylo lehké a jemné, plu-
lo mezi nimi a stala se z n&j voda. Slunce, M¢sic, hvézdy a nebeska télesa
zaujaly sva mista.

Péan Lao pak smichal gi a proménil je v devét kralovstvi, do nichZ umis-
til devét [druhd] lidi, tfi muze a Sest zen.*° V dobé Fu Xiho a Ni Way kaz-
dy dostal pfijmeni a jméno. Tehdy Lao vytvoril tii cesty jak ucit nebesky
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IRV K Tl B =R TE K B2 K B AR LA E JUs L5,
Taiging 3. Huainanzi (2.22, 7:104, 7:107, 8:113) charakterizuje dao ve stavu neroz-
liSenosti pied zrozenim vesmiru. Vice Bokenkamp 1997, 199, pozn. 8 a 225, pozn. 4.
Taiwu bian hua xuangi yuanqi shigi X S50 Z S UHR AR

Xuan miao yu nii %W K. Vice o ni viz Kohn 1989. Bokenkam 1997, 207, pozn. i.
Presné pielozeno ,,pan Stary*, zauzivano je nepiesné ,,Stary mistr®.

Lao jun 227 — jméno boZstva taoistickych panteonti, zboZst&ly Laozi.

Predstava rozdéleni svéta (pfisuzovana Zou Yanovi, asi 305-204 pt. n. 1.) do deviti kra-
lovstvi je poprvé zaznamenana v Knize dokumentii, kapitole ,,Yaouv kanon* (Yao dian

FedL).
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lid.*' V Ustiednich statech (zhongguo H18)*?2 je &isté a nezkazené yango-
vé qifG 4. , a proto ji byla piidélena Velka cesta nekonani. Venku [za deva-
terem kralovstvi] v jednom a osmdesati krajich barbarskych kralovstvi pte-
vladd yinové qi (24, a proto jim byla pfidélena Velkd cesta Buddhy. Jeji
zékazy a predpisy jsou velmi pfisné proto, aby yinové gi potlacily. Ve sta-
tech Chu a Yue je yinové i yangové qi tidké, a proto jim byla ptidélena Vel-
ka cesta ¢isté smlouvy.

V té dob¢ kvetla vlada Sestera nebes a bylo praktikovano uéeni tii
cest.*® Jeden cisaf vladl po druhém a Laozi se objevoval jako jejich ucitel.
Za vlady Fu Xiho mu fikali Yuhuazi.

Za vlady Ju Ronga mu tikali Guangshouzi.

Za vlady Shen Nonga mu fikali Dachengzi.

Za vlady Zlutého cisafe mu fikali Kuangchengzi.

Za vlady Zhuan Xuho mu fikali Chijingzi.

Za vlady cisafe Kua mu fikali Lutuzi.

Za vlady cisafe Yaoa se opét objevil, fikali Wuchengzi.
Za vlady cisafe Shuna mu fikali Yinshouzi.

Za vlady Yua z dynastie Xia mu fikali Zhenxingzi.

Za vlady Tanga z dynastie Shang mu fikali Xizezi.

Jeho promény nejsou pravidelné. Neékdy se pfijmenim jmenoval Li a
jménem Hong a zdvorilostnim jménem Jiuyang;

jménem Dan a zdvorilostnim jménem Boyang;

jménem a zdvofilostnim jménem Boguang;

jménem a zdvofilostnim jménem Ziwen;

jménem a zdvofilostnim jménem Bochang;

jménem a zdvofilostnim jménem Boshi;
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,,Nebesky lid*“ znamena prosty lid, i kdyz mize oznaCovat i mudrce (napft. v dile Zhuan-
gzi, kap. 23).

Pokud je vyraz Zhongguo pouzit pro staroveék, odkazuje k statim na Centralni planing,
které tvorily jadro formujici se ¢inské civilizace (tedy nikoliv napt. Qin a Chu). Tedy
Usttedni staty®.

,Sestero nebes* zde znamena dasovou epochu. Nezaménovat s ,,Sesti nebeskymi pala-
ci Fengdu* (kde probihaly soudy nad mrtvymi), konceptem skoly Shangqing. Vice Bo-
kenkamp 1997, 200, pozn. 21.
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jménem a zdvofilostnim jménem Yuansheng;
jménem a zdvofilostnim jménem Bowen.**

Neékdy se za den proméni devétkrat, jindy Ctyfiadvacetkrat. V tisici zmén
a v deseti tisicich promén v pribéhu generaci vyplouva a opét se noii do
hloubky, nelze to ani v§echno zaznamenat.

Za vlady krale Wu Dinga z dynastie Shang se navratil do lina Matky
Li. V lin€ zpival posvatné texty po jedenaosmdesat let a pak se vyloupnul
na svét z matcina levého podpazdi. Narodil se s bilymi vlasy a tak mu opét
tikali Laozi. Posvatna kniha TFi teras, kterou dnes 1idé maji, je pravé onen
text, ktery Laozi zpival v 1ané.* Tim, Ze se navratil do lina Matky Li, se
mysli, ze proménil své prazdné, nehmotné télo v t€lo Matky Li a vytvofil si
v ni vlastni lino. Ve skutecnosti nebyla zadna Matka Li. Dne$ni 1idé to nevi
a fikaji, ze Laozi se svéfil do ltina Matky Li, ale tak to nebylo.

V dobé vlady zhouského krale Youa** Laozi védél, Ze bozska autori-
ta Zhout brzy upadne, a tak s rozcuchanymi vlasy ptedstiral Silenstvi, roz-
loucil se s Zhouy a odesel. KdyZ na svém voze, tazeném modrym volkem,
dorazil do soutésky, potkal [jejiho strazce] Yin Xiho. Pfedal Yin Ximu cel-
kem tii svitky — Horni, dolni a prostiedni posvatnou knihu na jednom svit-
ku a Pét tisic znakii na dvou svitcich.*” Kdyz Yin Xi obdrzel tyto texty, do-
sahl daa a de.

Kdyz dao (tj. Laozi)*® uvidél, jak jsou barbafi na zapadé hrubi a tézko
napravitelni, odcestoval s Yin Xim do Kasmiru. Tam se duchovné prevtélil
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Zkracena verze ,,deviti ezoterickych promén Laozia®, konceptu znamého z Kanonic-
ké knihy o proméndch Laozia (Laozi bianhua jing % T-534t£5) ze druhého stoleti. Viz
Seidel 1969; Bokenkamp 1997, 209, pozn.§.

Z textu se dochovalo jen struéné shrnuti. ,, T¥i terasy* (San tai — %5 jsou souhvézdi tii
para hvézd ve Velkém voze, znamé rovnéz jako ,,Tti kroky*, které urcovalo osud ci-
safské rodiny. Vice viz Kronika dynastie Han (Hanshu) 65:2851 a Schafer, 1977. Vice
o Laoziovi ve vztahu ke Tfem terasam viz Seidel 1969, 69; Bokenkamp 1997, 210,
pozn. .

781 —"770 pt. n. 1.

Péti tisicich znakii 1T je Daodejing TE4E4S. Horni, dolni a prostiedni posvatna
kniha I R4 je dochovana v Taoistickém kanonu jako Prostiedni posvdtnd kniha
Nejvyssiho Pana Lao. Vice Bokenkamp 1997, 226, pozn. 7.

Laozi je v prostiedi taoistickych kulti chapan jako manifestace daa v lidské podobé.
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v Mijiaa, aby obratil a podmanil si barbarského krale.*? Stvofil pro n¢j bud-
dhisticka pisma o Sesti stech Ctyficeti tisicich slovech. Kral a celd zemé je
pfijali a zili podle nich. Toto kralovstvi bylo od hanského kralovstvi vzda-
lené Ctyfticet tisic /i.

Kdyz v KasSmiru vSichni pfijali Velky zékon (dharmu), Laozi Sel dal
na zapad do kralovstvi Indie, dalSich Ctyficet tisic /i od Kasmiru. Zatim-
co manzelka indického krale jménem Qingmiao (M4ja) podiimovala, Lao-
zi proménil Yin Xiho, jedouciho na bilém slonu, v sykorku a nechal ho jako
kometu vletét do Majinych tst. Osmého dne ¢tvrtého mésice nasledujici-
ho roku se Yin Xi vyloupnul z jeji pravé strany. Spadl na zem, usel sedm
krokt, pozdvihl pravici, ukazal ji k Nebestim a zazpival: ,,Nahote na Ne-
besich a dole na Zemi jen mé budou uctivat. Ve tfech sférach je vSe utrpe-
nim — z ¢eho se tu lze t&$it?* Hned po narozeni se oddal pfisnému Zzivotu.
To byl vtéleny Buddha. Od té doby Cesta Buddhy vzkvétala jesté vice.*®

V dobé Nizsiho starovéku byla zneuzivana moc a gi zfidlo, proto za-
vladla zvracenost a zlo. Lidé prestali rozliSovat mezi pravym a faleSnym
— konali ulitby a obéti pro média a duchy.

Nejvyssi*! pak v Langye svéfil Gan Jimu Posvdtnou knihu o Cesté Vel-
kého miru. Li Wei v komanderii Shu a dalsi byli vyzvani, aby pomohli Ses-
teru nebes s napravou zvraceného ¢i.*> Jenze Wei a ostatni nebyli schop-
ni gi Sestera nebes napravit. V dobé dynastie Han se mnohé zI¢ sily nao-
pak rozmnozily a gi Sestera nebes se vzedmulo. Tii cesty se promisily, viu-
de se rozsitilo nakazlivé ¢i a 1idé si vazili 1ékatt a médii. VSichni odvrhli
pravé a nasledovali falesné. Drnkali na struny a zpivali, tan¢ili a bubnova-
li, porazeli a vafili Sestero domacich zvitat, obétovali a konali ulitby zlym
silam a duchiim. Nebeskym lidem se zkratil zivot a mrtvoly zabitych byly
rozesety po zemi.

459
460

461

462

Piivod jména Mijia 5/l je nejasny. Viz Bokenkamp 1997, 226, pozn. 8.

Podobné teorie o vzniku buddhismu jsou soucasti dlouhych spori mezi buddhisty a ta-
oisty o to, kdo obé¢ tradice zalozil. Vice viz Ziircher 1959, 288-300.

Dao nebo Laozi, coz v textech vzniklych v prostiedi taoistickych kulti znamena totéz
(Laozi je vtélené dao).

Gan Ji T35, ptip. Yu Ji T3 je tradiéné pokladan za piijemce spisu Kanonickd kni-
ha Velikého miru (Taiping jing XX-V-%%). Li Wei z Shu neni jinde doloZen. Viz Boken-
kamp 1997, 212, pozn. .
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Nejvyssi pak vyslal Dokonalé jako Wang Fangpinga a Dongfang
Shuoa, s pfanim, aby asistovali Hantm.** M¢li cestovat po zemi a pozo-
rovat nalady mezi lidmi. Ale hansky cisaf jim nevéfil a pokladal je za pod-
vodniky. To je divod, pro¢ hansky dim upadl a vlady se [v letech 8 — 25
n. 1.] chopil Wang Mang. Nicmén¢ hansti cisafové byli syny drac¢iho sémé
a telo, které jim odkazal Velky mudrc, si pfedavalo dvacet ¢tyfi vladet po
vice nez &tyfi sta let.*** Jejich nasledovnictvi se nedalo jen tak pierusit,
a proto byl [obnovitel dynastie Han po Wang Mangové vladé] cisat Guan-
gwu povéten, aby obnovil jejich vladu. Vlada Hani byla prerusena kvi-
li tomu, Ze nevéfili v pravé a spravné a proto postradali podporu [shora].
Diky tomu se rozsitily sily zla a chaosu a dynastie se dostala pod spravu
démond.*6

0d té doby, co se oddélilo Nebe od Zemé, mély Ustiedni staty vzdy
kolem sebe jako plutek barbary Yi, Qiang, Man, Rong a Di.*¢ Pi shat-
cich vsichni pokladali za spravné brat si partnera stejného rodu. Pfi uctiva-
ni Nejvyssiho daa se vsichni drzeli svoji pravdy. Nikdy je [lidi ani pravdy]
nesméSovali. Ale po obdobi vlady cisafe Guangwua zvyky upadly a lidé
obcovali s démony.

Syn cisafe Guangwua, cisat Ming*’, podle vlastnich slov spatfil ve snu
obra velikého pfes jeden zhang s télem zlaté barvy.**® Jeho hodnostaii vylo-
zili sen tak, ze jde o dokonalou formu Buddhy, a tak vyslali lidi do zemi na
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Dongfang Shuo (193 — 154?/161? pt. n. 1.) slouzil u hanského cisafe Wua, pfipisuje se
mu nékolik kosmologickych a fantaskné geografickych texti. Wang Fangpingova to-
toznost je méné znama, byva zaménovan s Wang Yuanem z dynastie Pozdni Han, ale
zde jde o soucasnika Dongfang Shuoa. Vice viz Bokenkamp 1997, 213, pozn. *.

Liu Ao, matka zakladatele dynastie Liu Banga, méla byt oplodnéna duchem ve formé
draka. Drak pry bdél nad novym cisafem. Ve skutecnosti méla dynastie celkem dvacet
osm panovniki, ¢islo dvacet ¢tyfi je symbolické (rok se délil na dvacet Ctyfi jednotek).
Viz Bokenkamp 1997, 214, pozn. *.

Bokenkamp (1997, 214, pozn. }) soudi, Ze ,,démony*, gui &, se tu mysli cizinci, coz
odkazuje i k pozdé€jsim udalostem —r. 317 n. 1. padlo hlavni mésto dynastie Jin do ru-
kou kocovnych pastevel ze severu. Katastrofy zptisobené cizinci byly €asto pfic¢itany
na vrub buddhistim.

Nejde o nazvy etnik, ale tradi¢ni rozliSeni barbard podle svétovych stran uzivané az
do moderni doby.

Vliadl 57-75n. 1.

1 zhang odpovida zhruba 3 a 1/3 m.
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zapade, aby tam opsali a pfinesli zpét buddhistické sutry. Poté byly vyra-
bény budhistické obrazy, stapy a chramy a §itily se po Risi stiedu.

Jak byly Tii cesty promiSeny, zacali se i lidé mezi sebou chaoticky mi-
sit, ti z prostfedka se promichali s témi z okraje a kazdy si uctival, co chtél.
Nekteti verili ve zvracené véci a ty pravé odhodili, jini stavéli svatyné dé-
mondm [tj. cizincim] a modlili se k nim.

Kdyz jsou lidské obtady dole na zemi pifehnané a pochybené, nahote se
vzedme a vzbouii nebeské gi. Tak se nebeské gi zkali a zhoustne a lidé pfi-
jdou o svou ptivodni dokonalost. Nejvyssi proto v dobé cisafe Shuna*® vy-
bral ve svém paléci posly, kteti by vyrovnali a napravili vladu Sesti nebes,
oddgélili pravé od falesného a ukazali a oziejmili gi hornich Tii nebes. Prv-
niho dne patého mésice roku renwu v prvnim roce éry Hanyuan (r. 142 n. 1.)
se Pan Lao setkal s taoistou Zhang Daolingem v kamenném domé¢ na hote
Quting v komanderii Shu a vzal ho s sebou na navstévu Velké farnosti na
hote Kunlun coby Nové zjeveny nejvy$si.*’

Nejvyssi Zhangovi fekl: ,,Lidé dnes nemaji bazen pied pravym a sprav-
nym, ale pfed zvracenym a démonickym. Proto se prohlasuji Nové zjeve-
nym panem Laoem.*

Hned na to povysil Zhang Daolinga na ,,Mistra tfi nebes vyrovnaného
qi pravé jednoty velké tajemné metropole* a svéril mu Cestu smluvené au-
tority pravé jednoty a vladu ve jménu Nové zjeveného pana Laoa. Ukoncil
a odvrhl obfady doby Sesti nebes. [Zhang mél] vyrovnat a opravit Tii nebe-
sa, vymytit povrchnost a okazalost a navratit lidi k prostoté a pravdé. Obdr-
zel pravé posvatné knihy Nejvyssiho a zavedl pravidla a obrady.

Po Sestnacti letech v roce dingyou, ttetiho roku éry Yongshou (r. 157
n. 1.) pfisel Zhang ke dvoru hanského cisate jako poddany a spolu s cisa-
fem slozili ptisahu zpeceténou krvi bilého koné a stvrzenou zeleznou des-
ti¢kou s rumélkovym napisem.*”! Piisahali pti Tiech Gfadech Nebe, Zemé
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Viadl 125 - 144 n. 1.

Zhang Daoling je (polo)legendarni zakladatel taoistického kultu Nebeskych mistri.
Hora Kunlun je mytické sidlo Kralovny matky zapadu (Xi wang mu V5L E]). |, Velka
farnost* je modelem pro dvacet ¢tyti farnosti, &i spravnich jednotek, zhi if, které Zhang
Daoling zalozil v Sichuanu. Dale v textu se ji fika také ,,Velka tajemna metropole®.
Historicky nedolozeno.
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a vody a pred Generalem Ro¢ni hvézdy [tj. Jupitera], Ze budou vzdy uzi-
vat spravnych zdkonl T#i nebes a nebudou pronasledovat Nebesky lid.
Lidé nebudou lehkomysIné obétovat cizim démontim a duchtim, coz dé-
monim znemozni jist a pit. Mistii nebudou pfijimat penize a nezdkon-
né obirat lidi, budou 1é¢it nemoci a nebudou pit alkohol a jist maso. Lidé
budou obétovat jen pétkrat za rok o dnech /a svym predkim a prapied-
kim, otcim a matkam svych rodin a v patém a osmém meésici bohim pudy
a pece.*”? Ve, co nepochazi od Tt nebes, tedy pravé cesty riznych nebes,
prinese zkazené gi.

Nemocni starsi sedmi let, kdy uz maji urcité znalosti, se budou vy-
znavat a omlouvat se za své zlo¢iny a pochybeni, k ¢emuz vyuziji vSech-
ny patfi¢né obéti, protokoly, dokumenty a talismany. Pro 1é¢eni dlouho-
dobych a chorob, které doktofi nedokazi 1é€it, je tieba se uchylit k zako-
nu a zpovédi.*?

Zhang Daoling zalozil dvacet ¢tyfi farnosti a umistil do nich muzské
a zenské Gfedniky, Mistry tliteb, aby vedli obraceny lid pravého zakona
Tii nebes. Pii pfijimani rodin do farnosti méli vybirat pét mefic ryze jako
zaruku.** Za sto dni bylo konvertovanych rodin deset tisic. Lidi pfislo ne-
spocetné jako mrak.

Zhang Daoling sepsal nafizeni a petice v deseti tisicich kopiich a své-
fil je svému synovi a vnukovi, ktefi se po ném stali U¢iteli statu.’”” Kdyz
byly vytesené zalezitosti zakona a hranice mezi lidmi a démony byly bez-
pecné vymezené, Zhang se za bilého dne vznesl na Nebesa a pfijal tam mis-
to Nebeského mistra. Syn Nebeského mistra Zhang Heng, stejné jako vnuk
Zhang Lu a jejich manzelky se po smrti osvobodili z vlastnich t¢él a vznesli
se na nebesa. Byli tu tedy Tii mistfi a jejich pani.*’¢
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O péti dnech la JIi{ viz Stein 1979.

Odkazuje k charakteristickym praktikdm komunity kultu Nebeskych mistrti ustavené
v Hanzhongu v dne$nim Sichuanu pted rokem 215, kdy se komunita vzdala Cao Cao-
ovi a byla rozptylena. Blize viz Robinet 1997, 53-77.

Odtud jiny (piivodné ziejmé pejorativni) nazev kultu Nebeskych mistra: Cesta Péti mé-
fic ryze (wu dou mi dao i3} Kif).

Nebesti mistii pouzitim titulu Ugitel statu, guoshi [BFili, navazuji na legendu o ptisobeni La-
ozia na vysokych statnich postech v riznych dobach. Viz Bokenkamp 1997, 218, pozn. *.
Tii prvni videi kultu Nebeskych mistrt a jejich manzelky. Manzelky se jmenovaly Sun
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Poté, co se Tti mistfi vznesli, byly techniky daa ptedavany Mistry uli-
teb z riznych farnosti. Ti, kdo je od nich dostavali, méli pfijimat posvatné
knihy a spisy vkleée a [poté, co je opsali] vracet originaly s tiklonou. Tak
bylo potvrzeno, ze se pfedaval Pravy zakon Tii nebes. Jenze vétsina lidi to
nedodrzovala. KdyZ se k nim dostal né¢jaky svitek pisma, hned o ném pro-
hlasili, ze jde o ,,posvatnou knihu daa* a predavali ho dal. Nékdy slo o vy-
&pélé zalezitosti doby Sesti nebes a tak doglo ke zmatku. Texty byly preda-
vany a pouzivany po dlouhou dobu a nyni je tézké rozlisit, ktery je ktery.

Nebesky mistr ziskal Nejvyssi cestu smluvené autority pravé jednoty,
Pravy zékon Tt nebes. To svéfil svému synovi a vnukovi, kteti oba zdédi-
li titul Ucitele statu s tim, Ze uceni ma trvat navéky. Jak je tedy mozné, ze
je smidené a zmatené? Netrvalo dlouho a staré zéleZitosti Sesti nebes se po-
michaly [s pravym ucenim]. Naslednici mistrd upadli a zeslabli, lidé pro-
michali své farnosti a Mistfi uliteb od sebe navzajem piejimali cizi prakti-
ky a nazyvali je ,,pravymi a spravnymi®. Takovy nesmysl!

Navic jsou dnes mezi témi, kdo se hlasi k Péti méficim ryze takovi, kte-
ti praktikuji ,,Cestu vlajek a kvétt nekonani®, coz je totéz co buddhismus.
Vsechno jsou to staré zalezitosti Sesti nebes, které byly zavrzeny.

Dale tu jsou ti, ktefi praktikuji ,,Cestu Cisté vody®, coz také neodpo-
vida pravému zakonu.*”” Tvrdi, Ze Nebesky mistr mél nevzdélaného otro-
ka, kterého nemohl obratit na viru pomoci pisem. Kdyz se Nebesky mi-
str chystal vznést na nebesa, zzelelo se mu ho pro jeho oddanost. Nafidil
pro n¢ho [vyhloubit] studnu, aby ji uzival k 1éCeni chorob. Jeji voda ne-
méla byt uzivana ani pro myti ani pro piti. Otrok studnu zdédil a 1é¢il s ni
choroby. Nebyl nikdo, koho by jeji voda nevylécila, jeji ucinek se dosta-
vil hned po doteku.

Pozdgji otrok navratil své télo do Velké temnoty*” a voda ve studni vy-
schla. Nebesky mistr vodu poskytl jen svému otroku osobné. Pozdé&jsi lidé
to nepochopili a predavali si pak ndbozenské praktiky, kterym se fiké ,,Ces-
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a Lu v pofadi podle stafi. V raném ritualu kultu Nebeskych mistri byly uctivany spolu
se svymi manzely. Viz Bokenkamp 1997, 217, pozn. .

O této tradici se zmifiuje také Bigiuni zhuan (Zivotopisy bhiksuni). Viz Bokenkamp
1997, 218, pozn. 7.

Toto je prvni doklad toho, ze Velka temnota Tuiyin AF2 byla nestastnym mistem pro
posmrtnou existenci (oproti Nebestim). Bokenkamp 1997, 220.
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ta &isté vody*. Za dni, kdy se modli, pti svatku Cistoty a jasu, nepouziva-
ji ani komnaty daa ani stanky pro svatky a zasvéceni ani petice ani talisma-
ny ani predpisy pro ob&tovani*’” — jen jednu hlinénou nadobu s ¢istou vo-
dou, kterou uctivaji palenim kadidla, a fikaji, ze dao je v t€ vod¢. Nic z toho
vSak neni pravda.

Ti, kdo véii v dao, ale neuznavaji [obét’] péti méfic ryze, nepatii k Cesté
smluvené autority pravé jednoty. Utelem p&ti méfic ryze je jejich ob&t’ Péti
cisafim, aby védéli, jak 1idé touzi obétovat dau. Mudrcové se spojuji s ¢i,
a to od zac¢atku do konce, nekone¢né, a proto neumiraji.*** Bézni lidé spo-
juji sviyj osud s ryzi; kdyz nemaji ryzi ¢i obili, musi zemfit hlady. To, ¢eho
si sami nejvice vazi, obétuji vzhiru tajemnému a skrytému. [Pét cisart] ale
ve skute¢nosti netouzi po ryzi.

Hansky cisai Gaozu*®' byl synem dra¢iho sémé. Zacinal jako Gfednik
v sishuiském ufadg, ale rychle vystoupal na pozici cisafe. V dobé cisafe
Wena*®? Laozi sestoupil na bieh Zluté feky, a proto byl prezdivan Knize od
Zluté feky. Cisai Wen poslal jezdce na voze, aby se ho vyptali na dao. La-
ozi jim svéfil text O dau a de v péti tisicich slovech ve dvou svitcich, hor-
nim a dolnim, a pak odesel.*®

Hansky cisai Wu touzil studovat vyssi dao a metody létajicich ne-
smrtelnych. Nejvyssi vyslal Dongfang Shuoa, aby asistoval hanské vla-
dé. Nicméné cisat Wu nepoznal, ze Shuo byl Dokonaly, ucinil z néj niz-
$iho ufednika a jednal s nim jako s obycejnym ¢lovékem. Kralovna Mat-
ka Zapadu a Pani vyssiho ptivodniho sestoupily na vozech k cisafi Wuovi
a chtély zavrsit jeho praktikovani daa. Ale cisaif Wu nedokazal proziit.
Kdyz se dival vzhtiru, duchové byli dobrotivi a on se zbavoval $piny
a necistoty, ale pfesto stale lacnil po svétské slaveé. Pokracoval ve vrazdé-
ni a vojenskych tazenich, takze krvavé prohfesky ho poutaly ke Tiem ufta-
dtm.** [Duchové] s rozcuchanymi vlasy u nich zalovali jeho kiivdy, uda-
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Praktiky rané komunity kultu Nebeskych mistri.

Jinymi slovy se nezivi jidlem, ale gi. Bokenkamp 1997, 219, pozn. }.

Tj. zakladatel dynastie Liu Bang, ¢ast&ji titulovany Gaozu.

Vladl 180-157 pt. n. 1.

Toto je zakladajici legenda o komentafi k Heshang gongové komentaii k Daodejin-
gu —viz Chan 1991, 89-95.

Tti afady sanguan — T — Nebe, Zemé a vody — sidlily na hote Luofeng a soudily duse
po smrti.
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vali ho pfed ufady mrtvych. Krom toho cisaf nedokazal zarazit své smy-
slné touhy. Proto nikdy nedosahl daa a jeho télo bylo navraceno do Vel-
ké temnoty.

V dobé, kdy cisai Guangwu bojoval o vladu s Wang Mangem, stala se na
Zluté fece katastrofa. Jeho osud visel na vlasku. Tehdy mu nejvy3si pomo-
hl proménami. V Sestém mésici, na vrcholu Iéta, nechal vodu ve Zluté fece
proménit v led, aby ji péSaci a jizda mohli pfejit a pomoci cisafi z nesnazi.

Hanové byli [opét] pozehnani — nebesa vénovala Véstebné diagramy,
sladka rosa padla na dvir, Dokonali zaprahli bozské fénixy a ukazali se pfi
obradech, slunce bylo obkrouzeno aurou a v jeho stfedu se ukazala tfinoha
vrana, devitiocasa liska a dal$i posvatna znameni jasné zafila. 5 Zastupy
mudrcti [Hantim] asistovaly a Spravné dao jim pomahalo.

Ale po cisati Gaowuovi vlada Hani postupné upadala. Nejvyssi se nad
nimi slitoval a povolal Zhang Liangova prapravnuka Daolinga, aby jim ob-
jasnil gi daa a tak pomohl hanskému rodu. Nechal ho ustavit Velkou meto-
du na hofe Mang na sever od Luoyangu.*® Cisaf, knizata, vévodové a hod-
nostari se tam vSichni pfimkli k dau. V té dobé€ se spravné ¢i §ifilo do dale-
ka. Od zacatku do konce dynaste Han, celkem ve Ctyfech stech dvaceti péti
letech, dosahlo daa nejvice lidi. Jenze pfislusnici dynastie Han byli pysni
a povrchni, a tak se nikdy nemohli povznést k Tajemnému. Proto ho doséh-
li [jen] obycejni lidé.

Tti generace Nebeskych mistrii —i s jejich Zenami to bylo Sest lidi — pl-
nilo sluzbu Tti mistrti. Tti bratfi, pani Maové, zastavali pozici Soudcu lid-
skych osud.®’ Jejich zakd, po¢inaje Wang Changem a Zhao Shengem, ne-
smrtelnych bez ufednich hodnosti, je tolik, zZe ani nelze znat vSechna je-
jich jména.*%
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., V&tebné diagramy* — yinggtu W[4

Hora Mang T byva sice uvadéna mezi dvaceti tyfmi farnostmi Nebeskych mistri, ale
je nepravdépodobné, Ze by byla piivodni farnosti Zhang Daolinga, spise byla ptidana az
po diaspofe hanzhongské komunity. Viz Bokenkamp 1997, 227, pozn. 13.

Bratti Mao Ying 3, Mao Gu [l a Mao Zhong % figuruji mezi nejvys$imi Dokonaly-
mi v taoismu $koly Shangqing _:i#. Vice viz Schafer 1980; Strickmann 1977.

Wang Chang + & a Zhao Sheng #1 5 byli Zici Zhang Daolinga. Zmitiuji se o nich Zi-
votopisy nesmrtelnych (Shenxian zhuan f#l1{8) a taoisticky kanon (Weng 1925, 596,
2:14a, 1026, 109:19b-21a a 1263).
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Potomci rodu Liu ztélesiiuji dao. [Toto spojeni] bylo pferuseno, ale
opét pokracuje. Nebesa jim vénovala Véstebné diagramy, tficet dva nefri-
tovych disku bi a zlaty disk — posvatna znameni z Prostfedni posvatné hory
[Song] — a tak potvrdila jejich pivodni pfijmeni.*® Ptisla devitiocasa liska,
objevily se texty Posvatného pokladu [$koly Lingbao], sladka rosa padla na
dvr, tfiroha krava byla ptivedena ke dvoru a zazra¢né se objevilo Sest zvo-
nd. Obrovska Selma a par slonti prisly mezi lidi pii obfadech a poziely baz-
ky ptdy v neoficialnich svatynich.*® Spole¢né bylo vymyceno nepotiebné,
pomoci daa bylo napraveno spravné a vymeteno zkazené gi. Coz to neni
zaruka [zasahu] Nejvyssiho?

Songsky cisat je jakozto ¢len rodu Liu potomkem dynastie Han, kte-
ra byla vzdy spojena s daem. Proto mnoho lidi ve staté Song ma dao. Uz
za Hant existovaly plany téchto udalosti a vzdélanci se nemohli nez sna-
zit [je pochopit].

Tti cesty maji jeden kofen, ale rtizné vétve. Tii cesty — Velka cesta ne-
konani, Velka cesta ¢isté smlouvy a Velka cesta Buddhy — jsou vSechny
stejné metodami Nejvyssiho pana Laoa a i kdyz se jejich u€eni lisi, vétSina
z n&j nalezi pravému dau.

Laozi vladne proménam Zivota, Sakjamuni vladne proménam smrti.
Proto se Laozi vyloupl z levého podpazdi své matky a vladne levé strané.
Leva je strana yangového qi, které ovlada Azurovy palac se Seznamy Zzi-
vych. Sakjamuni se vyloupl z pravého podpazdi a vladne pravé strang.*!
Prava je strana yinového qi, které ovlada cerné knihy Seznamd mrtvych.
Z tohoto pohledu se uéeni Laozia a Sékjamuniho 1i§i jako zékony levé
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Liu Yu 21#5, zakladatel dynastie Liu-Song ZI% (420 — 479 n. 1.), byl tii a dvacétou
generaci vladnouciho rodu dynastie Han, diskil bi % by tedy mélo byt dvacet tii. Tato
priznivd znameni mél nalézt mnich Huiyi £ 3% (&i Fayi 7:3%) pod oltdfem boha hory
Song r. 417. Viz Bokenkamp 1997, 228, pozn. 16.

Malo prithledna véta: [-UBREE G sl fi A i £ 55 i Z A Bokenkamp preklada: ,,The
great beast and the paired elephants that appeared in the human world in response to ritu-
al summons have devoured the terrestrial spirits of unofficial form.“ ,,Paired elephants*
miize znamenat slony v parech i napt. dvouhlavé slony. R. A. Stein (1979) pieklada &
35 18 2 A jako ,,who feed on the offerings of the little temples (of the popular cults)*.
Pfibéh o Buddhové zrozeni z pravého podpazdi je v jednom z jeho nejstarSich Zivo-
topist. Pielozil ho Zhiqi an mezi lety 222 a 229. Viz Bokenkamp 1997, 222, pozn. *.
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a pravé strany.*”?> Levé promény se fidi zivym ¢i levého ufadu a spé&ji k po-
zdvihnuti téla k létajicim nesmrtelnym. Pravé promény se fidi mrtvym gi
pravého tifadu a spéji k nirvané a znovuzrozeni. Roucha dharmy jsou zcela
¢erna. [Buddhisté] si musi oblékat ¢erna roucha, a tak napodobovat yinové
qi, vstoupi do Cernych knih.

Nejvyssi stvoril tyto Tii cesty. [ kdyz se jejich uceni a metody lisi, kaz-
da z nich vede zpét k pravému dau. Nicméné ¢lovek ziskava télesnou podo-
bu skrze Piivodni ¢i a jestlize op€tovné prochazi smrti a proménami v tem-
noté a krouzi zrozenim a smrti, sam si to zt€Zuje. Promény pravé strany ne-
jsou tak rychlé a snadné jako ty promény levého palace, skrze kruh Zivota
a smrti se vraci k pravdé a to je dobré. Proto se fika, Ze prava neni tak dob-
ra jako leva, a pisma fikaji: ,,Dao ma rado zivot a osklivi si smrt.“ Dao za-
jistuje dlouhy Zivot, ne smrt a niceni. ,,Mrtvy vévoda se nevyrovna zivé
mys$i.“ Proto u¢eni mudrce zpisobuje, ze 1idé souciti se vSemi bytostmi.
Zivota si lze vazit. Ti, kdo smysleji stejng, snad znaji zpaméti Pét tisic zna-
kii*. Tento spis vede k zachovani daa a dlouhého Zivota a ne jen ke [kolo-
béhu] Zivota a smrti. Uctivany zdroj daa spociva v tomto textu.
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Napf. Gfednici nalevo od cisafe méli vyssi postaveni nez ti napravo. Dustojnost levé
strany vSak pietrvava v ¢inské kultufe dodnes a hraje roli napf. pfi stanoveni zasedaci-
ho potadku u stlolu (pfi oficialngjsich piilezitostech).

(13)
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Diamantova sitra

Prelozil a komentafem opatfil Jifi Holba

Sanskrtsky text Vadzracchédikapradznaparamitasutra (Rozprava o doko-
nalém poznani, jez krdji jako diamant) je obecné znam jako Diamantova
sutra. Tato mimorddné slavna sutra patii mezi nejzndméjsi spisy mahdja-
nového buddhismu a o jeji nesmirné popularité v zemich Asie svédci vel-
ké mnozstvi komentari, podkomentarii a prekladii do dalSich jazyki, na-
priklad do chotanstiny, sogsStiny, wjgurstiny, mandzustiny, kalmyctiny atd.
V minulosti byla prekladana, ustné tradovana a recitovana zejména v Ti-
betu, v Mongolsku, v Ciné a v Japonsku. Patii do velmi rozsihlého korpu-
su tzv. pradziaparamitoveho pisemnictvi neboli textii o dokonalém pozna-
ni (prajiiaparamita), které se zacaly vytvaret v Indii priblizné 100 let pred
Kristem a jejichz vyvoj trval vice nez tisic let.

Pradznapdramitové texty véetné Diamantoveé sutry nejsou systematicky-
mi filosofickymi nebo doktrinalnimi pojednanimi, i kdyz filosofické myslen-
ky uz obsahuji a jsou tak pravem zarazovany do buddhistické filosofie, pro-
toze vytvareji filosofickou zakladnu pro pozdéjsi buddhistickou filosofii, ze-
jména pro Skolu madhjamaka (,,Skola stredu”), kterou zalozil jeden z nej-
slavnéjsich buddhistickych filosofit Nagdrdzuna (asi 2. st. n. l.). Diamanto-
va sutra je povazovana za posvatny buddhisticky text, a proto byla a je sta-
le nabozensky uctivana a tési se neobycejné oblibé. Datum jejiho sepsani je
nejisté, badatelé uvadeéji 3.—4. st. naseho letopoctu, jméno autora ¢i auto-
1l nezndme.

Samotny text je pomerné kratky, zaroven vsak velmi hutny a obtizny.
Japonsti a cinsti buddhisté ho povazuji dokonce za jeden z nejobtiznéj-
Sich buddhistickych textii vithec. Vyskytuje se v ném mnoho buddhistickych
technickych terminui, které hraly velmi dilezitou roli v buddhistické nauce
i mysleni. Pri praci na prekladu i komentdri jsem se opiral zejména o pra-
ci Edwarda Conzeho (1904—1979), nejprednéjsiho badatele a pritkopnika
v oblasti studia pradzindpdramitové literatury, jenz poridil filologicky pres-
ny preklad do anglictiny doplnény rozsahlym komentarem. Tento preklad
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byl porizen ze sanskrtského textu, ktery vydal E. Conze (1974) s prihléd-
nutim k vydani M. Miillera (1972). Velmi obtiZznou situaci prekladatele
Diamantové sutry a textit podobného typu velmi vystizné vyjadruji slova
M. Wallesera: ,, Chtit prekladat takovy text, jaky mame pred sebou, se snad
bude zdat prilis odvazné. Jestlize se totiz i v dokonale propracovaném ja-
zyce jako je sanskrt, navic nesrovnatelném jako jazyk filosofie, potyka mys-
lenka se slovem a vyrazem, pak se tato svizel projevuje jesté ve vyssim stup-
ni, kdyz jde o to, jako je tomu v nasem pripade, vyjadrit v cizi Feci mys-
lenku pohybujict se na samych hranicich vyrazovych moznosti* (Walleser
1914, 32). Co se tyce stylu prekladu, zamérné jsem zvolil archaictejsi formu
a vzneSenéjsi ton, nebot podle mého ndazoru vice odpovida ,,duchu“ textu
a poskytuje lepsi prostiedek pro vystizeni jeho pravého vyznamu.

Velkym prekladatelskym ofiskem je termin dharma. Jak viastné tento
mnohovyznamovy termin prelozit? Nebo ho v tomto textu neprekladat vii-
bec? Tak to cini po marném usili Conze, ale sam priznava, Ze se tak vyhnul
odpovédnosti prekladatele.®* V. Miltner ho preklada sice velmi vtipné, ale
s urcitym prvkem mystifikace, slovem ,,drzmo “.*** To vSak v nasem piipa-
dé nic neresi a cely problém jen odsouva. Mnohovyznamovy termin dhar-
ma je velmi stary indicky pojem a nachazime ho uz ve védech. V buddhis-
tickém kontextu znamend dharma (palijsky dhamma) coby nazev Buddho-
vy nauky to, jak se veci ve skutecnosti maji, a také cestu, jak podle této sku-
tecnosti zit. V palijském kanonu se hovori o karmicky prospésnych (kusala)
a neprospésnych (akusala) dhammdch, v souvislosti s buddhistickou cestou
k nirvané. Jsou to tedy také etické zasady a pravidla pro spravné chovani.
Slovem dhamma se rovnéz oznacuji predméty mysli (dhammayatana), kte-
ré mohou byt télesné nebo mentalni, minulé pritomné ¢i budouci, skutecné
nebo predstavované.®® V kontextu pradzndpdaramit, ke kterym patii i Dia-
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mantova sutra, je viak daleko nejvice minén vyznam, jaky mél pro ucence
abhidharmy a sarvastivady, kterd je filosoficky nejvyznamnéjsi skolou ab-
hidharmy a méla ziejmée nejvetsi viiv na mahajanu jak z filosofického, tak
z praktického hlediska. Terminem dharma se zde oznacuji zakladni mental-
ni a fyzikalni prvky nasi kazdodenni reality, které konstituuji svét jevii a kte-
ré uz nelze dale rozdeélit ani myslenkovou analyzou, ani materialné. I kdyz
se nabizi moznost prekladat termin dharma napi. slovem entita, coz by bylo
zrejmée nejblize jeho vyznamu v abhidharmé, rozhodl jsem se ho nakonec
kvitli jeho riznym vyznamum vétsinou neprekladat kromé pasazi, kde témer
zcela jisté znamend nauku ¢i predméty mysli.

e

VadZrac¢chédikapradziiaparamitasatra*”

Slava vznesenému, uslechtilému a dokonalému poznani!

Sttra zacina jako témét vSechny pradznaparamitové texty obvyklym vzy-
vanim nebo velebenim dokonalého poznani.

[§ 1] Takto jsem slySel. Vzneseny jednou pobyval ve Sravasti v Dzétové haji v kldste-
e Andthapindady s velkou skupinou mnichii, s 1 250 mnichy a s mnoha bodhisattvy-
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Tj. Daodejing, dilo Laozi.

Viz Conze 1957, 13-14.

,»Vzhledem k tomu, Ze slovni tvar dharma je odvozen od sanskrtského slovesného ko-
tene dhr-, ,,drzet”, je nasnadé¢ tu v témz obsazném smyslu uzivat archaického ¢eského
participia necessitatis drzmo, totiz ,to, ¢eho jest se drzet* (Miltner 1997, 77).
Nyanatiloka Thera 2009, 60.
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Nadpisy a ¢islovani paragrafii, které nejsou obsazeny v piivodnim textu, jsou uvede-
ny v hranatych zavorkach [], v nichz jsou pro lepsi srozumitelnost uvedeny v prekladu
i neékteré vyrazy a slova, které originalni text neobsahuje. Pfeklad samotné sutry je pro
lepsi odliSeni od poznamek a vlastniho komentafe vytistén kurzivou. Palijska a sans-
krtska slova, ktera jsou uvedena v kulatych zavorkach, uvadim v mezinarodni transli-
teraci. Sanskrtské a palijské terminy, slova a nazvy suter, které se v tomto textu vysky-
tuji a které nejsou uvedeny v zavorkach, uvadim pro lepsi srozumitelnost v transkrip-
ci, tj. tak, jak je piSeme podle ¢eské vyslovnosti. Tyto terminy uvadim vétSinou v je-
jich sanskrtské podob¢, pokud se nejedna vyluéné o kontext théravadového buddhis-
mu, kde pouzivam tvar palijsky a vyslovné to zminuji nebo uvadim zkratkou (pa.). Ti-
betska slova (zkratka tib.) jsou transliterovana podle systému Wylieho a transkribova-
na podle systému Kolmasova.
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mahasattvy. V dopolednim case se VzneSeny oblékl, vzal mnisské roucho a misku na
almuznu a vstoupil do velkého mésta Sravasti, aby vyzebral potravu. Pak Vzneseny,
kdyz ve Sravasti vykonal pochiizku kvili almuzné, snédl jidlo a vrdtil se z vybirdni
almuzny zpeét, ulozil roucho a misku, umyl si nohy, usedl na upravené sedatko, zkrizil
nohy a drze télo zprima zaméril pozornost pred sebe. Pak k mistu, kde byl Vzne-
Seny, pristoupilo mnoho mnichi, a kdyz pristoupili, uctili nohy VzneSeného svymi
hlavami, trikrate ho zprava obesli a usedli po jedné strané.

Takto jsem slySel — tradi¢ni zahajeni buddhistickych suter.

Vzneseny — Buddhovo pfizvisko nebo titul, které oznacuje respekt a uctu
vzdavané Buddhovi jako nejvy$§imu ze vSech bytosti a vynikajicimu
zvl4$tnimi kvalitami.

Srévasti — v Buddhové dobé hlavni mésto mocného Koégalského statu (dnes-
ni Sahét-Mahét na uzemi Uttarpradése).

Dzétirv hdj — tento haj pattil Dzétovi, synovi kosalského krale Prasénadzi-
ta, od kterého ho koupil bankét a bohaty kupec Andthapindada (palijsky
Anathapindika), zaplativ za néj zlatymi mincemi, nazyvanymi kahdpdana,
kterymi podle vypravéni pokryl téméf cely povrch héje. Anathapindika pak
tento haj, ve kterém nechal vybudovat klaster, vénoval Buddhovi a bud-
dhistické obci.

Zkrizil nohy a drze télo zprima zamévil pozornost pred sebe — jak uvadi
Fiser (1992, 47), toto je nejstarsi indicky popis meditacni pozice. V bud-
dhismu je to jedina pozice, ktera se dodnes péstuje, kromé prechazeni sem
a tam na rovné cesté. Prakticky je v8§ak mozno zaujmout jakoukoli pohodl-
nou pozici podle dispozic meditujiciho, pokud je zachovan zakladni pred-
poklad, Ze horni ¢ast téla, predevsim patef, je drzena zptima, brada vzhi-
ru a zrak upfen pfimo pted sebe nebo na $picku nosu. Buddha zaméfil tim-
to zpusobem pozornost pied sebe, upnul pozornost na dech, ktery mél pred
sebou, a v uvedené pozici se pripravil na vstup do pohrouzeni (dhyana).
Toto pohrouzeni je znamo ve vétSich pradzinaparamitovych sutrach jako
,kral [vSech] soustfedéni (samadhiraja)“, z néhoz vsechny druhy soustie-
déni vznikly a jsou dosahovany.

DIL 2. TAOISTICKE KULTY A BUDDHISMUS

[Subhtutiho prosba]

[§ 2] V tu dobu prisel k tomuto shromdzdeéni ctihodny Subhuti a usedl. Pak se cti-
hodny Subhuti zvedl ze svého sedatka, polozil svrchni roucho pres jedno rameno,
pravym kolenem poklekl na zem, pozdravil VzneSeného se sepjatyma rukama a rekl
mu: ,, To je uzasné, o VzneSeny, nanejvys uzasné, o Sugato, jak mnoho Tathagata,
Arhat, Plné a dokonale probuzeny, pomaha s nejvetsi peci bodhisattviim-mahasat-
tviim. To je uzasné, 6 VznesSeny, jak Tathagata, Arhat, Plné a dokonale probuzeny,
podporuje s nejvetsi prizni bodhisattvy-mahasattvy. Jak, 6 VzneSeny, maji si poci-
nat, jak maji postupovat, jak maji ovladat svou mysl syn nebo dcera z dobré rodi-
ny, kteri se vydali k [buddhovstvi] na vozidle bodhisattvii?

Po téchto slovech pravil VzneSeny ctihodnému Subhutimu: ,, Vyborné, Subh-
uti, je to tak, jak rikas, s nejvetsi péci pomaha Tathagata bodhisattviim-mahdsat-
tviim, s nejvetsi prizni podporuje Tathagata bodhisattvy-mahasattvy. Proto Subhu-
ti, méj to dobre a pozorné na pameéti. Sdelim ti, jak si md pocinat, jak ma postupo-
vat, jak ma ovladat mysl ten, ktery se vydal [k buddhovstvi] na vozidle bodhisat-
i

., Necht se tak stane, * odveétil ctihodny Subhuti Vznesenému.

Ctihodny Subhuti — jeden z desitky Buddhovych velkych ucedniki, kte-
ry dosahl arhatstvi diky rozjimani o laskavosti (maitri). V pradznaparami-
tach je to vétSinou tento znalec prazdnoty a dokonalého poznani, ktery hla-
sa jejich nauky. ,,At jakoukoli nauku vysvétluje, vzdy zacina prazdnotou*
(AStasahasrika 16.3006).

Tathdgata — epiteton Buddhy nebo buddhi, ktefi dosahli plného a dokona-
1ého probuzeni. Doslova ,, Ten, ktery takto (tj. velmi dobfte) el (tatha-gata)
nebo pftisel (tathd-agata)” jako jini buddhové; oznacuje toho, ktery ,,tak-
to priSel” na tento svét, aby ucil a angazoval se dalsimi zpiisoby pro blaho
vsech bytosti. Pokud slovo tathagata rozlozime na ,tatha-agata“ (tj. ,,ten,
ktery neprisel”), pak je to oznaceni pro toho, jenz ackoli dosahl nirvany
a zbavil se strasti, neopustil tento svét a ,,nepfisel” na misto, ze které¢ho by
nemohl pomahat citicim bytostem, které v tomto svéte trpi.

Sugata — doslova ,,Ten, ktery $tastné piisel”, protoze po vzneSené osmi-
dilné stezce dosel k nirvané; epiteton Buddhy. Také tento titul (stejné jako
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tathdgata) pouziva metaforu ptrichdzeni. Pfedpona ,,su“ znamend v tomto
kontextu nirvanu.

Arhat — doslova ,,zaslouzily“, tento termin oznacuje podle pdlijského kano-
nu ¢tvrty, nejvyssi stupeii vzneSenych osob; taktéz epiteton Buddhy.

Piné a dokonale probuzeny (samyaksambuddha) — dokonaly Buddha ne-
boli Tathagata obdafeny jasnoziivosti. Buddhisticka tradice rozliSuje tfi
kategorie buddhi: (1) PIné a dokonale probuzeny — napi. Gautama Bud-
dha. (2) Arhat nebo ,ten, jenz dosahl probuzeni jako posluchac¢“ (§rava-
ka). (3) ,,Buddha pro sebe“ (pratyekabuddha). Zatimco na jedné strané
buddhisticka tradice zdtraznovala, ze probuzeni Gautamy Buddhy se rov-
na probuzeni jeho zakt a buddhti samotatt (pratyekabuddha), na strané
druhé nebyla schopna ubranit se sklonu trvat na nadfazenosti Buddhova
probuzeni. To, Ze dosazeni téchto tii druhii buddhovstvi je stejné a zaro-
ven odlisné (Buddhovo probuzeni je urcitym zpiisobem nejvyssi), je prici-
nou urcitého napéti, které spociva ptimo v zakladech buddhistického mys-
leni a ¢asten¢ vysvétluje pozde€jsi vyvoj buddhistického mysleni znamé-
ho jako mah4ajana.*®

S nejvetsi péci pomaha — kdyz Buddha dosahl probuzeni, vyucoval nauku
(dharma) ty bodhisattvy, kteti jiz byli duchovné vyzrali a pevné zakotveni
v pripravnych cvienich bodhisattvy sméfujicich k dosazeni buddhovstvi.

S nejvetsi prizni podporuje — odkazuje k duchovné jesté nevyzralym bodhi-
sattviim, ktefi se budou v téchto pfipravnych cvicenich teprve zdokonalovat.

Syn nebo dcera z dobré rodiny — zdvotila forma osloveni, miize znamenat
dobrou socialni pozici, dobré duchovni vybaveni anebo oboji.

Postupuji [k buddhovstvi] na vozidle bodhisattvii — podle mahajany mtze
byt vysvobozeni dosazeno pomoci tif vozidel neboli tfemi rozdilnymi ces-
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Viz Gethin 1998, 33.

tami, tj. nasledovanim cest arhatii, pratjékabuddhii nebo bodhisattvii. Re-
¢eno jinymi slovy, tato fraze oznacuje ty, ktefi se rozhodli nasledovat nau-
ku mahajany.

[Bodhisattvav slib]

[§ 3] Vzneseny pravil: ,, Tedy, Subhuti, ten, ktery se vydal [k buddhovstvi] na vo-
zidle bodhisattvii, mél by nechat vyvstat [ve své mysli] tuto myslenku: ,At ve svété
bytosti existuje jakékoli mnozstvi bytosti, které mohou byt zahrnuty pod termin by-
tost, at’ uz jsou zrozeny z vejce, z lina, z vihka, zdzracné zrozené, majici tvar nebo
beztvaré, vnimajici nebo bez vnimani, nebo ani vnimajici, ani nevnimajici, pokud
Jje [vitbec] mozné si néjaky takovy myslitelny svét bytosti predstavit, pak vSechny
tyto bytosti bych mél vysvobodit v oblasti nirvany beze zbytku podminénosti. Ale
i kdyby byly vysvobozeny nescetné bytosti, zdadna bytost vysvobozena nebyla.”
Z jakého ditvodu? Jestlize si, Subhuti, bédhisattva predstavuje néjakou bytost, ne-
muze byt nazvan bodhisattvou.

Z jakého ditvodu? Nemiize byt nazvan bodhisattvou ten, kdo si predstavuje

Ja, nejakou bytost, néjakou dusi nebo néjakou osobu.

Tradi¢ni buddhistické rozdéleni Zivych bytosti je trojdilné:**

(1) Podle zplsobu zrozeni se rozliSuji ¢tyti druhy: (a) Zrozené z vejce.
(b) Zrozené z lina. (c) Zrozené z vlhka. (d) Zazra¢n¢ zrozené, které
se objevuji uplné celé a najednou bez poceti nebo embryonalniho ris-
tu. Toto zazraéné nebo nahlé objeveni se tyka mnoha bohti, pekelnych
bytosti, bytosti v pfechodném stavu (antarabhava) a téch, které se uz
nevrati na tento svét (anagamin). Tato tfida je pry mnohem pocetnéj-
§i nez tfidy ostatni.

(2) Podle toho, zda maji, nebo nemaji fyzickou podobu: (a) Bytosti, kte-
ré maji fyzickou podobu. (b) Bytosti, které nemaji fyzickou podobu.

(3) Podle toho, zda zivé bytosti jsou, nebo nejsou schopny vnimani: (a)
Bytosti vnimajici. VSechny organismy, které maji pét smysla. (b)
Bytosti bez vnimani. Ttida bohti nebo nebeskych bytosti, kterd Zije
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Viz Nyanatiloka 1980, 54-5.
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v jedné z nebeskych sfér odpovidajici étvrtému stupni pohrouze-
ni (dhyana). (c) Bytosti, které nemaji vnimani ani nevnimani. Upl-

vvvvv

..y

tvarém ¢i nematerialnim svété (aripaloka). 1 kdyz bohové ziji ve
Stastnych svétech, ptesto jsou podle buddhismu, stejné jako lidské
nebo jiné bytosti, podrobeni staii, smrti a opakovanému znovuzro-
zovani v kolob&hu existenci. Existuje mnoho tfid bozskych bytosti
zijicich ve tfech rtiznych svétech (loka). (1) Svét tuzeb (kamaloka);
(2) svét (jemnych) tvart (riapaloka); (3) svét beztvary ¢i nematerialni

..,

(arapaloka), ve kterém ziji ¢tyfi tiidy nebeskych bytosti.

Meél by nechat vyvstat [ve své mysli] tuto myslenku (cittam utpadayitavy-
am) — zde se objevuje naznak velmi dilezitého terminu Cittotpada (cittot-
pada), ktery znamena zamér, touhu ¢i rozhodnuti dosahnout vzniku (utpa-
da) probuzené mysli (bodhicitta) za ucelem pomoci vSem zivym bytostem
na jejich cesté k vysvobozeni. ,,Toto vyhasnuti chtivosti (pa. lobha), vyhas-
nuti nenavisti (pa. dosa), vyhasnuti zaslepenosti (moha) — to se nazyva nib-
banou‘ (Sanjuttanikdja 38.1).

V oblasti nirvany beze zbytku podminénosti — v buddhismu se rozlisuji dva
druhy nirvany (dosl. ,,vyvanuti®, ,,vyhasnuti“, ,,odpoutani*). (a) Se zbytkem
podminénosti, ktera mize byt dosazena jesté béhem zivota urcitého jedince,
kdy jesté probihaji mentalni procesy ve fyzickém téle a zdstava jeste ,,sub-
strat“ péti skupin osobnosti (skandha): télesnost, pocity, vnimani, mentalni
obsahy jako vtile atd., a védomi, ze kterych se podle Buddhy sklada jedinec.
Tyto skupiny jsou pomijejici a podrobeny strasti. (b) Beze zbytku podming-
nosti, tzv. nirvana ,,bez substratu®, kdy se po smrti rozpadaji i tyto skupiny.

Moderni etymologie odvozuji slovo nirvdna od negativni piedpony nir
+ kofen va-, (vanout). Pivodni doslovny vyznam pravdépodobné zname-
nal ,vyhasnuti® ohné tim, Ze ustalo jeho rozdmychavani pomoci kovarskych
mécht (napf. kovarsky ohen). Zda se, Ze tento vyznam byl rozsiten o jaké-
koli vyhasnuti ohné, napiiklad vyhasnuti plamene lampy.*® Bhikkhu Tha-
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Viz Buddhaghosa 1991, 790.
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nissar6 (1997, 56) navrhuje pro pfeklad slova nibbana termin ,,unbound*
(Cesky ,,odpoutani®): ,,Jaky druh odpoutani?... je to oprosténi od zavislos-
ti a omezeni, od neklidu a smrti.“ Mohli bychom dodat, Ze se jedna o od-
poutani ¢i oprosténi se od tfi hlavnich poskvrnéni mysli a ulpivani obecné.
,,Odpoutani® se mné jevi jako nejlepsi ¢esky ekvivalent pro nirvanu, nebot’
doposud pouzivané Ceské preklady jako vyhasnuti ¢i vyvanuti se nezdaji
byt spravné. Fiser (1992, 27) pise: ,,Etymologicky vyznam ,vyvanuti‘, stej-
n¢ jako oblibeny obraz vyhasnuti lampy, do niz neni pfilévan olej (touhy),
poné¢kud zavadi. V indickych predstavach neznamena vyhasnuti plamene
jeho zanik: ohen se stava neviditelnym a nepostizitelnym.*

Ten, kdo si predstavuje Ja, néjakou bytost, néjakou dusi nebo néjakou oso-
bu — bodhisattva ma odstranit jakoukoli ideu J4, bytosti, duse nebo osoby.
Ma se zbavit ulpivani ¢i ptipoutani dokonce i k pojmiim a konceptiim, jak
o tom ostatné sveéd¢i nasledujici paragraf.

[Péstovani dokonalosti]

[§ 4] Dale pak tedy, Subhuti, bodhisattva ma davat dar a nebyt [pritom] k vécem
pFipoutany, bodhisattva ma davat dar a nebyt [pritom] k nicemu pripoutany,
bodhisattva ma davat dar a [pritom] nebyt pripoutany ke tvarim, zvukiim, pa-
chiim, chutim, dotekiim nebo predmetium mysli (dharma). Nuze bodhisattva-maha-
sattva ma davat dar praveé tak, aby nebyl pripoutany ani k pouhému vnimani zna-
kui. Z jakého ditvodu? Subhuti, neni lehké zmérit mnozstvi zasluh toho clovéka, kte-
ry dava dar s nepripoutanim. Co myslis, Subhiti, je mozno lehce zmérit rozlohu
prostoru na vychode?

Subhuti odvetil: ,, Nikoli, 6 VzneSeny.

Vzneseny pravil: ,,Je takto mozno lehce zmérit rozlohu prostoru na jihu, za-
pade, severu, dole, nahore, v hlavnich smérech a mezismérech a v deseti smérech
na vSechny strany? “

Subhuti odvetil: ,, Nikoli, 6 VzneSeny.

Vzneseny pravil: ,, Prave tak, Subhuti, neni lehké zmérit mnozstvi zasluh toho
bodhisattvy, ktery dava dar s nepripoutanim. Takto tedy, Subhuti, ma davat dar
ten, jenz se vydal [k buddhovstvi] na vozidle bodhisattvii, aby nebyl pripoutany ani
k pouhému vnimani znakii.
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Bodhisattva ma davat dar a nebyt [pritom] k vécem pripoutany — davanim
daru se zde rozumi dokonala §tédrost ¢i dobroc¢innost, jedna ze Sesti do-
konalosti (paramita) bodhisattvy. Jak poznamenava Tucci (1956, 94), na-
razi se zde na Sest dokonalosti, které jsou zminény pouze jedinou z nich,
a to dokonalou $tédrosti kvili spoleénému charakteru veskerého davani.>!

Bodhisattva-mahasattva ma davat dar pravé tak, aby nebyl pripoutany ani
k pouhému vnimani znakit — sanskrtsky termin nimitta, ktery piekladam slo-
vem ,,znak*, je technicky termin, jenz ma hodn¢ vyznamd. Jeden z vyznamt
tohoto terminu oznacuje Sest ,,vnéj§ich* smyslovych pfedmétd (tvary, zvu-
ky, pachy, chuté, doteky a pfedméty mysli). Tyto znaky nejsou jen néjaky-
mi pouhymi jevy, ale oznacuji a ur¢uji konkrétni lidi a véci ndmi zazivaného
svéta. NaSe mysl zakousi tyto lidi a véci a znaky s piijemnymi, smyslny-
mi, nepfijemnymi nebo milymi asociacemi, a misto aby je nazirala jako ne-
stalé, strastné a bez Ja, chybné je chape jako stalé a majici J& (atman). Pi-
jemné nebo krasné znaky vyvolavaji smyslovou touhu, zatimco odpuzuji-
ci znaky zptsobuji zlou vili. Znaky jsou ptekazkami na cesté k probuzeni
a byvaji také ztotoziovany s klésami neboli necistotami mysli. Pomoci me-
ditace vhledu miZze byt postupné odstranéno veskeré ulpivani a ptipoutani
k témto znakim. Opakem terminu nimitta je velmi dilezity termin animitta
(,,bezznakovost“). Tento termin, jak uvadi Harvey (1986, 46-48), se v pa-
lijskych textech pouziva pro velké mnozstvi riznych stavi, které jsou du-
lezité na cesté k nirvané. Pti dosazeni tzv. animittasamadhi (bezznakové-
ho soustiedéni) meditujici plné¢ vnima smyslové organy, aniz by ale vnimal
smyslové ptredmeéty, nebot’ je vnima jako prazdné a bez znakd. Pfi meditaci
vhledu si meditujici uvédomuje nestalost vSech jevii a nazira jejich vznikani
a zanikéani. Poté se zaméfuje zejména na jejich zanik. Je si védom omeze-
né, prchavé a podminéné povahy vsech jevi. Proto jsou pro meditujiciho
tyto jevy nepodstatné a on nevidi zadny diivod, pro¢ by jim mél prisuzo-
vat n¢jaké znaky. Vnimani prestava tyto znaky registrovat. Harvey (tamtéz)
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Protoze probuzeni nemiize byt dosazeno bez praxe, bodhisattva musi péstovat tzv. do-
konalosti (paramita). Jsou to dokonala s§tédrost, dokonala ctnost, dokonala trpélivost,
dokonalé usili, dokonalé pohrouzeni a dokonalé poznani (prajria), které se souciténim
patii podle mahéjany mezi hlavni atributy bodhisattvi.
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tento proces formuluje takto: ,,Pomijiva povaha podminénych jevli zname-
na, ze mysl se postupné stava prazdnou od jakéhokoli jejich vnimani [...]
[mys]] mize vidét skrze tyto podminéné jevy, aby dosahla nepodminéného:
bezznaké nirvany, ktera je prazdna od vSech uchopitelnych ,znakd.”

Rovnéz z pohledu pradzinapéaramit jsou veskeré znaky prazdné, bez ja-
kékoli substance, podstaty ¢i vlastniho byti (svabhava). Proto kdyz bodhi-
sattva dava dar, nema ulpivat na ,,znacich®, jimiz by pro n¢j mohli byt dar-
ce, dar a davani daru. I tito jsou prazdni a bez vlastniho byti. Proto bodhi-
sattva nema byt k témto znakdm pfipoutany nebo na nich byt zavisly
a nema je povazovat za realné nebo u nich hledat n¢jaké zakotveni. Nema
ulpivat ani na vniméani téchto znakt, nebot’ i ony jsou pomijivé, podming-
né a omezené (srv. vyse).

Neni lehké zmérit mnozstvi zasluh toho cloveka, ktery dava dar s nepri-
poutanim — zasluhy, které prameni z takového pristupu, jsou pfirovnavany
k prostoru nebo obloze, nebot’ jsou (a) vSepronikajici, (b) rozsahlé a (c) ne-
vycCerpatelné.

[Charakteristické rysy Tathagaty]

[§ 51 Co myslis, Subhuti, ma se na Tathagatu nahlizet podle toho, zZe je obdaren
urcitymi charakteristickymi rysy? *

Subhuti odvetil: ,, Nikoli, 6 VzneSeny. Na Tathagatu se nemd nahlizet pod-
le toho, ze je obdaren urcitymi charakteristickymi rysy. Z jakého ditvodu? O cem,
0 Vzneseny, Tathagata hovoril jako o charakteristikach, o tom prohlasil, Ze to ne-
jsou charakteristiky.

Po téchto slovech pravil Vzneseny ctihodnému Subhutimu toto: ,, Pokud [né-
kdo vnima] charakteristiky, potud [vnima] klamné, pokud [nevnima] charakteris-
tiky, potud [nevnima] klamné. Proto se ma na Tathagatovy charakteristiky pohliZet
tak, Ze to nejsou charakteristiky.

Muze byt Tathagata rozpoznan podle charakteristickych rysii — doslo-
va ,,podle drzeni (sampat) charakteristik (laksan). Stejna formulace se
objevuje také v § 20b, § 26a. Jiny mozny pieklad: ,,Mlze byt Tathaga-
ta rozpoznan podle mnozstvi Ci vyteCnosti (sampat) charakteristickych
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rysi.“ V textech se uvadi, ze téchto charakteristickych ryst je celkem 112
(z toho 32 hlavnich a 80 vedlejsich). Tyto zvlastni télesné charakteristic-
ké rysy (dlouhé prsty, 40 zubu atd.) odliSuji Buddhu jako vynikajici oso-
bu (mahapurusa, dosl. ,,velky muz*) od ostatnich lidi. Uvedené charakte-
ristiky se nevyskytuji pouze u Buddhy, ale mtize jimi byt obdaten i vladce
svéta neboli Cakravartin (dosl. ,,ten, ktery roztaci kolo). ,,Roztaceni kola“
symbolizuje neustaly posun dopfedu a rozsitujici se nadvladu. Odtud po-
chazi palijska fraze dhammacakkam pavattéti (“roztocil kolo dhammy [na-
uky]®) a také nazev viubec prvni Buddhovy rozpravy Dhammacakkappa-
vattanasutta (Rozprava o roztoceni kola nauky), ktera se odehrala v An-
tilopim haji blizko Varanasi (Madzdzhimanikdja 141). Tyto charakteris-
tické rysy velkého muze (mahapurusalaksana) jsou fyzickym projevem
a vysledkem mnoha zasluznych ¢ind, které Buddha vykonal ve svych
pfedchozich Zivotech.

Pojem ,,charakteristické rysy velkého muze® je pravdépodobné dosti
stary. Podle Buddhova legendarniho zivotopisu byli k Buddhovi povo-
lani brahmani, aby zéhy po jeho zrozeni tyto charakteristické rysy zkou-
mali. Ty sice nemusi byt pro lidské oko viditelné, nicméné pry existovali
urciti brahmani, kteti je dokazali rozpoznat a interpretovat. Podle buddhis-
tické tradice ¢eka toho, jenz je pln€ obdafen témito tficeti dvéma charak-
teristickymi rysy tento osud: bud’ se stane ¢akravartinem, vladcem své-
ta, nebo se stane buddhou. Legenda pravi, ze Gautama byl témito charak-
teristickymi rysy plné obdafen, a proto se jeho otec Suddhédana mylné
domnival, Ze se jeho syn stane vladcem svéta. Z t&chto diivodu se Sud-
dhodana snazil vSe zaridit tak, aby byl mlady Gautama neustale §t'astny,
nikdy se nesetkal se stafim, nemocemi a smrti a nestal se tak toulavym
asketou a poté Buddhou.

Pokud [nékdo vnima] charakteristiky, potud [vnima] klamné, pokud [ne-
vaimd] charakteristiky, potud [nevnima] klamné. Proto se ma na Tathdga-
tovy charakteristiky pohlizet tak, zZe to nejsou charakteristiky — jestlize se
nékdo domniva, ze tyto télesné charakteristické rysy Tathagaty v posled-
ku existuji, pak se nachazi v zajeti klamu a nenahliZi je tak, jak se ve sku-
te¢nosti maji, tj. Ze i ony (byt’ se jedna o samotného Tathagatu) jsou prazd-
né (Sinya) a nemaji vlastni byti (svabhava). Pokud si ale bodhisattva uve-
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domuje jejich pomijivost, iluzornost a prazdnotu, pak se zbavuje klamného
nazoru a piipoutani a mize dosdhnout vysvobozeni (vimukti).

[Existence nauky (dharma)]

[§ 6] Po téchto slovech odveétil ctihodny Subhuti Vznesenému: , Budou tedy,
0 Vzneseny, v budoucnosti, v poslednim case, v posledni dobé, v poslednich péti
stech letech, v dobé zaniku dobré nauky, Zit néjaké bytosti, které, kdyz budou vyslo-
vena slova takovych suter, porozumi jejich pravdivosti? “

Vzneseny pravil: ,, Nemluv tak, Subhuti! Ano, v budoucnosti, v poslednim case,
v posledni dobé, v poslednich péti stech letech, v dobé zaniku dobré nauky, budou
Zit bytosti, které, kdyz budou vyslovena slova takovych suter, porozumi jejich prav-
divosti. A dale pak, Subhuti, v budoucnosti, v poslednim Case, v posledni dobé,
v poslednich péti stech letech, v dobé zaniku dobré nauky, budou zit bodhisattvo-
vé-mahdsattvové, kteri budou schopni, mravni, moudri a kteri, kdyz budou vyslo-
vena slova takovych suter, porozumi jejich pravdivosti. A dale pak, Subhuti, véru
nebudou existovat bodhisattvové-mahdsattvové, kteri by uctivali [pouze] jednoho
buddhu a kteri by péstovali prospésné ciny [pouze] za jednoho buddhy. Véru na-
opak, Subhuti, budou existovat bodhisattvové-mahdsattvove, kteri uctivali mno-
ho statisicii buddhit a péstovali prospésné ¢iny za mnoha statisicii buddhii a kteri,
kdyz budou vyslovena tato slova takovych suter, ziskaji ditveru i z jedné jejich mys-
lenky. Tathdgata tyto [bodhisattvy-mahasattvy] poznavd, Subhuti, pomoci bud-
dhovského poznani, Tathdgata je vidi pomoci buddhovského zraku, Tathdgata
je uplné poznava. Tito [bodhisattvové-mahdsattvové] vytvori a ziskaji nezmérné
a nespocetné mnozstvi zdsluh. Z jakého ditvodu? Nebot, Subhiiti, tito bodhisat-
tvove-mahdasattvové nemaji predstavu Ja, piedstavu bytosti, predstavu duse nebo
predstavu osoby. Nemaji predstavu dharem, ani predstavu ne-dharem. Nema-
Ji predstavu, ani ne-predstavu. Z jakého diivodu? Nebot véru bodhisattva-maha-
sattva nema uchopovat dharmu (nauku), ani ne-dharmu (falesnou nauku). Proto
pronesl Tathagata tuto vec¢ se skrytym vyznamem: ,Ti, kteri poznali Rozpravu
0 nauce podobnou voru, maji opustit jak nauky dharmy, tak jesté mnohem vice ne-
dharmy (falesné nauky).

V budoucnosti, v poslednim case, v posledni dobé, v poslednich péti stech
letech, v dobé zaniku dobré nauky (saddharmavipralopa) — vz od nejra-
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né&jsi doby se objevovaly ptedpovédi o zaniku (ipadku) dobré nauky (sad-
dharma). Je to logické, nebot’ v tomto nestalém a pomijivém svété nemi-
ze byt vyjimkou ani Buddhova nauka. Traduje se, Ze Buddha sam pravil, Ze
kdyby nebyly Zeny piijimany do buddhistické obce, dobra nauka by trvala
po dlouhy cas, trvala by 1000 let. Ale jelikoz zeny do obce byly piijimany,
dobra nauka potrva jen 500 let. V Abhidharmakosi 8.110a se pise, Ze dob-
ra nauka bude trvat 1000 let po Buddhove nirvang. Toto Cislo se tyka pésto-
vani dobré nauky, ale jeji znalost ¢i tradice potrva déle. Podle nejznamé;si-
ho komentatora palijského kanonu Buddhaghoésy a jeho $koly je datum za-
niku Buddhovy nauky fixovano na 5000 let (toto ¢islo pfejimaji i palijské
kroniky a komentate). Dale byva uvadéno 1500 let, 2000 let, 3000 let, nebo
dokonce 11 500 let ¢i 12 000 let (tato ¢isla uvadeji ¢insti kronikafi). Stere-
otypni formuli o zaniku dobré nauky, kterd se objevuje v nasi sutfe, mame
zaznamenanu i v nejslavnéj$i mahéajanové sutie pfiblizné z druhé polovi-
ny 2. st. n. 1., v Saddharmapundarikasutie (Lotosova sutra dobré nauky),
zkracené Lotosova sutra. Podle tibetského komentate k Diamantové sutre
potrva nauka Vzneseného pétkrat 5000 let. Tato pasaz je ziejmé narazkou
na spor mezi ranymi stoupenci nového hnuti, které se bude pozd¢ji dekla-
rovat jako mahgjana, a tradi¢énim buddhismem. Vyrok ptisuzovany Bud-
dhovi, ze jeho nauka po jeho smrti potrva pouze 500 let, si pfivrzenci tra-
di¢niho buddhismu vysvétlovali tak, ze po uvedené dobé bude Buddhova
dobra nauka dezinterpretovana, piekroucena a nahrazena naukou nepravou.
A Ze to provedou pravé stoupenci onéch novych ideji, bylo pro tradiciona-
listy zcela nasnad€. Ale ,,mah4ajanisté* se na oplatku branili tim, ze to byli
praveé oni, ktefi zacali ozivovat a spravné¢ interpretovat Buddhovu nauku,
ktera upadla kvali nespravnému chapani ze strany tradice.’*
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Priblizné kolem pocatku naseho letopoctu se zacina objevovat novy typ buddhistic-
ké literatury, jenz navazuje a rozviji literaturu pfedeslou. Nové texty se odlisuji od
nauk rangjsich buddhistickych skol tim, ze zdiraziuji jako klicovou postavu a zaklad-
ni ideal buddhismu postavu bodhisattvy, budouciho buddhy, oproti pfedchozimu idealu
arhatovi. Rozrustajici se hnuti se za¢ina nazyvat bodhisattvajanou (,,vozidlo bodhisat-
tvi*), aby se odliSilo od hnuti pfimych Buddhovych zaku, které bylo nazvano Srava-
kajanou (,,vozidlo posluchaci*). Bodhisattvajana, jejiz stoupenci byli podle veskerych
dokladd ve vyrazné mensing, se postupem ¢asu deklaruje jako mahajana (,,velké vozi-
dlo*), nebot’ je pry pocetnéjsi, vétsi a nadiazenéjsi nez tzv. hinajana (,,nizsi vozidlo®)
neboli Sravakajana.
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Budou péstovat prospésné ciny (kusalamiila) — doslova ,,zasadi pfiznivé
koteny* neboli ,.kofeny prospésnych ¢ini“. Kofeny prospésnych ¢int sto-
ji v protikladu k ¢iniim neprospésnym neboli kofeniim zla, tedy k chtivosti
(lobha), nenavisti (dosa) a zaslepenosti (moha). Ty jsou podle buddhistic-
kého mysleni hlavnimi va$némi ¢i necistotami mysli (klesa), které ji zne-
Cist'uji a kvili nimZ dochazi k nahromadéni karmicky podminénych ¢inu,
které vedou ke strasti a nasledné k novému strastiplnému zrozeni. Proto je
tieba rozvijet a péstovat prospésné Ciny, tj. neptipoutanost (alobha), laska-
vost (maitri) a védéni (vidya), aby ¢loveék s jejich pomoci vykotenil chti-
vost, nenavist a zaslepenost, a tim dosahl vysvobozeni ze strastného kolo-
béhu znovuzrozovani.

Budou existovat bodhisattvové-mahdsattvové, kteri budou uctivat mnoho
statisicii buddhii a budou péstovat prospésné ciny za mnoha statisicii bud-
dhit — aby mohl bodhisattva dosdhnout probuzeni a stat se buddhou, musi
po nespocetné veéky péstovat a shromazdovat zasluhy pomoci dobrych
skutkii bez sebemensiho ulpivani na jejich plodech. Kromé nesobeckého
konani pro druhé, které jde Casto az za hranici sebeobétovani, bodhisat-
tva uctiva také buddhy a péstuje dokonalou trpélivost, usili, ctnost a dalsi
dokonalosti.

Ziskaji jasnou ditveru i z jedné jejich myslenky — v Lotosové sutie 16.285
se slibuje nekonecné mnozstvi zasluh kazdému, kdo byt jen na okamzik
(ekaksana) uvéii v Buddhovu nauku. Kromé vyse zminéného péstovani za-
sluh je pro mahdjanu také velmi dilezité péstovani viry v rizné buddhy
a buddhovskou nauku. Motiv viry v pomoc zivych buddhti je na nekoneéné
dlouhé a trnité cesté pro bodhisattvu psychologicky zcela jisté velmi dilezity
a urcité hraje také roli pti skladani bodhisattvovského slibu.

Tathagata tyto [bodhisattvy-mahdasattvy] poznava, Subhuti, pomoci bud-
dhovského poznani, Tathagata je vidi, pomoci buddhovského zraku, Tathd-
gata je uplné poznavad — tato formulace se objevuje také v Astasdahasrice
10.224.

Tito bodhisattvové-mahdsattvové nemaji predstavu Ja, predstavu bytosti,
predstavu duse nebo predstavu osoby — ve starovéké Indii se vyskytova-
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lo velké mnozstvi spekulativnich nauk, které se tykaly Ja (atman). Tvrdily,
ze existuje néco stalého, pevného, nepomijivého, co u jedince stale pretrva-
va. Predstavu, ze ¢loveék ma né&jakou stalou, trvalou a nepomijejici podsta-
tu (atman), Buddha dtsledné odmital, nebot’ podle néj je prave tento pocit
jastvi a pfipoutanost k nému hlavnim diivodem nasi strasti (duhkha). Bud-
dha se témito naukami zabyva v Mahdnidanasutté (Velka rozprava o pod-
minénosti), kde je rozdé€lil do ¢tyt hlavnich kategorii. Buddha pravi: ,,Ja-
kym zptisobem, Anando, si lidé vysvétluji piirozenost Ja? (a) Nékteti na-
hlizeji na Ja jako télesné a konec¢né, fkouce: ,mé Ja ma télesnou podobu
a je koneéné‘; (b) nektefi nahlizeji na Ja jako télesné a nekonecéné, tkouce:
,mé Ja ma télesnou podobu a je nekonecné*; (c) neéktefi nahlizeji na Ja jako
netélesné a kone¢né fkouce: ,mé Ja nema télesnou podobu a je konecné*;
(d) nektefi nahlizeji na Ja jako netélesné a nekonecné tkouce: ,mé Ja nema
télesnou podobu a je nekonecné‘.

Diamantova sutra se na tomto misté jasné vztahuje k vyse uvedené

Buddhové rozpravé. Podle ni nemaji bodhisattvové piijimat (uchopovat)
tyto nepravdivé nauky, nebot’ by u nich dochazelo k pfipoutani, a tim pa-
dem k utrpeni. Pokusim se zde blize vysvétlit vyznam slov Ja, bytost, duse
a osoba, které¢ se v textu vyskytuji, a jejich spojeni s Buddhovymi slovy.
(a) Ja (atman), které ma télesnou podobu a je konecné — tj. predstava, kte-
ra sice popira existenci duse, ale postuluje existenci n&jakého télesného Ja,
které existuje jako néco odlisného od péti skupin (skandha). (b) Ja, kte-
ré ma télesnou podobu a je nekoneéné — tj. predstava kontinuity existen-
ce n&jaké byrosti (sattva), ktera je stale identicka se sebou samou.
(c) Ja, které nema télesnou podobu a je konecné — tj. predstava duse (jiva)
trvajici do konce Zivota jedince. (d) J4, které nema télesnou podobu a je ne-
koneéné — tj. predstava né¢jaké nesmrtelné a nekonecné osoby (purusa) ¢i
duse v bytostech.

Ti, kteri poznali rozpravu o nauce podobnou voru, maji opustit jak dharmy
(nauky), tak jestée mnohem vice ne-dharmy (falesné nauky) — zde se objevu-
je zcela jasna narazka na velmi znamé podobenstvi o voru, které se vysky-
tuje v palijské Alagaddipamasutté (Podobenstvi o vodnim hadu). Tato roz-
prava pojednava o jistém mnichu Aritthovi, ktery se domnival, Ze si podle
Buddhovy nauky mnichové mohou uzivat sexualnich radovanek, aniz by to
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ohrozovalo jejich duchovni pokrok. Buddha Aritthu velmi vyhubuje a tika,
ze hloupi a blaznivi lidé sice papouskuji jeho uceni a kritizuji pomoci ného
ostatni, ale pfitom nechapou jeho smysl, coz jim mutize jediné ublizit. Pro-
to Buddha vysvétluje ve dvou podobenstvich Aritthovi a mnichiim spravny
a nespravny zpusob nasledovani a pochopeni jeho nauky.

Prvni podobenstvi se tyka lovu jedovatého vodniho hada a jeho
spravného a nespravného uchopeni. Pfi spravném uchopeni holi za hla-
vu nemize had lovci ublizit, pfi nespravném uchopeni za ocas v§ak mize.
Stejné tak je tomu i s Buddhovou naukou, nebot’ kdyz je nespravné cha-
pana, muze byt nebezpecna. Druhé podobenstvi pojednava o muzi, kte-
ry si vyrobil vor, aby se z jednoho bichu, ktery je nebezpecny, prepravil
pfes rozboufenou feku na bieh druhy, jenz skyta bezpeci. Buddha pfirov-
nava své uceni k voru a fika, ze mnichové maji chapat jeho uceni jako vor,
jenz slouzi jen k pfeplaveni na druhy bieh, a ne proto, aby se k nému upi-
nali a pfipoutdvali. Buddha doslova pravi: ,,Pravé tak, 6 mnichové, dham-
mu podobnou voru jsem hlasal kviili piekrogeni, ne kvili drzeni. O mni-
chové, jestlize chapete podobenstvi o voru, opustte dhammy a jesté¢ mno-
hem vice to, co dhammy nejsou.“ Pii prekladu a interpretaci této pasaze je
nejvetsim problémem vyznam slova dhamma, které je na zacatku rozpra-
vy v singularu, ale ve vyse citované vété se vyskytuje v pluralu. R. Gomb-
rich (1997, 23-5) celou pasaz velmi podrobné rozebira a dochazi k zavéru,
ze slovo dhamma zde musi znamenat nauky, a ne dhammy jako predméty
mysli, jak by to podle n&j chapala mahajana. Zda se mu paradoxni a nesmy-
slné, Ze by toto podobenstvi o voru doporuc¢ovalo zbaveni se v§ech pfedmé-
th mysli (dhamma) a také vSech ne-pfedméti mysli, at’ uz se tim mini co-
koli. Gombrich nesouhlasi ani s vykladem Buddhaghdsy a pteklady nékte-
rych buddhologti (Woodward, 1. B. Horner), podle nichz zde slovo dhammy
znamena spravné zpusoby a termin adhammy nespravné zpusoby chovani,
jichz maji mnisi podle Buddhy zanechat. Co se tyce nesouhlasu s Buddha-
ghosou atd., ma Gombrich zifejmé pravdu, nebot’ se zde opravdu spise mys-
li neulpivani na nékterych Buddhovych slovech, nebo na nécem, co Bud-
dha netekl viibec, nez na opusténi spravného chovani nebo Buddhovy nau-
ky po dosaZeni probuzeni. Re¢eno jinymi slovy, Buddha klade diiraz na du-
cha svého uceni, a ne na literu, nebot’ fika, Ze jakkoli spravna slova Arittha
citoval, nikdy nepochopil jejich pravy vyznam.
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Gombrichtv vyklad ale pfi interpretaci a piekladu této pasaze nasi stutry
neni pfili§ ndpomocny. Zaprvé se zde slovem dhammy viibec nemusi minit
jeden z jeho mnoha vyznami, a to pfedméty mysli, jak se domniva Gom-
brich. Slovo dharma ma v kontextu nasi sttry vyznam zéakladnich staveb-
nich prvku skutecnosti (viz vyse). Zadruhé autor (autoii) Diamantové sut-
ry uz mohl (mohli) vnimat a chapat vyznam této palijské pasaze zcela jinak
a mohl (mohli) ho pouzit jen pro ilustraci a zdtraznéni svého textu, nebot’
toto podobenstvi je velmi znamé a slavné. Domnivam se, Ze sanskrtské slo-
vo dharmy v Giplném zaveéru tohoto paragrafu je pravdépodobné pouzito ve
dvou vyznamech, a to jak ve vyznamu ,,nauka®, tak ve vyznamu ,.entita“.
Tento dvojznaény vyznam je podle mé dan tim, Ze v prvni ¢asti odstavce se
mluvi o pravdivosti nauky (dharma) mahajanovych siter, jakou je napfi-
klad i Diamantova sutra. V druhé ¢asti odstavce se zase hovoti o tom, jak si
bodhisattvové nemaji predstavovat zadné dharmy, nebot’ by je tim uchopo-
vali, tj. chybné by se domnivali, Ze v bytostech existuje n&jaké trvalé a ne-
ménné Ja nebo néco podobného. Proto ma bdodhisattva zanechat jak chyb-
ného uchopovani nauky, tak chybného uchopovéani dharem abhidharmy.
A jesté mnohem vice je tieba se vyhnout uchopovani falesnych nauk (dosl.
,»he-nauk“) nebo ne-dharem, at’ uz je timto druhym terminem, feceno spo-
lu s Gombrichem, ,,mySleno cokoli*.

[§ 71 Pak pravil VzneSeny ctihodnému Subhutimu: ,,Co myslis, Subhuti, existuje
néjaka nauka (dharma), kterou Tathagata upiné rozpoznal jako nejvyssi, plné a do-
konalé probuzeni, nebo néjaka nauka, kterou Tathagata ucil?

Po techto slovech odveétil ctihodny Subhuti Vznesenému: ,,Jak ja rozumim smyslu
toho, co pravil VzneSeny, neexistuje zadna nauka, kterou Tathdagata uplne rozpoznal
Jjako nejvyssi, plné a dokonalé probuzeni, neexistuje zZadnd nauka, kterou Tathdgata
ucil. Z jakého ditvodu? Tato nauka, kterou Tathdgata uplné rozpoznal nebo ucil, je
neuchopitelna, nevyjadritelna, neni naukou (dharma), neni [ani] ne-naukou (a-dhar-
ma). Z jakého ditvodu? Nebot uslechtilé osoby jsou ustaveny nepodminénym. *

Nejvyssi, plné a dokonalé probuzeni (anuttarasamyaksambodhi) — epiteton
,»pIného a dokonalého probuzeni* (samyaksambodhi), stavu, kterého dosa-
huje dokonale probuzeny buddha, jenz se tak stava jasnoziivym a ziskava
deset sil (dasabala).
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Tato nauka (dharmay)... neni naukou, neni ne-naukou — zcela v souladu se
svym poselstvim tvrdi Diamantovd sutra i o Buddhové nauce, ze nema Ja
(neménnou podstatu ¢i svabhavu), které by Slo n&jak vyjadrit ¢i pojmove
uchopit. A jestlize tato nauka nema zadné J4, pak neni mozna ani jeji nega-
ce (jak by se mnozi mohli domnivat a zfejmée tehdy také domnivali), nebot
neni mozna negace néceho, co v posledku neexistuje.

Uslechtilé osoby — 1. Ten, jenz vstoupil do proudu (uceni) (srotad@panna).
2. Ten, jenz se vrati (jen) jednou (sakrdagamin). 3. Ten, jenz se uz nevrati
(anagamin). 4. Arhat — doslova ,,hodny“ nejvyssiho cile, tj. nirvany.

Nebot uslechtilé osoby jsou ustaveny nepodminénym (asamskraprab-havita
vé sutry. Uz samotny pieklad slova prabhdavita (tib. rab tu phye ba) ptisobi
znaéné potize, nebot toto slovo ma velké mnozstvi vyznami. Prabhavita
se vyskytuje naptiklad na zacatku ctvrté kapitoly Astasahasriky. Zde cituje
Sakra Tathagatu, ktery pravi, Ze mnichové by se neméli domnivat, Ze jeho
fyzické télo (riapakaya) je skuteCnym télem Tathagaty neboli Vzneseného.
Mnichové maji nahlizet na Vzneseného pomoci dokonalého uskutecnéni
(parinispatti) jeho téla dharmy (dharmakaya). MEli by si uvédomit, ze toto
(skutecné) telo Tathagaty (tj. télo dharmy), je ,,ustaveno* (prabhavita) nej-
vyssi skuteCnosti (bhiitakotii, doslova ,.limit skute¢nosti) neboli diky do-
konalému poznani (prajiiagparamita). Tato pasaz je pro nas dilezitd i z jiné-
ho diivodu. Dokonalé poznani je zde pojato jako buddhovské t€lo dharmy
a jako hlavni zéklad pro jeho dosazeni. Jak uvadi Makransky (1997, 31-32),
je to piesné ten vztah mezi dokonalym poznanim v pradznaparamitovych
textech a riznymi mahéjanovymi vyrazy pro plné probuzeni: jasnozfivost
(sarvajiiana), nejvyssi plné a dokonalé probuzeni (samyaksamboddhi), t€lo
dharmy (dharmakaya), t€lo Tathagaty (tathagatakdaya). Dokonalé poznani
je tedy zakladni ptic¢inou pro dosazeni plného probuzeni (jak ho chape ma-
hajana) a s nim identické.

Vasubandhu ve svém komentati k Diamantové sutre hovoti o dvojim
vyznamu terminu nepodminéné: (1) Nepodminéné = neexistence sanskar
neboli mentalnich obsah, jako jsou viile, pfedstavy atd. (2) Nepodminéné =
nevzniklé (ajata), tj. Cisty stav tathdgaty. (1) Absence sanskdr znamena byt
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zbaven v§ech ptedstav (nirvikalpa). Tento smysl, tj. absence vSech piedstav,
ukazuje na ,,pohrouzeni se do jogy* a eliminovani rozptylenosti a t¢kavosti
mysli (cittaviksepa). Timto typem nepodminéného jsou ustaveni ti bodhi-
sattvové, ktefi jsou SaikSové (tj. ti, ktefi se jeste uci). (2) To, co je nevzniklé,
je nepodminéné, protoze ti, kteti dosahli stavu tathagaty, jsou charakteri-
zovani dokonalou takovosti (tathata). Je jim vlastni nejvyssi plné a doko-
nalé probuzeni, které dosahlo druhého biehu (tj. buddhovstvi). Timto ne-
podminénym se vyznacuji ti, ktefi jsou asaiksa (tj. ti, ktefi se uz neuci, tzn.
buddhové). Tito asaiksové (tib. blan med pa) jsou ustaveni (rab tu phyeb)
nepodminénym, protoze nepodminéné ve skutecnosti (tib. don gyis) pocha-
zi (thob pa) z nejvyssiho plného a dokonalého probuzeni.’®

[Zasluhy plynouci z §ifeni nauky]

[§ 8] Vzneseny pravil: ,,Co myslis, Subhuti, kdyby néjaky syn nebo dcera z dobré
rodiny naplnili tri miliardy svetii sedmi drahokamy a ty darovali tathagatim, arha-
tum, plné a dokonale probuzenym, zdalipak by tento syn nebo dcera z dobré rodi-
ny diky tomu ziskali velké mnozstvi zasluh?

Subhuti odvetil: ,, Velke, 6 Vzneseny, velké mnozstvi zasluh, 6 Sugato, by diky
tomu ziskali ten syn nebo dcera z dobré rodiny. Z jakého ditvodu? O cem, ¢ Vzne-
Seny, hovoril Tathdgata jako o nahromadeéni zasluh, o tom pravil, Ze to neni nahro-
madeni. Proto Tathagata Fika ,nahromadeéni zdsluh .

VzneSeny pravil: ,, A kdyby pak na jedné strane, Subhuti, syn nebo dcera z dob-
ré rodiny naplnili t7i miliardy svétii sedmi drahokamy a darovali je tathagatiim,
arhatiim, plné a dokonale probuzenym; a naopak na strané druhé nékdo vzal
z Rozpravy o nauce (dharmaparydya) dokonce jen jediny vers a jinym ho uplné
ukazal a vysvetlil, pravé ten by diky tomu ziskal velké, nezmérné a nespocetné
mnozstvi zasluh. Z jakého ditvodu? Nebot z toho, Subhuti, vyslo nejvyssi, plné
a dokonalé probuzeni tathagati, arhatii, plné a dokonale probuzenych, z toho vze-
Sli vzneSeni buddhové. Z jakého divodu? Tathagata hovoril o Buddhovych nau-
kach, zZe to véru nejsou nauky. Proto se rika ,Buddhovy nauky .

303 Vasubandhu. *phags pa bcom Idan ’das shes rab kyi pha rol tu phyin pa rdo rje gcod pa’i

don du dyi rgya cher ’grel pa. The Tibetan Tripitaka. Sde-dge. Bstan-’gyur. Sher-phyin.
fol. 178a5-203b7. Tohoku 3816.
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T7i miliardy svétii — doslova , tfi tisice velkych tisici svétovych systémi
(trisahasramahdsahasradhatu). Vyznam tohoto terminu, jenz hraje v bud-
dhistické kosmologii velmi dilezitou Glohu, je dosti nejasny. Buddhistic-
ka scholastika vytvofila velmi detailni a vypracovanou kosmologii, ktera
se objevuje uz v ranych textech a byla systematizovana dvéma velkymi
abhidharmovymi tradicemi ranych buddhistickych skol théravada a sarvas-
tivada. Tato kosmologie vSak zacina nabyvat na vyznamu az v mahajan¢.
RozliSuje tii druhy svétovych systému ¢i sfér (lokadhatu) podle jejich ve-
likosti. (1) Mala svétova sféra, ktera obsahuje tisic mésict, tisic slunci a ti-
sic kontinentd zvanych Dzambudvipa (Indie), tisic nebes, tisic pekel atd.
(2) Stredni svétova sféra, ktera obsahuje tisic svétt prvniho typu. (3) Velka
svétova sféra, tedy ,,tfi tisice velkych tisict svétovych systému®, kterych je
tolik jako ,,zrnicek pisku v fece Ganze™ a které obsahuji tisic stfednich své-
tovych sfér. Sutra chce timto pfimérem fici, Ze tato Rozprava o nauce a jeji
darovani ostatnim se vymyka jakémukoli mnozstvi zasluh, které by si snad
lidsk4 mysl mohla viibec predstavit.

Sedmi klenoty — jsou to zlato, stiibro, lazurit, koral, drahokam, diamant
a perla (v této tradi¢ni sedmicce byvaji ale také uvadény karneol, ametyst,
atd.).

Z Rozpravy o nauce vzal dokonce jen jediny vers a jinym ji uplné ukazal
a vysvetlil, pravé ten by ziskal... velké, nezmérné a nespocetné mnozstvi
zasluh — a jak dodava Astasdhasrika 3.71 nepredstavitelné, nesrovnatelné
a neomezeneé.

V § 9 se sutra opét vraci k uSlechtilym osobam (aryapudgala), o nichz byla
uz zminka v § 7. Texty palijského kanonu hovoii o plodech (phala), kte-
ré tyto uslechtilé osoby postupné dosahuji na své cesté k vysvobozeni
z kolob&hu znovuzrozovani. Podle palijského kanonu existuji ¢tyti dru-
hy vznesenych osob, které podle abhidhammy dosahly osmi stupiii vzne-
Senosti. Témito osmi stupni se mini ¢tvero druhl vstoupeni na osmidil-
nou stezku vedouci k probuzeni a ¢tvero druht ziskani ploda (phala), kte-
ré plynou ze vstoupeni na tuto stezku (pa. sotapattiphala atd.). Nebude
nezajimavé systematicky pojednat v nasledujicich odstavcich o téchto
uslechtilych osobach a plodech jejich bezesporu namahavé cesty. Podle
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pradziidparamit jsou tyto plody z hlediska vlastniho byti (svabhavatah)
prazdné, nebot’ nemaji Zddné nemeénné a trvalé J4, podstatu ¢i vlastni byti
(svabhava).

[§ 9a] Co myslis, Subhuti, zdalipak si ten, jenz vstoupil do proudu [Buddhovy nau-
ky], mysli, ze dosahl ovoce [pochazejici ze] vstoupeni do proudu?

Subhuti odvétil: ,, Nikoli, 6 VzneSeny. Ten, jenz vstoupil do proudu, si nemys-
li, Ze dosahl ovoce [pochazejici ze] vstoupent do proudu. Z jakého ditvodu? Nebot,
0 Vzneseny, ten, jenz vstoupil do proudu, nevstoupil do zadné entity (dharma). Pro-
to je nazvan tim, jenz vstoupil do proudu. Nevstoupil do tvari, zvukii, pachii, chuti,
dotekit nebo predmétii mysli (dharma). Proto je nazvan tim, jenz vstoupil do prou-
du. Pokud by si, 6 VzneSeny, myslel ten, jenz vstoupil do proudu, zZe dosdhl ovoce

‘

vstoupeni do proudu, pak by uchopoval Ja, bytost, dusi nebo osobu.

Ten, jenz vstoupil do proudu [Buddhovy nauky] — diky ,,vstoupeni do prou-
du‘ se tento stoupenec Buddhovy nauky, nazyvany v sanskrtu srotapanna,
osvobozuje od tii pout, ktera poutaji bytosti k existenci ve smyslové sfé-
fe a vazou je k putovani v kolob&hu znovuzrozovani. Tato tfi pouta jsou:
(1) vira v Ja, (2) pochybovacnost, (3) Ipéni na pravidlech a ritualech. Podle
mahdajany odpovida vstoupeni do proudu prvnimu z deseti stupinQi (bhitmi)
bodhisattvovy cesty k buddhovstvi.

Nebot, 6 Vzneseny, ten, jenz vstoupil do proudu, nedosahl Zadné entity
(dharma) — jelikoz je vSe prazdné, nemize podle pradznéparamit existo-
vat ani n&jaka entita (dharma), které by se mohlo fikat ,,vstoupeni do prou-
du‘. Proto srotapanna nemuze prohlasit, ze nééeho takového dosahl. Ani
tvary, zvuky, pachy, chuté, doteky nebo predméty mysli (dharma) z hledis-
ka vlastniho byti (svabhavatah) neexistuji, nebot’ nemaji zadné Ja ¢i vlast-
ni byti, takZe ani téch nemize ,,vstoupivsi do proudu® dosahnout nebo do
nich vstoupit.

Ovoce vstoupeni do proudu — timto ovocem se mini to, ze kdyz se srotapan-
na zbavil uvedenych tii pout, nastoupil na cestu k nirvané, takze se jiz ni-
kdy nezrodi v nizSich svétech, jsa pevné usazen a urcen pro probuzeni, kte-
rého s jistotou dosahne nejpozde€ji v sedmém znovuzrozeni. Ale ani tohoto
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ovoce nemize srotapanna dosdhnout, nebot’ ani ono v posledku neexistu-
je, stejné jako vstoupeni do proudu. A kromé toho — pokud by si, 6 Vznese-
ny, myslel ten, jenz vstoupil do proudu, zZe dosahl ovoce vstoupeni do prou-
du, pak by uchopoval Ja, bytost, dusi nebo osobu —, nebot’ by se domnival,
ze existuje néjake Ja, které toho dosahlo, a to by bylo nejen v rozporu s pra-
dzinaparamitovou naukou o prazdnoté vsech dharem, ale i s Buddhovou na-
ukou jako takovou.

[§ 9b] Vzneseny pravil: ,,Co myslis, Subhuti, zdalipak si mysli ten, jenz se vrati
[jen] jednou, Ze dosdhl ovoce toho, jenz se vrati [jen] jednou.

Subhuiti odvetil: ,, Nikoli, 6 Vzneseny, ten, jenz se vrati [jen] jednou, si nemys-
li, Ze dosahl ovoce toho, jenz se vrati [jen] jednou. Z jakého ditvodu? Nebot nee-
xistuje zadnd entita (dharma), kterd dosdhlo vrdceni se jen jednou. Proto se rikd

Jjesté jednou se vracejici ‘. *

Ten, jenz se vrati [jen] jednou — protoze stoupenec Buddhovy nauky, tzv.
sakrddagamin, nastoupil na stezku ,,jest¢ jednoho navratu®, témeéf se tim
vysvobodil od ¢tvrtého a patého pouta, tj. tuzby po smyslovych pozitcich
a zI¢ vile.

Ovoce toho, jenz se vrati [jen] jednou — kdyz se sakrdagamin zbavil tii
pout (viry v Ja, pochybovacnosti a Ipéni na pravidlech a ritudlech) a velmi
umensil tuzby po smyslovych pozitcich a zlou vili, pak se vrati jen jed-
nou na tento svét, a poté, co se naposledy ,,vratil“ (zrodil), dosahne ukon-
¢eni své strasti. Podobné jako bylo feceno vysSe ohledné srotdpanny a plo-
di jeho cesty, podle praziidparamit neexistuje v posledku ani ten, jenz se
vrati jen jednou, ani zadna entita, které by se fikalo ,,vraceni se jen jednou*.
A stejné tak neexistuje ani ten, ktery se uz nevrati, a né¢jaka dharma nazy-
vana ,,nenavratnost®.

[§ 9¢c] Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, zdalipak si mysli ten, jenz se uz nevra-
ti, Ze dosdhl ovoce toho, jenz se uz nevradti? *

Subhuiti odvetil: ,, Nikoli, 6 VzneSeny, ten, jenz se uz nevrati, si nemysli, Ze do-
sahl ovoce toho, jenz se uz nevrati. Z jakého ditvodu? Nebot neexistuje Zadna enti-
ta (dharma), kterd by dosdahlo nendvratnosti.

“«
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Ten, jenz se uz nevrati — kdyz stoupenec Buddhovy nauky nazyvany andga-
min nastoupil na stezku nendvratu, tak se tim plné osvobodil od ,,niz§ich*,
vyse uvedenych péti pout.

Ovoce toho, jenz se uz nevrati — po uplném zbaveni se pétice ,,niz§ich* pout
se andgdamin narodi v nékterém z péti vyssich svétd a tam dosahne nirvany,
aniz by se navratil na tento svét.

V nésledujicim paragrafu bude pojednano o arhatovi ve stejném duchu jako
o predeslé trojici uslechtilych osob. Ani arhat nemize uchopit plody svych
¢inl, nebot’ ani ony z hlediska vlastniho byti neexistuji, neexistuje zadné Ja
(atman), duse atd., tj. n€kdo, kdo by pozival plody ,,svych* ¢inll nebo néco,
co by tyto plody pozivalo.

[§ 9d] VzneSeny pravil: ,,Co myslis, Subhuti, zdalipak si arhat mysli, Ze dosdhl
arhatstvi? *

Subhuti odvétil: ,, Nikoli, 6 Vzneseny, arhat si nemysli, Ze dosahl arhatstvi.
Z jakého ditvodu? Nebot neexistuje zadnad entita nazyvana ,arhat’. Proto se rika
,arhat . Pokud by si arhat myslel, Ze dosdahl arhatstvi, pak by uchopoval Ja, bytost,
dusi nebo osobu.

[§ 9e] ., Z jakého ditvodu? O Vzneseny, Tathdgata, Arhat, Plné a dokonale probuze-
ny mé oznacil jako nejprednéjsiho z téch, kteri dli v bezvasnivosti. Jsem, 6 Vzneseny,
arhat prosty vasni. A nemyslim si, 6 Vzneseny, zZe jsem arhat prosty vasni. Kdy-
bych si, 6 Vzneseny, myslel, ze jsem dosahl arhatstvi, Tathdagata by o mé neprohla-
sil toto: ,Subhuiti je nejprednéjsi z tech, kteri dli v bezvasnivosti, [protozZe on] syn
z dobré rodiny, nikde nepobyva. * Proto se mu rika ,dlici v bezvasnivosti . *

Arhat — doslova ,,hodny*“ nejvyssiho cile, tj. nirvany, idealu rané¢ho bud-
dhismu. Kdyz stoupenec Buddhovy nauky, ktery se uz vysvobodil od ,,niz-
Sich“ pout, nastoupil na stezku arhata, pak diky tomu dosahne vysvoboze-
ni i z druhé pétice, tzv. ,,vysSich“ pout. Jsou to: (6) Tuzba po jemnohmotné
existenci. (7) Tuzba po nematerialni existenci. (8) Pycha. (9) Neklid. (10)
Neveédomost.
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Subhuiti je nejprednéjsi z téch, kteri dli v bezvasnivosti —tj. dli v miru a je
zbaven vSech vasni neboli necistot mysli (klesa).

[Protoze on] syn z dobré rodiny, nikde nepobyva — slovem ,,nikde* se zde
poukazuje na tzv. ,,neulpivavou” ¢i ,,nezakotvenou nirvanu“ neboli apratis-
thitanirvanu. Bodhisattva, ktery dosahne této nirvany a stava se buddhou,
nikde nepobyva, protoze se vysvobodil z kolobéhu znovuzrozovani. Pfitom
ale z velkého souciténi k trpicim bytostem nevstoupil ani do Gplné nirvany,
tj. odstranéni veskeré ucasti v tomto svété. Tato nirvana je ,,nezakotvena“
v tom smyslu, nebot’ pfi jejim dosazeni bodhisattva, ktery se stal buddhou,
neodesel ani do nirvdny, ani neni pripoutan v sansadre, tj. v kolob&hu zno-
vuzrozovani. Neni tedy podroben nekontrolovanému utrpeni v sansdre, ani
utiSujicimu stavu nirvdny, ktery by ho zanechal bezmocného pfi jeho sna-
ze lidem v sansdre pomahat. Buddhovstvi je tedy dosazeni stavu vysvobo-
zeni bez toho, aby buddha pobyval mimo svét. Je samoziejmé, ze v tom-
to konceptu (paradox nepodminéného buddhovstvi oproti aktivni ucasti
v podminéném svéte) jsou logické rozpory, které vsak mohou byt podle jo-
gacary vytreSeny osobnim prozienim a po dosazeni buddhovstvi vSechny
paradoxy jednoduse zmizi.

Dharma je z hlediska nejvyssi pravdy neuchopitelna a nevyjadfitelna. Jak ji
tedy ptijal Buddha Sakjamuni od Dipankary, kdyz se v n&kterych buddhis-
tickych textech pravi, ze ji obdrzel od Dipankary? Na tuto otazku bude od-
povidat nasledujici paragraf.

[Bodhisattvova mySlenka na probuzeni]

[§ 10a] Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, existuje néjaka nauka (dharma), kterou
Tathagata prijal od tathagaty Dipankary, arhata, plné a dokonale probuzeného? *

Dipankara — doslova ,,zazina¢ lampy*. Podle palijskych prament je Di-
pankara prvnim ze étytiadvaceti Buddhovych ptedchidety; jinde (Sukha-
vativjitha 5.6 apod.) jednim z mnoha buddhti. Zejména v Cing byva &as-
to zobrazovan spolu se gékjamunim a Maitréjou, budoucim buddhou, jako
»buddhové trojiho ¢asu“ (Dipankara jako buddha minulosti, gékjamu-

205



DiL 2. TAOISTICKE KULTY A BUDDHISMUS

206

ni jako Buddha ptitomnosti a Maitréja jako buddha budoucnosti). Dipan-
kara je povazovan za nejvyznamnéjiiho predchiidce Buddhy Sakjamuni-
ho, jenz od n¢&j v jednom ze svych minulych zivot obdrzel ujisténi, Ze je
uréen pro buddhovstvi.

Subhuti odvétil: ,, Nikoli, 6 VzneSeny, neexistuje zadnad nauka (dharma), kterou Ta-
thagata prijal od tathagaty Dipankary, arhata, plné a dokonale probuzeného.

Je-li vSe prazdné, jak pradzndparamitové texty neustdle jednim dechem
prohlasuji, nemtize v posledku existovat ani Buddhova nauka.

[§ 10b] Vzneseny pravil: ,, Subhuti, kdyby néjaky bodhisattva rekl, Ze vytvori har-
monicky usporadana [buddhovska] pole, vyslovil by nepravdu. Z jakého divodu?
O harmonicky usporadanych [buddhovskych] pole, Subhuti, Tathagata prohldasil,
Ze to nejsou pole. Proto se Fika ,harmonicky usporadana [buddhovska] pole .

Harmonicky usporadana [buddhovska] pole — ,jednotlivy buddha muze
prevzit zodpovédnost za duchovni vyvoj nékterého ze svétd, ktery se pak
stane buddhovskym polem ¢inti neboli ,harmonickym (buddhovskym)
polem‘. Tak mize byt jakykoli svétovy systém nazyvan ,buddhovskym
polem*, pokud je naziran z hlediska spasonosnych ¢inti buddhy, ktery se
oddal jeho o€istovani* (Gomez 2002, 289).

[Boédhisattvovo plné a dokonalé probuzeni]

[§ 10c] Proto tedy, Subhuti, bodhisattva-mahasattva ma vytvaret nepripoutanou
mysl. Ma vytvaret mysl, ktera by nebyla k nicemu pripoutand, ma vytvaret mysl ne-
pFipoutanou ke tvarim, zvukiim, pachiim, dotekiim a predmétium mysli (dharma).

Bodhisattva-mahdsattva ma vytvaret nepripoutanou mysl — podle tradice
dosahl 6. patriarcha chanového buddhismu v Ciné Huineng probuzeni pra-

vé& pii zaslechnuti této pasaze.”™

304 Viz Kral 1999, 114. Kralav pieklad dané pasaze z Diamantové sttry: ,,Nesmis byt pfi-

poutan, nybrz musis§ dosdhnout takové mysli, jez v nikde bude dlit...“ (tamtéz).
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Ke tvarim, zvukium, pachiim, chutim, dotekiim a predmétium mysli (dhar-
ma) — zde je vyjmenovana Sestice smyslovych pfedmétl (ayatana), kterym
odpovida Sest smyslovych organii (tj. pét smysli a mysl, to jest schopnost
mysleni jako Sesty smysl). Tyto smyslové predméty a organy tvoti dohro-
mady dvanact smyslovych ,,oblasti neboli ,,zakladen* (ayatana).

Kdyby existoval néjaky muz, Subhuti, opatieny vlastni existenci (atmabhava), kte-
ra by byla tak velka jako kral hor Suméru,; co myslis, Subhuti, bylo by jeho vlast-
ni existence velka?

Subhuti odvetil: ,, Velka, 6 Vzneseny, velka, 6 Sugato, by byla jeho viastni exis-
tence. Z jakého diivodu? Tathagata hovoril o tom, 6 VzneSeny, ze vlastni existence
neni vlastni existence. Proto se Fika , viastni existence . Nebot, 6 Vzneseny, neexis-

¢ 6

tuje viastni existence, ani viastni ne-existence. Proto se Fikd , viastni existence .

Suméru — myticka posvatna hora tvofici stfed a osu svéta, kolem které se
rozklada pevnina Dzambudvipa majici devét krajii, z nichz jednim je Bha-
ratavarsa, tj. Indie. Pozdé&ji byla Suméru (Méru) ztotoznovana s horou Kai-
las v zapadnim Tibetu.

[Zasluhy plynouci z dokonalého pozndni]

[§ 11] Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, kdyby bylo praveé tolik rek Gang, ko-
lik je zrnek pisku v této velké iece Ganze — bylo by v nich mnoho zrnek pisku? *

Subhiiti odvétil: ,, O Vzneseny, téch fek Gang by skutecné bylo mnoho — a zrnek
pisku by bylo v téchto Fekach jestée mnohem vice.

Vzneseny pravil: ,,Oznamuji ti, Subhuti, a davam vedet: ,kdyby néjaka Zena
nebo muz naplnili sedmi drahokamy pravé tolik sveti, kolik by bylo zrnek pisku
v téch rekach, a tyto drahokamy darovali tathagatium, arhatim, plné a dokonale
probuzenym — co myslis, Subhuti, zdalipak by ta Zena nebo muz diky tomu ziskali
velké mnozstvi zasluh? **

Subhiti odvétil: ,,0 Vzneseny, velké, nezmérné a nespocetné mnozstvi zdasluh,
0 Sugato, by diky tomu ona Zena nebo muz ziskali.

Vzneseny pravil: ,, A kdyby pak na jedné strané, Subhuti, néjakd zena nebo muz
naplnili sedmi drahokamy tolik takovych svétit a darovali je tathagatiim, arhatiim,
plné a dokonale probuzenym; a naopak na strané druhé néjaky syn nebo dcera
z dobré rodiny z Rozpravy o nauce vzali dokonce jen jediny vers a jinym ho ukdza-
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li a vysvetlili — prave oni by diky tomu ziskali velké, nezmérné a nespocetné mnoz-
stvi zasluh.

[§ 12] 4 dale pak, Subhuti, kdyby [nekdo] vzal nekde na Zemi z Rozpravy o nauce
dokonce jen jediny vers a hlasal by ho nebo vysvétloval, toto misto na Zemi by se
stalo svatyni pro svét bohii, lidi i asuril. A co se da Fici o téch, kteri tuto Rozpravu
o nauce uplné celou podrzi [v mysli], budou recitovat, studovat a jinym ji uplné vy-
svetli? Subhuti, tito budou nejuzasnéji chvaleni. A na tom misté na Zemi bude po-
byvat Ucitel nebo jiny moudry ucitel, ktery jej zastupuje.

Sutra se v §11 a § 12 opét vratila k zasluham plynoucim z dokonalého po-
znani, o kterych uz bylo pojednano v § 8. Opét jsou zde vyuzity rozliéné
piiméry, aby se ukéazaly pfednosti a zasluhy darovani Rozpravy o nauce.
Velmi zajimavym tématem je to, jak nase sutra vysoce hodnoti recitova-
ni dokonce i jenom jednoho jediného verse a pritom velmi dusledné odmi-
ta naznak existence ¢ehokoli, dokonce i Buddhovy nauky nebo dokonalého
poznani (srv. piimo nasledujici paragraf).

Ucitel — Gautama Buddha.

[§ 13a] Po techto slovech se ctihodny Subhiiti Vzneseného zeptal: ,,Jak se nazyva
tato Rozprava o nauce a jak ji mam chapat?

Vzneseny pravil Subhutimu: ,, Tato Rozprava o nauce se nazyva dokonalé po-
znani a tak ji chdpej. Z jakého ditvodu? Prave to, o cem hovoril Tathdgata jako
0 dokonalém poznani, o tom rekl, Ze to neni dokonalé [poznani]. Proto se rika ,do-
konalé poznani “.

Podle Conzeho zpusobovala druha ¢ast sutry komentatorim mimotadné
a nepiekonatelné potize, a proto k ni od § 13b do § 30 také zadny dalsi
komentar nepfipojuje. Conze (1958, 51-52) shrnuje cely problém ohled-
né interpretace naseho textu takto: ,,Domnivam se, Ze i Asanga, Vasuband-
hu a Kamalasila byli ¢asto na rozpacich pfi vysvétlovani logickych dtsled-
ka, které se skryvaji za argumenty. Komentafe té€chto filosofti maji sklon
k nepiesvédcivosti, strojenosti a pfehnané divtipnosti. Sviij vlastni komen-
tar sestaveny na zakladé téchto komentaii jsem musel prepracovavat, az
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jsme nakonec ja i moji pratelé zjistili, Ze mlij komentaf nepomaha v poro-
zuméni, nybrz je nepfesvédcivy a matouci.”

To, ze ma Conze (a nejenom on) velké problémy pfi porozumeéni a in-
terpretaci tohoto obtizného textu, je véc zcela pochopitelnd. Nicméné se
to neda pficitat jen pisaiim nebo samotnému textu. Co se tyce pozdéjsich
komentaiti Vasubandhua (4. — 5. st. n. 1.) a Kamalasily (8. st. n. 1.), ktefi
patfili k nejvétsim buddhistickym filosofiim viibec, tak ty jsou naopak vel-
mi cennym podkladem a zdrojem nejenom pro porozuméni Diamantové
sutre, ale i idejim a nauce pradzinaparamit. Tyto komentare jsou navic vel-
mi dilezité i pro pochopeni dal§iho myslenkového vyvoje buddhistické
filosofie a v ptipadé¢ Kamalasily i buddhistické logiky, ktera nasla tak vy-
znamné piedstavitele v osobach Dharmakirtiho (600 — 660 n. 1.) a Dignagy
(480 — 540 n. 1.), zakladatelti buddhistické logiky.

[§ 13b] Co myslis, Subhuti, zdalipak existuje néjaka nauka (dharma), kterou hla-
sal Tathagata. *

Subhuti odvetil: ,,Nikoli, 6 VzneSeny, neexistuje Zadna nauka (dharma), kte-
rou hlasal Tathagata.

[§ 13c] Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, kolik je castic prachu v tFech miliar-
dach svetu? Bude téch castic prachu mnoho?

Subhuti odvetil: ,, Mnoho, 6 VzneSeny, 6 Sugato, mnoho castic prachu to bude.
Z jakého ditvodu? To, o cem hovoril Tathagata jako o casticich [prachu], o tom,
0 VzneSeny, rekl, Ze to nejsou Cdastice [prachu]. Proto se rika ,cdstice prachu .
O cem hovoril Tathagata jako o svété, o tom rekl, Ze to neni sveét. Proto se Fika ,svét . *

[§ 13d] VzneSeny pravil: ,,Co myslis, Subhuti, ma se na Tathagatu, Arhata,
PIné a dokonale probuzeného pohlizet jako na velkého muze obdareného triceti
dvema charakteristickymi rysy? *

Subhuti odvetil: ,, Nikoli, 6 Vzneseny, na Tathdgatu, Arhata a Plné a dokona-
le probuzeného se nema pohlizet jako na velkého muze obdareného triceti dvema
charakteristickymi rysy. Z jakého ditvodu? Nebot, 6 Vzneseny, o triceti dvou cha-
rakteristikach velkého muze, o kterych hovoril Tathagata, o téch, 6 VzneSeny, Ta-
thagata vekl, Ze to nejsou charakteristiky. Proto se Fika ,tFicet dva charakteristik
velkého muze*. *

[§ 13e] VznesSeny pravil: ,, A kdyby pak na jedné strané néjaka zena nebo muz
den po dni obétovali své zZivoty po tolik dni, kolik je zrnek pisku v Fece Ganze, a tak-
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to by obétovali své viastni Zivoty po tolik vekii (kalpa), kolik je zrnek pisku v Fece
Ganze; a naopak na strané druhé kdyby nékdo vynal z Rozpravy o nauce dokonce
Jen jediny vers a jinym ho ukazal a vysveétlil, pravé tento by diky tomu ziskal velke,
nezmeérné a nespocetné mnozstvi zasluh.

Obétovali své viastni Zivoty — naslouchani a vyucovani nauce je podle sutry
dokonce mnohokrat vét$i zasluha nez ob&tovani vlastniho zivota.

[§ 14a] Po téchto slovech se ctihodny Subhuti rozplakal diky sile nauky, a kdyz ro-
nil slzy, rekl Vznesenému toto: ,, To je uzasné, 6 Vzneseny, nanejvys uzasné, 6 Suga-
to, Ze Tathagata hlasal tuto Rozpravu o nauce ku prospéchu bytosti, které se vydaly
[k buddhovstvi] na vynikajicim a nejlepsim vozidle. Diky této Rozprave, 6 Vznese-
ny, ve mné vzeslo poznani. Nikdy predtim jsem, 6 Vzneseny, neslysel takovou Roz-
pravu o nauce. Nejvetsimi zdazraky budou obdareni ti bodhisattvové, kteri zde zvés-
tovani této sutry vyslechnou a budou spravné vnimat [skutecnost]. Z jakého diivo-
du? Co je spravné vnimani, to vskutku neni [spravné] vnimani. Proto Tathagata
Fika ,spravné vnimani ‘.

[§ 14b] Neni to pro mne obtizné, abych této ohlasované Rozpravé o nauce uvé-
7il a prijal ji. Také, 6 Vzneseny, v budoucnosti, v poslednim case, v posledni dobeé,
v poslednich peti stech letech, v dobé zaniku dobré nauky, budou opatieny nejvét-
Simi zdzraky ty bytosti, které tuto Rozpravu o nauce povznesou, podrzi, budou re-
citovat, studovat a jinym ji uplné vysvetli. “

Subhuti se rozplakal diky sile nauky (dharmavega) — Schopen (2002, 133)
upozoriiuje na dilezitost pasaze slovy: ,,Toto vyjadieni jist¢ého druhu emo-
tivné ladéné zkusenosti (,Subhuti se rozplakal), druh poznani, které bylo
navozeno Sokem jako reakce na urcitou formu vyjadireni nauky (Subhuti
tika, ze pomoci této nauky v ném vzniklo poznéni), mize byt fakticky pro-
totypem a paradigmatem pro alesponi n€které proudy pozdé€jsi buddhistické
tradice. V kazdém ptipade¢ je tato pasaz nejjasnéjsim svédectvim ,nabozen-
ské zkuSenosti, kterou se nas text pravdépodobné zabyval.

[§ 14c] Ale veru pak, 6 VzneSeny, u nich nevznikne vnimani Ja, nevznikne vnima-
ni bytosti, vnimani duSe nebo vnimani osoby. Nevznika u nich Zadné vnimani, ani
ne-vnimani. Z jakého diivodu? Co je, 0 VzneSeny, vaimani Ja, to véru neni vaimani
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[Ja]. Co je vnimani bytosti, vnimani duse, vnimani osoby, to vskutku neni vnimad-
ni. Z jakého ditvodu? Protoze vzneSeni buddhové jsou prosti jakéhokoli vnimani.

[§ 14d] Po techto slovech pravil VzneSeny ctihodnému Subhutimu: ,,Je to tak,
Subhuti, je to tak. Nejvetsimi zazraky budou obdareny ty bytosti, které se, Subhuiti,
PpFi prondSeni této sutry nebudou trast, nebudou se bat, neupadnou do deésu. Z ja-
kého ditvodu? Subhuti, tato nejvyssi dokonalost, o které hovoril Tathagata, ta véru
neni [nejvyssi] dokonalost. O této nejvyssi dokonalosti, Subhuti, o které mluvi Ta-
thagata, o té mluvi i nespocetni vzneseni buddhové. Proto se Fika ,nejvyssi doko-
nalost".

[§ 14e] 4 ddle pak, Subhiiti, dokonalda trpélivost, kterou ma Tathdgata, to vskut-
ku neni dokonalost. Z jakého divvodu? Kdyz mi, Subhuti, zIy krdl odsekaval ze
vSech udit maso, v té chvili jsem nevnimal zadné Ja, zadnou bytost, Zadnou dusi
nebo osobu a nemél jsem ani zadné predstavy, ne-predstavy. Z jakého ditvodu? Po-
kud bych, Subhuti, vnimal néjaké Ja, pak bych tehdy také vnimal zast. Pokud bych
vnimal osoby, pak bych mél také predstavu zasti. Z jakého ditvodu? Pamatuji si,
Subhuti, pét set svych zrozeni v minulosti, jak jsem byl ucitelem trpélivosti. Take
tehdy jsem nevnimal Zadné Ja, zadnou bytost, Zadnou dusi nebo osobu. Proto tedy,
Subhuti, bodhisattva-mahasattva, opustiv veskeré predstavy, ma vytvaret mysl nej-
vys$stho, plného a dokonalého probuzeni. Ma vytvaret mysl, ktera nebude pripouta-
na ke tvarum, zvukiim, pachiim, chutim, dotekiim nebo predmétiim mysli; ma vytva-
ret mysl, kterd nebude pripoutana k dharmam, ma vytvaret mysl, ktera nebude ni-
kde pripoutana. Z jakého ditvodu? Co je pripoutané, to neni pripoutané. Proto Ta-
thagata rika, ze bodhisattva ma davat dar a nebyt [pritom] pripoutany, bodhisattva
ma davat dar a nebyt [pritom] pripoutany ke tvariim, zvukiim, pachiim, chutim, do-
tekiim a predmétiim mysli.

Ucitelem trpelivosti — tj. ztecem jménem Ksantivadin. Zde se objevuje na-
rdzka na jeden slavny prib&h, ktery se vypravi v Arjasurové dile DZdtakd-
mala (Venec zrozeni), jenz vypravi o minulych zivotech Buddhy, kdyz byl
jesté Bodhisattvou. Tento piibéh je o jednom v lese zijicim svatém muzi,
kterému se fikalo K$antivadin, protoze hlasal dokonalou trpélivost. Jedno-
ho dne zavital do lesa, kde Ksantivadin pobyval, kral oné zemé se svymi
radci a manzelkami. P¥i prochéazce lesem kral vypil néjaké vino a upadl do
hlubokého spanku. Jeho manzelky mezitim zavitaly do mnichovy poustev-
ny, kde pak naslouchaly jeho rozpravé o trpélivosti. Kdyz se kral probudil,
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vydal se hledat své manzelky a pfisel do asketova pfibytku, kde je nasel. Ze
zarlivosti propadl velké zutivosti a zaal mnichovi spilat a obviniovat ho ze
Sarlatanstvi a pokrytectvi. Poté mu usekl ruce, nohy, usi a nos. Ale asketa
zustaval stale klidny a trpélivy. Litoval krale a dokonce mu bez pretvarky
a upiimné ptal hodné stésti. Diky své zl¢€ karmé se vSak kral mezitim propa-
dl do zemé¢. Mnich naopak pokojné zemiel a odesel do nebes.

[§ 14f] 4 dadle pak, Subhuti, bodhisattva se ma takto zrici Stedrosti ku prospéchu
vSech bytosti. Z jakého ditvodu? Co je vaimani bytosti, to vskutku neni vnimani [by-
tosti]. A vSechny tyto bytosti, o kterych Tathdgata hovoril, ty jsou véru nejsou by-
tostmi. Z jakého divvodu? Tathdgata je hlasatel skutecnosti, hlasatel pravdy, hla-
satel takovosti (tathata), Tathdagata nehlasa nic jiného, Tathagata nemluvi falesné.

[§ 14g] A dale pak, Subhuti, nauka (dharma), kterou Tathagata plné poznal,
ukdzal, pochopil v rozjimani, neni pravdou, ani klamem. Pravé jako kdyby, Subhu-
ti, nejaky muz vstoupil do tmy a vitbec nic by nevidél, takto ma byt naziran bodhi-
sattva, ktery se pripoutal k vécem a jenz se pri tomto pripoutani zrika Stédrosti.
Subhuti, pravé jako kdyz po noci zacina svitat, vychazi slunce a ¢lovek obdare-
ny zrakem vidi rozmanité tvary, takto se ma pohlizet na bodhisattvu, ktery se zrika
Stedrosti a neni k vécem pripoutadn.

Pomoci hezkého prirovnani ke svétlu a ke tmé nam sutra sdéluje, ze v tpl-
né nevédomosti by se nachazel ten bodhisattva, ktery by se zfekl stédrosti
a dobrocinnosti, nebot’ by se domnival, Ze tyto neexistuji, a pfitom by vé-
fil v existenci véci. Naopak ten bodhisattva, ktery prohlédne, ze véci samy
o0 sobé v posledku neexistuji, a jenz se zfika ploda svych ¢int, nebot’ ani ty
nemaji vlastni nezavislou existenci, pravé ten je na nejlepsi cesté k dosaze-
ni kone¢ného vysvobozeni. Tento bodhisattva vidi, jak se véci ve skutec-
nosti maji, nebot’ nahlédl jejich prazdnotu a zbavuje se veskerého piipouta-
ni, tedy 1 k $tédrosti a dal§im dokonalostem buddht a bodhisattvi.

[§ 14h] 4 ddle pak, Subhuti, syny a dcery z dobrych rodin, kteri tuto Rozpravu
o0 nauce povznesou, podrzi [v mysli], budou studovat a jinym ji uplné vysvétli, ty
poznal Tathagata diky buddhovskému poznani, ty videl Tathdagata pomoci bud-
dhovského zraku, ty Tathagata uplné poznal. Vsechny tyto bytosti, Subhuti, si vy-
tvori a ziskaji nezmeérné a nespocetné mnozstvi zasluh.
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[§ 15a] 4 kdyby pak na jedné strané, Subhuti, néjakd Zena nebo muz obétovali sviij
Zivot rano, v poledne i vecer tolikrat, kolik je zrnek pisku v Fece Ganze a timto zpui-
sobem by obétovali své viastni zivoty po mnoho miliard vékii;, a naopak na strané
druhé kdyby nékdo uslysel tuto Rozpravu o nauce a neodmitl ji, pravé ten by diky
tomu ziskal nezmérné a nespocetné mnozstvi zasluh. A co jesté rici o tom, kdo by
Ji sepsal, povznesl, podrzel [v mysli], recitoval, porozumél a jinym uplné vysvetlil?

[§ 15b] A4 dale pak, Subhuti, nepredstavitelna a s ni¢im nesrovnatelna je tato
Rozprava o nauce, kterou hlasal Tathagata ku prospéchu bytosti, které se vydaly
[k buddhovstvi] na vynikajicim a nejlepsim vozidle, které tuto Rozpravu o nauce
povznesou, podrzi [v mysli], budou recitovat, prozumi jim a jinym uplné vysvétli.
Ty, Subhuti, poznal Tathagata pomoci buddhovského poznani, ty videél, Subhuti, Ta-
thagata pomoci buddhovského zraku, ty Tathdgata uplné poznal.

Viechny tyto bytosti, Subhuti, budou opatieny nezmérnym mnozstvim zdsluh,
které bude nepredstavitelné, nesrovnatelné, nezmérné a nesmirné. Vsechny tyto by-
tosti, Subhuti, dosdhnou stejnym zpiisobem probuzeni. Z jakého ditvodu? Nebot,
Subhuti, této Rozpravé o nauce nemohou naslouchat ty bytosti, které maji malou
touhu, ty které véri v Ja, v néjakou bytost, v néjakou dusi nebo v néjakou osobu. Tuto
Rozpravu o nauce nemohou poslouchat bytosti, které neslozily slib bodhisattvy, ne-
mohou ji povznést nebo podrzet [v mysli], recitovat, nebo porozumeét. To je nemozné.

Bytosti, které maji malou touhu (hinadhimuktika) — pejorativni mahajano-
vy termin pro stoupence tzv. hinajany, ktery se spokoji s touhou po arhat-
stvi, misto touhy po nejvyssim cili, jimz je podle mah4jany plné a dokona-
1¢ buddhovstvi.

[§ 15c] 4 dale pak, Subhuti, misto na Zemi, kde bude tato sutra objastniovana, které
bude hodno uctivani celého sveta bohil, lidi a démonii, ma byt velebeno, ma byt do-
prava obchazeno a povazovano za skutecny predmeét uctivani.

[§ 16a] 4 take, Subhuti, ti synové nebo dcery z dobrych rodin, kteri takové sutry po-
vznesou, podrzi [v mysli], budou recitovat, studovat, do zakladii je promysli a ji-
nym uplnée vysvétli, ti budou pokoreni, a hodné pokoreni. Z jakého ditvodu? Nebot,
Subhuiti, necisté ciny, které tyto bytosti ucinily v minulych zrozenich, vedou do pek-
la, a kdyz je nazrena nauka, timto pokorenim budou tyto necisté ¢iny z minulych Zi-
votii vymazany a [tyto bytosti] dosahnou buddhovské probuzeni.
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[§ 16b] Z jakého ditvodu? Pamatuji si, Subhuti, Ze v minulosti, béhem nespocita-
telnych a vice nez nespocitatelnych kalp — velmi dlouho pred Dipankarou, arhatem,
tathagatou — existovalo osmdesat ctyri stotisicovek milionii desetimilionit buddhii,
které jsem podporil a podporiv je, nezanedbal jsem je. Subhuti, ty vznesené buddhy
Jsem podporil a podporiv je, nezanedbal jsem je.

A jestlize v poslednim case, v posledni dobé, v poslednich péti stech letech, kdyz
nastane upadek spravné nauky, naopak jini tyto sutry takového druhu povznesou,
podrzi [v mysli], budou recitovat, porozumi jim a jinym beze zbytku vysvétli — pak
veru, Subhuti, oproti tomuto mnozstvi zdasluh to moje predchdzejici mnozstvi zdasluh
neobsdhne ani sty dil, ani tisici dil, ani stotisict dil, ani desetimilionty dil, ani sto-
milionty dil, ani stotisicmilionty dil. Toto mnozZstvi zasluh neni mozné ani vycislit,
ani zmérit, ani spocitat, ani k nécemu prirovnat, ani priblizit, ani porovnat.

[§ 16¢] Subhuti, pokud bych mel mluvit o mnozstvi zasluh synii nebo dcer z dob-
rych rodin a jak velké mnozstvi zasluh si v té dobé tito synové a dcery z dobrych ro-
din ziskaji, pak by se zZivé bytosti [které by to uslysely] pomatly nebo uplné zesilely.
A dale pak, Subhuti, nepochopitelnd je tato Rozprava o nauce, o které hovoril Ta-
thagata, a je treba ocekavat jeji vskutku nepochopitelné plody.

Nase sutra v nasledujicim § 17 znovu opakuje nékteré pasaze, které se ob-
jevily uz v paragrafech predchazejicich. Nejprve se (zacatek § 17a) Subhu-
ti zeptd Vzneseného na pocinani bodhisattvy, jenz se na mahajanovém vo-
zidle vydal na velmi obtiznou cestu k buddhovstvi (srv. otazku z § 2). Jako
odpoveéd’ je zopakovana fe¢ VzneSeného z 2. ¢asti § 3. Paragraf 17b odpo-
vida § 10a. Paragraf 17d odpovida § 7, § 14g a konci § 8; § 17e odpovida
§ 10c; § 17g odpovida § 10b. Conze (1958, 51, 57-58) umist'uje doslova se
opakujici pasaze do dvojitych zavorek, nebot’ se domniva (podle mého na-
zoru zcela myln€), Ze nejen tyto opakujici se pasaze, ale cela druha cast su-
try nejsou nic vic nez ,,nadhodna zmét' zbloudilych vyroka*.

[§ 17a] Pak ekl ctihodny Subhuti VzneSenému toto: ,,Jak, 6 Vzneseny, si md poci-
nat, jak ma postupovat, jak ma ovladat mysl ten, ktery se vydal [k buddhovstvi] na
vozidle bodhisattvii?

Vzneseny pravil: ,, Tedy, Subhuti, ten, ktery se vydal [k buddhovstvi] na vozi-
dle bodhisattvii, ma nechat vzniknout [ve své mysli] tuto myslenku: ,mel bych vy-
svobodit vSechny bytosti v oblasti nirvany beze zbytku podminénosti; ale i kdy-
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bych uplné vysvobodil vSechny bytosti, zadna bytost by nebyla vysvobozena."
Z jakého duvodu? Subhuti, jestlize si bodhisattva predstavuje néjakou bytost, ne-
muize byt nazvan bodhisattvou. Nemiize byt nazvan bodhisattvou ten, kdo si pred-
stavuje Ja, néjakou bytost, néjakou dusi nebo néjakou osobu. Z jakého divodu?
Neexistuje zadna dharma, Subhuti, jménem ten, ktery se vydal [k buddhovstvi] na
vozidle bodhisattvii.

[§ 17b] Co myslis, Subhuti, existuje néjaka dharma, kterou Tathagata prived|
do nejvyssiho, plného a dokonalého probuzeni v pritomnosti tathagaty Dipankary?

Po téchto slovech odvétil ctihodny Subhiiti Vznesenému. ,, O Vzneseny, jak ja
rozumim smyslu toho, co pravil Vzneseny, neexistuje zadnda dharma, kterou Tatha-
gata privedl do nejvyssiho, plného a dokonalého probuzeni v pritomnosti tathdga-
ty Dipankary.

Po téchto slovech pravil VzneSeny ctihodnému Subhutimu toto: ,, Tak to je,
Subhuti, tak to je. Neexistuje, Subhuti, Zzadna dharma, kterou Tathdgata prived]
do nejvyssiho, plného a dokonalého probuzeni v pritomnosti tathagaty Dipankary.
Kdyby tedy, Subhuti, existovala néjaka dharma, kterou Tathdagata dokonale pro-
budil, tathagata Dipankara by mi nepredpovedel: |V budoucnosti se stanes Tatha-
gatou, Arhatem, Dokonale probuzenym, jménem Sakjamuni.* Proto tedy, Subhiiti,
neexistuje zadna dharma, kterou Tathagata, Arhat, Dokonale probuzeny dokona-
le probudil jako ,nejvyssi, plné a dokonalé probuzeni‘. Proto mi arhat Dipanka-
ra predpovédel: ,mlady brahmane, v budoucnosti se stanes Tathagatou, Arhatem,
PIné a dokonale probuzenym, jménem Sakjamuni. *

[§ 17c] Z jakého ditvodu Tathagatou, Subhuti? Tathagata, Subhuti, je oznacent
pro skutecnou takovost. Je to oznaceni nevznikani jsoucnosti veci [dharmata]. Ta-
thagata, Subhuti, je oznaceni zaniku vSech dharem. Je to oznaceni toho, co nema
vitbec Zadny vznik.

Jsoucnost véci (dharmata) je synonymum takovosti (tathata), prazdnoty
a probuzeni.

[§ 17d] Z jakého ditvodu? Subhuti, toto nevznikani je nejvyssim smyslem. Kdoko-
li by Fekl, ze Tathagata, Arhat, Plné a dokonale probuzeny plné privodil nejvyssi,
plné a dokonalé probuzeni, ten by nemluvil pravdu. narkl by mé z toho, ze ucho-
puji to, co neexistuje. Z jakého ditvodu? Neexistuje zadna dharma, kterou Tathad-
gata plné prived! do nejvyssiho, plného a dokonalé probuzeni. V dharmé, kterou
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Tathdgata piné probudil nebo ukdzal, neexistuje ani pravda, ani klam. Proto Ta-
thagata vikad ,vSechny dharmy jsou Buddhovy dharmy’. Z jakého ditvodu? Subhu-
ti, o v§ech dharmach rekl Tathagata, Ze to nejsou dharmy. Proto se Fika, vSechny
dharmy jsou Buddhovy dharmy".

Buddhovy dharmy — oznaceni pro Buddhovy zvlastni, vyjimecné mental-
ni kvality. Tyto kvality, kterych je osmnact, odlisuji Buddhu ¢i buddhy od
vSech ostatnich bytosti. Jsou to naptiklad: velké souciténi, tfi zaklady bdé-
losti, Ctyti jistoty (dovednosti): 1. jistota o dosazeni nejvyssiho probuze-
ni; 2. jistota poznani, Ze Buddha znicil vSechny necistoty mysli (asrava);
3. jistota, ze muze vysvétlit, jak se dharmy ve skuteCnosti maji; 4. jisto-
ta, Ze miize vysvétlit cestu vedouci ke kone¢nému vysvobozeni a deset sil.

[§ 17e] Kdyby napriklad, Subhuti, existoval néjaky muz obdareny télem, velkym te-
lem.*

Ctihodny Subhuti odvetil: ,, O muzi, o kterém Tathagata rekl, Ze je obdareny te-
lem, velkym telem, o ném, 6 Vzneseny, rekl Tathagata, ze neni obdareny télem. Pro-
to se iika ,obdareny télem, velkym télem”.

[§ 171] Vzneseny pravil: ,,Je to tak, Subhuti. Bodhisattva, ktery by rekl: ,Vsech-
ny bytosti dovedu do nirvany ‘, nemuze byt nazvan bodhisattvou. Z jakého divodu?
Existuje néjaka dharma jménem bodhisattva? *

Subhuti odvétil: ,, Nikoli, 6 VzneSeny, neexistuje zadna dharma jménem bodhi-
sattva.

Vzneseny pravil: ,, Bytosti, Subhuti, o nich prohlasil Tathdagata, Ze nejsou by-
tosti; proto se rika ,bytosti ‘. Proto Tathagata rika ,vSechny dharmy jsou bez Ja, bez
podstaty, bez duse nebo bez osoby. ‘

[§ 17g] Pravé tak bodhisattva, ktery by rekl, Ze vytvori harmonicky usporada-
na [buddhovskad] pole, ani on nemiize byt nazvan bodhisattvou. Z jakého ditvodu?
Subhuti, o harmonicky usporadanych [buddhovskych] polich prohlasil Tathagata,
Ze to nejsou harmonicky usporadanda [buddhovska] pole. Proto se Fika ,harmonic-
ky uspordadana [buddhovskad] pole .

[§ 17h] Subhuti, bodhisattvu, ktery tihne k myslence, ze dharmy nemaji Zadné
Ja, toho Tathdgata, Arhat, Dokonale probuzeny nazval bodhisattvou-mahdsattvou.

[§ 18a] Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathagata obdaren télesnym zra-
kem?
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Subhuti odveétil: ,,Je to tak, 6 VzneSeny, Tathdgata je obdaren télesnym zrakem.
VzneSeny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathdgata obdaren bozskym zrakem?

Subhuti odveétil: ,,Je to tak, o VzneSeny, Tathdgata je obdaren bozskym zrakem.

Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathagata obdaren zrakem poznani? “
Subhuti odvetil: ,,Je to tak, 6 Vzneseny, Tathdagata je obdaren zrakem poznani.
Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathagata obdaren zrakem dharmy? “
Subhuti odvetil: ,,Je to tak, o0 Vzneseny, Tathdagata je obdaren zrakem dharmy.
VznesSeny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathagata obdaren buddhovskym zrakem? *
Subhuti odvetil: ,,Je to tak, 6 Vzneseny, Tathagata je obdaren buddhovskym zra-

I

‘

kem.

Buddhisticka pisma pfisuzuji Buddhovi mnoho neobycejnych schopnosti
a vlastnosti. Buddha je krom& mnoha jinych mimotadnych schopnosti ob-
dafen i tzv. péti druhy zraku (caksu). Podle pradziaparamit mohou byt té-
mito péti druhy zraku obdareni i néktefi bodhisattvové.

Téelesny zrak — umoznuje bdodhisattvim vidét véci do velké vzdalenosti
a nazirat dokonce svétové systémy, které se skladaji i z tisicli, milionti a mi-
liard svétu.

Bozsky zrak — v Dvédhavitakkasutté (Madzdzimanikdja 19) Buddha pravi:
,,KdyZ jsem mél mysl tak soustfedénou, plné ocisténou, plné vyjasnénou,
bez vad, bez nedistoty, poddajnou, schopnou ¢innosti, ustalenou, nehyb-
nou, zamé&fil jsem svoji pozornost k poznani odchodu a znovuzrozovani
tvort.. O¢isténym bozskym okem piekracujici oko lidské, vidél jsem zani-
kajici a opét se rodici tvory nizké, vzneSené, krasné i osklivé, putujici po
dobré i Spatné stezce... poznaval jsem tvory, kterym se vede podle toho,
jaké jsou jejich Giny. 5%

Zrak dharmy —diky tomuto zraku dokaze bdodhisattva rozpoznat, pomoci ja-
kych prosttedkti nebo nauky Buddhovi stoupenci ¢i bodhisattvové vstoupi
na cestu k buddhovstvi a jak si na této cesté povedou.

305 Marx 1995: 85-86.
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Buddhovsky zrak — buddha vidi minulost, pfitomnost i budoucnost a také
tok mysli vSech bytosti v téchto tiech ¢asech (srv. § 18b).

Zrak poznani — v Pancavinsatisahasrice se tika, bodhisattva, jenZ je obda-
fen timto zrakem, nerozeznava zadné dharmy — at’ uz jsou podminéné nebo
nepodminéné, karmicky pfiznivé ¢i neptiznivé, svétské nebo nadsvétskeé,
poskvrnéné ¢i neposkvrnéné. S timto zrakem bodhisattva nenazira zadnou
dharmu, neslysi ji, neuvazuje o ni ani ji nerozeznava. Toto je dokonale Cis-
ty zrak poznani bodhisattvy. Problém, zda bodhisattva vnima, nebo nevni-
ma neposkvrnéné dharmy (v tomto pfipadé bude lepsi mluvit o kvalitach),
neni Gplné€ jednoduchy a vyzaduje vysvétleni. Podle nauky abhidharmy vy-
tvafeji Buddhovy neposkvrnéné kvality (deset sil, ¢tyfi sebejistoty a vel-
ké souciténi) jeho plné probuzeni. PradZziidparamity zahrnuji tyto mentéalni
kvality mezi dharmy, které jsou zakladnimi stavebnimi kameny psychofy-
zického svéta vSech bytosti. Pradziaparamity tvrdi, Ze zadna z téchto dha-
rem nema vlastni byti (svabhdva) — a to co nema vlastni byti podle nich
v posledku neexistuje —, byt by to byly i Buddhovy neposkvrnéné vyni-
kajici kvality. Bodhisattva, ktery dosahuje dokonalého poznani, tyto kvali-
ty nevidi, nebot’ diky dokonalému poznani nazira prazdnotu vSech dharem
a nerozliSuje mezi dharmami, ze kterych se sklada obycejny clovek,
a dharmami, z nichz se sklada pln€ a dokonale probuzeny buddha (viz Sap-
tasatika). Jak velmi spravné shrnuje na zavér cely problém J. Makransky
(1997, 37-38), pradziiaparamity timto ale nechtély jednoduse popfit exis-
tenci neposkvrnénych kvalit Buddhy. Chtély pouze fici (jak to n€které je-
jich pasaze potvrzuji), ze i tyto kvality, stejn¢ jako vSechny ostatni dhar-
my, jsou prazdné. Ti, kdo péstuji dokonalé poznani, téchto kvalit dosahuji
a tyto kvality i s ostatnimi vécmi naseho jevového svéta jsou ontologicky
potvrzeny. Z pohledu madhjamaky mizeme fici, Ze existuji z hlediska kon-
ven¢ni pravdy, a proto z hlediska praxe bodhisattvové a buddhové rozlisuji
mezi kvalitami (dharma) ty, kterych ma byt dosazeno, a kterych se ma ¢lo-
veék na cesté k probuzeni zbavovat.

[§ 18a] Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathagata obdaren télesnym zra-
kem?

Subhuti odveétil: ,,Je to tak, o VzneSeny, Tathdgata je obdaren télesnym zrakem.

‘
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Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathagata obdaren bozskym zrakem? *
Subhuti odvétil: ,,Je to tak, 6 Vzneseny, Tathdagata je obdaren bozZskym zrakem.
Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathagata obdaren zrakem poznani? “
Subhuti odvetil: ,,Je to tak, 6 VznesSeny, Tathagata je obdaren zrakem poznani.
Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathagata obdaren zrakem dharmy? “
Subhuti odvetil: ,,Je to tak, o VzneSeny, Tathdagata je obdaren zrakem dharmy.
VznesSeny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, je Tathagata obdaren buddhovskym zrakem? *
Subhuti odvetil: ,,Je to tak, 6 VzneSeny, Tathagata je obdaren buddhovskym zra-
kem.

[§ 18b] Vzneseny pravil: ,, Jak mnoho je zrnek pisku ve velké rece Ganze? Co
myslis, Subhuti, zdalipak hovoril Tathdgata o téchto zrnkach pisku?

Subhuti odveétil: ,,Je to tak, 6 Vzneseny, je to tak, 6 Sugato, Tathdgata hovoril
o téchto zrnkach.

Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, kdyz Vzneseny hovoril o tom, jak mnoho
je zrnek pisku ve velké Fece Ganze, hovoril o téchto zrnkach? *

Subhuti odvetil: ,,Je to tak, 6 VzneSeny, 6 Sugato, Tathagata hovoril o téch-
to zrnkach.

Vzneseny pravil: ,,Co myslis, Subhuti, jestlize by existovalo praveé tolik rek
Gang, kolik je zrnek pisku ve velké rece Ganze, a kolik by bylo v tech rekdach zrnek,
prave tolik by existovalo svéti, bylo by téch svétit hodné?

Subhuti odvetil: ,,Je to tak, 6 Vzneseny, je to tak, 6 Sugato, téch svétii by bylo
hodné.

Vzneseny pravil: ,,Jakkoli mnoho, Subhuti, se v téchto svetech vyskytuje bytos-
ti, ja znam jejich riznorody proud myslenek. Z jakého ditvodu? Proud myslenek,
Subhuti, o tom Tathdagata hovoril, Ze to neni proud [myslenek]. Proto se Fika ,proud
myslenek . Z jakého ditvodu? Neni mozné poznat minulou, budouci nebo pritom-
nou myslenku.

[§ 19] Co myslis, Subhuti, kdyby néjaky syn nebo dcera z dobré rodiny naplnili tyto
tri miliardy sveétii sedmi drahokamy a darovali je tathagatium, arhatiim a dokonale
probuzenym, zdalipak by ten syn nebo dcera z dobré rodiny diky tomu ziskali vel-
ké mnozstvi zasluh? *

Subhuti odvétil: ,, Velké, 6 VzneSeny, velkeé, 6 Sugato.

Vzneseny pravil: ,,Je to tak, Subhiti, je to tak, velké mnozstvi zdasluh by syn
nebo dcera z dobré rodiny diky tomu ziskali.
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Z jakého ditvodu? Nashromazdeni zasluh, Subhuti, o nem Tathagata vekl, Ze to
neni nashromdzdeni. Proto se Fika ,nashromazdeéni zasluh ‘. Pokud by, Subhuti, exis-
tovalo nashromazdeni zasluh, Tathagata by nehovoril o ,nashromazdeni zasluh °.

[§ 20a] Co myslis, Subhuti, ma se na Tathdagatu nahlizet tak, Ze dokonale rozvinul
své fyzické telo?

Subhuti odvetil: ,, Nikoliv, 6 vzneSeny, na Tathagatu se nema nahlizet tak, ze do-
konale rozvinul své fyzické télo. Z jakého ditvvodu? O dokonalém rozvinuti fyzické-
ho téla, o Vzneseny, rekl Tathdgata, Ze neni dokonalym rozvinutim [fyzického télaj.
Proto se Fika ,dokonalé rozvinuti fyzického téla . *

[§ 20b] Co myslis, Subhuti, ma se na Tathagatu nahlizet podle toho, Ze je obda-
Fen urcitymi charakteristickymi rysy?

Subhuti odvetil: ,, Nikoliv, 6 VzneSeny. Na Tathagatu se nema nahlizet pod-
le toho, Ze je obdaren urcitymi charakteristickymi rysy. Z jakého ditvodu? O cem,
0 Vzneseny, Tathagata hovoril jako o charakteristikach, o tom Fikal, Ze to nejsou

¢«

o charakteristiky. Proto se Fika ,charakteristiky ".
Sttra zde téméf doslova opakuje prvni ¢ast § 5.

[§ 21a] Vzneseny pravil: ,, Co myslis, Subhuti, mysli si Tathagata, Ze vyloZil nauku?
Subhuti odvétil: ,, Nikoliv, 6 VzneSeny, Tathagata si nemysli, Ze vylozil nauku.
Vzneseny pravil: ,,Subhuti, jestlize by nekdo rekl, Ze Tathagata vylozil nauku,

ten by mluvil nepravdivé a obvinil by mne z uchopovani toho, co neexistuje. Z ja-

kého diivodu? [Co se tyce] vyloZeni nauky, Subhuti, tak neexistuje zadna nauka

(dharma), ktera by mohla byt uchopena slovy ,vylozeni nauky ‘. “

[§ 21b] Po techto slovech ekl ctihodny Subhuti Vznesenému. ,, Tedy, 6 Vzne-
Seny, v poslednim case, v posledni dobe, v poslednich péti stech letech, v dobé za-
niku dobré nauky, budou existovat bytosti, které, kdyz uslysi takové nauky, budou
k nim mit diveru?

Vzneseny pravil: ,, Tyto [bytosti] nejsou ani bytostmi, ani nebytostmi. Z jakého
divvodu? [Co se tyce] bytosti, Subhuiti, o vSech Tathdagata vikal, Ze to nejsou bytos-
ti. Proto se Fika ,bytosti ‘.

[§ 22] Co myslis, Subhuti, zdalipak existuje néjaka dharma, kterou Tathdgata plné
privedl do nejvyssiho, plného a dokonalého probuzeni v pritomnosti tathagaty Di-
pankary.
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Ctihodny Subhuti odvétil: ,, Nikoliv, 6 VzneSeny, neexistuje zadna dharma, kte-
rou Tathdgata plné prived! do nejvyssiho, plného a dokonalého probuzeni v pri-
tomnosti tathagaty Dipankary.

Vzneseny pravil: ,,Je to tak, Subhuti, je to tak, ani sebenepatrnéjsi dharma tu
neexistuje, ani se zde nenachazi. Proto se Fika ,nejvyssi, plné a dokonalé probu-
zeni".

[§ 23] 4 ddle, Subhuti, tato dharma je totozna a neexistuje zde Zadna rozdilnost.
Proto se Fika ,nejvyssi, plné a dokonalé probuzeni’. Toto nejvyssi, plné a dokonalé
probuzeni je totozné diky tomu, Ze nema zZadné Ja, Zadnou bytost, Zadnou dusi nebo
zadnou osobu a je plné a dokonale probuzeno pomoci vsech dobrych nauk. Z jakeé-
ho ditvodu? O dobrych naukach, Subhuti, nich Tathagata vekl, Ze to nejsou [dobré]
nauky. Proto se Fikd ,dobré nauky .

[§ 24] Subhuti, kdyby pak na jedné strané néjaka Zena nebo muz nahromadili ta-
kové mnozstvi sedmi klenotii, kolik je Sumert, kralii hor v tritisicové sfére mnoha
tisicu sveti, a darovali je tathagatum, arhatiim, dokonale probuzenym, a naopak
na strané druhé néjaky muz nebo dcera z dobré rodiny vzal z tohoto dokonalého
poznani, z Rozpravy o nauce, dokonce jen jediny vers a ukdzal ho jinym, mnozstvi
zasluh v prvaim pripadé nedosdahne oproti mnozstvi zasluh v druhém pripadé ani
stého dilu, ani tisiciho dilu, ani stotisictho dilu, ani desetimiliontého dilu, ani sto-
miliontého dilu, ani stotisicmiliontého dilu, a nesnese viibec zadné srovndni.

[§ 251 Co myslis, Subhuti, mysli si bodhisattva, Ze vysvobodil bytosti? Véru, Sub-
huti, timto zpiisobem se na to nemd nahlizet. Z jakého ditvvodu? Subhiiti, neexistu-
je zadna bytost, kterou Tathagata vysvobodil. Pokud by, Subhuti, existovala néjaka
bytost, kterou Tathdagata vysvobodil, Tathagata by uchopoval Ja, bytost, dusi nebo
osobu. O uchopovani Ja, Subhuti, Tathagata rekl, Ze to neni uchopovani. A toto se
uci obycejni lidé. O obycejnych lidech, Subhuti, Tathagata rekl, Ze to nejsou [oby-
Cejni] lidé. Proto se Fika ,obycejni lidé".

[§ 26a] Co myslis, Subhuti, ma se na Tathagatu nahlizet podle toho, Ze je obdaren
urcitymi charakteristickymi rysy? “

Subhuti odvetil: ,,Nikoliv, 6 VzneSeny, jak ja rozumim smyslu toho, co rekl
VzneSeny, na Tathdgatu se nemd nahlizet podle toho, zZe je obdaren uréitymi cha-
rakteristickymi rysy.
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Vzneseny pravil: ,, Vyborné, Subhuti, je to tak, je to tak, jak vikas. Na Tathd-
gatu se nema nahlizet podle toho, Ze je obdaren urcitymi charakteristickymi rysy.
Z jakého ditvodu? Subhuti, pokud by se na Tathagatu mélo nahlizet podle toho, zZe
Je obdaren urcitymi charakteristickymi rysy, pak by také svrchovany viadce sve-
ta byl Tathdagatou. Proto se nema na Tathagatu nahlizet podle toho, Ze je obdaren
urcitymi charakteristickymi rysy.

Ctihodny Subhuti odvetil: ,,Jak ja rozumim smyslu toho, co rekl VzneSeny, na
Tathagatu se nema nahlizet podle toho, ze je obdaren urcitymi charakteristicky-

mi rysy.
Pak vpravde proslovil VzneSeny pri této prilezitosti tyto dvé strofy:

Ti, kteri mne videli prostrednictvim formy,
ti, kteri mne nasledovali prostiednictvim zvuku
se oddali klamnému usili a nespatri mé.

[§ 26b]

Podle dharmy se ma pohlizet na buddhy,
nebot jsou nositeli tél dharmy,

Prava prirozenost dharmy je nepoznatelna,
a nelze ji poznat.

[§ 271 Co myslis, Subhuti, bylo diky tomu, Ze je Tathagata obdaren urcitymi cha-
rakteristickymi rysy, nejvyssi, plné a dokonalé probuzeni plné a dokonale probuze-
no? Veru takto, Subhuti, se na to nema pohlizet. Z jakého ditvodu? Nebot, Subhuti,
diky tomu, Ze je Tathagata obdaren urcitymi charakteristickymi rysy, Tathdagata by
plné neprivodil nejvyssi, plné a dokonalé probuzeni. Subhuiti, véru nikdo by ti ne-
mohl rici: | Ti, kteri se vydali [k buddhovstvi] na vozidle bodhisattvii, ohlasili zni-
Ceni nebo vyhlazeni nejaké dharmy ‘. Veru takto, Subhuti, se na to nemd pohlizet.
Z jakého ditvodu? Ti, kteri se vydali [k buddhovstvi] na vozidle bodhisattvii, nevy-
hlasili zniceni nebo vyhlazeni nejaké dharmy.

Ohlasili znic¢eni nebo vyhlazeni néjaké dharmy — podle Haribhadry (4bhisamajd-
lankdraloka 81) je vira v toto zniCeni (uccheda) ¢i anihilaci definovana jako ,,co
existovalo diive, ted’ neexistuje (nasti idanim abhiit pirvam iti), coz je jedna ze
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zakladnich chyb spolu se svym protikladem, tj. virou ve vé¢nost ($asvata), tj. ,,co
existuje diky svému byti (svabhava), to nemiize neexistovat™.

[§ 28] Subhuti, a kdyby pak na jedné strané néjaka Zena nebo syn z dobré rodiny
naplnili sedmi klenoty tolik svétu, kolik je zrnek pisku v Fece Ganze a darovali je ta-
thagatim, arhatiim, dokonale probuzenym, a naopak na strané druhé kdyby bodhi-
sattva dosahl vnitrniho klidu, jenz se tyka dharem, které jsou nevzniklé a bez Ja,
praveé tento [bodhisattva] by diky tomu ziskal velké, nezmérné a nespocetné mnoz-
stvi zasluh. Ale bodhisattva-mahasattva nema veéru ziskavat zasluhy.

Ctihodny Subhuti odvétil: ,, Tedy, 6 Vzneseny, bodhisattva nema ziskdavat za-
sluhy? “

Vzneseny pravil: ,,Ma ziskavat, Subhuti, nemd uchopovat. Proto se 7ikd ,md
ziskavat*.
[§ 29] Veru, Subhuti, kdyby néekdo rekl: ,Tathagata jde, nebo prichadzi, nebo stoji,
nebo useda, nebo uléha, ‘ — ten nerozumi smyslu toho, co jsem rekl. Z jakého diivo-
du? Tathagatou se nazyva ten, ktery takto Sel nebo prisel, ale on nikam nesel, ani
odnikud neprisel. Proto se rika ,Tathagata, Arhat, Dokonale probuzeny .

[§ 30a] 4 dale pak, Subhuti, kdyby néjaky syn nebo dcera z dobré rodiny roze-
mleli na prach tolik svetii, kolik je zemského prachu v trech miliardach svéti,
[a rozemleli tyto svéty] co nejjemnéji nezmérnou silou na to, co se nazyva sesku-
penim nejmensich atomii, co myslis, Subhuti, bylo by velké toto seskupeni ato-
mu? "

Subhuti odvetil: ,,Je to tak, 6 Vzneseny, je to tak, o Sugato, bylo by to velké se-
skupeni atomu. Z jakého ditvodu? Kdyby to bylo, 6 Vzneseny, velké seskupeni ato-
mii, VzneSeny by neiekl seskupeni atomii‘. Z jakého divvodu? O Vzneseny, o cem
hovoril Tathdagata jako o seskupeni atomii, o tom rekl VznesSeny, Ze to neni sesku-
peni [atomit]. Proto se Fika ,seskupent atomii .

[§ 30b] 4 o cem hovoril Tathagata jako o tFech miliarddach svétii, o tom rekl, zZe
to nejsou sféry. Proto se rika ,t7i miliardy svétit . Z jakého ditvodu? Kdyby, 6 Vzne-
Seny, existoval svet, pak by existovalo uchopovani materialnich predmetii. A prave
to, o ¢em hovoril Tathdgata jako o uchopovani materidlnich predmétii, o tom rekl,
Ze to neni uchopovani [materidalnich predmétii]. Proto se Fika ,uchopovani mate-

o ¢ ¢«

ridlnich predmétii”.
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Vzneseny pravil: ,, Uchopovani materialnich predmétii, Subhuti, je nevyjadri-
telné a slovy nepostizitelné. Neni dharmou, ani a-dharmou. [Pouze] obycejni lidé
uchopuji materialni predmety.

Uchopovani materialnich predmeétii je nevyjadritelné a slovy nepostizZitel-
né. Neni dharmou, ani a-dharmou. [Pouze] obycejni lidé uchopuji materi-
alni predmety — i kdyz se obycejni 1lidé domnivaji, Zze kdyz fekneme napf.
,»stul, tak néco takového existuje skutecné tak, jak to vnimame, z buddhis-
tického pohledu je to pouhé slovni pojmenovani ¢asti. Neda se ale ani fici,
ze stul neexistuje. Stil existuje jen konvencné jako soubor €asti, ze kterych
se sklada, na zakladé naseho vnimani. Podle pradziaparamit se ale to, jak
se véci ve skuteénosti maji a jejich takovost (fathata) neda slovné vyjadfit.
Proto tyto konven¢ni vyrazy samy o sobé neexistuji, k ni¢emu skute¢nému
neodkazuji a z ni¢eho skuteéného nepochazeji. Viechny véci jsou mimo
dosah slov a jejich pojmové uchopeni.

Slovo nevyjadritelné (doslova ,,neustavené konvencné®, sa. avyavaha-
ra; tib. bryod du med pa), se v podobném kontextu objevuje také v Asta-
sahasrice 29.475, kde se hovoii o tom, Ze vSechny véci jsou pouha slova
(namamatra), pouhé konvenéni vyrazy (vyavahara; tib. tha snyad). Ter-
min vjavahdra ma v pozdéjsi buddhistické filosofii dilezity vyznam. Slo-
va, ktera prisoudime vécem a potom je zaCneme pouzivat v jazyce, jsou
z buddhistického pohledu pouhé ,,ustanovené konvence (konvenéni vyra-
zy)“, které vznikly na zakladé naseho zaméru pojmenovat spojeni mezi po-
jmem a jeho referentem.*%

[§ 31a] Z jakého ditvodu? Nebot, Subhuti, kdyby nékdo rekl, ze Tathigata hovo-
7il o vaimani Ja, vnimani bytosti, vnimani duse nebo vnimani osoby, mluvil by [ten
clovek] spravne ?

Subhuti odvétil: ,, Nikoliv, 6 Vzneseny, nikoliv, 6 Sugato, [ten clovek] by nemluvil
spravné. Z jakého ditvodu? To, 6 Vzneseny, o cem jako o vnimani Ja hovoril Tathaga-

¢

ta, o tom rekl, Ze to neni vnimani. Proto se Fikd ,vnimadni Ja".

306 Viz Dreyfus 1997, 269.
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[§ 31b] VznesSeny pravil: , Subhuti, véru takto ma ten, ktery se vydal [k bud-
dhovstvi] na vozidle bodhisattvii, vSechny dharmy pozndvat, nazirat a k nim pri-
stupovat. A ma je poznavat, nazirat a k nim pristupovat tak, aby neprodléval ani
u vnimani, ani u nenevnimani dharem. Z jakého ditvodu? O vnimani dharem, Sub-
huti Tathagata, rekl, Ze to neni vnimani [dharem]. Proto se Fika ,vnimani dharem .

[§ 32a] A kdyby pak, Subhuti, bodhisattva-mahasattva naplnil sedmi klenoty ne-
zmerné a nespocetné svéty, a daroval je tathagatium, arhatiim, piné a dokonale pro-
buzenym; a na strané druhé syn nebo dcera z dobré rodiny vzali z tohoto dokona-
lého poznani, z Rozpravy o nauce, dokonce jen jediny vers a podrzeli ho [v mysli],
ukadzali, recitovali, studovali a jinym ho uplné vysvetlili, pak by pravé tito diky
tomu ziskali mnohem vétsi, nezmérné a nespocetné mnozstvi zasluh. A jak by vy-

¢ e«

svetlili? Jako by nevysvetlili. Proto se Fika ,vysvetlili by .

Nyni naSe sutra uvadi devitku charakteristik, ke kterym je pfirovnavana
veskera podminéna existence.’"’

Na podminéné se ma nahlizet
[jako na] hvezdy, zakal, lampu,
prelud, rosu, bublinu,

sen, blesk a mrak.

1. Na podminené (samskrta) se ma nahlizet [jako na] hvézdy — podminéné
sviti v temnoté nevédomosti jako hvézdy, ale kdyz ¢loveék dosahne doko-
nalého poznani, tato podminéna existence zmizi, stejné€ jako zmizi hvézdy,
kdyz vysvitne slunce.

2. Na podminéné se ma nahlizet jako na zakal — nebot’ Clovek Zijici v neve-
domosti vnima véci chybné. Nevédomi lidé jsou Casto srovnavani se sle-

07 V nasledujicim komentafi k této devitce ptirovnani nasleduji velmi volné komentat

Conzeho (1958, 68-70) k tomuto versi, jenz je sestaven z ruznych vice nebo mén¢ zna-
mych buddhistickych pfirovnani. Pokud se mi jeho komentat zdal nejasny nebo zava-
dgjici, doplnil jsem ho nebo upravil podle vlastniho porozuméni tak, aby celkové od-
povidal mému komentafi a interpretaci Diamantové sutry.
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pymi lidmi, ktefi se pohybuji v temnoté. Svét, ktery se jevi témto lidem, je
jakoby halucinaci, ktera pochézi z o¢ni choroby, stejn€ jako kdyZz si mys-
1i mnich, jenZ je postizen Sedym zakalem, Ze vidi ve své misce néjaky vlas,
i kdyz tam zadny neni.

Na podminené se ma nahlizet jako na lampu — nebot’ v mysli vznikaji ne-
Cistoty pouze do té doby, dokud se ¢lovék domniva, Ze véci, které kazdy
den vidi, maji na ni¢em nezavislou existenci. Toto podobenstvi dale ilustru-
je dva aspekty naSeho svéta. (i) Lampa sviti tak dlouho, dokud ma né&jaké
palivo. Stejné tak trva u lidi chybné vidéni svéta, pokud se u nich vyskytu-
je chtivost, nenavist a zaslepenost. Kdyz tyto necistoty mysli zmizi, zmizi
i byvalé vidéni svéta a ¢lovek zacéne vidét véci tak, jak se ve skute¢nos-
ti maji. (ii) KdyZ nemé lampa ochranné sklo, miize ji lehce sfouknout vét-
tik. Praveé tak mohou byt podminéné dharmy lehce naruseny jinymi a jejich
existence je po cely Cas trvani nejista.

Na podminéné se ma nahlizet jako na prelud (mdya) — nebot’ véci, ze kte-
rych se sklada tento svét, jsou ve skutecnosti neralna, jako véci, které vi-
dime pii kouzelnickém predstaveni. Pfedpoklada se, ze svét podminénych
véci je vytvaren nevédomosti. Conze (1958, 69) uvadi, ze Mahdapradznd-
paramitopadésasastra tika toto: ,Nevédomost a produkty kouzelnické-
ho uméni maji tyto spoleéné atributy: nejsou ani uvniti osoby, ani mimo,
a ani zaroven uvnité a mimo. Nic skute¢ného nebylo zni¢eno ani vytvore-
no. Zadna skute¢na udalost, ktera by méla nezavislou existenci, se nestala.
A prestoze neni nevédomost realnd, je podminkou pro vSechny druhy cin-
nosti. Tak jako hudebni nastroje vykouzlené kouzelnikem jsou prazdné,
klamné, bez reality, bez objektivni zakladny, presto sly§ime jejich hudbu
a muzeme je vidét.

Na podminéné se ma nahlizet jako na rosu — nebot’ fyzické télo a vse pod-
minéné trva jen po kratky ¢as. Podminéné vznika a zanika jako kapky rosy,
které po svém vzniku brzy mizi pod slune¢nimi paprsky.

Na podminéné se ma nahlizet jako na bublinu — kazda zkuSenost se objevi
jako bublina a mlze byt zazivana jen po urcity moment, protoze zavisi na
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tiech faktorech — uzivateli, uzivané véci a uzivani. VSechny radosti rychle
mizi, nebot’ z buddhistického pohledu je vSechno pomijivé a nestalé. To se
tyka i pfijemnych a nepfijemnych pociti.

7. Na podminéné se ma nahlizet jako na sen —nase normalni zkuSenost je pii-
rovnavana ke snu, k tomu, co nemtize byt brano vazné, nebot’ pouze probu-
zené osoby jsou si védomy toho, jak se véci ve skutecnosti maji. Mahdpra-
dznaparamitopadésasastra podava toto vysvétleni: a) Sen neni skutecny,
ale snici ¢lovek veri presto v realitu véci, které vidi ve snu. Po probuzeni
rozeznava iluzornost snu a sméje se tomu. Také ¢lovek, ktery je ponoten do
snového stavu, ktery pochazi z jeho pfipoutani k vécem kolem sebe, veéfi
v existenci néceho trvalého u jedince, ale z buddhistického pohledu nic ta-
kového neexistuje. Kdyz vSak ¢loveék nalezl cestu, pak v momentu probu-
zeni pochopi, Ze ten stav nebyl realny a sméje se tomu. b) Spici ¢loveék vidi
diky sile snu véci, které neexistuji. Prave tak i ¢lovek, diky sile snového
stavu, ktery pochazi z nevédomosti, véfi v existenci véci jako ,ja‘, ,moje‘,
muz, zena atd., které pochazeji z nevédomosti a neznalosti skute¢ného sta-
vu véci. ¢) Ve snu se ¢lovek raduje, ackoli v ném neni nic skute¢ného, co
by mohlo puisobit radost. Clovék se zlobi, atkoli ve snu neni nic, co by ho
mohlo trapit. A takto pfistupuji bytosti k vécem svéta. Proto jsou dharma,
ackoli v posledku neexistuji, jako véci vidéné ve snu, nicméné je clovek
vidi, slysi a je si jich védom.

8. Na podminéné se ma nahlizet jako na blesk — nebot’ kazda udalost trva krat-
kou dobu jako blesk. Objevi se jen na kratkou chvili a opét zmizi.

9. Na podminéné se ma nahlizet jako na mrak — na véci kolem nas se mame
divat jako na mraky v horkém letnim dnu. I kdyz stile méni sviij tvar, na
nas prospéch to nema zadny vliv, jeden tvar je stejné dobry jako jiny. Takto
i promény toho, co vidime na tomto svété, se netykaji naseho pravého pro-
spéchu, tj. dosazeni vysvobozeni a nasi pomoci druhym bytostem.

[§ 32b] Toto pravil VznesSeny. Sthavira Subhuti, mnichové a mnisky, laici a laicky,
bodhisattvové a cely svet s bohy, lidmi, démony, gandharvy, se okouzleni radova-
li z toho, co pravil Vzneseny.
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(14)

Tribunova sitra Sestého patriarchy

PieloZil Oldfich Kral
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us

Tribunova sitra®® Sestého patriarchy je zakladnim textem chanového bud-
dhismu a zdaroven nejznaméjsim textem cinského buddhismu vitbec. Je jedi-
nym buddhistickym textem, ktery nese ndzev ,,sutra*“, aniz by se prezentoval
Jjako zdznam slov a cinii Buddhy. Dilo obsahuje dvé hlavni casti: 1) vyklad
o uddlostech kolem pieddni dharmy a patrirchdtu Huinengovi (Sestému pa-
triarchovi), které bylo podle tohoto vykladu pocatkem rozdéleni chanového
buddhismu na tzv. severni a jizni skolu. 2) vyklad principii chanové nauky.

Podle tradicniho podani, jez se v chanovych kruzich vytvorilo a je-
hoz vyrazem je mimo jiné pravé Tribunovd sitra Sestého patriarchy, do-
§lo pri predavani dharmy mezi Patym a Sestym patriarchou k rozstépeni do
té doby jednotné chanové skoly na proud ,,severni* a ,,jizni . Patriarchou
Jizni Skoly se stal Huineng a patriarchou severni Skoly Shenxiu, ktery v su-
tre rovnez vystupuje. Huineng je sutrou zietelné hodnocen jako pravy pat-
riarcha a sutra se tak stavi do linie jizni skoly.

Ve skutecnosti byl rany chan (uddlosti kolem piedani dharmy Sestému
patriarchovi jsou tradicné datovdny do druhé poloviny 7. stol.) rozptyle-
nym hnutim, které se jesté neidentifikovalo pozdéjsimi genealogickymi te-
oriemi, nybrz sestavalo z pomérné malych a izolovanych skupin vedenych
Jednotlivymi mistry. Mnich se identifikoval prislusnosti k Buddhové dharmé
a ke svému mistrovi, nikoli k néjaké ,,skole “.>® Rozdéleni na severni a jiz-
ni Skolu je pravdépodobné mladsi a je spjato s jinou udalosti: V roce 732
se v klastere Dayunsi konalo ,, Shromazdéni Velké dharmy*, na kterém vy-
stoupil mnich Shenhui a vznesl obvinéni proti ,,severni Skole“. Podstatou
obvinéni byly dva body: falesna linie naslednosti (ve smyslu teorie pre-

davani dharmy) a falesna nauka a praxe postupného osviceni. Prvni bod
obzZaloby miFil na Shenxiua®* jako Sestého patriarchu Skoly. Shenhui zpo-
chybnil jeho ndslednictvi a prohlasil, Ze pravym Sestym patriarchou, jens
obdrzel dharmu z rukou Patého patriarchy Hongrena, byl jeho vlastni mis-
tr Huineng. Je to poprvé, co se toto jméno objevuje v této souvislosti. Star-
Si prameny znaji Huinenga pouze jako jednoho z mnoha Zdakii Hongrena.
Zarovern je to poprvé, kdy se objevuje oznacenti ,,severni Skola*. Shenxiu
a jeho nasledovnici toto oznaceni nepouzivali, své uceni oznacovali jako
,, Uceni Vychodni hory*, ¢imz se prihlasovali k linii patriarchy Hongrena.
Utok na skolu Shenxiua a jeho Zdkii je pramenem tradicniho rozliseni rané-
ho chanu na ,,severni* a ,,jizni** skolu, vymezené ,, falesnou* a ,,pravou*
linii naslednosti a nalepkou ,, postupného ““ a ,,nahlého*“ osviceni. Cela pre
v§ak nabyla vyznamu az v pozdéjsim vyvoji, kdy vznikla Tribunova sutra
Sestého patriarchy, kterd kanonizovala huinengovskou legendu a stvrdila
tak legitimitu naslednictvi jizni skoly.

Zaklady chanové nauky, jak je prezentovana v textu Tribunové sutry, lze
vztahnout k jednomu ustiednimu bodu: Probuzeni (bodhi) lze dosahnout
zde a nyni. Odmitany jsou predevsim tradicni mahdjanové predstavy o po-
stupném zlepSovani karmickeé bilance v pritbéhu nescetnych zrozeni. Cha-
novy koncept probuzeni je postaven na predstavé o buddhovské prirozenos-
ti kazdého cloveka — buddhovstvi je v kazdém clovéeku jiz pritomno, jde jen
o0 to, uvédomit si to. Probuzeni Ize dosahnout nahle, pod vlivem néjaké uda-
losti (napr. Huineng dosahl probuzeni, kdyz uslysSel predcitat Diamantovou
sutru), praveé proto, ze je v ¢lovéku jiz pripraveno, ¢lovek se probuzenim
vlastné jen vraci ke své pravé prirozenosti, ,, pravému srdci“.

Charakteristické je v této souvislosti pojeti bodhisattvovstvi, jak ho pre-
zentuje Tribunova sutra. V textu se sice hovori o nutnosti pomdahat ostatnim
trpicim bytostem na jejich cesté ke konecnému cili, ovsem hned se dodd-
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Nazev se vztahuje k mistu, jez bylo v buddhistickych klasterech zfizovano pro kaza-
ni mistra zakam.

K problematice ranych chanovych dé&jin viz zejména McRae 1986, dale t¢z Dumoulin
1988. Nejnovejsi monografie na toto téma: Poceski 2007.

510

Shenxiu je v dobovych pramenech dobie dolozena postava. Shenxiu pisobil v zaveé-
ru svého Zivota, na po&atku 8. stol., v prostiedi hlavnich mést tangské Ciny a na cisat-
ském dvore byl za svého Zzivota i po smrti uctivan jako buddhisticky svétec, dostalo se
mu nejvyssich poct a jeho uceni pozivalo hluboké vaznosti v elitnich kruzich ¢inské
spole¢nosti. Viz McRae 1986, 51-56, Weinstein 1987, 45-46.
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va, Ze nejde o nic jiného, nez zpiisobit, aby dosahly nahlého probuzeni. Su-
tra vliastné nezna jiné pojeti nabozZenské autority nez vztah ucitele a zZdika,
ve kterém ucitel predava zakovi dharmu, tj. zprostiedkovava mu probuzeni,
kterého predtim dosahl sam.

DiileZitym bodem chanové nauky je rovnez specifické pojeti predavani
nauky — idea predavani dharmy (Buddhovy nauky) mimo slova suter. Sut-
ry chanovy buddhismus chape jako pouhou pomiicku, bez které se Ize i obe-
Jjit. Je to logické v systému, kde jediné, na cem zalezi, je dosazeni probuze-
ni zde a nyni. Idea predavani dharmy mimo slova suter hraje diileZitou roli
v tom, jak chanovy buddhismus chape svou viastni vylucnost. Genealogie
chanovych patriarchii, jez v ramci chanového buddhismu vznikla, hleda pii-
vod hnuti u samotného Buddhy, ktery nejviastnéjsi jadro nauky predal beze
slov jedinému z pritomnych, ktery byl schopen takové preddni realizovat.’"!
Byl jim Buddhiiv zik Kasjapa, ktery byl chanovou tradici povazovan za jeji-
ho prvniho patriarchu. Predstava o vylucném uchovavani a predavani nej-
viastnéjsiho jadra Buddhovy nauky formovalo identitu raného chanu, jak
o tom koneckoncii svedci text sutry samotné.

Kompletni cesky preklad Tribunové sutry z pera Oldricha Krale byl
vydan nakladatelstvim Odeon (1988) a Vysehrad (1999). V této antologii
Je uvedena cdast tohoto prekladu (zhruba prvni polovina sutry) s laskavym
svolenim prekladatele a nakladatelstvi Vysehrad.

Mistr Huineng vystoupil na vysoky stolec auditofe klastera Velké Cistoty®'?,

aby vylozil uéeni mahapradznaparamita®’® a vyhlasil ptikaz neformovos-

ti.* Pod sebou mél tisicihlavy zastup mnichd, novict i laikii. P¥itomen byl
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,Jednoho dne na Supi hote pry Buddha ukazal skupince zakt kvétinu, ale pouze Kas-
japa pochopil a usmal se. Nato mu Buddha ptedal ptimo a mlcky, mimo veskeré uéeni,
Oko pravé dharmy* (Cheng 2006, 383).

Klaster Dafan stal pravdépodobné v centru hlavniho mésta prefektury Shao v jihocin-
ské provincii Guangdong.

Uceni mahapradzinaparamita viz 26. kap. Sutry. Téz viz predchazejici kapitolu této
antologie.
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prefekt Wei Qu z prefektury Shao s vice nez tficeti Gfedniky a vice nez tfi-
ceti literaty konfuciany. Spole¢né zadali Mistra, aby jim vylozil u¢eni ma-
hapradznaparamita.

Prefekt pak vy k rozstépeni do té doby jednotné Skoly zval jednoho
z Mistrovych zaki, mnicha Fahaie, aby pofidil co nejuplnéjsi zapis pro
pristi pokoleni a v§echny uc¢edniky Cesty, aby jim vSem tato Tribunova si-
tra slouzila jako odkaz co by pouceni, jez si budou predavat, a co by zava-
zek, kterym se budou fidit. A budou vysvétlovat Tribunovou sutru, berou-

ce toto za své poslani.

Mistr Huineng pravil: O védouci,*'s o¢istéme svou mysl, nemysleme na nic
jiného nezli na uceni mahapradznaparamita!

Nacez se i Mistr odmlcel, aby i on vycistil své srdce 1 ducha:

Az po hodné dobé znovu promluvil: Védouci, naslouchejte mi v tichos-
ti. Muyj ptedobry otec byval kdysi tfednikem v méstysi Fanyang.’'® Ale pro-
pustili ho ze sluzeb a on odesel do kraje Lingnan,*'” kde se usadil jako pro-
sty ob&an ve mésté Xinfou.’!® Byl jsem je$té velmi mlad, kdyz otec pfed-
Casn€ zemiel. Opusténa matka se piest¢hovala do Kantonu. Vedlo se ndm
Spatné, trp€li jsme nouzi a v nouzi jsme prodavali na trhu diivi na topeni.

Jednou si jakysi zakaznik u nas diivi zamluvil, nacez mi porucil, abych
s nim $el az do hostince, kde si teprve dfivi pfevzal. Obdrzev penize zami-
fil jsem k vychodu, kdyz tu jsem uvid€l jiné¢ho hosta, jak si hlasité predcita
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star$im taoistickym terminem wuwei {24, nezasahovani, ne¢inéni, analogicky je i jiny
chanovy termin wunian &7, nemysleni. Wu je zapor, xiang znamené podobu, ale také
rozliSovani podle podoby, to jest rozliovani, rozdélovani véci podle toho, jak se véci
jevi zevné. V tomto prikazu jde v podstaté o popieni jevového aspektu skutecnosti s di-
razem na nerozdilnou hlubokou jednotu byti.

Tézko prelozitelny termin v chanové literatuie zhusta uzivany le¢ v riznych vyzna-
mech. V tomto textu je to osloveni posluchaci, zahrnujici osloveni téch, kdo ptisli, pro-
toze uz védi a jsou tedy na cesté k hlub§imu poznani. V ¢inském originalu shan zhi shi
FEHE, dobfe znat a vedat.

Fanyang lezi v dnesni severo¢inské provincii Hebei.

Lingnan znamena doslova ,,jizn¢ od hiebenti”. Rozumi se tim rozsahlé uzemi jihoc¢in-
skych provincii Guangxi a Guangdong, uzemi povazované za polobarbarské.

Xinfou lezi v provincii Guangdong.
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Diamantovou sutru.’"® Sotva jsem uslysel nékolik slov, v srdci se mné roz-
jasnilo a ja procitl.

Zeptal jsem se toho ciziho muze: Odkud jste pfisel, pane, s touto sva-
tou knihou.

A host odpovédél: Byl jsem v horach Fengmu, co lezi ve vychodnim
cipu okresu Huangmei v prefektuie Qi*?*° a tam jsem navstivil mnicha Hon-
grena, kterého nazyvaji Patym patriarchou, a nasel jsem ho obklopeného
tisicihlavym zastupem zakt. Vyslechl jsem jeho fec, v niz pfesvédcoval
novice i laiky, ze staci aby si piecetli jediny svazek Diamantové sutry, aby
dokazali nazfit svou pfirozenost a stali se buddhy.

Ja, Huineng,jsem vyslechl ta slova a véda, ze vse, co se tu déje, je dano
karmou naSich minulych Zivotd,* rozlou¢il jsem se neprodlené se svou
matkou®? a vydal jsem se do hor Fengmu v okrese Huangmei, abych se
také ja poklonil Patému patriarchovi mnichu Hongrenovi.

Mnich Hongren se mé zeptal: Odkud ptichazis do téchto hor, abys mne po-
zdravil. Co u mne hledas?

Odpovédel jsem: Pochazim z Lingnanu, obycejny obyvatel mésta Xin-
fou, a prisel jsem z t¢ dalky jenom proto, abych t&; mnichu, uctivé pozdra-
vil, a poprosil, abys mné dovolil cvicit se v Buddhove uceni.

Mistr se na mne osopil: Tak ty jsi az z Lingnanu, barbar,’ myslis, ze
jsi hoden stat se buddhou?

Odpovedél jsem: Lidé se sice déli na jizany a sevefany, ale v Bud-
dhové prirozenosti pfesto neni sever ani jih, jako barbar vypaddm mozna
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Diamantova sutra - &insky Jin'gangjing 44, sanskrt. Vadzracchédikapradzidpara-
mitasutra. Kompletni cesky preklad této sutry tvoii piedchazejici kapitolu této antologie.
Prefektura Qi lezi v dnesni provincii Hubei.

Neni bez zajimavosti, ze vétSina pozdé&jsich verzi na tomto misté ptidava, ze Huineng
napfed svou matku zaopatfil. Bezohledné opusténi osamélé matky se nejspis natolik
piigilo obecné morélce Cihand, jejich bytostné konfucianské etice, Ze bylo nutné poz-
dgji tradované texty piizptsobit.

Slova ge lao J& % jsou v ¢insting arogantnim oznagenim obyvatel jiznich konéin, tradi¢-
né povazovanych za teritorium letici uz mimo vlastni ¢inskou kulturu, za oblast obyva-

nou barbary, naptl divochy, zijicimi bezmala na Grovni zvifat.
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jinak nezli ty, mnichu, ale copak jsou né&jaké rozdily v pfirozenosti bud-
dha?

Mistr chtél néco namitnout, ale v§iml si, Ze se kolem nas zastavuji ostat-
ni, a tak uz nic nefekl a jenom pokynul, abych tedy zlistal a pracoval s ostat-
nimi. Spravce mne pfidélil do stodoly a tam jsem potom Slapal mlat dob-
rych osm mésicil.

Az jednoho dne si Paty patriarcha svolal v§echny Zaky, a kdyz se shromazdi-
li, takto k nim zahovofil: Chci vam pfipomenout, ze u kazdého clovéka je du-
lezité narozeni a smrt. Jako mi zaci jste mi az dosud po vSechny dny poslus-
né slouZili. Ale hledali jste jen pole blazenstvi,** nesli jste dal, nehledali jste,
jak vybtednout z hotkého mofte zrozeni a smrti. Jak jsem vas mohl osvobodit,
kdyz je vase pfirozenost vé¢né odvadéna k brané blazenstvi? Rozejdéte se do
svych cel a zpytujte sami sebe. Ten z vas, kdo v sobé nalezne dosti moud-
rosti, aby pochopil pradzia sebe samého, ten at’ slozi gathu®> a ukaze mi ji.
Ja si vaSe gathy prectu, a najdu-li mezi vami toho, kdo pochopil hlavni ideu,
odevzdam mu roucho i dharmu a pozadam ho, aby se stal patriarchou Ses-
té generace, nebot’ neni v tomto okamziku nic naléhavéjsiho nez prave toto!

Po tomto vyzvani se zaci rozchazeli do svych cel, ubezpecujice se vsak na-
vzéjem, Ze je prece zbyte€né, aby oni jeden kazdy Cistili sva srdce,’* nama-
hali svou mysl a skladali gathu, aby ji posléze predkladali mnichovi Hon-
grenovi k posouzeni, nebot’ jejich ucitelem je piece uz davno opat Shenxiu,
a pfevezme-li opat Shenxiu dharmu,’’ oni ziistanou s nim a v§e zlstane pfi
starém. Co bychom zbyte¢né psali, povzbuzovali se navzajem, a tak se upo-
kojili a nikdo by si uz ani nedovolil pfinést gathu.
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Vyraz, kterym je minéno, ze si buddhista svymi dobrymi skutky a zboznosti ptipravu-
je ptdu pro vécnou blazenost. Huineng tim opovrhoval a zde vklada tento postoj do tist
svému uciteli Hongrenovi.

VerSované &asti suter se nazyvaly gathy (insky ji {8). Gdthou mtze byt kazda verSo-
vana forma, v niz ucitel nebo zak vyjadiuje n€¢jakou pravdu svého uceni, svou dharmu.
Zde jsem prihlédl k textu Ko680dzi, ktery uvadi jiny homofénni znak nez dunhuangsky
text, zaména odpovida smyslu véty.

Zde mnisi pfedjimaji Shenxiuovo nastupnictvi, a tim i ptisti schizma, ke kterému do-
$lo v chanovém buddhismu.
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Pred opatovou sini se tenkrat rozkladaly troji ambity, v nichz donatofi
klastera chtéli dat vymalovat vyjevy z metamorfézy na Lance a kde mélo
byt dale na vé¢nou pamét’ pristich pokoleni vyobrazeno, jak si pét patri-
archii pfedavalo roucho a dharmu. Lu Zhen, k tomu pfivolany malif, si uz
prohlédl stény a na druhy den mél zalit své dilo.

Mezitim opat Shenxiu pfemital: Nikdo z ostatnich nepfedlozi Hongreno-
vi gathu o svém srdci z té priciny, Ze ja jsem jejich ucitel. Kdybych vsak
ani ja neptedlozil gathu o srdci, jak se Paty patriarcha presvédci o hloubce
mého porozuméni v mém srdci? Ano, odevzdam Patému patriarchovi ga-
thu o srdci, abych mu ukéazal svou mysl. Je dobré usilovat o dharmu, pies-
toze pidit se po patriarchatu pfili§ dobré neni, nebot’ by to bylo jako kras-
ti se na svaté misto se sprostym srdcem. OvSem neukazu-li nyni své srdce,
nikdy se nedoberu dharmy.

Dlouho rozmyslel, dlouho pfemital, bylo to tézké a stalo ho to veliké
usili, ale kdyz se noc nachylila ke tfeti no¢ni hlidce, mohl se vydat nikym
nepozorovan k prostiedni zdi v jiznim ambitu a napsat na ni gathu o srdci
pohanén snahou dobrat se dharmy.

Az Paty patriarcha uvidi tuto gathu a precte si, co v ni stoji, pfijde za
mnou a bude se ptat. Mozna se mé minulé zivoty ukazi byt pfili§ t€zkym
bfemenem, mozna nejsem dost dobry, abych dosahl dharmy, ale i kdybych
nepochopil hloubku svétcovy myslenky, aspon se ulevi mému srdci. Tak
psal opat Shenxiu o tfeti no¢ni hlidce na stfedni zed” jizniho ambitu svou
gathu, sam si pfi tom piidrzuje svicku, aby nikdo neveédél.

Ta gétha pravila:

Mzé télo je stromem bodhi
Srdce je Cistého zrcadla ram
Pilné¢ je Cistim otiram

Aby nan nesedal $pinavy prach.

Opat Shenxiu dopsal svou gathu, vratil se do cely a ulehl, aniz ho nékdo
zahlédl.

Rano vzkazal Paty patriarcha malifi Luovi, aby se dostavil do jizniho
ambitu a zacal svou praci na obraze metamorfozy na Lance. Tu si Paty pat-
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riarcha v§iml gathy na zdi. Pfecetl si ji a hned takto promluvil k malifi: Do-
stanes§ ode mne tficet tisic za to, Ze jsi sem vazil cestu, ale metamorfézu ma-
lovat nebudes. Pravi Diamantova sutra, ze vSe, co ma podobu,je jen prazd-
né zdani. Proto bude spravnéjsi nechat zde tuto gathu a umoznit t€m, kdo
jeste bloudi, aby si v ni fikali, nebot’ budou-li podle ni jednat, neupadnou
do tii zel,* neuskodi jim, budou-li jednat podle jeji pravdy.

Svolal zaky, zazehl pted gathou na zdi vonné kadidlo. A Zaci pristupu-
jice bliz, &etli si gathu a byli jati obdivem a uctou. Rikejte si tuto gathu, na-
badal je Mistr, nebot’ ti, kdo budou jednat podle ni, neklesnou.

Z4ci si piefikavali gathu a v uctivé bazni prohlasovali, Ze je dokonala.

Paty patriarcha Sel, dal si zavolat opata Shenxiu k sobé do hlavni siné
a fekl mu: Ptam se t¢, to tys slozil tu gathu? Paklize jsi to byl ty, kdo ji slo-
zil, mél bys prevzit dharmu.

Opat Shenxiu vysvétlil: Pfiznavam, je to mé dilo, nezadam si v§ak po-
staveni patriarchy, chci jen, abys Mistfe ve své laskavosti posoudil, ma-li
tviyj zak aspoii trochu té pravé moudrosti, pochopil-li néco z veliké mys-
lenky ¢i nikoli.

Paty patriarcha pravil: Z toho, cos tam napsal, je zfejmé, ze jsi dosud
nedosel k cli. Dosels k brang, ale vejit jsi uz neumél. Ti, kdo budou jed-
nat podle tvé gathy, neklesnou; budou-li vSak s takovym nazorem hledat
bodhi, ™ to nejvyssi, nenajdou je. Musel bys projit branou a nazfit vlastni
prirozenost. Jdi, pfemyslej jesté den dva, napi§ dalsi gathu a ptines mi ji.
Jestli napodruhé projdes branou a nazies vlastni :pfirozenost, odevzdam ti
i roucho i dharmu.

Opat Shenxiu se vzdalil. Nékolik dni ub&hlo aniz se mu podafilo néco
nového slozit.

Kolem mlatu $el chlapec a prozpévoval si gathu. SlySel jsem ho a pocho-
pil, ze ten, kdo gathu slozil, nenaziel svou pfirozenost. Nahle jsem vedél,
co je hlavni.

Co je to za gathu, kterou si tu zpivas? zeptal jsem se prochazejiciho
chlapce a on odpovédél: Nevis, ze Mistr pfipomnél neodvratnost Zivota
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~Neupadnou do ti zel - tti gati: peklo, hladovi duchové, bési.
Buddhistické probuzeni, nejvyssi poznani.
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a smrti a vyhlasil, ze si pfeje pfedat roucho i dharmu? Nevis, Ze vyzval
vSechny zaky, aby kazdy slozil svou gathu a pfinesl mu ji ukazat, a on
tomu, kdo pochopi hlavni myslenku, pfeda roucho i dharmu a pozada ho,
aby se stal patriarchou Sesté generace. Opat Shenxiu napsal v jiznim ambi-
tu gathu o neformovosti a Paty patriarcha vSechny vyzval, aby si ji stale fi-
kali, kdo pry tu gathu pochopi, nahlédne svou pravou pfirozenost, kdo seji
pry bude fidit, dosahne osvobozeni.

A jé jsem mu fekl: Slapu tady na ryzovém mlaté uz pres osm mésic
a jeste jsem se nedostal k hlavni sini, rad bych, abys mne zavedlI do jizniho
ambitu, abych i ja na vlastni o¢i uvidél tu gathu a mohl se ji poklonit. Také
bych si ji chtél fikat, chtél bych ji pochopit, abych se 1épe piipravil na své
plisti znovuzrozeni, protoZe i ja se chci jednou narodit v zemi Buddhove.

Chlapec mne skutecné zavedl do jizniho ambitu. Poklonil jsem se pted
gathou, ale protoze jsem neumél ¢ist, poprosil jsem jednoho z téch, kdo tam
prave byli, aby mi ji prediikal. A jak mi ji Cetl,jeste Iépe jsem si uvédomo-
val, co je hlavni, a obratem jsem slozil jinou gathu a pozadal jsem jednoho,
ktery umél psat, aby ji za mne piipsal na st€énu sousedniho zdpadniho ambitu
a tak mi pomohl ukazat mé nejvlastné;jsi srdce, protoze bez pochopeni vlast-
niho srdce ucit se dharmu neni k ni¢emu, protoze jenom ten, kdo zna vlast-
ni srdce, a jenom ten, kdo nahlédne svou pfirozenost, pochopi, co je hlavni.

Ma gatha znéla:

Tak jako bodhi nema strom
Zrcadlo jasné nema ram
Povahou Buddha™* stale ¢ist**!
Kde je tu misto, na ném prach?

530
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Pozn. editora: piesnéji: ,,buddhovska ptirozenost (foxing k) je stale &ista®. Vers
odkazuje k zakladnimu bodu chanové nauky, podle niz je v kazdé lidské osobnos-
ti jiz obsazena buddhovska ptirozenost a dosazeni probuzeni (bodhi) znamena pros-
té jen uvédomit si to (neni tieba ,,Cistit zrcadlo/lidskou mysl®, nebot’ zrcadlo je vzdy
Vsechny pozd&jsi verze Tribunové sttry uvadéji jiny treti verS prvni gdthy, ,,Na pocat-
ku nebylo jediné véci®. Je velmi zvlastni, ze prave tento vers, ktery v nejstarSim do-
chovaném textu neni, se stal jednou z nejproslulejsich Huinengovi pfipsanych senten-
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A pridal jsem dalsi gathu:

Srdce (xin /[») je stromem bodhi
Télo je zrcadla ram

Je-li zrcadlo Cisté

Odkud prach>2 vymetat mam?

Mnisi, ktefi se v té dobé zacali schazet ve dvorané, se zastavovali a zasli,
ze také Huineng slozil gathu. Ja se v§ak mezitim vratil zase na mlat. A Paty
patriarcha, ackoli hned poznal, Ze ja to jsem, kdo pochopil, co je hlavni,
bal se to dat najevo ostatnim, a shromazdénym obyvatelim klastera fekl
jenom, ze tomu potad néco schazi!

Ale kdyz nadesel ¢as tfeti no¢ni hlidky, Paty patriarcha si mne zavolal do
hlavni sin¢ a tam mné vysvétloval Diamantovou sutru. A ja mu naslou-
chal***a pod jeho slovy jsem dosahl probuzeni. T¢é noci jsem pfijal dharmu.

Paty patriarcha pravil: Bere§ na sebe ndhlou dharmu i s rouchem, co
k ni nalezi, a stavas se patriarchou Sesté generace. Ber toto roucho jako di-
kaz povéfeni, jezto se tu predava z pokoleni na pokoleni. Davame dharmu
od srdce k srdci, jeZto je tieba vést kazdého, aby proztel sim.** Huinengu,
kdykoli se pfedava dharma, visi lidsky zivot na tenké niti. Zustanes-1i déle
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ci. Podle Suzukiho je to dokonce prave tato véta, jez nejvyraznéji odliSuje Huinenga od
vSech ostatnich, podle Suzukiho byla tato véta ,,bombou vrzenou do tabora Shenxiuo-
vych stoupencu®.

Druhé ¢tyfversi v pozdgjsich verzich chybi. Moderni literarni historik Hu Shi skepticky
pficital alternativni druhou gdthu nejistoté nékdejsiho sestavovatele, ktery pry zkousel
své verSotepecké umeni. Ale o hodnotu ver$i tu pfece neslo. Spise $lo o radikalni vy-
hroceni toho paradoxu, ve kterém ,,opak kazdé pravdy je stejné pravdivy®, jak napsal
moderni basnik Hermann Hesse, ¢i 0 navozeni oné podstatné situace ,,hluboké pravdy,
ktera se pozna podle toho, Ze jejim protikladem je opét pravda‘, jak tvrdil genialni dan-
sky fyzik Niels H. D. Bohr.

V pozdgjsich textech je tato pasaz konkrétni: A kdyz doSel az k vété ,,NesmiS byt pfi-
poutan, nybrz musi§ dosahnout takové mysli, jez v nikde bude dlit...“ To, Ze patriarcha
byl probuzen pravé touto a ne jinou vétou z Démantové sutry, patii k zdkladnim prv-
kim legendy zvané Huineng. Opakuje se tedy situace z prvni gathy Dominantni sen-
tence Huinengovy legendy vykrystalizovaly zfejmé az pozdéji.

Pozn. editora: V této pasazi jsou vlastné shrnuty zakladni prvky chanového buddhismu,
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10.

11.

v tomhle domé, vystavujes se nebezpeci, ze ti nékdo ublizi. Musis co nej-
rychleji odtud.

Tak pfijal Huineng roucho i dharmu.
Drive nez Cas treti no¢ni hlidky vyprsel, vyrazil jsem z klastera. Paty patri-
archa mne osobné vyprovodil aZ do stanice Jiujiang.**®

Tak jsem byl probuzen.

Patriarcha tekl naléhavé: Nesnaz se ted’ o nic, odejdi se svou dharmou
na jih a po tfi roky vetejné nevystupuj. Pfed touto dharmou nikdo neutece,
jednou se rozsiii a presveédci vsechny, kdo jesté bloudi. A az se jim srdce
otevtou, bude to stejné, jako by ses probudil ty sam.

Tak jsme se rozloucili a §li kazdy svou cestou. J& jsem zamifil na jih.

Po dvou mésicich jsem dosel na hiebeny Velkého stohu.’3¢ Netusil jsem, ze
se za mnou vydalo nékolik stovek muzi rozhodnutych zbavit mne roucha
i dharmy, ze se vSak v puli cesty obratili a vratili se.

Jen jeden mnich, po otci Chen a osobnim jménem Huishun,?¥’

pavodné
generdl teti hodnostni tfidy, ¢lovék od piirody nasilnicky a prudky, vytr-
val, a doSel az na hiebeny, kde mne dostihl a ke mné se vrhl.

Ale kdyZ jsem mu chtél dobrovoln¢ vydat dharmové roucho, odmitl je:
Dosel jsem za tebou ptes tu dalku, protoze hledam dharmu, nestojim o tvé
roucho.
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536
537

jimiz sam sebe odlisuje od jinych skol: pfedavani Buddhovy nauky mimo slova stter
(,,0d srdee k srdci®), implicitni odmitnuti dobrych skutki jako hodnoty na cesté k pro-
buzeni (,,je tieba vést kazdého, aby proziel sam (ziwu H 1)), predavani dharmy (t].
pravé Buddhovy nauky jak je pfedavana v poslopnosti chanovych patriarchil) prostred-
nictvim nahlého prozieni. Zaroven pii ¢teni tohoto textu nesmime zapominat, ze jde
o legendu, ktera se vytvofila v chanovém buddhismu a zpétné vysvétlovala rozdéleni
a jizni a severni $kolu a tradice nahlého a postupného probuzeni. Neni tedy nic piekva-
pivého na tom, ze Paty patriarcha v tomto ptibéhu predava Huinengovi ,,ndhlou dhar-
Predpoklada se, ze tato stanice lezela nepfili$ daleko od dnesniho okresniho mésta téhoz
jména v provincii Jiangxi na jiznim (pravém) biehu Velké feky Yangzi.

Horsky masiv na hranicich jiho¢inské provincie Guangdong.

Historicky dolozena postava mnicha, ktery podle nekterych prament nosil mnisské
jméno Huiming.

12.

13.
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A tak jsem tam na hiebeni sd¢lil tomuto Huishunovi dharmu, on mi po-
slouchal a jeho srdce se pod mymi slovy otviralo. Nacez jsem tohoto Huis-
huna vybidl, aby se vratil na sever a tam obracel lidi.

Tak se stalo, ze jsem dnes zde mezi vami Ufedniky, novici a laiky, nebot’ tak
bylo dano fetézem kalp.”® Vzdyt' ani to, co vam tu budu fikat, neni mym
poznanim, ale zdédil jsem je od dfivejsich svétct. Musi ov§em napied vy-
Cistit své srdce kazdy, kdo chce toto uceni diivéjsich svétct skutecné sly-
Set. Az je uslysi, sam se bude chtit zbavit svych bludd, aby se probudil jako

Mistr Huineng zvysil hlas: VSichni lidé v sob& nosi své bodhi a pra-
dzna>¥, ale jen proto, Ze jejich srdce bloudi, nemohou se sami probudit>*
a musi hledat ucitele,™' ktery by jim ukdzal cestu k jejich vlastni pfiroze-
nosti**2. Jde o to probudit se, 6 védouci, v tom je celé poznani.

Nase u¢eni ma zaklad v soustfedéni a v moudrosti.**® Ale hned prvni, ¢im se
nesmite nechat zmast, jsou prave ta dvé slova, jez od sebe moudrost a sou-
stiedéni oddéluji. Nebot’ soustfedéni a moudrost jsou jedné a téze povahy,
nikoli dvoji. To znamen4, Ze soustiedéni je podstatou moudrosti a v moud-
rosti je ucel soustiedéni. To znamend, ze v moudrosti je uz soustiedéni ob-
sazeno, to znamena, ze v soustiedéni je uz obsazena moudrost.

538
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Kalpa, velevek, podle indické kosmologie ¢itajici 306 720 000 roku.

Bédhi a pradzid (&insky puti E4i a banruo fiE47) — osviceni/probuzeni a moudrost/po-
znani, jez jsou metami buddhistova usilovani. Oboji je latentné pritomno v kazdé lid-
ské osobnosti, jde jen o to uvédomit si to. Slovy Huinengovy gathy: ,,Je-li zrcadlo Cis-
té, odkud prach vymetat mam?*

,Probudit se* — wu 1& — specificky chanovy vyraz pro ,,prozieni®, ndhlé¢ pochopeni
dharmy.

V ¢inském originalu je uZito terminu ,,védouci®, ktery jinak vystupuje v celém textu
jako osloveni.

Vlastni pfirozenosti (xing ) je minéna buddhovska pfirozenost, ktera je podle chano-
vé nauky obsazena v kazdé lidské bytosti.

,»Soustiedénim* tu prekladam &inské slovo ding &, ,,moudrosti* prekladam &inské slo-
vo hui £, prvni je &inskym ekvivalentem dhjdny, meditace, druhé je ¢inskym ekvi-
valentem pradznd, moudrosti/poznani; nasledujici teze o totoznosti obou je odvozena
z Nirvanasutry, kde se pravi: Kdyz dhjana a pradzida jsou jedno, ¢lovek vidi vse.
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O védouci, tato zasada znamena totoZnost soustfedéni a moudrosti.
Takze at’ nikdo z téch, kdo Cesté uci, nepfemysli, zda je tieba se napted
soustfedit a od toho rozvijet moudrost, ¢i je tieba napted dosdhnout moud-
rosti, nezli zaéneme dosahovat soustfedéni. Znamena to nevychazet z toho,
ze soustfedéni a moudrost jsou kazdé néco jiného. Ten, kdo takovy nazor
zastava, tomu se dharma rozpadd do dvou forem, srdce zaostava za vy-
mluvnosti Ust, moudrost a soustfedéni se rozchazeji. Jenom tenkrat, kdyz
srdce a usta jsou stejné dokonald,jsou nitro i vnéjsek jednoho rodu a sou-
sttedéni s moudrosti jsou totozné.

Ten, kdo se hada, co z téch dvou predchazi a co nasleduje, patti k zbloudil-
cim, ktefi se utapé&ji v nekone¢nych vyhrach a prohrach. Z toho vznika zavis-
lost naseho Ja na zivot&** a nemoznost vymanit se ze Ctyf stavil existence.’

Probudit se a péstovat pravé jednani nezalezi v slovnich hadankach.

347 v kazdém Case

Uplné samadhi®* znamena uskute¢iiovat opravdové srdce
a za vSech okolnosti, chodg, stoje, leze, sed¢.
Vimalakirtinirdésa sitra pravi:3* Cesta vede opravdovym srdcem. Cis-
ta zemé lezi v opravdovém srdci.
Proto at’ nikdo s obmyslnym a kiivym srdcem nehovofi o rovnosti.
Nestane se Buddhovym zékem ten, kdo o upIném samadhi a o uskutec-

novani rovného srdce toliko mluvi. Prave naopak, staci uskuteciiovat rovné
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Cinsky sheng fa wo 4253k, ,,ziti Hdi Ja~.

Rozeni, ziti, proména, smrt.

Pozn. editora: Yi xing sanmei —1T —B£, doslova ,,samddhi jediné praktiky*. Samddhi
obecné znamena ,,ukotveni®, ,,pfichyceni* mysli na jeden objekt a je soucasti dhjany —
meditace spocivajici v soustfedéni mysli. ,,Samddhi jediné praktiky* je takovym typem
samadhi, pti némz bodem, na né&jz se soustfed’uje mysl, je sama tato (prava, buddhov-
skd) mysl (v Kraloveé prekladu ,,opravdové srdce). Pfedstavuje pokrocilou praktiku,
ktera vyzaduje specialni usili, jimz je k mysli zjednan pfistup. Takovym usilim je Cet-
ba pradznaparamitovych siter a praxe dokonalého poznani nebo invokace Buddhovych
jmen a vizualizace jeho podob. Podrobnéji viz Faure 1986; McRae 1986, 248-250.
Pozn. editora: ,,Opravdové srdce® = zhen xin ¥/, tedy téZ ,,prava mysl®, ,buddhovska
mysl“. Pointou celé pasaze je, ze jedinou pravou meditacni praxi lze provozovat pii jaké-
koliv zivotni aktivité, nebot’ objektem soustiedéni mysli je tato mysl sama. Neni tedy tieba
vénovat se specifickym praktikam, jako je ,,nehnuté sedéni v dané pasazi zjevné odmitané.
Svétec Vimalakirti, podle podani Buddhtuv soucasnik, ktery byl, a¢ laik, ndpomocen
Buddhovi v jeho poslani; Vimalakirti znamena ,,Slavny ¢istotou®.

15.

16.
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srdce jednanim, a aniz se vyslovné pfidrzujeme kterékoli dharmy, je zde to,
¢emu fikame uplné samadhi.

Jen zbloudilci se drzi riznych forem dharmy a pfidrzuji se vyroku
o Uplném samadhi, ktery tvrdi, Ze dosdhnou rovného srdce tim, Ze budou
nehnut¢ sedét, a Ze se zbavi falesnych predstav tim, ze si umrtvi srdce. Toto
je podle nich Gplné samadhi.

Tak by nas toto uceni ztotoziiovalo s nezivymi vécmi a to by posléze
vedlo az k zahrazeni cesty. JenZe cesta pfece musi zdstat pruichodna. Pro¢
bychom ji méli zahrazovat?

Jakmile se srdce u néceho zastavi, prestava byt prichodné, nasazuje si
totiz pouta. Kdyby bylo spravné nehnuté sedét, Vimalakirti by se nevysmi-
val Sariputrovi vysedavajicimu uprostied lesa.

O vé&douci, znovu a znovu budete potkavat lidi, ktefi budou druhé ucit
sedét, pozorovat srdce, dohlizet na Cistotu, bez hnuti, bez vznétu, v tom bu-
dou vidét cil i zasluhu. Uvédomte si vSak, ze se lidé neprobudi, dokud bu-
dou Ipét na hotovych pouckach, jejich zmatek naopak poroste. A tak se do-
poustéji veliké chyby vSichni, kdo takto uci Ceste.

O védouci, jakého druhu je ona totoznost soustfedéni s moudrosti?
Je to totoznost lampy a svétla. Kde je lampa, tam je svétlo, kde lampy neni,
neni ani svétla. Lampa je zdroj svétla, svétlo je ucel lampy, dvé rizna jmé-
na, ale podstata neni dvojiho druhu.

Tak je tomu i s uenim o jednoté a totoznosti soustiedéni s moudrosti.

O védouci, neni nahla dharma a postupna dharma,™ jsou jenom lidé bys-
tiej$i a pomalejsi. Kdo jeste bloudi, pfesvédCuje se postupné, kdo se pro-
bouzi, uci se rychleji.

Jakmile uz jednou dosli k poznani vlastniho srdce, jakmile uz jednou
uzfeli svou pfirozenost, jakmile uz jednou procitli, pak jsou jeden jako dru-
hy a neni mezi nimi rozdilu.

Dokud neprocitnou, ¢eka je oba stejné tyz kolobéeh kalp.

549

Tato pasaz je dokladem toho, ze Tribunova sitra neodmita ,,pomalé osviceni/probuze-
ni“ a ze predstavuje spiSe kompromisni stanovisko ve sporu mezi jizni a severni sko-
lou. BliZe viz McRae 1986, 221-246.
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O védouci, v naem uéeni, v ndhlém nebo postupném, bylo odevzdy vyty-
¢ovano nemysleni®® za to hlavni, neformovost (wuxiang #4 ) za to pod-
statné, nezastavovat se (wuzhu $&4F) za to zékladni.

Neformovost znamena byt dalek rozliSovani forem uprostied forem.

Nemyslet znamena nemyslet v mysleni.

U niceho se nezastavovat je piivodni lidska pfirozenost.

Mysleni se také u ni¢eho nezastavuje. Minulé myslenky, pfitom-
né myslenky, budouci myslenky jdou jedna na druhou bez preruseni. Jak-
mile jednou mysleni pferusime, dharmové télo se odtrhne od smyslového
téla. Proto se ve svém mysleni nezastavujeme u zadné dharmy mezi dhar-
mami. Zastavit se u jedné myslenky znamena, ze se zastavi nase mysleni,
a tomu se fika spoutani. Nebyt spoutan naopak predpoklada nezastavit se
v mysleni u zadné z dharm. Proto povazujeme nezastavovat se za to zakladni.

O védouci, neformovost znamena byt dalek rozligovani viech forem,jez
nas zvenci obklopuji. Jen budeme-li schopni takového odstupu od vsech fo-
rem, podstata nasi pfirozenosti zdistane ryzi. Proto povazujeme neformo-
vost za podstatnou.

Zustavat v jakémkoli prostfedi nezasazen jim, tomu se fikd nemyslet.
Nemysleni tedy spodiva v tom, udrzet si nezavislost vlastniho mysleni na
vnéjsim prostfedi, nikoli nepfemyslet o dharmé. Kdybychom na nic nemys-
leli, nase mysleni se zase prerusi, vSechno ustane, nase mysleni ustane a do-
jde k znovuzrozeni jinde.

Megjte se na pozoru vy, kdo se teprve ucite Cesté. Ten, kdo prestane
myslet na dharmu, chybuje; chybuje o to vice, navadi-li k tomu druhé.
Bloudi, sam sebe nevidi, navic $pini dharmu suter. Proto se vytycuje ne-
mysleni za hlavni.

Zbloudilci mysli v zavislosti na prostfedi, v myslich se jim tak rodi
samé scestné nazory, odtud vychazeji vSechny $pinavé, tryznivé, zvracené
myslenky. Proto tato $kola vytycila nemysleni za hlavni.

Ovsem kdyby se lidé viibec zbavili nazord, nic by je uz nepodnécovalo
k mysleni. Kdyby nebylo mysleni, bylo by zbyte¢né vyty¢ovat nemysleni.
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mu vénoval zvlastni spis (Suzuki 1949).
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Ceho se tyka toto ne? Mysleni? Mysleni &eho? Svym ne se prosté vzdalu-
jeme §pinavé tryzni dvojnosti forem.

Prava takovost bhutatathatd je podstatou mysleni. Mysleni je funkci
této pravé takovosti. Vychazi-li tedy mysleni ze své pfirozené podstaty, vi-
dime, slySime, citime, vnimame, a pfece se nas zadné prostfedi nedotkne
a my zUstavame svi.

Vimalakirti sttra pravi: Navenek mizZeme vSechno piesné délit, lisit
ruzné formy uceni, uvnitt zlistavame nehnuti u jediného a prvotniho prin-
cipu.’®!

O védouci, sezeni v meditaci®? se v nasem uéeni vlastn& netyka srdce; ne-
tyka Cistoty; nemluvi se o pohybu.

Jakmile za¢neme hovofit o pozorovani srdce, stava se srdce vlastné
pfeludem, zdanim, klamavym jako né&jaky pfizrak. Co je na ném k pozo-
rovani?

Mluvi se o sledovani ¢istoty? Lidska pfirozenost uz je piece ve své pod-
staté Cistd, to jen falesné myslenky zakryvaji pravou takovost. Nebyt fales-
nych myslenek, nase ptivodni pfirozenost by nikdy nepfisla o svou ptivod-
ni Cistotu. Jestli nam ovSem puvodni Cistota nasi prirozenosti unika, zacne
se srdce nabadat, aby sledovalo jakousi pomyslnou Cistotu, vysledkem ne-
muze byt nic nez pouhé zdani Cistoty.

Cistota nema tvar ani formu, piesto se vyhlasuji jakési zvlastni formy
cistoty, o nichz se zase dal vyhlaSuje, Ze je tfeba je uskutecnovat.

Ti, kdo si vybudovali takovy nazor, zahrazuji si pfistup ke své vlastni
puvodni pfirozenosti a svazuji se.

Praktikuje-li nékdo nehybnost, nehlida vsak ptitom prohiesky druhych,
prosté je nehybny, méa to v povaze. Ale jsou taci pobloudilci, ktefi sot-
vaze dosahnou pro sebe a u sebe jakés takés nehybnosti, uz otviraji usta,
aby hned posuzovali, kdo ma pravdu a kdo se myli, obracejice se tak zady
k Cesté. Nebot se timto zplisobem pozorovani srdce jakoz i sledovani Cis-
toty stava naopak prekazkou na Cesté.

551
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Navenek ... uvnitr ... - v textu Vimalakirti sttry tato dvé slova nejsou
Pozn. editora: zuo chan A4, pojem znidmy v japonské podobé zazen.
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20.

Nyni, kdyz vime toto, fekneme si, ¢emu se v naSem uceni fika sedét v me-
ditaci dhjana.**

Sedét znamend v naSem uceni zbavit se vnéjSich zabran, nemyslet pod
vlivem né&jakého prostiedi.

Dhjana v naSem uceni znamena pokojné nazirat svou ptivodni piirozenost.

Co je tak zvané dhjanové soustiedéni (chan ding i 5E )?

Navenek byt dalek forem, tomu se fekne dhjana (chan), vniting se ne-
tfistit, tomu se fekne soustiedéni (ding).

Zistaneme-li vnitiné neroztfisténi pfes vSechny formy, jez nas zvenci
obklopuji, jsme v podstaté Cisti a soustfedéni. Paklize nas prostiedi zasah-
lo, toto zasazeni je tim roztiisténim.

Zustati dalek forem, neroztfistény, to je soustfedéni. Navenek byt da-
lek forem, to je dhjana.

Uvnitf i navenek neroztfistény, to je soustfedéni. Navenek v dhjane,
uvniti soustfedény, je dhjanové soustiedéni.

Vimalakirti sutra pravi: Stane se to zcela nahle, vrati se ti pivodni srdce.

V Prikazanich bodhisattvl se pravi: Nase prirozenost je v zaklad¢ Cista.

O védouci, vase Cistota je vase prirozenost, vase cviceni jsou vase &iny,
dharmova pfirozenost je vase t€lo, vase ¢iny jsou vase cviceni k bodhi, svy-
mi skutky si sami stavite cestu k bodhi.

O vé&douci, je na vés, abyste celou svou bytosti ptijali piikaz k neformovos-
ti. A proto nejdiive opakujte po mné, abyste nahlédli to, co vam ukaze tro-
ji vas vlastni aspekt Buddhy:
dharmakaja.
Ze svého téla hledam spasu v Buddhovi miliond promén nirmanakaja.
Svym smyslovym télem hledam spasu v Buddhovi dokonalosti budou-
ci sambhogakaja.>*
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Dhjéna je v sanskrtu ,,meditace”, &insky chan f#, slovo, které dalo chanovému bud-
dhismu jeho jméno.

Pozn. editora: Troji télo buddhy je tradi¢ni mahajanovy koncept, podle kterého mlu-
vime o ,,buddhovi® v trojim vyznamu: 1) Nirmdnakdja (,,t€lo premény*) je pozemské
télo buddhy, v tomto véku ,.historicky*“ Buddha Saikjamuni, Siddhartha Gautama ve
své télesné podobé. 2) Sambhégakaja (,,t€lo potéseni®) jsou buddhové, jak se projevu-
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(Kazda ta véta se odiika tiikrat.>%)

Nase smyslové télo je na§ diim, neda se fici, ze v ném hledame spasu,
le¢ presto se troji aspekt nachazi v nasi dharmové ptirozenosti, ktera je nam
vSem bez vyjimky vlastni. Jen zbloudilci to nevidi, pidice se po onom tro-
jim aspektu Tathagaty>>® nékde mimo sebe, ziistavajice slepi k trojimu bud-
dhovstvi ve vlastnim smyslovém téle.

Slyste, 6 védouci, slyste dobie, co vam ted’ feknu, nebot’ vam to pomd-
ze, abyste si celou svou bytosti kone¢né uvédomili, Ze je to ta vase pfiroze-
nost, sidlo buddhovstvi v trojim aspektu, a Ze tento troji aspekt Buddhy se
rodi prave z této vasi pfirozenosti.

Co je dharmakaja?

O védouci, piirozenost lidi je sama od sebe &ista, tisiceré dharmy jsou
v jejich pfirozenosti uz obsazeny. Kdo mysli zlo, kona zlo, kdo mysli dob-
ro, kona dobro; tak jsou veskeré dharmy obsazeny v jejich pfirozenosti,
v tom je nekonecéna Cistota této piirozenosti.

Slunce a mésic také sviti vécné. Sviti, i kdyz je zakryvaji mraky Zdo-
la se zatmi a myje nevidime, na chvili nevidime slunce ani mésic, hvézdy
ani planety. Pak se v§ak najednou vitr opfe do mraku, rozezene je, odvane
chuchvalce mraki i opary mlhy, a vSechna ta nebeska znameni se ndm op¢t
zjevi na obloze, najednou jsou zase vidét. Cistota p¥irozenosti lidi je jako
Cistota nebe. Moudrost se podoba slunci, védéni se podoba luné.

Védéni a moudrost vydavaji svétlo. Zacnete-li se vSak ohliZet na prida-
né okolnosti, prelétava mracna faleSnych myslenek je zakryji a vase pfiro-
zenost ztraci sviij jas. V takovém okamziku pfichazite za ucitelem, aby vam
vysvétlil pravou dharmu, aby rozehnal bludy a fale$na zdani, aby uvnitt
i venku zjednal opét jasno, aby se v§echny dharmy, jez ve vasi pfirozenos-
ti jsou, opét zjevily.

555
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ji ve svych kosmickych oblastech (napf. Zapadni raj buddhy Amitabhy). 3) Dharma-
kaja (,,t€lo dharmy*) je télo buddhy v jeho absolutnim aspektu coby ztélesnéni nejvys-
§i pravdy (dharmy), pravé byti buddhy totozné s pravou povahou reality. Tribunova su-
tra ale tyto tradi¢ni pojmy transformuje na aspekty meditacni praxe — buddhovstvi je
obsazeno v kazdém ¢lovéku véetné tohoto jeho trojiho aspektu.

Tento pokyn je obsazen v originalu jako pozlstatek navodu k ritualnim praktikam cha-
nové skoly. Podobné poznamky a pokyny se vyskytuji i na dal§ich mistech.

Tathagata je jiné oznaceni Buddhy zaloZené na jeho aspektu takovosti.
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Této trvalé existenci dharm v ptirozenosti lidi se fika dharmakéja Nej-
ryzejsi Cistoty. Utikat se k sob& znamena zbavovat se nedobrych ¢int, jen
tomu se fik4 utikat se k sob¢.

Co je nirmanakaja neboli buddhovstvi milionti promén?

Pfed rozmyslem je vaSe prirozenost prazdna. Rozmyslite-1i, ménite se.
Rozmyslite-li zle, ménite se v peklo, rozmyslite-1i dobie, ménite se v nebe.
Vase nenavist a zlo se méni v netvory, vase dobro a soucit se méni v bodhi-
sattvy,”’ vase moudrost a pochopeni se méni v stoupani, tupost a zaujatost
se méni v pad. Mnoho je promén pfirozenosti, jenomze zbloudilci to ne-
chéapou, nevidi.

Sta¢i upamatovat se na dobro a rodi se moudrost a pochopeni.

A tomu se fika nirmanakéja.

A co je sambhogakaja neboli buddhovstvi budouci dokonalosti?

Tak jako jedna jedina lampa zrusi vé¢nou tmu, tak také jedna jedina
moudrost prekona odvékou hloupost. Nemyslete na to, co bylo, myslete na
to, co bude, a budou-li vage myslenky dobré,je to sambhogakaja.

Jedno jediné pomysleni na zlo stiha zmar dobra na tisicileti, budou-li
vSak od pocatku vase myslenky dobré, fika se tomu - sambhogakéja.

Mysleni vychazejici z dharmakaji je nirmanakaja, mysleni na dobro je
sambhogakéja.

Sebeuvédomeni a sebekazen, to je spasa.

Nase kiZze a maso tvoii nasSe smyslové té€lo, na$ dim, nikoli spasné uto-
Ciste.

Uvédomit si pravé télo znamena pochopit hlavni.

Nyni, kdyz jsme se byli vratili k onomu trojimu aspektu Buddhy, vam, 6 vé-

douci, vylozim ¢tyfi veliké uvazky. Opakujte po mné, 6 védouci:
Pfisaham a uvazuji se k vysvobozeni vSech zZivych bytosti bez vyjimky.
Ptisaham a uvazuji se ke skoncovani se vSemi tryznémi bez vyjimky.
Pfisaham a uvazuji se ke studiu v§ech uc¢eni dharmy bez vyjimky.

v

Ptisaham a uvazuji se k dosaZeni nejvyssi Buddhovy cesty.

557
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Boadhisattvové jsou mahajanovi svétci, ktefi se zekli buddhovstvi pro spasu vSech ostat-
nich, které chtéji rovnéz k buddhovstvi pfivést.

22,
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O védouci, ptisaham-li a uvazuji se k vysvobozeni viech Zivych bytos-
ti bez vyjimky, znamena to, Ze ja je mam vysvobodit. Ty zivé bytosti, jez
mam na mysli, se vysvobodi vlastné samy, ve svém vlastnim téle, skrze
svou vlastni pfirozenost.**

Co nazyvam vysvobozenim skrze svou vlastni pfirozenost?

V nasem vlastnim smyslovém téle je tryzen zkazenosti, je zmatek po-
sedlosti, je tu vSak i pfirozené sebevédomi, ve kterém spociva osvobozuji-
ci pravé vidéni. Kdo si jednou toto pravé vidéni uvédomi, u toho moudrost
vypudi zmatek posedlosti. Kazda ziva bytost je s to se vysvobodit sama.
Od vasi zkazenosti vas osvobodi vase spravnost, od vaseho zmatku vas
osvobodi vase uvédomeéni, od vasi hlouposti vas osvobodi vase moudrost,
od va$eho zla vas osvobodi vase dobro, od vasi tryzné vas osvobodi vase
bodhi. Jen tak byt osvobozen znamena opravdu se osvobodit.

Jen pfisaham-li a zavazuji se k ukonéeni vsech tryzni bez vyjimky, vy-
mitdm ze svého srdce zmatek pustych zdani.

Jen piisahdm-li a zavazuji se ke studiu vSech uceni, uim se nejvyssi
spravné dharme.

Jen ptisaham-li a zavazuji se k dosazeni nejvyssi Buddhovy cesty, zna-
mena to, ze budu jednat s mysli pokornou a budu ctit vse.

Jak se vzdalujeme pomyslnym ptedsudkiim a dobirame se pochope-
ni, rodi se pradzna. Jak se zbavujeme omyll, dosahujeme Buddhovy cesty
k sebeuvédomeéni.

Tak soucasné osvédcujeme silu svych piisah a pevnost svych Gvazki.

Nyni, kdyz jsme si vylozili ¢tyfi veliké tivazky, povim vam, 6 védouci,
o ptikazu neformovosti a zruseni proklaté ptehrady trojiho ¢asu.

Mistr tekl: O védouci, jsou myslenky minulé, budouci a sou¢asné.
A nejsou-li vSechny tyto myslenky svedené a zmatené hlouposti, jsou-li
drivejsi Spatné skutky nahle jakoby vymyceny, piikaz byl splnén.

558

Pozn. editora: Tato pasaz formuluje pro chanovy buddhismus charakteristickou podo-
bu idealu bodhisattvy. Huineng sice vyzyva své nasledovniky, aby slozili slib poma-
hat vS§em trpicim bytostem na cesté k vysvobozeni, ovsem hned dodava, ze to zname-
na pomoci jim k tomu, aby se ,,vysvobodily samy, skrze svou vlastni pfirozenost. 7ri-
bunova sutra zde (stejné jako na jinych mistech) asimiluje tradicni mahajanové kon-
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Jsou myslenky minulé, budouci a soucasné. A nejsou-li vSechny tyto
myslenky svedené a zmatené, vymytime-li ze svého srdce tlisné 1zi a skon-
cujeme s nimi navzdy, splnili jsme pfikaz vlastni pfirozenosti.

Jsou myslenky minulé, budouci a soucasné. A nejsou-li viechny tyto
mySlenky ochromeny Z&dostivosti, zbavime-li srdce dfivéjsi fevnivosti
a zarlivosti, vymytime-lije ze své pfirozenosti, piikaz byl splnén.

(Predeslé véty opakujte tiikrat.)

O védouci, co je to piikaz?

Splnit ptikaz znamena vystiihat se nééeho na cely zivot. Kajicnost zna-
mena pochopit nespravné a Spatné konani v minulosti. a mit to trvale na pa-
méti. A neni tfeba fikat to nahlas pted buddhy. V. mém pojeti dharmy se ka-
jicnosti nazyva viile s né¢im skoncovat a nedopoustét se toho.

Nyni, kdyz jsme si povédéli v§echno o pfikazu, seznamim vas, ¢ védouci,
s ndvodem na troji obraceni se k neformovosti.

Mistr pravil: O védouci, obratte se k osvicenosti toho Nejvyssiho mezi
dvounohymi, obrat'te se k pravdé toho, ktery se zbavil vSech zadosti, obrat’-
te se k Cistote toho Nejvyssiho mezi tvory, od nynéjska nazyvejte Buddhu
svym ucitelem: Predevsim se vSak prestante obracet k nefestem, k bludim
a k pokoutnim navodim. Ptijméte jasny ditkkaz blahodarnosti tfi pokladu.
Radim vam, 6 védouci, obrat'te se ke tfem pokladim: k Buddhovi, a tim
k probuzeni, k dharmé, a tim k pravdé, k sangze,’ a tim k &istoté.

V srdci, jez se jednou obratilo k probuzeni, se prestava rodit nefest
a blud, to srdce nezna zadosti, je si védomo svych moznosti,je mu cizi ma-
jetnictvi, je mu cizi smyslnost. Proto se mu fika Nejvyssi mezi dvounohy-
mi.

Jakmile se srdce obratilo k pravde, mysl ztraci divod k nefesti, mizi
snaha libit se a pfedvadét se. A protoze tu neni oné snahy libit se a predva-
det se, Tika se té pravde Nejvyssi vzdaleni se zadostem.

559

cepty tim, Ze je transformuje na meditacni praxi, kterd je jedinym spolehlivym zpu-
sobem, jak dosahnout probuzeni. V ideélu bodhisattvy podle Tribunové sitry neni
misto pro dlouhodobé (napfi¢ neséetnymi zrozenimi) shromazd’ovani dobrych skutkti
a postupné snizovani karmické zatéze. VSe je mozné udé¢lat zde, v tomto zrozeni
a v jediném okamziku.

Sangha je buddhisticka obec Fidici se ptislusnymi pravidly (vinaja).
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Jakmile se srdce uchylilo k Cistote, Spinavé strasti a faleSné myslenky
nekazi uz nasi pfirozenost, i kdyz v nasi pfirozenosti zlstanou pfitomné.
A proto se fika Nejvyssi mezi tvory.

Lidé to v8ak nechapou. Od rana do noci hltaji navody k trojimu zptiso-
bu obréceni se. Rikaji-li v§ak, Ze se obraci k buddhovi, kdo je tim buddhou?
Nenachazeji ho a tak se najednou nemaji kam obratit. A nemaji-li kam se
obratit, zlstavaji jejich slova prazdna.

O védouci, pozorujte se, zkoumejte se, nebud’te viak natolik neprozie-
telni, abyste ptitom uzivali mysleni nékam zaméfeného! V sutrach se mlu-
vi jen o tom, Ze se mame obratit k buddhovi v sobé. Nefika se tam, Ze se
mame obracet k néjakym jinym buddhtim. Nebot’ my nemame kam se ob-
ratit, nezli k vlastni pfirozenosti!*®

Poté, co jsme nalezli Gtocisté tfi pokladl v sobé&, soustfed’te, prosim, svou
mysl, nebot’ vam vylozim uéeni mahapradzinaparamita®*'. Nebot’ i védou-
ci je Casto pouze odiikavaji, aniz mu rozuméji. A ja vam je vylozim. Dob-
fe poslouchejte. Mahdpradznaparamita je sanskrtské slovo, které prislo
z Indie. Cihané by fekli: Velikou moudrosti dosahovat onoho biehu. Je to
uceni, které si zada ¢ind, jez nespociva ve slovnim odiikavani. Odrikavat je
slovy a neuskutecnovat je jako pielud. Uskutecnit je ¢inem znamena ziskat
dharmové télo, dosahnout irovné Buddhy.

Cemu tikdme maha? Maha znamena veliky. Srdce dosahuje svym ob-
jemem nezmérné prazdnoty $unjata.’®?> Budete-li toliko sedét s vyprazd-
nénym srdcem, dosdhnete jen nic neznamenajici prazdnoty. Jenze Sunjata
pojme vSechno - slunce, mésic, hvézdy a planety, zemi s jejimi horami a fe-
kami, travy i stromy, lidi Spatné i dobré, Spatna i dobra uceni, nebe i peklo.
A takova budiz i pfirozenost sou¢asného ¢lovéka,je-1i prazdna.

560
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V zavéru oddilu se opét vSe pievadi na meditacni praktiky — ,,buddhou” se mysli vy-
hradné portencidlni buddhovstvi uvnit kazdé lidské osobnosti.

Pozn. editora: Mozny pieklad —,,veliké poznani o dosazeni druhého biehu*. Vyraz rov-
néz odkazuje k pradznaparamitovym sitram, které takové poznani oteviraji. Viz pred-
chozi kapitola této antologie.

Velevyznamny pojem nejen Huinengova mysleni, prazdnota nikoli nulova, negativni,
ale prazdnota v§eobsahujici, v§ezahrnujici. Zakladni kvalita pravého srdce, pravé mys-
li. V tom smyslu sunjatd a srdce jsou jedno a totéz, synonyma, jen dvoji aspekt téhoz.
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26.

Nase ptirozenost dokaze pojmout deset tisic dharm, v tom je jeji velikost.
Deset tisic dharm neni nic jiného nez nasSe vlastni ptirozenost. Pfirozenost,
ktera vidi lidi i nelidi, zI¢ i dobré, Spatna uceni i dobra uceni, nic nezavrhuje,
s ni¢im se neztotoznuje,je jako prazdno Stnjata, a proto ji nazyvame vel-
kou. To jest maha! Bloudici lidé ji odfikavaji usty, védouci ji uskuteciiu-
ji srdcem.

Znam lidi, ktefi vyprazdiiuji srdce a pfestavaji myslet, nazyvajice toto
velkosti. Ale to neni to pravé. Nebot srdce je velké tim, co vSechno doka-
Ze obejmout; pasivita je mala. Nestaci o prazdnoté mluvit. Kdo ji nepéstu-
je, neuskuteciiuje ji, neni mym zakem.

Co se nazyva pradzina?

Pradzna je poznana moudrost. Nepfipoustét ve svém mysleni hloupost,
stale uskutecnovat poznanou moudrost, to je pradzna.

Jakmile se dopusti§ hlouposti ve svém mysleni, pradzna je pierusena,
jakmile ma tvé mysleni moudrost, pradzna se rodi. Lidé maji ¢asto v srdci
hloupost, a pfitom si fikaji, ze péstuji pradzna.>

Pradziia nema formu, kterou by se projevovala navenek, patii to k pfi-
rozené povaze poznané moudrosti.

Co se nazyva paramita>?

To je indické sanskrtské znéni. Cinsky se to fekne bi an dao 1% /7 %] ne-
boli ,,dosazeni druhého biehu‘. Pochopit smysl toho znamena vymanit se
z rozeni 1 zaniku.

Jakmile se pridate k néjakému prostiedi, jste odsouzeni k zrozeni a za-
niku, jako ze na fece jsou viny. To je tento bieh!

Vymanit se z prostiedi znamena skoncit rozeni i zanikani, jako by splyvat
s proudem. A tomu se fika dosahnout druhého biehu. Tomu se fika paramita!

Pobloudilci ji vzyvaji slovy, védouci ji uskuteciiuji srdcem. Jakmile ji
nékdo jen vzyva, podléha zdani; podléha-li zdani, znamena to, ze ji doo-
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Na tomto misté ma text K6sodzi dulezité objasiujici rozsifeni: ,,VSechny Buddhovy
zemé jsou totéz co prazdno sunjatd, dokonala povaha ¢lovéka je v podstaté prazdna,
neni jediné véci, jez by si podrzovala; takova je i nase vlastni prava pfirozenost, védou-
ci, slySte mé vysvétleni Sunjata a drzte se Sunjaty*.

Cinskyboluomi I 5t % .
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pravdy nema. Ale vzyvat ji tak, Ze ji uskuteciiujete, tomu se fika opravdu
ji mit.

Ten, kdo pochopil tuto pravdu, pochopil podstatu pradzia, uskuteéiu-
je pradzna.

Neuskutectiovat ji znamena zistat obycejny. Uz jen pomySlenim na jeji
uskuteciiovani pozvedate své dharmové t¢lo na Groven Buddhy.

O védouci, vase snazeni a strasti jsou uz vase buddhi.* Pochopte, Ze
dokud jste se upinali k bludu, byli jste obycejni. Ale ted’, kdyZz se ve svych
myslenkach upinate k probuzeni, jste buddhové.

O védouci, mahapradziaparamita je cosi, co je prvni mezi prvnimi,
prvni mezi nejvyssimi. Je to néco, co ani nezlistava, ani neodchazi, ani ne-
ptichazi. Buddhové tfi ¢asosvéti®*® z ni vychazeji.

Velikou moudrosti se dostdvame k velikému biehu, rozbijime strasti
a starosti péti skandh.’®” Nejptedn&jsi, nejvyssi, prvni mezi v§emi! Chvalte
ji, tuto nejvyssi z nejvyssich, chvalte tento nejvyssi zptisob dharmy!

Ten, kdo jej uskuteéni, stane se buddhou. Neodchazi, nezlistava, nepfi-
chézi, nikam nejde. Toto je védéni, toto je pravda neztotoznovani se s ni-
¢im. Odtud vychazeji buddhové tii Gasosvétd, tii jedy se méni*®® v kazen,
soustfedéni a védéni!

O védouci, v mém uéeni se z jedné pradzia rodi osmdesét &tyfi tisice™® po-
znanych moudrosti. Pro¢?

Svét ma totiz osmdesat Ctyfi tisice Spinavych starosti. A v§ude tam, od-
kud odesla jedna z téchto starosti, je pradzia, ktera ma blizko k nasi pfi-
rozenosti. Kdo tuto pravdu pochopil, ten je bez myslenky, bez vzpominky,
bez pouta. Nikdo at’ neutika od svych 1zi a blaznivosti, nebot’ ty samy jsou
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Jsou vasi cestou k buddhovstvi. Cinsky text na tomto misté ani na jinych mistech neda-
va moznost rozli$it tento termin od podobné znéjiciho a v ¢inské transkripci splyvajici-
ho terminu bodhi (osviceni, probuzenti).

Buddhové minulosti, ptitomnosti a budoucnosti.

Zakladni slozky lidské osobnosti (a tudiz nositele strasti), jichz je pét: hmota, citéni,
mysleni, naklonnost, védomi.

Lacnost, zasti, klam, proti nimz stoji kazen, soustfedéni, moudrost jako tfi nejvys-
§i dobra.

Cislo znamenajici prosté velké mnoZstvi.

251



DiL 2. TAOISTICKE KULTY A BUDDHISMUS

252

28.

29.

piirozenym projevem tathatd.’”® NahliZime-li poznanou moudrosti v§echny
dharmy, tu je ani nepfijimame ani neodmitame. Pfijimajice svou pfiroze-
nost napliujeme Buddhovu cestu.

O védouci, ten, kdo si pieje vejit do nejhlubsi sféry dharmy, vstoupit do
pradzinasamadhi, necht’ bez vahani uskutecnuje pradzinaparamitd. Vezmeé-
te do rukou svazek Diamantové sutry, jeZ pojednava o pradziaparamita,
a nahlédnéte svou ptirozenost; pak vniknete do pradznasamadhi. Vase za-
sluhy a ctnosti budou nezmérné. Sutra to tika jasné a chvali to. Co k tomu
vice dodat.

Je to nejvyssi dharma, ktera oslovi jen lidi nejmoudiejsi a nejhlubsi.
V srdcich povrchnich a malo moudrych lidi se pfi setkani s touto dharmou
nestane nic. Z jaké pfi¢iny?

Kdyby naptiklad veliky drak spustil veliky dést’, lijak strhne hraze, zni-
¢i mésta i vesnice, vodni proud vSechno odplavi jako travu a listi. Spadne-li
tentyZ mocny dést’ na ocedn, nestane se vibec nic, nic nepfibude ani neu-
bude. Uslysi-li stoupenec mahédjany slova Diamantové sutry, srdce se mu
otevte, on pochopi a porozumi. Tak vime, Ze nase vlastni pfirozenost ma
sama v sob¢ moudrost pradzia. Sama také této moudrosti a tohoto pozna-
ni vyuziva, aby si vysvétlila to, co vidi, aniz by si potfebovala vyptjcovat
z literatury Ani ta deStova voda nepfichézi z nebe jen tak, nybrz ji draci kral
napied nabral z fek a mofti, vyzdvihl ji a pienesl ji, aby ji zavlazil vSechny
tvory, stromy i travy, zivé i nezivé, a feky a potoky se vlévaji do velkosti,
mofe pojima vSechny vody a spojuje je vjedno.

A tak je tomu i s poznanou moudrosti, pradziiou pfirozenosti, ktera je
vSem tvortim vlastni.

Lidé mélkych kofenti slysi slova tohoto uceni, kterému se fikd nahlé, ale
je to s nimi jako se stromy ¢i travami této velké zemé, jez byvaji pro své
prirozen¢ mélké kotfeny podemlety a vyvraceny piivalem mocného lijaku
a dal uz nerostou.
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Vyjadiuje pravou takovost, jak to je, pojem vyjadiujici absolutni, nezvratnou, pravou,
hlubokou skute¢nost jako antitezi iluze, zdani, falesného védomi.
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Lidé majici moudrost pradzna se na pohled nelisi od lidi s velikou
moudrosti, pro¢ se tedy neprobudi, kdyz i oni sly$i dharmu?

Protoze jim v tom brani bfemeno $patnych nazord. Jejich strasti v nich
zapustily pfili§ hluboké kofeny. Jako kdyz veliké mra¢no zakryje slunce.
Dokud je neodvane vitr, slunce se neukaze.

Moudrost pradzna neni ani velka, ani mald, jenZe tvorové maji srdce
zbloudila, hledaji buddhi kdesi mimo sebe a nenachazeji probuzeni ze své
vlastni ptirozenosti. Ale i lidé s mélkymi koteny, uslysi-1i ndhlé uceni a pte-
stanou se spoléhat na vselijaké praktiky a obrati se jen a jen k svému srd-
ci, jsou s to vyvodit z vlastni pfirozenosti spravné nazory. Pak i tito tvo-
rové obycejné suzovani strastmi a zasuti do prachu dosahnou absolutni-
ho probuzeni.

Nazieni a pochopeni vlastni pfirozenosti je jako veliké mote, jez do
sebe ptijima vSechny toky fek a v jedno spojuje malé i velké vody.

Takovy ¢lovek uz netrva na ni¢em ani uvnitt, ani venku, ptichazi a od-
chézi, jak se mu zachce, prost ulpivavé mysli proniké v§im, prochézi v§im,
pohybuje se svobodné.

Srdce, jez se toto naucilo, se ve své podstaté nelisi od pradznaparami-
ta.

Vsechny sutry a pisma hinajany i mahajany i dvanact soucasti kanonu zalo-
zili lidé. Stalo se tak, protoze jim bylo dano védéni a moudrost. Bez moud-
rych lidi by nebylo zadné dharmy.

Uvédomujeme si, ze v§echny dharmy pochazeji z lidského podnétu, ze
vSechny sttry a kanonické knihy jsou tu jen proto, Ze je n€kdo vyslovil.*”
Takovy uz je osud, ze jsou mezi lidmi lidé hloupéjsi a moudtejsi. Hloupi
jsou mali lidé, moudti jsou velci lidé. Budou-li se vsak ti hloupi ptat moud-
rého a ten moudry vysvétli hloupym dharmu, ti se probudji, srdce se jim ote-
vie a pak uz nebude rozdilu mezi hloupym, ktery se pravé probudil a po-
chopil, protoze se mu srdce pravé otevielo, a onim moudrym.

571

Pozn. editora: Toto misto odrazi urcitou distanci chanového buddhismu od psaného slo-
va suter. Sutry jsou jen nastroje, to podstatné je uz pfipraveno v lidské mysli/srdci. Cet-
ba suter mize probuzeni napomoci, buddhovstvi je vSak pfitomné v kazdém ¢loveku.
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Uvédomujeme si také, ze nebyt probuzeni, byl by i Buddha jen doce-
la obycejny tvor. Stejné jako se dnes obycejni tvorové, jsou-li probuzeni,
stavaji buddhy.

Uvédomujeme si dale, ze vSechny dharmy lezi jen a jen v nas, v nasich
srdcich. Pro¢ tedy nejit za svym srdcem, kde zcela nahle potkdme svou pt-
vodni pfirozenost - Tathagata.

Stutra Prikazani bodhisattvii pravi: Nase praptvodni pfirozenost je Cis-
ta a neporusena.

Poznavanim svého srdce a nahlizenim své piirozenosti si sami buduje-
me Buddhovu cestu. Vimalakirti sutra k tomu dodava: V jediném okamzi-
ku, zcela nahle se vracime k ptivodnimu srdci.

O védouci, kdyz jsem jesté pobyval u mnicha Hongrena a naslouchaje mu
jsem dosahl velkého probuzeni, tu jsem nahle pochopil pfirozenou podsta-
tu pravé takovosti tathata.

Proto ted’ §ifim pravdu tohoto uc¢eni mezi mladymi, ve snaze dovést
ucedniky Cesty k nahlému probuzeni bodhi, pfi kterém nahlédnou do
svych srdci, abych je ptivedl k okamzitému uvédoméni si své pfirozené
podstaty.

Nebot’ tém, kdo nejsou s to se sami probudit, nezbyva nez si najit ucite-
le, ktery jim ukaze Cestu, na niz by tuto svou pfirozenost uzieli.

Kdo je ucitel? Ucitel je ten, kdo uz pochopil a ted nejlépe vysvétli dhar-
mu, ukaze spravnou Cestu k ni. Je to veliké poslani i odpovédnost, pfivadét
na Cestu a ukazovat Buddhu. VSechny dobré dharmy miize takovy ucitel
odhalit najednou, nebot’ buddhové vsech tii ¢asti i vSech dvanact soucasti
kanonu jsou uz v pfirozenosti ¢lovéka, v§echno uz tam je a vy potiebujete
ucitele, ktery by vam ukézal Cestu, na niz byste tuto pfirozenost uvidéli, je-
nom proto, Ze nejste sami schopni si to uvédomit. Pokud si to ¢lovek doka-
ze uvédomit sam, neodvolava se na pomoc ucitele zvnéjsku.

Kdybyste ovsem pfijimali vnéjsi pomoc uditele v presvédceni, ze tim
uz jste dosahli vysvobozeni, nenajdete je. Nebot’ pravého vysvobozeni do-
sahnete, az kdyz poznate ucitele ve svém vlastnim srdci.

Dokud vas vase srdce klame, dokud vas zmate kde jaka faleSna mys-
lenka, va$ vngjsi ucitel vds mozna pouci, ale vysvobozeni tim je$t¢ nedo-
sahnete.
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Dokud jste nedosahli probuzeni sami ze sebe, je tieba pozvednout svét-
lo pradzia a v jediné k$an&? budou vSechny fale$né ideje zni¢eny. V tom
jste se stali sami sob¢& pravymi uciteli, probudili jste se a pochopili jste Bud-
dhu. Sotva osvétlite krajinu srdce vlastni ptirozenosti pochopenim a moud-
rosti, rdizem se vSe stane jasnym, venku i uvnitf, a vy jste poznali své pu-
vodni srdce. Jen toto vysvobozeni je pradziia samadhi.””

Uvédomit si pradzna samadhi je nemysleni.

Cemu fkame nemysleni?

Dharma nemysleni znamend vidét vSechny dharmy, ale nevazat se na
né, vSude jit, ale nikde se neuvazat, udrzet vlastni pfirozenost ¢irou, nechat
Sestero smysli prochéazet Sesti branami, v Sesteru pracht se nestitit, ani se
nespinit, nechavat si volnost pfi ptichdzeni a odchazeni. To je pradzia sa-
madhi.

Da se fici, Ze celé vase ptebyvani ve svobode€ neni nic jiného nez ne-
mysleni. Ov§em nemyslite-1i vskutku na nic jenom proto, abyste tim dosah-
li skoncovani s myslenim, je to spoutani dharmou, je to jednostranny po-
hled. Kdo si uvédomil dharmu nemysleni, vidi svéty vSech buddht.. Kdo si
uvédomil okamzitou dharmu nemysleni, stoji tam, kde stoji Buddha.

Védouci, ti z budoucich pokoleni, kteti ovladnou mou dharmu, vzdy znovu
seznaji, ze t€lo této dharmy neni daleko od mista, ve kterém se nachazeji.

A proto i vy vezméte tuto dharmu néhlého zpisobu, 6 védouci, a spo-
lu ji obzirejte, spolu ji uskutecnujte, posilujte svou vuli pfijmout ji a drzet
se ji s takovou oddanosti, jako byste slouzili samotnému Buddhovi. Nebot
ti, kdo ji pfijmou a budou seji drzet cely zivot a nikdy od ni neustoupi, jis-
t&€ vejdou do tadu svéteu.

A je tieba ji predavat dalsim. OdjakZiva se vSak tajemstvi dharmy pte-
davalo ml¢ky.”™ Pfedavejte ji jen tomu, kdo se pfedem zaptisahl, Ze nikdy
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Ksana - okamzik.

Pradzna samadhi - moudré odpoutani.

Pozn. editora: Chanovy koncept pfedavani dharmy mimo slova suter. Probuzeni 1ze do-
sahnout nahle na zéklad¢ bezprostiedniho dojmu, pfedavana je prave tato zkusenost,
pouze to se kvalifikuje jako ,,pfedavani dharmy*. Slova stter maji hodnotu pouhého
pomocného nastroje.
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neustoupi od poznaného buddhi. U koho se setkate s jinymi nazory a jinymi
vyklady i s nedostatkem viile, nic mu blahové nevykladejte, nic mu nevy-
svétlujte. Takovym lidem byste jen Skodili a nicemu byste neprospé€li. Sami
uvidite, ze vzdy zlstanou lidé, ktefi nic nepochopi, ktefi budou hanét toto
uceni, a ani za stovky a desetitisice kalp a ani za tisice Zivoti v nich Bud-
dhovo sémé nevzejde.’”

Potom co Mistr takto vylozil svou dharmu, prefekt i jeho urednici, mni-
$i i laici jej pocali velebit, volajice, Ze jesté nikdy neslyseli nic podobného.

Prefekt se hluboce uklonil a sam se ujal slova: O tvém vykladu dharmy, mni-
chu, nemtize byt pochyb; ani ja se nehodlam o n&j pfit. Mam vsak nékteré
malé nejasnosti a na né se t€ chci nyni, mnichu, zeptat v nadé&ji, Ze je ve své
velkodusnosti vysvétli§ pokornému uc¢ednikovi.

Mistr pravil: Mas-1i néjaké namitky, prefekte, ptej se, neni pro¢ bys
mél otalet.

Prefekt se tedy zeptal: Je pravda, ze tato dharma je vlastné odkaz Prv-
niho patriarchy Bodhidharmy, ktery k nam kdysi pfisel ze Zapadni zemé?

Tak jest, ptisvédcil Mistr.

Pak tedy, fekl prefekt, slysel jsem, ze kdyZ tento Bodhidharma pte-
svédcéoval cisafe Wu ve staté Liang®’é, cisai se Bodhidharmy zeptal, ma-li
né&jaké zasluhy,je-li ctnostny tim, Ze on, cisaf, cely zivot buduje klastery,
podava almuzny a kona obéti. Bodhidharma pry na to opacil, Ze to vSe neni
zadna zasluha ani ctnost. Cisaf Wu byl tim tak zklaman a pohorsen, ze vy-
kazal Bodhidharmu ze své zemé¢. Ted se t& ptam, mnichu, a prosim o vy-
svétleni, protoze jsem stale jesté nepochopil, o co tehdy vlastné $lo.

Sesty patriarcha pravil: Ale tu opravdu nemohlo byt ani fe¢i o n&jakych
zasluhach a ctnosti, prefekte, a proto nepochybuj o Bodhidharmovych slo-
vech. Cisat Wu prosté sledoval Spatnou cestu a neznal spravnou dharmu.
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Xce

Pozn. editora: ,,Buddhovo sémé* v nich nicméné je; pouze nevzejde.
Cisaf Wu ze statu Liang (vl1adl 502 — 549 n. 1.) — prvni vladce dynastie Liang, ktera ovla-
dala pouze jizni Cinu, byl zndmym patronem buddhismu.
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Prefekt se presto ptal: Jak to, Ze to nejsou zadné zasluhy ani ctnost?

Mnich fekl: Budovanim klasterd, rozddavanim odmeén a pfinaSenim
obéti si toliko zajistujeme sva blazenstvi. Tato blazenstvi si vSak nelze
plést se skutecnou zasluhou a ctnosti, nebot’ ty nenalezeji ke sféfe bla-
zenosti, ale k dharmakdje.’”” Jen vlastni dharmova pfirozenost ma zaslu-
hu a ctnost, jen nazfeni této prirozenosti je zasluha, jen rovnost a piimo-
Carost je ctnost.

Dovniti nazirame buddhovskou pfirozenost a ptitom navenek projevu-
jeme nejvyssi pokoru. Nebot’ kdo ostatni lidi zlehcuje, kdo uznava jen ja
amy, zistane sam bez zasluh a ctnosti. Se zdanlivou a faleSnou prirozenosti
i tva dharmakaja zistane bez zasluhy a ctnosti. Mysli toliko na €iny ctnosti,
mysli na rovnost a pfimocarost srdce, pak tva ctnost nebude zleh¢ovanim,
¢iny ztstanou v pokore. Pak tvé péstovani zivota bude zasluhou, tvé pésto-
vani srdce bude ctnosti. Skute¢nd zasluha a ctnost vyvéraji jediné z konani
srdce. Blazenstvi je néco jiného nez zasluha a ctnost. Cisat Wu neznal pra-
vou dharmu, Bédhidharma se nedopustil chyby.

Prefekt se hluboce uklonil a znovu se otazal: Vid€l jsem mnichy, u¢edniky
i laiky, ktefi pravidelné vzyvali Velkého Buddhu Amitabhu®”® a prali si na-
rodit se pfisté v Zapadni zemi. Vysvétli mné€, prosim, mnichu, je vibec
mozné se tam narodit? VE&fim, Ze rozptyli§ mé pochyby.

Mistr pravil: Poslouchej, prefekte, co ti feknu. Ve Sravasti hovotil Prvni
z lidi o Zapadni zemi a o obraceni na pravdu. Sttra vsak jasné pravi, Ze toto
nelezi od sebe daleko. Jde-li o lidi prostsiho zalozeni, hovotime o vzdale-
nosti, hovofime vsak o blizkosti, jde-li o lidi vyssi inteligence. Lidé jsou
totiz dvojiho druhu, zatimco dharma nezna takové rozdily. Je veliky rozdil
mezi lidmi pobloudilymi a probuzenymi, je poznani pomalé a rychlé, po-
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Sféra blazenosti vydobyta dobrocinnosti je nizsi nez sféra pravé dharmy. Text jiz po-
nekolikaté odmita konvencéni mahajanové predstavy o nabyvani zasluh a postupném
snizovani karmického dluhu.

Nejpopularngjsi idol buddhistického panteonu. Bédhisattva AvalokiteSvara je casto
povazovan za jeho inkarnaci. Casto se Amitdbha objevuje v triadé pravé s Avalo-
kiteSvarou, bodhisattvou soucitu, po levici a s Mahasthamou, ztélesnénim moudrosti,
po pravici. Kult Amitabhy byl zejména roziifen ve skole Cisté zemé, jako Pan Zapadni
zemé, vitajici viechny véfici do Cisté zemé, kde maji nadgji stat se buddhy.

us
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bloudilci vzyvaji Buddhu, osviceni &isti své srdce.’” Proto pravil Buddha,
jdi a Cisti své srdce, potom i Buddhova zem bude Cista.

Prefekte, zalezi jen a jen na Cistoté nasich srdci, ma-li i tato Vychodni
zem byt prosta hiichu. A naopak i Zapadni zem bude plna hiichu, bude-li
v ni srdce necisté. Jen pobloudili lidé se chtéji rodit na vychod€ nebo na
zapad€. VSechny zemé jsou stejné. Staci, aby v srdci nebylo necistoty,
a razem ma takové srdce blizko k zemi Zapadni. Naopak, ptipusti-li srdce
v sobé necistotu, marné bude vzyvat Buddhu, chtéjic se narodit jinde. Zba-
vite-li se deseti zel,** jako byste usli statisice mil; zbaveni osmi $patnos-
ti,%8! pekonali jste tisic mil. Ugitite srdce piimé a budete tam, co by luskl
prsty Uskutecnite-1i deset dobrych ¢ind, prefekte, je zbyte¢né chtit se na-
rodit jinde. Neskoncujete-1li ovSem s deseti zly ve svém srdci, Buddha vam
nevyjde vstiic a nepozve vas k sob&. Pochopite-li ndhlou dharmu nenaro-
zeni, v jediné kSané uzfite Zapadni zem. Nepochopite-li mahajanu nahlého
uceni, vzyvejte si Buddhu jak chcete, vase cesta k zivotu jinde bude neko-
neéné a nedojdete k cili.

Budes-li si prat, prefekte, pokragoval Sesty patriarcha, piinesu vam Z4-
padni zemi v jediné kSané, budete ji mit pfed oc¢ima, budete si ji moci pro-
hlédnout po libosti.

Prefekt se hluboce uklonil: Mohu-li ji spatfit tak, jak fikas, neni uz di-
vodu, pro ktery bych se mél rodit jinde. Ale presto bych rad, mnichu, kdy-
bys mné ve své slitovnosti ukazal Zapadni zem, nic lepSiho bych si nemo-
hl prat.

Mistr pravil: Mame-li u nas v Cin&*®* vidét bez obtizi Zapadni zem,
nechme ji [Cinu] rozpadnout.

Shromazdéni ustrnulo. Nikdo nevédél, o ¢em to mluvi.
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Pozn. editora: Zcela explicitni vymezeni se chanu (pouze meditace, ,,Cisténi srdce®)
vici popularnim predstavam o moznosti dosahnout znovuzrozeni v buddhové raji pro-
stiednictvim vzyvani jeho jmen.

Deset zel — zabiti, kradez, cizolozstvi, lez, licomérnost, sprostota, $pinavost, chamti-
vost, zlostnost, zvracenost.

Osm Spatnosti —zvracené predstavy, zvracené imysly, zvracena fe¢, zvracené ¢iny, zvra-
cené zivobyti, zvracené usilovani, zvracené mysleni, zvracené soustredéni.

V ¢&inském origindlu je vyraz Tang Joznacujici vladnouci dynastii Tang (618 — 907
n. L)

DIL 2. TAOISTICKE KULTY A BUDDHISMUS

Mistr pokracoval: Vy, kteii jste se zde shromazdili, poslouchejte a uva-
zujte se mnou. Vezméte smyslové télo lidi jako mésto; oci, usi, nos, jazyk
a kiize jsou méstské brany; venkovnich bran je pét, vnitini je brana mys-
li. Srdce je zem, pfirozenost je jeji kral. Je-li pfitomna pfirozenost, je tu
kral, odejde-li pfirozenost, kral neni; je-li pfirozenost pfitomna, télo a srdce
trvaji, odejde li prirozenost, t€lo a srdce zanikaji.

Buddha je plod vasi vlastni pfirozenosti, nehledejte jej nikde mimo
sebe. S vlastni pfirozenosti oblouzenou je i Buddha docela obycejnou by-
tosti; s vlastni pfirozenosti probuzenou stavaji se i obycejné bytosti buddhy.
Milosrdenstvi je Guanyin,*®® radostné odevzdani se jmenuje Mahasthama,
schopnost éistoty je Sakjamuni,’ piimost je Maitréja, s &lovéei Ja je hora
Suméru, svedené srdce je ocean, tryzné jsou na ném vlny, zarlivé srdce je
zly drak, prasné starosti jsou ryby a zelvy, falesné bludy jsou duchové a dé-
moni, troji jed je peklo, hloupost a slepota jsou netvofi, desatero dobrych
skutkl je nebe. Bude-li Ja zbaveno ¢lové€iny, hora Suméru se musi sama
skacet, je-1i srdce zbaveno scestnosti, vody oceanu vyschnou, zmizi-li tryz-
né, viny opadnou, zbavite-li se jedu, ktery vas otravuje, ryby a draci vyhy-
nou.

Nechte Tathagatu probuzené prirozenosti rozsvitit svétlo jeho velké
moudrosti nad krajinou srdce, on touto moudrosti osvétli Sestero bran, svou
Cistotou rozbije Sest nebes zadosti, ¢ a az dopadne svétlo tam dold, tii jedy
jako by zmizely a peklo bude razem vyvraceno. Rozjasni-li se takto uvnitf
i venku, nic se tu nebude lisit od zemé Zapadni. Jinak se tam nelze dostat.
Na to shromazdéni propuklo v obdivny jasot a ten jasot stoupal az k nebe-
stim, nebot’ i tito omylni lidé najednou vSe pochopili. Prefekt se hluboko
poklonil, volaje pochvalné, Ze to je vynikajici, vynikajici, a ze by si pfal,
aby vSechny bytosti v§ehomira tuto dharmadhatu slySely, aby vSichni pro-
citli a pochopili.
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Cinska bohyné milosti, 7enska transmutace bodhisattvy Avalokitesvary, Buddhova Zika.
Naproti tomu nekteré esoterické sméry ji povazuji za inkarnaci Amitabhy.

Sdkjamuni se jmenuje Historicky Buddha, Buddha Minulosti.

Maitréja je Buddha Budoucnosti, budouci spasitel lidstva.

Prvni nebe v polovici hory Suméru, druhé je na temeni Suméru, dalsi jsou nad ni.
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Nariadenie o naboZenskych zaleZitostiach

PreloZil Martin Slobodnik

DiL 3. SOUDOBA Ci
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,,Nariadenie o ndbozenskych zaleZitostiach” (¢in. Zongjiao shiwu tiaoli 5%
HH L 4M1)% predstavuje zatial posledny pokus cinskych statnych orga-
nov upravit postavenie jednotlivych nabozenstiev, nabozenskych predstavi-
telov a nabozenskych institiicii v sucasnej Cine. Dokument bol schvdleny
7. juna 2004 na zasadani Statnej rady, najvyssicho exekutivneho orgd-
nu. Oficialne miesta Nariadenie zverejnili v novembri 2004 a do plat-
nosti vstupilo 1. marca 2005. Nariadenie schvalené cinskou viadou ma
pravdepodobne nahradit dlho ocakavany zakon o naboZenstvach, ktory by
zakonodarny organ. Vynutitelnost takéhoto zakona v praxi by bola pravde-
podobne vyssia ako v pripade Nariadenia schvaleného viadou, ktoré budu
wiladat §tatne orgdny (najmd Statny tirad pre ndboZenské zdleZitosti)
a tie budu takisto dbat na jeho dodrziavanie. Text Nariadenia o naboZen-
skych zalezZitostiach predstavuje kombindciu strohého pravnického jazy-
ka a ideologickych floskil. Dokument vychddza zo Standardnych principov
nabozenskej politiky Komunistickej strany Ciny v postmaoistickom obdobi:
napriklad vnimanie ndbozenstiev ako potencidlne podvratnych sil ohro-
zujucich stabilitu sStatu, zdoraziiovanie principu nezavislej samospravy
a zakazu zasahovania akychkolvek zahranicnych aktérov do nabozenskeé-
ho Zivota v Cine. Duch nového Nariadenia odrdza tieto tradicné stereotypy
a predsudky a nepredstavuje vyrazny posun politickych elit v chdapani po-
stavenia nabozenstiev v sucasnej ¢inskej spolocnosti.

Nariadenie ma celostdtnu platnost a je zavézné pre vsetky Statom tolero-
vané nabozenské skupiny. Cielom schvadlenia tohto Nariadenia bolo posilnit
administrativnu kontrolu nabozenstiev v CLR zo strany Statnych orgdnov, ¢o
je charakteristicky trend nabozenskej politiky od zaciatku 90. rokov. Nari-
adenie sa venuje pomerne Sirokému okruhu otazok (naboZenské institucie,
miesta nabozenskych aktivit, nabozenski hodnostari, financné a ekonomic-
ké otazky posobenia jednotlivych nabozZenstiev, trestnopravna zodpovednost
nabozenskych predstavitelov), ktoré boli pévodne — v priebehu 90. rokov
— upravené v jednotlivych dokumentoch schvdilenych na centralnej a provin-
Cnej urovni, niektoré z tychto predchadzajucich noriem po vstupe do plat-
nosti ,, Nariadenia o ndabozenskych zalezZitostiach” stratili platnost. Zdro-
ver sa v texte Nariadenia spominaju aj opatrenia regulujiice nabozensky Zi-
vot jednotlivych nabozenskych komunit (napriklad otdzky pute muslimskych
veriacich do Mekky ¢i identifikdcia novych tulkuov v tibetskej buddhistickej
tradicii). Po zverejneni Nariadenia Cinsky byrokraticky aparat spustil pre
predstavitelov jednotlivych nabozenskych tradicii a kadre implementujiice
nabozensku politiku v praxi fazu Skoleni o obsahu tohto dokumentu.
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Cinsky text a anglicky preklad nariadeni pozri Chan — Carlson 2005, 71-87. Cinsky text
je dostupny aj na internetovej adrese http://www.sara.gov.cn/GB/zcfg/xzfg/116b855¢-
0581-11da-adc6-93180aflbbla.html. Zhodnotenie tychto nariadeni v kontexte ¢inskej
nabozenskej politiky pozri Malek 2005.

Pozn. editora: Slovensky pieklad Martina Slobodnika byl ptivodné publikovan v: Slo-
bodnik 2007, 205-217. Pieklad zde pretiskujeme s laskavym svolenim piekladatele
a nakladatele.

Oddiel 1: VSeobhecné principy
Clanok 1: Toto nariadenie bolo formulované v sulade s Ustavou a relevant-
nymi zakonmi s cielom zaru¢it’ ob¢anom slobodu vierovyznania a zabezpe-
¢it’ nabozensku a spologensku harméniu a spravu nabozenskych zalezitosti.

Clanok 2: Ob&ania maji slobodu vierovyznania (xinyang zongjiao
ziyou fEANFEL A H).

Nijaka organizacia alebo jednotlivec nesmie nutit’ obcanov, aby vyzna-
vali, alebo nevyznavali nejaké nabozZenstvo, pripadne diskriminovat tych,
ktori nejaké nabozenstvo vyznavaju (d’alej sa oznacuju ako veriaci [xinji-
ao gongmin 153\ [R]), alebo obéanov, ktori nevyznavaju nijaké nabozen-
stvo (d’alej sa oznadujti ako neveriaci [buxinjiao gongmin AMe HLA R]).

Veriaci i neveriaci, obCania vyznavajuci rozliéné nabozenstva, sa maji
navzajom respektovat’ a nazivat' v harmonii.

Clanok 3: Stat zakonom chrani normélne nabozenské aktivity (zhen-
gchang de zongjiao huodong 1L 1157205 3)]), nabozenské zdruZenia,
miesta nabozenskych aktivit a legitimne naroky veriacich.
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Nébozenské zdruzenia, miesta nabozenskych aktivit a veriaci maji do-
drziavat’ Ustavu, zakony, nariadenia a predpisy, ochrafiovat’ narodnu jedno-
tu, narodnostnu solidaritu a spoloc¢ensku stabilitu.

Nijaka organizacia alebo jednotlivec nesmie zneuzivat' nabozenstvo
na aktivity naraSajice spolocensky poriadok, skodiace zdravotnému stavu
obyvatel'ov, braniace §tatnemu vzdelavaciemu systému, alebo inym spdso-
bom poskodzujuce narodné, socidlne ¢i verejné zaujmy a legitimne naro-
ky obyvatelov.

Clanok 4: Vsetky naboZenstva sa musia pevne pridfzat’ principu ne-
zavislej samospravy. Nabozenské zdruzenia, miesta nabozenskych aktivit
a nabozenské zalezitosti sa nesmu dostat’ pod kontrolu zahrani¢nych sil.

Nébozenské zdruzenia, miesta ndbozenskych aktivit a nabozenski pred-
stavitelia maja udrziavat’ vztahy so zahrani¢im na zaklade priatel'stva a rov-
nosti. Iné organizicie alebo jednotlivei nesmu pri ekonomickej, kultirne;j ¢i
inej spolupraci a kontaktoch so zahrani¢im pristapit’ na akékol'vek nabo-
zenské podmienky.

Clanok 5: Oddelenia pre nébozenské zalezitosti udovej vlady na
okresnej alebo vy$sej administrativnej urovni maji spravovat’ nabozenské
zalezitosti v sulade so zakonom a s ohl’adom na narodné, socialne a verejné
zaujmy. Iné relevantné organy l'udovej vlady na urovni okresu alebo vys-
Sich administrativnych urovniach st zodpovedné za spravu zalezitosti v su-
lade so zakonom v ramci ich pdsobnosti.

Ludové vlady na jednotlivych administrativnych Grovniach musia pri
koordinacii spravy nabozenskych zalezitosti brat’ do tivahy nazory néabo-
zenskych zdruzeni, miest nabozenskych aktivit ako aj nazory veriacich.

Oddiel 2: NaboZenské zdruZenia

Clanok 6: Zalozenie ndboZzenskych zdruzeni, zmeny v ich fungovani
a zruSenie ich registracie sa musi riadit’ ,,Nariadenim o registracii spolo-
genskych zdruzeni” (Shehui tuanti dengji guanli tiaoli #1453 FKE 0

T A58

Tento dokument schvalila Statna rada v oktobri 1998.
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Stanovy nabozenskych zdruzeni musia zodpovedat prislusSnym ustano-
veniam ,,Nariadenia o registracii spolo¢enskych zdruzeni”.

Nabozenské zdruzenia sa pri svojej ¢innosti musia riadit’ svojimi stano-
vami, vyluéne tieto ich ¢innosti s chranené zakonom.

Clanok 7: Nabozenské zdruzenia mozu v sulade s relevantnymi $tatny-
mi nariadeniami vydavat’ a tlacit’ ndbozenské publikacie ako materialy pre
vnatornu potrebu (neibu ciliao W%t ¥}). Vydavanie nabozenskych publi-
kacii urenych na verejnu distribiiciu sa musi riadit’ Statnymi nariadeniami
tykajiicimi sa vydavania publikacii.

Publikacie s nabozenskym obsahom musia dodrZiavat' ustanovenia
,,Nariadenia o sprave vydavania publikacii” a nesmie v nich byt’ obsah:

1) nartSajuci harméniu medzi veriacimi a neveriacimi;
2) nartSajuci harmoéniu medzi jednotlivymi nabozenstvami a harmoniu

v ramci jedného nabozenstva;

3) diskriminujuci ¢i urdzajici veriacich alebo neveriacich;
4) propagujlci nabozensky extrémizmus (zongjiao jiduanzhuyi 558k

it = 30);

5) porusujuci princip nezavislej samospravy.

Clanok 8: Nabozenské zdruZenia s celodtatnou pdsobnostou mézu po-
ziadat’ Statnu radu o vytvorenie nabozenskych vzdelavacich institacii.
O zalozenie nabozenskej vzdelavacej institicie mozu poziadat’ aj nabo-
zenské zdruZenia na Grovni provincie, autonomne;j oblasti alebo mesta pod
priamou spravou centralnej vlady, a to prislusné oddelenia pre nabozen-
ské zalezitosti 'udovej vlady na urovni provincie, autonémnej oblasti ale-
bo mesta pod priamou spravou centralnej vlady podl'a toho, kde ma byt
takato institicia zaloZena. Oddelenia pre nabozenské zalezitosti na urov-
ni provincie, autonémne;j oblasti alebo mesta pod priamou spravou cent-
ralnej vlady sa musia vyjadrit’ do 30 dni od prijatia ziadosti. V pripade, Ze
ich odpoved bude pozitivna, musia poziadat’ o preskimanie a suhlas Stat-
neho tradu pre nabozenské zaleZitosti pri Statnej rade.

Statny arad pre nabozenské zaleZitosti pri Statnej rade musi kladne ale-
bo zaporne rozhodnut’ do 60 dni odo dna, ked” od nabozenského zdruzenia
s celostatnou pdsobnostou, alebo od oddeleni pre nabozenské zalezitosti na
urovni provincie, autonomneho kraja alebo mesta pod priamou spravou cen-
tralnej vlady prijal ziadost’ o vytvorenie nabozenskej vzdelavacej institicie.

NA
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Clanok 9: Pri vytvoreni nabozenskej vzdelavacej inititicie musia byt
splnené nasledujice podmienky:

1) Mat jasné vzdelavacie ciele, stanovy posobenia Skoly a plan vyucby.

2) Mat §tudentov spiiiajucich predpoklady na vzdelavanie.

3) Mat potrebné finanéné prostriedky na chod skoly a stabilné zdroje fi-
nancovania.

4) Mat’ v potrebnom rozsahu priestory a zariadenia na zabezpecenie vy-
ucby a vzdelavania.

5) Mat administrativny a pedagogicky personal zamestnany na plny uva-
zok a organy vnutornej Spravy.

6) Mat racionalny celkovy plan.

Clanok 10: Nabozenské zdruZenia s celo§tatnou posobnostou mézu na
zéklade potrieb ich nabozenstva a v stlade s prisluSnymi nariadeniami vy-
sielat’ do zahranicia a prijimat’ zo zahranicia Studentov nadboZenstva.

Clanok 11: Za organizaciu puti ob&anov Ciny vyznévajucich islam [do
Mekky] zodpoveda islamske celostatne nabozenské zdruzenie.’®

Oddiel 3: Miesta naboZenskych aktivit

Clanok 12: Kolektivne nabozenské aktivity veriacich sa v zasade musia
uskuto¢novat’ vnutri zaregistrovanych miest nabozenskych aktivit (bud-
dhistickych chramov a klastorov, taoistickych chramov a klastorov, mesit,
kostolov a inych miest uréenych na nabozenské aktivity). Tieto aktivity sa
maju uskutocnovat’ v stlade s prislusnymi nabozenskymi u¢eniami a pred-
pismi, organizovat’ ich maju miesta nabozenskych aktivit alebo nabozen-
ské zdruzenia a hlavna tlohu pri nich maji zohravat’ nabozenski predsta-
vitelia alebo iné osoby zodpovedajice pravidlam prislusného nabozenstva.

Clanok 13: V priprave na vytvorenie miesta nabozenskych aktivit mu-
sia nabozenské zdruzenia podat’ ziadost’ na prislusné oddelenia pre nabo-
zenské zalezitosti 'udovej vlady na trovni okresu (podl'a toho, kde ma byt’
miesto nabozenskych aktivit). V pripade, Ze okresné oddelenia pre nabo-
zenské zalezitosti l'udovej vlady planuju udelit’ stihlas, musia do 30 dni od
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T. j. Cinska islamska asocidcia (Zhongguo yisilanjiao xiehui " [E £ 1 22 B £).
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prijatia ziadosti poziadat’ o preskiimanie a suhlas oddelenie pre nabozenské

zalezitosti l'udovej vlady na urovni mesta.

V pripade, ze oddelenie pre nabozenské zalezitosti l'udovej vlady na
urovni mesta planuju udelit’ sihlas na zriadenie buddhistickych chramov
a klastorov, taoistickych chramov a klastorov, mesit ¢i kostolov, musia do
30 dni od prijatia spravy od okresného oddelenia pre nabozenské zalezitosti
I'udovej vlady poziadat’ o preskiimanie a stihlas oddelenie pre nabozenské
zalezitosti na urovni provincie, autonémnej oblasti alebo mesta pod pria-
mou spravou centralnej vlady. V pripade zriadenia inych stalych miest na-
bozenskych aktivit maju tieto organy rozhodnuat’ o tom, ¢i bude, alebo ne-
bude udeleny suhlas s ich zriadenim.

Oddelenia pre nabozenské zalezitosti 'udovej vlady na urovni provin-
cie, autonomne;j oblasti alebo mesta pod priamou spravou centralnej vlady
musia o udeleni alebo neudeleni stihlasu rozhodntit’ do 30 dni od prijatia Zi-
adosti o zriadenie buddhistickych chramov a klastorov, taoistickych chra-
mov a klastorov, mesit ¢i kostolov od oddeleni pre nabozenské zalezitosti
Pudovej vlady na urovni mesta.

Nabozenské zdruzenia moézu zacat’ s pripravou na vystavbu miesta na-
bozenskych aktivit az potom, Co ziskali sthlas na zriadenie miesta nabo-
zenskych aktivit.

Clanok 14: Na zriadenie miesta naboZenskych aktivit musia byt’ splne-
né nasledujuce podmienky:

1) Zriadenie nesmie byt v rozpore s ¢lankami 3 a 4 tohto nariadenia.

2) Miestni veriaci musia mat’ potrebu pravidelne usporaduvat’ kolektivne
nabozenské aktivity.

3) Musia existovat’ ndbozenski predstavitelia, pripadne iné osoby zodpo-
vedajice pravidlam prislusného nabozenstva, ktoré smi usporaduvat’
nabozenské aktivity.

4) Musia byt k dispozicii potrebné financné prostriedky.

5) Musi existovat racionalny celkovy plan zabezpecujuci, ze nebudu ob-
medzované normalne pracovné a zivotné podmienky okolitych podni-
kov a obyvatel'ov.

Clanok 15: Potom, ¢o bol vysloveny sthlas so zriadenim miesta na-
bozenskych aktivit a skon¢ili sa pripravné prace, je nevyhnutné poziadat
o registraciu prislusné okresné oddelenie pre nabozenské zalezitosti 'udo-
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vej vlady. Prislusné okresné oddelenie pre ndbozenské zalezitosti l'udove;j
vlady musi do 30 dni od prijatia ziadosti preskiimat’ a overit’ spravne orga-
ny dané¢ho miesta nabozenskych aktivit ako aj ich stanovy a iné nalezitos-
ti. V pripade, Ze su splnené podmienky, miesto nabozenskych aktivit bude
zaregistrované a bude vydany ,,Doklad o registracii miesta nabozenskych
aktivit”.

Clanok 16: V pripade, 7¢ miesto nabozenskych aktivit bude zlidené
s inym takymto miestom, ze bude rozdelené, ukoncena jeho Cinnost’ ale-
bo v porovnani s registraciou déjde k inym zmendm, musia sa na prislus-
nom oddeleni, kde bola vydana povodna registracia, vybavit potrebné zme-
ny a formality.

Clanok 17: Povinnostou miest pre naboZenské aktivity je vytvorit
spravne organy, uskuto&iiujiice demokratickii spravu. Clenovia spravnych
organov miesta pre nabozenskeé aktivity sa volia prostrednictvom demokra-
tickych konzultacii [&in. minzhu xieshang B 5] a ich mend maja byt
kvoli registracii oznamena na prislusné spravne organy.

Clanok 18: Miesta nabozenskych aktivit musia posilnit’ vnutorn spréa-
vu a vytvorit' systém personalnej a financnej spravy, uctovnictvo, verej-
ny poriadok, protipoziarnu ochranu, ochranu kultirnych pamiatok, zdra-
via a prevencie pred epidémiami v zhode s prislusnymi ustanoveniami
zakonov, nariadeni a ustanoveni. Musia akceptovat’ vedenie, dozor a kont-
rolu prislusnych organov l'udovej vlady.

Clanok 19: Oddelenie pre nabozenské zélezitosti musia vo vztahu
k miestam néboZenskych aktivit uskutoctiovat’ dozor a kontrolu v oblas-
ti dodrziavania zakonov, nariadeni a ustanoveni, dozor a kontrolu situa-
cie v oblasti vytvorenia a realizovania systému spravy, zmien tykajicich
sa povodnej registracie, nabozenskych aktivit a kontaktov so zahranic¢im.
Miesta nabozenskych aktivit musia akceptovat’ dozor a kontrolu oddeleni
pre nabozenské zalezitosti.

Clanok 20: Miesta nabozenskych aktivit moézu v zhode s nabozensky-
mi zvykmi prijimat’ dary od veriacich, ale nesmu ich vyzadovat’ alebo na-
riadit’.

Nenabozenské zdruzenia alebo miesta, ktoré nie st miestami nabozen-
skych aktivit, nesmu organizovat’ a uskuto¢iiovat’ nabozenské aktivity a ne-
smu prijimat’ ndbozenské dary.
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Clanok 21: Na mieste ndbozenskych aktivit mozno predavat’ nabozen-
ské predmety, nabozenské umelecké predmety a nabozenské publikacie.

Buddhistické chramy a klastory, taoistické chramy a klastory, mesity
¢i kostoly, ktoré boli zaregistrované ako miesta nabozenskych aktivit (d’a-
lej oznacované ako chramy a kostoly), mézu v stlade s relevantnymi Stat-
nymi ustanoveniami vydavat a tla¢it’ publikacie charakteru materialov pre
vnutornu potrebu.

Clanok 22: Na uskutoénenie rozsiahlych naboZenskych aktivit, pre-
sahujucich hranice provincii, autonémnych oblasti alebo miest pod pri-
amou spravou centralnej vlady a prevySujtcich kapacitu miest nabozen-
skych aktivit, alebo na uskuto¢nenie nabozenskych aktivit mimo miest na
to urenych, musi prislusné ndbozenské zdruzenie, chram alebo kostol 30
dni pred ich konanim poziadat’ podl'a miesta konania o suhlas oddelenie
pre nabozenské zalezitosti l'udovej vlady na urovni provincie, autonémne;j
oblasti alebo mesta pod priamou spravou centralnej vlady. Oddelenie pre
nabozenské zalezitosti 'udovej vlady na urovni provincie, autonomnej ob-
lasti alebo mesta pod priamou spravou centralnej vlady musi do 15 dni od
prijatia ziadosti vyriect’ stthlasné alebo nesthlasné stanovisko s ich usku-
to¢nenim.

Rozsiahle naboZenské aktivity sa musia uskuto¢nit’ v sulade s ndbozen-
skymi ritudlmi a podmienkami stanovenymi v suhlasnom stanovisku Stat-
nych organov a nesmu byt’ v rozpore s relevantnymi ustanoveniami ¢lankov
3 a 4 tohto nariadenia. Nabozenské zdruzenia, chramy a kostoly, organizuj-
uce takéto aktivity, musia vykonat’ efektivne opatrenia, aby zabranili neho-
dam. Prislusné organy l'udové vlady na urovni obci a miest, kde sa rozsia-
hle nabozenské aktivity uskutociuju, ako aj na okresnej alebo vyssej Grovni
musia v stlade so svojimi kompetenciami vykonat prislusné opatrenia, aby
zaistili bezpecnost’ a poriadok tychto rozsiahlych nabozenskych aktivit.

Clanok 23: Miesta nabozenskych aktivit musia dbat’, aby sa v ich pries-
toroch neudiali nijaké nehody, alebo nedoslo k urazke nabozenskych tabu
¢i nabozenskych citov veriacich, pripadne k ¢inom narasajicim narodnost-
nu solidaritu alebo spolocensku stabilitu.

Ak by doslo k vyssie uvedenym udalostiam, miesto nabozenskych akti-
vit ich musi okamzite hlasit’ podl'a miesta prislusSnému okresnému oddele-
niu pre nabozenské zalezitosti 'udovej vlady.
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Clanok 24: Nabozenské zdruzenia, chramy a kostoly, ktoré planuji na
vol'nom priestranstve postavit vel'ké ndbozenské sochy mimo miest na-
bozenskych aktivit, musia prostrednictvom nabozenského zdruzenia na
urovni provincie, autonémnej oblasti alebo mesta pod priamou spravou
centralnej vlady poziadat o sthlas oddelenie pre nabozenské zalezitosti
l'udovej vlady na arovni provincie, autonémnej oblasti alebo mesta pod
priamou spravou centralnej vlady. Oddelenie pre nabozenské zalezitosti
l'udovej vlady na urovni provincie, autonémnej oblasti alebo mesta pod
priamou spravou centralnej vlady musi do 30 dni od prijatia ziadosti
vzniest’ pripomienky a ak planuje udelit’ suhlas, musi to ozndmit’ Statne-
mu tradu pre nabozenské zaleZitosti pri Statnej rade, aby zalezitost’ presku-
mala a vyslovila sthlas.

Statny tirad pre nabozenské zaleZitosti pri Statnej rade musi do 60 dni
od prijatia spravy o ziadosti postavit' na vol'nom priestranstve velkd nabo-
zensku sochu vyslovit’ stthlasné alebo nesuhlasné stanovisko.

Okrem nébozenskych zdruzeni, chrdmov a kostolov iné organizacie
a jednotlivci nesmu stavat’ velké nabozenské sochy vo vonkajsich pries-
toroch.

Clanok 25: Prisluiné organizicie a jednotlivci, ktoré v priestoroch
miest pre nabozenské aktivity renovuji, alebo stavajii nabozenské stavby,
chctl tam poskytovat’ komercné sluzby, usporiadat’ vystavu, premietat’ fil-
my alebo televizne programy, musia najprv ziskat stthlas daného miesta pre
nabozenské aktivity a prislusného oddelenia pre nabozenské zalezitosti I'u-
dovej vlady na okresnej alebo vyssej administrativnej tirovni.

Clanok 26: V pripade, Ze miesta nabozenskych aktivit predstavuju hlav-
nu turistick® atrakciu vyletnych miest, majii miestne organy l'udovej vla-
dy na okresnej alebo vyssSej tirovni koordinovat’ a riesit’ vzajomné vztahy
medzi miestom nabozenskych aktivit a na druhej strane parkami, pamiat-
kami a turizmom, aby boli zarucené legitimne prava a zaujmy miest nabo-
zenskych aktivit.

V pripade, Ze miesta nabozenskych aktivit predstavuju hlavnu turistic-
kua atrakciu vyletnych miest, musi byt’ d’alSie planovanie [stavby budov]
v stilade so $tylom a prostredim miesta nabozenskych aktivit.
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Oddiel 4: NaboZenski predstavitelia

Clanok 27: Nabozenski predstavitelia moézu vykonavat’ nabozensku &in-
nost” iba potom, ¢o boli vo funkcii potvrdeni nabozenskym zdruzenim a po
registracii oddelenim pre nabozenské zalezitosti 'udovej vlady na okresnej
alebo vys$sej administrativnej Grovni.

Pokial’ ide o nastupnictvo tulkuov™®® v tibetskom buddhizme, proces
vyberu sa ma uskutoétiovat’ pod vedenim buddhistického zdruzenia®*! v su-
lade s naboZzenskymi ritualmi a historickymi zvykmi.*? Vysledok treba
oznamit’ oddeleniu pre nabozenské zalezitosti 'udovej vlady na okresnej
alebo vysSej urovni, pripadne 'udovej vlade na okresnej alebo vyssej trov-
ni a ziskat’ suhlas tychto organov. Pokial’ ide o menovanie katolickych bis-
kupov, celocinske nabozenské zdruzenie katolikov oznami ich mena odde-
leniu pre nabozenské zélezitosti pri Statnej rade, aby boli zaregistrované.

Clanok 28: Ak st nabozenski predstavitelia menovani do vyznamnych
funkcii v miestach nabozenskych aktivit, alebo sa tychto funkcii vzdavaja
potom, ako ziskali suhlas prislusného nabozenského zdruzenia, ich mena
treba oznamit’ oddeleniu pre ndbozenské zalezitosti na okresnej alebo vys-
$ej administrativnej Grovni, aby boli zaregistrovani.

Clanok 29: Pri vykone nabozenskych aktivit a nabozenskych obradov
a pri inych aktivitach, ako napriklad editovani klasickych naboZenskych
diel alebo vyskume nébozenskej kultury, nabozenski predstavitelia su chra-
neni zdkonom.

590

Oddiel 5: NabozZensky majetok

Clanok 30: V stlade so zakonom vyuzivana péda, budovy, stavby, vybave-
nie a iny majetok ¢i legalne prijmy nabozenskych zdruzeni a miest nabo-
zenskych aktivit sii chranené zékonom.

590

591

592

Cinske pramene pouZivaji na oznalenie tulkuov nepresny termin huofo 35, ,,zivy
Buddha”.

Mysli sa tym Cinska buddhisticka asoci4cia, z neznamych dévodov sa viak nespomi-
na menovite, rovnako ako v pripade organizacii zdruzujicich muslimov a katolikov.
Pravdepodobne odkaz na mechanizmus vyberu prostrednictvom zlatej urny.
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Nijaka organizacia alebo jednotlivec sa nesmie nelegalnym spdsobom
zmocnit', vyplienit, rozdel'ovat, nicit, ilegalne vziat’ do uschovy, zmrazit,
skonfiskovat’ alebo volne nakladat’ s legalnym majetkom nabozenskych
zdruzeni a miest nabozenskych aktivit. Kultirne pamiatky, ktoré su ma-
jetkom nabozenskych zdruzeni alebo miest nabozenskych aktivit, sa ne-
smu nicit.

Clanok 31: O registraciu budov a pddy vyuzivanych nédbozenskymi
zdruzeniami alebo miestami nabozenskych aktivit treba poziadat’ oddele-
nia pre spravu budov a pddy I'udovej vlady na okresnej alebo na vyssej ad-
ministrativnej trovni, aby ziskali doklady o svojich majetkovych pravach
a o prave vyuzivat ich. V pripade, ze d6jde k zmendm majetku, je potrebné
ich nacas ohlasit’ a vybavit’ formality sivisiace so zmenami.

Pri urCeni alebo zmenach majetkovych prav nabozenskych zdruzeni
alebo miest nabozenskych aktivit si musia oddelenia pre spravu pody vy-
ziadat’ pripomienky oddelenia pre ndbozenské zalezitosti 'udovej vlady na
danej administrativnej Grovni.

Clanok 32: Budovy, stavby a pril'ahlé ubytovacie zariadenia, kde Zija
nabozenski predstavitelia a ktoré¢ patria nabozenskym zdruzeniam a mies-
tam nabozenskych aktivit, nesmu byt prevedené na iného vlastnika, zalo-
zené, alebo pouzité ako kapitalova investicia.

Clanok 33: V pripade, Ze budovy a stavby patriace nabozenskym zdru-
zeniam alebo miestam nabozenskych aktivit, je potrebné zburat’ alebo pre-
miestnit’ kvoli mestskému planovaniu alebo kvoéli vystavbe kl'icovych sta-
vebnych projektov, strana, ktord zburanie planuje, musi tieto zalezitosti
konzultovat’ s prislusnymi nabozenskymi zdruzeniami a miestami nabo-
zenskych aktivit a musi si vyziadat’ pripomienky prisluSnych oddeleni pre
nabozenské zalezitosti. Ak vysledkom tychto vSestrannych konzultécii je
suhlas so zburanim, strana, ktora planuje buranie, musi stavby, ktoré¢ buda
zburané, znovu postavit’, alebo v stlade s prislusnymi Statnymi nariadeni-
ami vyplatit’ odSkodnenie zodpovedajuce odhadovanej trhovej cene zbura-
nych budov a stavieb.

Clanok 34: Nébozenské zdruzenia a miesta nabozenskych aktivit moézu
v sulade so zakonmi vykonavat’ socialnu a verejnoprospesnu ¢innost’. Pro-
striedky ziskané takymto spésobom ako aj iny legalny prijem musi podlie-
hat finan¢nej a uctovnickej sprave. Tieto prijmy mozno vyuzit' na ¢innos-
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ti, ktoré su v sulade s cie'mi nabozenskych zdruzeni a miest nabozenskych
aktivit a so socidlnou a verejnoprospesnou ¢innostou.

Clanok 35: Nabozenské zdruzenia a miesta nabozenskych aktivit mozu
v sulade s relevantnymi Statnymi nariadeniami prijimat’ dary od domacich
i zahrani¢nych organizacii a jednotlivcov. Tieto prijmy mozno vyuzit' na
¢innosti, ktoré st v stlade s cie'mi nabozenskych zdruzeni a miest nabo-
zenskych aktivit a so socialnou a verejnoprospesnou ¢innostou.

Clanok 36: Nabozenské zdruzenia a miesta nabozenskych aktivit mu-
sia v praxi uplatiiovat’ §tatny systém spravy v oblasti financii, G¢tovnictva
a dani. V sulade s prislusnymi Statnymi dafiovymi ustanoveniami st oslo-
bodené od dani, alebo maju danové ulavy.

Nabozenské zdruzenia a miesta nabozenskych aktivit musia svoje fi-
nancné prijmy a vydavky, ako aj vyuzitie darov oznamit’ oddeleniam pre na-
bozenské zalezitosti 'udovej vlady na okresnej alebo vysSej administrativ-
nej trovni. Zaroven musia tieto idaje vhodnou formou zverejnit’ veriacim.

Clanok 37: V pripade, Ze nibozenské zdruZenie a miesto nabozenskych
aktivit pride o registraciu, alebo bude zatvorené, musi sa uskuto¢nit’ uctov-
na likvidacia majetku. Majetok, ktory po Gctovnej likvidacii zostane, je po-
trebné vyuzit’ na ¢innosti, ktoré su v stilade s ciel'mi nabozenskych zdruzeni
a miest nabozenskych aktivit a so socialnou a verejnoprospesnou ¢innost’ou.

Oddiel 6: Pravna zodpovednost

Clanok 38: V pripade, Ze $tatni funkcionari pri sprave ndbozenskych zale-
Zitosti zneuzijil svoje pravomoci, zanedbavaju svoje povinnosti, presadzu-
ju osobné zaujmy, prijimaj Uplatky a ich ¢iny maju trestnii povahu, tre-
ba preskiimat’ ich trestnopravnu zodpovednost’. Ak ich ¢iny nemajii trestnti
povahu, treba im v sulade so zdkonom udelit’ disciplinarne tresty.

Clanok 39: Oddelenia pre ndbozenské zéleZitosti maju zjednat’ napravu
v pripade, ak su obCania nuteni vyznavat’ alebo nevyznavat’ nejaké nabo-
zenstvo, alebo ked’ st nartisané normalne naboZenské aktivity naboZen-
skych zdruzeni alebo miest nabozenskych aktivit. V pripade, ze dojde k na-
rusenie verejného poriadku, treba udelit’ poriadkové tresty.

Vsetci, ktori porusia legitimne prava a zaujmy nabozenskych zdruzeni
a miest nabozenskych aktivit, v stilade so zadkonom maju obcianskoprav-
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nu zodpovednost. V pripade trestnych ¢inov treba v sulade so zdkonom
preskiimat’ trestnopravnu zodpovednost’.

Clanok 40: V pripade, Ze je naboZenstvo zneuzité na uskuto¢iovanie
nelegalnych aktivit ohrozujucich §tatnu a verejni bezpecnost’, obmedzu-
jucich osobné a demokratické prava obcanov, ohrozujtcich spolocensky
poriadok ¢i sikromny majetok, alebo je zneuzity na int nelegalnu ¢innost’
a dojde k trestnému Cinu, treba v stlade so zakonom preskiimat’ trest-
nopravnu zodpovednost. V pripade, ze nedoslo k trestnému ¢inu, maji
relevantné organy v stilade so zakonom udelit’ poriadkové tresty. Ak ob-
canom, pravnickym osobam alebo inym organizaciam vznikli $kody,
musia prislusné strany v sulade so zdkonom znasat' obc¢ianskopravnu
zodpovednost.

Tam, kde v dosledku rozsiahlych ndboZenskych aktivit pride k ohroze-
niu verejnej bezpecnosti alebo vaznemu naruSeniu spolocenského poriad-
ku, je potrebné na mieste okamzite zistit’ vinnikov a udelit’ tresty v sula-
de so zakonmi a administrativnymi predpismi tykajucimi sa zdruZovania,
protestnych pochodov a demonstracii. Ak su za to zodpovedné nabozenské
zdruzenia, spravne organy zrusia registraciu chraimom a kostolom, ktoré ti-
eto aktivity organizovali.

Ak sa rozsiahle nabozenské aktivity uskutociiuju bez oficidlneho stihla-
su, musi oddelenie pre nabozenské zalezitosti nariadit’ ich okamzité ukon-
Cenie. V pripade, Ze [z takychto aktivit] boli ziskané nelegalne prijmy, tie
budu skonfiskované a mozno udelit’ peiiazny trest vo vyske jednonasobku
az trojnasobku nelegalne ziskanej sumy. Ak sa rozsiahle nabozenské aktivi-
ty uskutoc¢nuju bez oficialneho stihlasu, mézu spravne organy nariadit, aby
prislusné nabozenské zdruzenia alebo miesta nabozenskych aktivit odvola-
li priamo zodpovedné osoby a nahradili ich inymi.

Clanok 41: V pripade, e dojde k niektorej z niz§ie uvedenych &innos-
ti, musia oddelenia pre nabozenské zalezitosti zjednat' napravu. Ak su tie-
to ¢innosti zavaznej povahy, spravne organy maju nariadit’, aby prislusné
nabozenské zdruzenia alebo miesta nabozenskych aktivit odvolali priamo
zodpovedné osoby a nahradili ich inymi. Ak su tieto ¢innosti vel'mi zavaz-
nej povahy, spravne organy maju zrusit’ registraciu prislusnych nabozen-
skych zdruzeni alebo miest nabozenskych aktivit. Ich nelegalny majetok
bude skonfiskovany:

DiL 3. SOUDOBA Ci

1) Ak sa formality suvisiace s registraciou a pripadnymi zmenami neusku-
tocnili v silade s predpismi.

2) Ak miesta nabozenskych aktivit porusili ¢lanok 18 tohto nariadenia
tym, Ze nevytvorili spravny systém alebo ich spravny systém nespliia
prislusné ustanovenia.

3) Ak neboli ozndmené vazne udalosti, ktoré sa na mieste nabozenskych
aktivit udiali a vyvolali vazne dosledky.

4) Ak miesta nabozenskych aktivit porusili ¢lanok 4 tohto nariadenia tym,
ze nedodrziavali princip nezavislej samospravy.

5) Ak v rozpore s prislusSnymi Statnymi normami prijali dary z domova
alebo zo zahranicia.

6) Ak odmietali akceptovat’ v sulade so zdkonmi uskutoctiovany dozor
a kontrolu registracnych spravnych organov.

Clanok 42: Ak sa v ndbozenskych publikaciach vyskytuje aj obsah, kto-
ry je v ¢lanku 7 tohto nariadenia oznafeny ako zakdzany, maju prislus-
né spravne organy v stlade so zédkonom udelit’ zodpovednym organizéci-
am alebo jednotlivcom disciplinarne tresty. V pripade trestnych ¢inov treba
v stlade so zakonom preskimat’ trestnopravnu zodpovednost'.

Clanok 43: Ak bez oficialneho stthlasu vznikne miesto nabozenskych
aktivit, pripadne ak miesto nabozenskych aktivit, ktorého registracia bola
zrusena, pokracuje vo svojej ¢innosti, alebo bez suhlasu bola zaloZena na-
bozenska vzdelavacia institucia, oddelenia pre nabozenské zalezitosti maju
zakazat’ ich Cinnost’ a skonfiSkovat ilegalne ziskané prostriedky. Prislusné
stavebné tirady v sulade so zdkonmi potrestajil osoby zodpovedné za tieto
ilegalne budovy a stavby. V pripade, ze ddjde k narusenie verejného pori-
adku, treba v sulade so zakonom udelit’ poriadkové tresty.

Ak zdruZenia, ktoré nemaji status nabozenského zdruZenia, alebo
miesta, ktoré nie su miestami nabozenskych aktivit, prijimaju dary nabo-
zenskej povahy, organizuju a uskutoCnuji nabozenské aktivity, oddelenie
pre nédbozenské zalezitosti nariadi okamzité zastavenie tychto ¢innosti. Pri-
padny nelegalny zisk bude skonfiskovany. V pripade vel'mi vaznych okol-
nosti mozno udelit’ pefiazny trest vo vyske jedno- az trojnasobku nelegal-
ne ziskanej sumy.

Ak niekto bez povolenia organizuje pute veriacich do zahranicia, od-
delenie pre nabozenské zalezitosti nariadia okamzité zastavenie tychto Cin-
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nosti. Pripadny nelegalny zisk bude skonfiskovany a mozno udelit’ pefiazny
trest vo vyske jedno- az trojnasobku nelegalne ziskanej sumy.

Clanok 44: Ak ddjde k poruseniu ustanovenia tohto nariadenia o bu-
dovani velkych nabozenskych s6ch na vol'nom priestranstve, musi odde-
lenie pre nabozenské zalezitosti nariadit’ okamzité zastavenie stavebnych
prac a urcit’ datum, dokedy budu sochy odstranené. Pripadny nelegalny
zisk bude skonfiskovany.

Clanok 45: Ak nébozenski predstavitelia pri vykone ndboZenskych
aktivit porusia zakony, nariadenia alebo ustanovenia, v sulade so zakonom
bude voci nim vyvodena pravna zodpovednost’, a okrem toho oddelenie pre
nabozenské zalezitosti navrhne prislusnému nabozenskému zdruzeniu, aby
dant osobu zbavili nabozenskych funkcii.

Ak nabozenské aktivity usporadiivaji osoby vydavajice sa za naboZen-
skych predstavitel'ov, oddelenie pre nabozenské zalezitosti nariadi okamzi-
té zastavenie takychto ¢innosti. Pripadny nelegalny zisk bude skonfiskova-
ny. Ak dojde k naruseniu verejné¢ho poriadku, treba v sulade so zakonom
udelit’ poriadkové tresty.

Clanok 46: V pripade odmietnutia konkrétnych administrativnych roz-
hodnuti oddelenia pre nabozenské zalezitosti, v sulade so zdkonom mozno
poziadat’ o opdtovné prejednavanie zalezitosti. V pripade odmietnutia roz-
hodnutia takéhoto opdtovného prejednavania, mozno v stilade so zdkonom
vzniest’ zalobu na spravnom sude.

Oddiel 7: Zavereéné ustanovenia

Clanok 47: Nabozenské kontakty medzi vnutrozemim (neidi P 1, tj. CLR)
a zvlastnou administrativnou oblastou Hongkong, zvlastnou administra-
tivnou oblastou Macao a izemim Taiwanu sa maju uskuto¢niovat’ v stla-
de so zdkonmi, administrativnym predpismi a relevantnymi Statnymi nari-
adeniami.

Clanok 48: Toto nariadenie vstupuje do platnosti dita 1. marca 2005.
V tento den zaroven straca platnost’ ,,Nariadenie o sprave miest naboZen-
skych aktivit” vyhlasené Statnym vyborom diia 31. januara 1994.

(16)
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Bratr Yun — Nebesky muz
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Bratr Yun =5 JU viastnim jménem Liu Zhenying X I&'E je cinskym kies-
tanskym pastorem a jednim z neformalnich viidcii podzemnich (neregistro-
vanych) protestantskych cirkvi. Pochazi z venkovského prostredi provin-
cie Henan a nikdy neziskal formalni teologické vzdelani. Pro své charisma
a zapal se stal autoritou ve své oblasti jiz ve velmi mladém véku. Pohybo-
val se v prostredi, kde se v 70. az 80. letech formovaly rozsahlé sité domad-
cich cirkvi jako je Spolecenstvi Tanghe JF7 4132, Spolecenstvi Fangcheng
T3 nebo Hnuti nového zrozeni TR, Od pocatku 80. let zacal byt
bratr Yun pro své evangelizacni aktivity, provozované mimo oficialni statem
kontrolované cirkevni struktury stihan, zadrzovan a nékolikrat i odsouzen
a veznén. Z vézeni i nekolikrat uprchnul a nakonec byl nucen v roce 2001
emigrovat do Nemecka. Své pohnuté Zivotni osudy a plasticky obraz vzniku
neregistrovanych kirestanskych komunit v CLR 70. — 90. let 20. stoleti vy-
kreslil v autobiografické knize ,, Nebesky muz “, z niz je i nasledujici ukdzka.
Ta zachycuje klicovy moment na prelomu 70. a 80. let, kdy se viivem ekono-
mickych reforem Deng Xiaopinga méni spolecenska atmosféra a nabozZen-
sky zivot ¢inské spolecnosti doznava po protinabozenské politice Kulturni
revoluce znacného uvolnéni a obnovy. Na druhé strané se vSak znovu vy-
tvari a reformuje statni dozor nad ndbozenskymi komunitami prostrednic-
tvim oficidlnich cirkvi a policejnich orgdnii.

V poslednich letech se bratr Yun stal velkym priznivcem neformalniho
misijniho hnuti popularniho uvniti ¢inského protestantského undergroundu:
Zpét do Jeruzaléma (Chuan hui Yelusaleng yundong 50| HB A 12 8)),
které si vytklo velmi ambiciozni cil: evangelizovat celé, vetsinove islamské
a nabyti znacné popularity mezi evropskymi a severoamerickymi krestany
stal tercem kritiky nékterych cinskych viidcii podzemnich cirkvi a autorit jako
Jje Allen Yuan (Yuan Xiangchen 3ZAH1L, Xie (Moses) Moshan i35 nebo
Samuel Lamb (Lin Xian 'gao M#k). Ti ho kritizuji proto, Ze se dle jejich na-
zoru neopravnéné vydava za viidce cinskych domdcich cirkvi, mluvciho hnu-
ti Zpét do Jeruzaléma a pro smyslené historky, kterymi udajné okorenil sviij
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legendarni Zivotopis. Reakci na tuto kritiku, kterd méla pomérné velky viiv
v ¢inskych i euro-americkych kiestanskych kruzich se pokusil ve svém ote-
vieném dopise formulovat spoluautor autobiografie Paul Hattaway.>*

Pretiskujeme zde patou kapitolu ,, Cesta pronasledovani* z Yunovy kni-
hy Nebesky muz. Pozoruhodny skutecny pribéh cinského krestanského bra-
tra Yuna (Yun — Hattaway 2005, 41-48), v prekladu Marka Goitky z anglic-
tiny, s laskavym svoleni nakladatele.

Cesta pronasledovani

Cirkev v nasi oblasti zacala rust co do milosti i poctu, jelikoz Buih spasil
mnohé a vyslal je ziskavat dalsi duSe. Brzy vSak proti nam povstala opo-
zice. Diky velkému poctu téch, ktefi nyni véfili v Krista, nastal na Gifadech
rozruch. Pfed nami totiz v celé vesnici nebylo jediného kiestana.

Matka byla oznacena za vedouciho naseho sboru a Gfady ji pronasledo-
valy. Na znameni ponizeni ji posadili na hlavu velky klobouk a vodili ji po
ulicich. Byla pfinucena navstévovat ,,ptevychovné kurzy s cilem ,,pomoci
ji reformovat jeji nespravné nazory*.

Poté, co jsem pievzal vedeni sboru, se tlak pfesunul z matky na mou
osobu. Policisté se ji Casto chodili ptat na misto mého pobytu, ona je vsak
obvykle ignorovala a ptedstirala, ze jim nerozumi ani slovo! Po Case ji ne-
chali na pokoji, nebot’ se domnivali, Ze se pomatla.

V sedmnacti letech jsem byl poprvé zatCen kvili kazani evangelia.
V nésledujicich letech jsme byli opakované zatykani a vyslychani tajnou
policii.

Pronasledovani nas namisto oslabeni jesté vice posililo. Cim vétsi byl
tlak, tim vice lasky a ohné pro Sifeni evangelia jsme zakouseli. Byli jsme
jako déti Izraele v dobé jejich otroctvi v Egypte: Avsak jakkoli jej ujarmo-
vali, mnoZil se a rozmahal ddle, takze meli z Izraelcii hrizu (Ex. 1,12).

593

Dostupny na webovych strankach Asia Harvest podporujicich perzekuované kiestany
v Cin& a myslenky hnuti Zp&t do Jeruzaléma http://www.asiaharvest.org/pages/new-
s0507050penLetterBrotherYun.html (kvéten 2010).
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V roce 1977 zemfel otec. N&jaky Cas byl diky $patné stravé zeslably
anakonec ve véku 66 let odesel do Bozi pfitomnosti. Rakovina, ze které jej
Pan v roce 1974 uzdravil, se v8ak nikdy nevratila!***

Jeho pohieb byl pro mne velmi dojemny. I kdyz jsem veéd€l, ze je spa-
sen a piebyva v nebi, nesmirné mi chybél. Podporoval mou sluzbu a byl na
me hrdy a vzdy mé povzbuzoval, abych Panu slouzil celym srdcem.

V zimé roku 1978 jsme zacali kitit. Jedinym bezpecnym zpisobem, jak
to provést, bylo vysekat diru do ledu na fece a v noci, zatimco policie spa-
la, kitit nové vérici v mrazivé vodé. Pii mnoha pfilezitostech jsme v fekach
a tocich jizniho Henanu pokitili stovky lidi. Nékdy Pan uinil zazrak a ni-
kdo z kiténctl necitil mrazivou vodu. Néktefi dokonce podotkli, Ze se jim
zdala tepla!

Koncem 70. let pfichdzely k Panu denné hotové davy.*® Vyvstala velka
potieba vyucit je a upevnit ve vife. I kdyz mi bylo jen néco malo pfes dva-
cet, byl jsem povazovan za zralého viidce a jednoho ze starSich kiestand,
protoze jsem piiSel k Panu jiz v roce 1974!

Rok 1980 byl pro cirkev v Henanu fantastickym rokem. Vzpomindme
si, ze to byl rok, kdy Buih neustale konal zazraky a uzdraveni a JeZiSovo slo-
vo se k mnohym dostalo nadpftirozené. Toho skvélého roku jsme byli svéd-
ky ohromného ristu cirkve. Mnozi z téch, kdo se v roce 1980 obratili, se
pozdéji stali vedoucimi Bozi cirkve po celé Ciné. Provincie Henan se stala
¢inskou Galileou, odkud pochazeli mnozi JeziSovi ucednici.

Pfi jednom shromazdéni v oblasti Nanjangu spatfily stovky kiestanti
i nevéficich ve vidéni nadherny ¢lun plujici po oblacich nad mistem nase-
ho setkani. Diky tomu znameni a zazraku se mnozi hii$nici kéli a odevzda-
li sviij zivot Kristu.

Ve vesnici Fen shui ling (,,Pahorek rozvodi®), ktera se rovnéz nacha-
zi v oblasti Nanyangu, umiral na nasledky dlouhotrvajici nemoci jisty ne-
vétici muz. Jeho rodina nikdy neslySela evangelium. Jednoho vecera se to-

594
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Tato nemoc, a jeji zazratné vyléceni diky modlitbam ke Kristu pfivedla dfive Yuna
a jeho rodinu k obraceni na kiestanskou viru.

Jde o obdobi, kdy se radikaln¢ proménuje ¢inska spolecnost. Kon¢i obdobi radikal-
nich celospolecenskych revoluénich kampani a pfichazi obdobi ekonomickych reforem
a s nimi spojené spolecenské uvolnéni. Znovu se obnovuji zaniklé nabozenské tradice
a dochazi k jejich zna¢nému rozkvétu.
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muto muzi zjevil Jezi$ a pravil mu: ,,Jmenuji se Jezis. PtiSel jsem, abych
té zachranil.*

Vesnice Fen shui ling lezi v odlehlé hornaté oblasti, kterou kazatelé do-
sud nenavstivili. Nebyla tam cirkev ani pastor, takze kdyZz jsem ji poprvé
navstivil, ptekvapilo mne, ze evangelium bylo rozsifeno v mnoha okolnich
vesnicich a desitky rodin vétily v Krista. Evangelium jim kazal sam Jezis!
Tito novi vétici nyni velmi hladovéli po vyu€ovani jeho slova.

V prosinci roku 1980, par tydni pted Vanocemi, se d’abel snazil pou-
Zit novy zpusob, aby nas pokousel a oklamal. Namisto nasili a muceni za-
¢al pouzivat rafinované navrhy a zaludné triky. V1ada svolala shromazdéni
120 nabozenskych predstavitelli z celé spravni oblasti. K ucasti byli pozva-
ni muslim§ti, buddhisti¢ti, taoisti¢ti a kiest'ansti vedouci.

Tehdy jsme nevédéli nic o Vlastenecké cirkvi,>* kterou vlada formova-
la. Toto hnuti kladlo diiraz na tii body: sebepropagaci, sob&stacnost a sa-
mospravnost. Mnozi kfest'ané to povazovali za spravnou véc a radovali se,
ze nadesel novy den, kdy vétici budou moci svobodné uctivat bez zasahti
zvenéi a bez pronasledovani: Sel jsem na setkéni otevien myslence piipo-
jeni k této cirkvi byl jsem dokonce naklonén moznosti stat se vedoucim za
nasi oblast, pokud bude ve shodé s Bozimi zaméry.

Setkani bylo organizovano ve spolupraci mistniho Utadu pro nabozen-
ské zalezitosti (UNZ)®7 a tajné policie. Zamysleli na tomto setkani zvolit
za kazdé naboZenstvi leny komise a predsedu. Séf UNZ mé na toto setké-
ni pozval diky tomu, Ze jsem mél povést kazatele evangelia a také proto, Ze
jsem vlastnil Bibli.>
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Jde o tzv. Trojsamostatné vlastenecké hnuti (san zi jiaohui — H#{%3), které bylo za-
lozeno jiz v roce 1951 a mélo za tikol sjednotit a zastitit vSechny protestantské cirkve
v Cin& po vyhnani zahraniénich misionafd. Stalo se viak nastrojem stétniho dozoru nad
timto nabozenstvim. V roce 1979 bylo po obdobi Kulturni revoluce znovuobnoveno.
Jde o Statni ufad pro nabozenské zaleZitosti (guojia zongjiao shiwuju 18 5 HH 4%
JA)), podiizeny statni exekutivé. Spravuje a dohlizi na vechny ndboZenské aktivity
a subjekty v Cing&. Spolupracuje se zastiesujicimi organizacemi pro kazdé z péti legdl-
nich nabozenstvi, tedy i s ,,Vlasteneckou cirkvi“ (Trojsamostatnym vlasteneckym hnu-
tim).

kdyz shanél Bibli, ktera ani mezi kiestany tehdy vubec nebyla bézné k sehnani. To,
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Vice nez 90 procent delegatti chtélo, abych se stal pfedsedou Kfestan-
ské asociace, avSak nékolik dalSich mne vefejné osocilo, ze jsem falesny
pastor, nebot’ jsem nikdy nestudoval v teologickém seminafi.

Mym hlavnim protivnikem byl muz jménem He, ktery o funkci predse-
dy sam usiloval. Tvrdil, Ze v JeziSe véti jiz od matcina ltina! Bylo vSak vse-
obecné zndmo, Zze He béhem Kulturni revoluce Péna zapiel a Ze byl zastan-
cem extrémng liberalni, na ¢loveéka zamétené teologie.

V prubéhu setkani He hrdé prohlasil, Ze je 1épe kvalifikovanym pasto-
rem nez ja, protoze navstévoval seminar a pred rokem 1949 rovnéz studo-
val na misijni $kole. Delegaty ujistil, Ze on je ten pravy, kdo by mél pievzit
zodpovédnost za cirkevni zalezitosti v nasi oblasti.

Dale He tekl, ze by se vlada méla postavit proti mné a mym spolupra-
covniktim, ponévadz v§ude chodime nelegalné, kazeme evangelium, uzdra-
vujeme nemocné a vyhanime z lidi démony. Rekl, Ze by nas méli zastavit,
protoZe naruSujeme spolecensky fad a jsme hrozbou pro klid a stabilitu.

Nakonec na mé¢ zacal ten muz zlostné kticet. Mlcel jsem, jak dlouho to
jen Slo, po né&jaké chvili jsem vSak ucitil, jak ve mné zac¢ina planout Bozi
ohen, stejné jako se to prihodilo Jezisi, kdyz byl v chramu konfrontovan
s penézomeénci.

Kdyz He dokoncil svou fe¢, vedouci tajné policie povstal a vyzval jej,
aby dale hovotil proti ,,faleSnym kiestanim jako je Yun“. Spokojen¢ si
mnu ruce a fekl: ,,Rekni nam prosim vie, co vi§ o tom, jak Yun a jeho spo-
lupracovnici narusuji spolecensky fad. Vyznej necistotu svého kiestanstvi.
Povéz, jak se tito falesni pastofi pokouseji zni€it nas narod.*

He se citil poctén a znovu povstal. Py$né€ prohlasil: My opravdovi kies-
tané, mame mnohé vyhrady viéi falesnym kiestantim, jako je Yun.

Citil jsem se rozhnévan tim, jak tento muz pomlouva a hani Bozi cir-
kev v pritomnosti nevéficich. Jiz jsem se neudrzel. Postavil jsem se na zid-
li a ve jménu Jezise Krista jsem mu ptikazal, aby zmlkl!

Vypukl rozruch. Byl jsem naplnén Duchem svatym a mocnymi slovy
od Pana jsem prohlasil: ,,Toto setkani Boha netési!* Prstem jsem ukazal na

ze nakonec jesté jako mladik (zazrakem) jeden vytisk ziskal, se stalo jednim z dilezi-
tych impulsti v jeho budouci kariéfe duchovniho viidce podzemni protestantské cirkve.

NA
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ty, kdo tvrdili, ze véti v Jezise: ,,Vy co tu sedite v zahanbeni, vas bude sou-
dit Pan. Bible fik4, ze véfici by neméli sdilet spoleéné jho s nevéficimi.
Jak mohou svétlo a tma pobyvat spolecné? Bozi cirkev nema co do ¢inéni
s modlami. Péan a jeho cirkev vas budou soudit!*

Drive, nez jsem sva slova dokoncil, ke mné pfistoupili se slzami v o¢ich
nektefi bratii a sestry a snazili se mné posadit zpét na zidli. Prosili mé,
abych prestal, nez se dostanu do velkych potizi.

Zastupci tajné policie a nabozensti viidci zufili. Povstali a péstmi busi-
li do stolu. Vyhrozovali mi: ,,Kdo si myslis, Ze jsi, ze mizeS§ naruSovat toto
shromazdéni? Uz nikdy se nebude$ moci zucastnit podobného setkani.*

Jakmile jsem ta slova uslySel, znovu jsem povstal a prohlasil jsem:
,,Odchazim. Uz mne nikdy na podobné setkani nezvéte!*

Takto mé tedy Pan vedl, abych sviij zivot odevzdal §ifeni evangelia
v Cing a budovani podzemni cirkve. Od toho dne jsem velmi jasné chapal,
ze Bozi kralovstvi nelze michat s politikou. Koneénym a deklarovanym ci-
lem marxistické doktriny je naprosté vyhlazeni vSech nabozenstvi. Nepo-
skvrnéna nevésta Kristova nemtze byt nikdy ovladana ateistickou vladou
nebo vedena témi, kdo Boha nenavidi.

Prava cirkev neni organizaci fizenou lidskymi pravidly, ale stavbou,
kterou tvofi zivé kameny, jejimz tthelnym kamenem je Jezi§ Kristus.

Kdyz jsem odchazel ze setkani, citil jsem se volny jako ptak. Ze srdce
mi vytryskla nova pisen:

vy

Nesu sviij ki'iz ode dne, kdy jsem opustil sviij domov,
kvili Jezisi pobézim az na sam konec zemé.
Mam podil na utrpent svého Pdana,
kdyz slzami v ocich kazu evangelium,
Castokrat ve vétru a desti.

Slzy stékaji mi po tvari,
mnoho starosti tizi mé srdce,

Jezisova laska mne vsak vede vpred,

Jjeho laska a milost jsou mi povzbuzenim,

ze dne na den dokonale bdi nad mym Zivotem.

Modlil jsem se: ,,Pane, kam mam jit? Pane, co mne v budoucnu ¢eka?* Pan
mi okamzité pfipomnél verSe z prvni kapitoly Jeremiase:
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Drive nez jsem té vytvoril v Zivoté matky, znal jsem té, diive nez jsi vy-
Sel z liina, posvétil jsem té, dal jsem té prondrodim za proroka. “Nato jsem
odpovedel: ,, Ach, Panovniku Hospodine, nevim, jak bych mluvil. Jsem pre-
ce chlapec. Ale Hospodin mi rekl: ,, Nerikej: Jsem chlapec. Viude kam té
poslu, pujdes, a vSechno, co ti prikazu, reknes. Neboj se jich, ja budu s te-
bou a vysvobodim té, je vyrok Hospodiniiv (Jr 1,5-8).

V nasledujicich tydnech a mésicich mi Pan zacal ukazovat rozdil mezi
jeho cirkvi a Vlasteneckou cirkvi v Cing.

Védéli jsme, ze vlada vytvorila Vlasteneckou cirkev a toleruje ,,otevie-
né, legalni® sbory jenom proto, aby ziskala nad kfestany kontrolu a rozsifi-
la v cirkvich sviij politicky vliv.

Pohlizime na vlastenecké véfici jako na ptaky uvéznéné v kleci. Ano,
mohou zpivat Panu, jsou vSak pod dohledem a maji pfistithnuta kiida. Maji
svobodu zpivat pouze v ramci omezeni, ktera na né byla uvalena. V nasi
podzemni cirkvi se radujeme ze svobody, kterd nam dovoluje vzlétnout,
kdykoli nas Biih vede, a zpivat z celého srdce. Byli jsme vypusténi z klece
a neminime se tam vracet!

Je rovnéz znamo, Ze ptaci uvéznéni v kleci maji problém s reproduk-
ci. Plati to i pro véfici ve struktuie Vlastenecké cirkve. Kiestané podzem-
ni cirkve miluji svobodu, radi se pohybuji po okoli, kdykoli je k tomu Bith
vede, a radi hlasaji evangelium vS§em. Riist pak probiha rychlym tempem!

Jsme si védomi, e je dnes v Ciné mnoho opravdovych nasledovnikii
JeziSe i ve statem uznané cirkvi. Osobné zndm mnoh¢ z nich a naucil jsem
se vazit si jich. Problémy nemame s ptaky, ktefi jsou uvéznéni ve Vlaste-
necké cirkvi, ale spise se zkorumpovanymi vedoucimi a faktem, Ze politic-
ka moc se pouziva k ovladani lidi.

Tito vedouci striktné vymezili, co pastofi a ¢lenové Vlastenecké cirk-
ve mohou. Sluzba bez jejich souhlasu neni mozné. Evangelizace se nedo-
porucuje. Ziskavani déti pro Krista je ptisn¢ zakazano. Dokonce ustanovili,
ze nekteré pasaze Bible neni mozné kazat, napiiklad ty, které se tykaji dru-
hého ptichodu Jezise Krista. Nemohu vyucovat o uzdraveni ani o vymitani
démont. Kniha Zjeveni je zakazana cela!®”
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Jde o tradi¢ni teologické namitky, které vici Vlastenecké cirkvi uplatiiuji pfivrzenci ne-
registrovanych protestantskych skupin.
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V podzemni cirkvi jsme se jednoduse nemohli poddat takovému vlivu
a zasahlim zvenci. Vétfime, Ze hlavou cirkve je JeZis, nikoli vlada. Oddéli-
li jsme se od Vlastenecké cirkve a pevné jsme se postavili vSem pokusim
dostat nas pod jeji nadvladu.

V reakci na tento postoj vyhlasily ¢inské urady dlouhodobou sezénu
»lovu na ptaky“. Nemohou vystat svobodné ptaky, ktefi se odmitaji pod-
dat jejich vlivu. Nékdy se jim podaii chytit ptacka do pasti a uvéznit jej za
zeleznymi miizemi, av§ak svobodni ptaci nakladli v kleci vejce, zacali se
mnozit a ziskali mnohé duse pro Pana.

Tehdy jsem zahdjil drahu ,,evangelizace na Gt€ku“. V podstaté to zna-
mend, ze jsme nékde kazali evangelium a potom jsme byli pfinuceni pr-
chat z mista na misto s policii v patach tak, jak to Jezi§ natidil svym uced-
niktm: Kdyz vas budou pronasledovat v jednom méste, prchnéte do jiného
(Mt 10,23).

V cervenci 1981 jsem jen taktak unikl vézeni poté, co jsem byl zatcen,
kdyz jsem vedl shromazdéni, jehoz se ucastnilo asi 120 véficich. Béhem
cesty policejnim autem na stanici jsme pichli pneumatiku a ja jsem se vy-
tratil, zahalen no¢ni tmou. Kdyz jsem té noci uléhal na mokrou zem, volal
jsem k Bohu: ,,Pro¢ s nami takto zachéazeji? Pro¢ nas nemizes ochranit?*

Duch svaty mi pfipomnél dvé mista z Pisma:

K tomu jste prece byli povolani; vzdyt' i Kristus trpél za vas a zanechal
vam tak priklad, abyste $li v jeho slépéejich (1Pt 2,21).

Ac vam daval panovnik chléb souzeni a vodu utlaku, on, tviij ucitel, uz
se nebude drZet stranou. Na vlastni oci uzris svého ucitele a na viastni usi
uslysis za sebou slovo:To je ta cesta, jdete po ni, at budete chtit doprava
nebo doleva (1z 30,20-21).

Pan mi znovu pfipomnél mé povolani kazat evangelium na zapadé
a na jihu. BoZi milost je pro mne dostate¢na, jeho cesty jsou vyssi nez ces-
ty nase. My se musime podfidit Bohu a pfijmout v$e, co se s jeho svolenim
stane. N¢kdy prochazime obdobim pokoje, nékdy na nas dolehnou tézkos-
ti a pronasledovani. Oboji vSak pfichazi od Pana, jenz z nas chce ucinit na-
doby podle svého zaméru.

V jistém obdobi se vétsina spolupracovniki nemohla ukazat doma, po-
névadz je hledala policie. Pokud by se vratili dom, byli by okamZité zatce-
ni. Proto uprchli do riznych okrest a mést a kazali tam evangelium.
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Dokonce ani mé Zena se nesméla ukazat doma. Policie pfisla k nam
domi a zkonfiskovala veskery nas majetek. Nase sluzba se zacala odehra-
vat po nocich. V noci jsme se setkavali a pfes den spali, ¢imz jsme chtéli
minimalizovat riziko, Ze budeme identifikovani.

Velmi nas povzbuzoval piiklad, ktery ndm zanechala rana cirkev. Uvé-
domili jsme si, Ze to, co se ndm d&je, neni nic nového. Béhem uplynulych
staleti prochdzely zastupy véticich stejnymi zkouskami, a piesto trpélivé
vytrvaly az do konce.

Slovo od Pana potésilo a posililo nase srdce: Jen si vzpomernite na dii-
vejsi dny! Sotva jste byli osviceni, uz jste museli podstoupit novy zdapas
s utrpenim, nékteri tim, Ze byli pred oc¢ima vSech urdzeni a utiskovani, jini
tim, zZe stali pri postizenych. Vzdyt jste trpéli spolu s uvéznénymi a s rados-
ti jste nesli i to, ze jste byli pFipraveni o majetek, nebot vite, Ze mate bohat-
stvi lepsi a trvalé (Zd 10,32-34).

Po mnoho staleti se evangelium pokousSelo uchytit na tvrdé Einské
pudé. Tato piida byla piili§ kamenita, nez aby pfijala kofeny evangelia, Bih
vSak ve svém Case své zdméry naplnil a ustanovil zde cirkev. Utrpeni, pro-
nasledovani a véznéni kiestani mélo za nasledek rychlé rozsireni evange-
lia po celé Cing. Kdybychom zakouseli o n&co vice pohodli, pravdépodob-
né¢ bychom nikdy nevysli z rodnych vesnic. AvSak jelikoZ jsme neustale
prchali na nova mista, evangelium se mohlo $ifit tam, kde jej lidé nikdy
predtim neslyseli.

Tajna policie na mne vydala zatyka¢. Byl jsem obvinén z ,,narusovani
spolecenského poradku®. Na kazdou tabuli a autobusovou zastavku a vla-
kové nadrazi, stejné jako na stovky telegrafnich sloupi a zdi vylepili nase
fotografie s upozornénim, Ze se jedna o hledanou osobu. Ve svém usili vy-
patrat nas policie vyslala své lidi na vSechna vefejna mista.

Byl jsem v téch dnech n¢kolikrat pfi nejriznéjsich ptilezitostech za-
drzovan, Pan mi vSak pokazdé¢ umoznil vyhnout se definitivnimu zatéeni
a vzdy jsem utekl.

Pti jedné prilezitosti jsme poradali velké shromazdéni ve stodole na vzda-
lené farmé. Duch svaty ptisobil tak mocné, ze vétici povstali a celou noc ucti-
vali Boha. O par dni pozdgji jsem se jednou v noci potieboval vyspat. Abych
se dostal dostate¢né daleko od stodoly, kde byl zpév pfece jenom prilis hlasi-
ty, el jsem si lehnout do kukuti¢ného pole nedaleko od mista setkani.

NA
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Tvrdé jsem spal, kdyZ najednou dorazila tajna policie a zacala zatykat
ostatni vedouci. Byli nahnani do aut a pfevezeni na policejni stanici k vy-
slechu. Policisté se n&jak doslechli, Ze i ja jsem na shromazdéni kazal a ze
vSech sil se mne snazili nalézt. Bylo jim feceno, Ze n€kde spim, nikdo vsak
neveédél, Ze jsem na poli.

Policisté prohledali v§echny mistnosti i budovy, ale nenalezli mne. Po-
tom piisli s mySlenkou, Ze kdyz vypnou hlasity dieselovy generator, mohlo
by se jim prece jen podafit mne v tichu noci vypatrat.

Brzy uslyseli hlasity zvuk nesouci se od kukufi¢ného pole. Strasné jsem
chrapal!

Probudily mne okované boty policisti. Ponévadz jsem vSak spal a ne-
byl jsem ve stodole, nemohli mi dokazat, ze jsem se na shromazdéni podi-
lel a byli nuceni mé propustit. Tyto incidenty, které se odehraly zpocatku,
byly nasledovany dlouhymi léty zkousek a utrpeni. Pan mé zacal ucit kra-
et po stezce pronasledovani.

DELING®”: Po¢atkem 80. let nikdo z nas nevlastnil Bibli. Mezi stovkami
¢lent koloval pouze jeden Novy zékon. O néco pozdéji jsme zacali dosta-
vat Bible diky operaci Perla, béhem niZ jich zahrani¢ni kiestané pfivezli na
lodi do Ciny milion.®! Bible, které jsme obdrzeli, byly mokré, takze jsme
je museli na slunci susit a peclivé oddélit jednotlivé stranky od sebe. Nam
to vSak nevadilo. Tento dar by pro nas cennéjsi nez zlato!
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Kazdou kapitolu vypravénou bratrem Yunem komentuje kratce ze svého pohledu i Yu-
nova manzelka Deling.

Slo o velkolepou diverzni akei, zorganizovanou v &ervnu 1981 americkym protestant-
skym misionafem Dougem Sutphenem ptsobicim na Filipinach. Béhem ni bylo bez vé-
domi ¢inské pobiezni straze a policie propasovano na fujianské pobtezi a podzemnim
kiestaniim pfedano v jediné zasilce 1 000 000 vytiskt (232 tun) ¢inskojazyénych bib-
li vytisténych v USA. Reakei na tuto mezinarodni ,,ostudu bylo mimo jiné i uspiseni
zaloZeni statem kontrolované nadace Amity Press (4i de yinshua you xian gongsi %% 1%
ENRIA PR 5], zalozeno 1987), kterd je dnes hlavnim producentem kiestanské bible
pro potieby ¢inského ,,trhu‘.
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V dobg, kdy se Yun postavil proti statem ovladané cirkvi, jsem obdrze-
la od Pana vidéni: Spatfila jsem se, jak kra¢im proti zrcadlu na sténé. Kdyz
jsem do zrcadla pohlédla, spatfila jsem, Ze mam na hlavé dvé Bible.

V tom vidéni jsem zjistila, Ze mam schopnost 1état jako ptak. Citila
jsem se tak svobodna! Pristala jsem na skale s obéma Biblemi stale poloze-
nymi na hlavé. Zatimco jsem stala na skale, velky zastup muzi a Zen pode
mnou zlostné sycel a hazel po mné blato. Chtéli se mé zmocnit, ja vSak
mohla v Duchu bezpecné odletét, kdyby to bylo zapotiebi.

Péan mi ukazal, Ze toto je zpusob Zivota, ktery nas s manzelem c¢eka. Na
jednu stranu budeme zakouset svobodu v Duchu, zaroven vSak budeme mit
spoustu nepratel, ktefi se nas budou snazit pronasledovat a znicit. Budeme
schopni se prostfednictvim Ducha svatého povznést a letét, jakmile vSak
dosedneme na zem, bude nés ocekavat tento zpiisob Zivota.

Bylo to jasné zjeveni mé budoucnosti. Tehdy jsem vidéni nerozumé-
la, s ubihajicimi 1éty jsme vSak byla svédkem toho, ze vS§echno se odehralo
pfesné tak, jak mi Pan ukdézal.
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(17)

Cheng Yen: Bez touhy, bez utrpeni

PieloZil Pavel Sindela¥

DiL 3. SOUDOBA CINA

Buddhistickou nadaci Tzu Chi® (Ci ji jijinhui ¥55%:4:2%, doslova ,,Na-
dace soucitu a utechy *) zalozila v 60. letech na Taiwanu mniska Cheng Yen
(Zheng Yan iE[™) jako charitativai organizaci, zaloZenou na dobrovolné
prdaci laickych prizniveit a podporovatelii. Narozdil od populdrnich taiwan-
skych klasternich hnuti jako jsou Dharma Drum Mountain (Fagushan 153%
111) nebo Foguangshan 76111 je Tzu Chi laickou a samospravnou orga-
nizact. ldeologicky a duchovné vsak tuto komunitu zastituje mnisské spole-
Censtvi kolem hualienského klastera vedeného ctihodnou Cheng Yen. Hlast
se k odkazu tzv. buddhistického humanismu (renjian fojiao NI/ ren-
sheng fojiao NHEGRHY cinskych buddhistickych reformdtorii z prvni polo-
viny 20. stoleti Taixua )& a Yin Shun ENNE. Cheng Yen jejich myslenky
o prizpusobeni buddhistického odkazu soucasnému svétu a jeho problémiim
rozviji o ditraz na charitativni a socialni praci, vzdélani, ochranu Zivotniho
prostredi a aktivni Sifeni buddhistické nauky do celého sveta. Pobocky Tzu
Chi miizeme nalézt nejen v Asii, od Japonska po Indii, ale i v Evropé, sever-
ni a jizni Americe ¢i dokonce v Africe. Jeji charitativni ¢innost je cilena na
narody bez ohledu na nabozenské nebo kulturni pozadi, véetné zemi, jakymi
Jjsou Severni Korea, Afghanistan, Kosovo, Irak nebo Rwanda.

Tzu Chi se v léte roku 2010 stala historicky prvni zahranic¢ni nabozen-
skou organizaci, které bylo s oficialnim posvécenim umoznéno otevrit si
v CLR svou pobocku (ve mésté Suzhou) a vykondvat zde charitativni ¢innost.
Zaroven jde o viibec prvni zahranicni nevladni organizaci registrovanou pri
cinském Ministerstvu pro obcanské zdleZitosti (minzheng bu PSB). Jde

o vysledek dlouhodobych aktivit Tzu Chi na pevniné, které zapocaly v roce
1991 pomoci postizenym v zdplavovych oblastech jizni a jihovychodni Ciny
a prozatim vyvrcholilo velmi oceniovanou pomoci obétem katastrofického
zemeétieseni v Sichuanu v roce 2008.

Tzu Chi se vyvinulo z piivodné nendapadné komunity nabozenskému po-
slani oddanych dobrovolnikii, shromazdénych kolem nendpadné mnisky
bez formalniho duchovniho vzdélani, v organizaci s deseti miliony pravi-
delnych darcii a armadou dvou milionii aktivnich dobrovolnikii, priprave-
nych zasahovat a pomdhat kdekoliv na svété. Objem financnich darii této
organizace tvoril v roce 2009 jen na Taiwanu 314,5 milionit USD.

Tzu Chi ve své nauce kombinuje tradicni cinsky mahajanovy buddhis-
mus obohaceny o modernisticky odkaz Taixua a jeho ,, buddhismus pro lid-
sky svet“ s konfucianskou etikou a tradicnimi ¢inskymi spolecenskymi vzor-
ci. Odstranéni hranic mezi soukromym a verejnym, snaha o budovani ro-
dinnych vztahii napric celou spolecnosti ve spojeni s buddhistickym souci-
tem logicky sméruje k angazovanosti na lokalni i globalni tirovni.

Vybirame zde jeden z textit zakladatelky hnuti Tzu Chi z obsahlého sou-
boru nazyvaného jednoduse ,,Master Teachings®, publikovanych na anglic-
kych webovych strankdch nadace.®™ Ty se bézné zabyvaji jak duchovni nau-
kou hnuti, tak jeho spolecenskou a charitativni misi. Cheng Yen je v tomto
pFipadeé nejen autorkou textu, ale i prekladatelkou do anglictiny. Do Cesti-
ny prelozil Pavel Sindeldr.
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Pro nazev nadace a jméno jeji zakladatelky pouzivame transkripci, ve které jsou obé
jména znama po celém svéte.

Charitativni ¢innost, socialni a vzd&lavaci praci vykonava v CLR fada organizaci a cirk-
vi, zejména vSak pod krytim ¢innosti jiného typu. Snad nejcastéjsi ptiklad je misijni

604

a charitativni ¢innost nejriznéj§ich severo-americkych protestantskych cirkvi a skupin
oficialné vykazovanych jako vyuka anglického jazyka. Pokud se chce nendbozenska
nevladni organizace v CLR zaregistrovat, miize tak uéinit jen pod ¢inskym Minister-
stvem obchodu (shangwu buii%53i) jako podnikatelsky subjekt. Registrace Tzu Chi
coby skute¢né neziskové nevladni organizace je v tomto kontextu historicky unikat.
http://tw.tzuchi.org/en/index.php?option=com_content&view=article&id=248%3 Ano-
craving-no-suffering-&catid=82%3 Amasterteachings&Itemid=199&lang=en (kvéten
2010).
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Bez touhy, bez utrpeni

Ptestoze zivot je kratky, mizeme béhem néj u€init mnoho dobrych skutkd,
pokud vime, jak moudte nakladat s asem. Zijte dobry Zivot, nebot’ na ngj
mate pravo a zanechte za sebou povést dobro¢innosti.

Zivot je pomijivy a je mimo lidské schopnosti pfedpovédst jeho prii-
béh. Pomijivost nelze popsat slovy, musi byt zakousena. Konat spravné
véci ve spravny cas je vsak klicové.

Sedesatidvoulety pan Zhang Qixiong a jeho Zena byli oba ugitelé v dii-
chodu z mésta Tainan. Uzivali si zivota a angazovali se aktivné v organizaci
Tzu Chi. Pan Zhang byl zdravy muz zvykly kazdé rano cvicit. Bylo to jed-
no z takovy ran, kdyz ho jeho Zena nasla lezet bez hnuti na podlaze jejich
obyvaciho pokoje. Rychle ho odvezla do nemocnice, av§ak manzel bohuzel
jesté téhoz dne zemtiel na nekolikeré nitrolebecni krvaceni.

Smifit se se zivotem i smrti se béznym lidem snadnéji fekne nez oprav-
du ucini. JelikoZ §lo o buddhisty, oba manzelé uz diive poznali a pochopi-
li zakon pomijivosti. Jiz delsi dobu doptedu planovali darovat sva téla po
smrti Tzu Chi univerzité. 12. inora 2009 dopravili ¢lenové Zhangovy rodi-
ny spolu s dobrovolniky z Tzu Chi jeho t€lo do Hualianu, ¢imZz naplnili jeho
prani stat se po smrti ,,tichym mentorem* tamnim studentim mediciny.*%

Kdyz byl nazivu, zacilil pan Zhang svtij zivot spravnym smérem a slou-
zil ostatnim nejen s neskutecnou a nesobeckou laskou ale i s upfimnosti,
integritou, divéryhodnosti a poctivosti. Na konci takového zivota pak da-
roval své télo pro medicinsky vyzkum. Vedl tudiz velice smysluplny Zivot
a vytvoftil dobry ptiklad pro ostatni k napodobovani a zapamatovani.

Zivot je tak kratky a pomijivy jako ranni rosa nebo zéblesk v boufi.
Avsak ¢lovék mize ucinit mnoho dobrych skutki i v tomto kratouckém zi-
voté. Drobny dobry skutek miiZze mit uzasné nasledky; nenapadny zly sku-
tek miize ptivodit svétu velké pohromy.

605

Tzu Chi v roce 1986 otevielo svoji prvni nemocnici postavenou diky vlastnim sbirkam
a dobrovolnické praci pfiznived hnuti. Dnes jich provozuje po celém Taiwanu Sest. Da-
rovani téla pro vyzkumné ucely je mezi ptiznivci hnuti velmi populdrnim ¢inem a stu-
denti mediciny projevuji dle zvyklosti a u¢eni Tzu Chi svym ,,darcim* i béhem vyzku-
mu velkou uictu mimo jiné i zminénym titulem ,.tichy mentor*.
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Budte citlivi, budte pracoviti a budte skromni
V Japonsku zil jisty policista Keisuke, ktery denné travil 9 hodin dozorem
na Zelezniénim nadrazi Fukoa, které odbavilo denné az 35 tisic pasazér.
1 pfes svou pracovni vytizenost, vzdy zdravil prochdzejici cestujici vielym
pozdravem, nehled¢ na jejich vék ¢i pohlavi.

Nez byl na nadrazi pridélen, odehralo se tam kazdy mésic ptiblizné
80 kriminalnich delikti. Nicméné ihned po jeho jmenovani na tuto pozici
se polet zlo¢ind a prestupkt dramaticky sniZil. Ctyfi mésice nato jiz ne-
byl hlasen ani jediny. Jemny Gsmév a viely pozdrav uklidnil v§echna srd-
ce a proménil nadrazi v mirumilovné misto. Pochopitelné, vzdyt sila las-
ky je obrovska.

Dlouholetd zaméstnankyné Tzu Chi nemocnice v Hualianu, Lin Zhi-
hui, zde péci o druhé vénovala pies pil stoleti ze svého Zivota. Podilela se
na vybaveni nemocnice zdravotnickym zafizenim b&éhem jejiho budovani
1 na zaloZeni centra pro zasobovani zdravotnim materidlem. K tomu vSe-
mu s laskou a trpélivosti pecovala o skupinu mladych a sluzbé zde odda-
nych kolegti.

Letos je ji 81 let a stale se na provozu nemocnice podili. Musime svych
zivotl dobfe vyuzit a vytrvale postupovat po spravné cesté. Jediné pak mu-
zeme na konci prohlasit, Ze jsme Zili smysluplny Zivot.

Clovék musi vyuzit svého prava Zit sviij Zivot a zit ho efektivng. Umoz-
néte si vytvorit vlastni krasny a dobrosrdecny Zivotni osud a pfilévejte tim
vielosti a dobroty do spole¢nosti.

Jen osviceni mohou Zit mirumilovny Zivot
Nekteti lidé v tomto svété ziji bezcilng a uspokojuji své potieby skrze mate-
rialni zisk. Okazaly Zivot je podobny kvéting, ktera po ur¢ité dobé uchfad-
ne. Podobn¢ i barevné mydlové bubliny po kratkém okamZiku prasknou
a nadobro zmizi.

Rizni lidé maji rizné Zivotni zkusenosti. Nekteti nikdy v zivoté neza-
zili Gtrapy, ale zGstavaji nespokojeni. Zivot nespokojenych je piitom velmi
hoiky. Zivotni osudy jinych lidi mohou byt velice naroéné, aviak oni jsou
schopni tézkosti prekonavat a zit jednoduchy a pokojny Zivot.
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V Beigangu v okrese Yunlin prozila velice tézky Zzivot dobrovolna
ochrankyné zivotniho prostfedi, pani Yuan. Ve véku dvou let ji jeji rodi-
na odlozila a v péti letech se jeji adoptivni otec podruhé ozenil. Macecha
ji nikdy neméla rada a Casto ji trapila. I jeji zivot v manzelstvi byl nesnad-
ny. Ona i jeji manzel museli tvrdé pracovat, aby si zajistili alespon zaklad-
ni obzivu. Pfes to vSechno, ona sama svym détem vzdy vstépovala, aby
byli tolerantni.

Pani Yuan je moudra zena. Pochopila, Ze nelze pasivné zadat o pozeh-
nani, nybrz je tfeba pozehnani aktivné vytvaret. Pfes vSechna sva zivotni
utrpeni a téZkosti je sama ochotna obdarovavat pozehnanim ostatni. Sa-
mota, ktera pani Yuan pohltila po smrti jejiho manzela, pozvolna vyprcha-
la poté, co nasledovala svou dceru do Tzu Chi. Dnes je aktivni ucastnici
recyklaénich projekti®® a soucasné se t&si ze spole¢nosti ostatnich dobro-
volniki.

Zistava dobré mysli i pfes svou paléivou bolest v koncetinach. Vyu-
zivé kazdé vtetiny k tomu, aby vykonavala dobré skutky a je neuvéfitelné
sporiva. Dokazala uSetfit dokonce tolik, Ze se v roce 2000 stala clenem ho-
norarni rady Tzu Chi (tvofena témi, ktefi vénuji vice nez 1 milion taiwan-
skych dolart ro¢ng).*"?

Mnoho lidi chodi béhem ¢inského Nového roku do chramil zapalovat
svicky. Jde o gesto symbolizujici vypajceni si Buddhova svétla a zazehnu-
ti vlastni vrozené buddhovské ptirozenosti.

Ptestoze pani Yuan ve svém zivoté ziskala jen minimum formalniho
vzdélani, je natolik moudrou, aby praktikovala Dharmu ve svém kaz-
dodennim zivoté. Zistava spokojenou, zna své povinnosti a plné¢ zuzit-
kovava svij potencial pro sluzbu ostatnim. Vskutku roztomild a ¢estna
osobal
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Nadace provozuje na Taiwanu pfes 4500 recyklacnich stanic. Z tfidénych PET lah-
vi se zde vyrabi plastické vlakno, z n&jz se tkaji textilie, které jsou dale zpracovavany
pro potieby zachrannych praci pii zivelnych pohromach (pokryvky, stany, obleceni),
nebo pro potieby samotné nadace (uniformy, nemocni¢ni lizkoviny, obvazovy material
apod.)http://tzuchi-culture.com/taipei_new/?mod=tc_monthly en&act=detail&id=117
Organizace Tzu Chi ma dimysIné propracovanou strukturu a systém ¢lenstvi délici se
na sympatizanty, dobrovolniky, komisate, darce. Nejvy$sim organem sdruzujicim dar-
ce je z pfevazné taiwanskych podnikateld a filantropt slozend ,,honorarni rada®.
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Mnoho lidi citi rozhof¢eni béhem soucasného obdobi ekonomickeé kri-
ze. Kdyz vsak pfizptisobime nasi mysl tak, aby byla spokojena a vdécna

Ix e

a nas zivot budeme Zzit ve skromnosti, t¢zké ¢asy brzy pominou.

Budte probuzeni, odstraiite svou Spatnou karmu

,»Svétlo z lampy mize rozehnat temnoty, které zde byly po tisice let.” Tem-
nota v mistnosti mizi v okamziku, kdy v ni rozsvitite svétlo. Obycejni lidé
maji dvete svych srdci zavieny pro Dharmu, ¢imz umoziuji, aby bylo je-
jich vlastni nitro zaplavovano neStéstim.

Svétlo je vzdy kolem nas. Jsou pouze zaviena okna a dvere, kterd brani
slune¢nim paprskiim proniknout dovnitf. Az oteviete dvefe vaseho srdce,
uvidite cestu pfed vami zcela jasné. Buddha je tim, kdo vidi tuto Cestu, ho-
vorii o Cesté¢ a kona Cestu. On prisel na svét ovladany nekone¢nym cyklem
znovuzrozeni, aby oteviel zabednéna srdce vnimavych bytosti a rozzaril je.
U¢il o Cesté k osviceni. Zda dokéazeme dosédhnout probuzeni a skute¢né ab-
sorbovat podstatu Dharmy, zaleZi jen a jen na nas.

Buddha tvrdil, Ze v Zivoté existuje jen osm typl utrpeni. Vedle utrpe-
ni ze zrozeni, stafi nemoci a smrti stoji ¢tyfi dalsi: byt vzdalen od téch kte-
ré miluji, byt blizky tém, kterymi pohrdam, nedostavat to, po cem touzim,
a identifikovat se s péti skandhami.®®® Kazdy si v sobé nese buddhovskou
ptirozenost. Obycejni lidé jsou ztraceni, nebot’ jejich buddhovska piiroze-
nost je piekryta jejich zadostivosti.

Po ¢em lidé dychti? Jsou chtivi mnoha véci pro sebe samé, pro své part-
nery a déti; touzi také po lepsi kariéte, po dobrém zdravi a podobné. Jak
vSak mohou byt vSechny tyto touhy naplnény?

Ani odfikavani suter a opakované recitovani textti nas nemutize ochranit od
tézkosti a utrpeni. Nase osudy zavisi vyhradné na nasi karmé, a proto bychom
méli dbat nasich ¢int a myslenek, abychom si nevytvaieli $patnou karmu.
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Sanskrtsky vyraz skandha (doslova: ,,pét svazki‘ nebo ,,pét hromad®) oznacuji pét sku-
pin jevi, z nichzZ se podle buddhistického uceni sklada individualni existence. Bytost je
tvofena péti slozkami, s nimiz se mame sklon identifikovat, tedy ty, které myIné pova-
Zujeme za své ,,ja“ nebo za svou ,,vé¢nou dusi“. Jde o 1. t€lesnost (rzipa), 2. citéni (ve-
dand), 3. vnimani (sandznad), 4. mentalni formace (sanskdra) a 5. védomi (vidznidana).
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Jak se vSak zbavit §patné karmy? Sta¢i probudit své svédomi. Jakakoliv
semena jsme v minulosti zaseli, dobra nebo $patna, v§echna ponesou v bu-
doucnu ovoce a je nutné se s nimi v poklidu vyrovnat. Nebudeme vytva-
fet dalsi Spatnou karmu v pripade, ze dokazeme celit spravedlivé odplaté
s klidnou tvari. Pokud bude nase srdce oteviené a nase myslenky Cisté, nic
nas nedokaze zranit. Pokud vzdy budeme vdééni a vytrvame nezistné slou-
zit druhym s laskou, budeme se tim neustale zbavovat nasi $patné karmy.

Vé&na zadostivost vede k utrpeni. Zaci Jing si,%° musite dosdhnout
zklidnéného a pruzracného stavu mysli, vratit se ke své ¢isté piivodni pii-
rozenosti a netouzit po ni¢em, kdyz péstujete dharmu Jing si a kracite po
stezce Tzu Chi.

Prelozeno (do anglictiny) ctihodnou Cheng Yen

The World Of Tzu Chi,*"’ cervenec 2009

609

610

Terminem Jing si #iF/fje oznadovan jednak kl4sterni areal a duchovni centrum hnuti
v Hualianu (Hualian jing si tang 1¢3# #F /T %) a zaroveh kratké aforismy (jing si yu #F
JBRE), které vytvati pro své priznivce a pravideln& zvefejiiuje ctihodna matka Cheng
Yen (mimo jiné i prostiednictvim Twitteru: http://twitter.com/stillthoughts).

The World Of Tzu Chi je v anglictiné publikovany magazin, ktery pro potfeby svych
privrzencti v multikulturnim a vicejazy¢ném prostiedi Malajsie vydava tamni poboc-
ka Tzu Chi. Dostupny je i prostfednictvim internetu: http://en.t
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