Kapitola ¢tvrta

Dzihad za Boha

Velky ucenec Ibn al-Qajjim® ve své knize Zad al-Ma<ad v kapi-
tole s ndzvem ,,Prorokovo nakladani s bezvérci a pokrytci od po-
¢atku jeho zvéstovani az do chvile, kdy ho Bith viemohouci,
aOn je veliky, pozval k sobé*, sumarizoval podstatu islamského
dzihadu.*

% Ibn al-Qajjim al-Dzawzi (té2 al-DZawzija, 1292-1350) je sunnitsky pravnik
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a komentator Kordnu, ale také chemik a astronom. Napsal mj. tadu spist
0 islamské etice a pravnich aspektech mezilidskych vztahi. Jeho dila patii
k vrcholim islimského néboZenského mysieni pozdniho stfedovéku. Byl
Jjednim z nepocetnych stoupencit pravniho sméru (madhab), vychazejiciho
z pojeti Ahmada Ibn Hanbala (780-855), a zdkem a horlivym stoupencem
dama3ského hanbalovského ucence Ahmada Ibn Tajmiji. Sajjid Qutb se
na Ibn Tajmiju i al-DZawziju ve svych pracich asto odvolava praveé pro jejich
inspiraci rigordznim hanbalovskym pojetim prava a moralky. Zde zmifiuje
jeden z nejznaméjsich spiski Zdd al-ma‘éd (Vymozenosti Onoho svéta),
které se povazuje za jednu z nejlep3ich interpretaci ptib&hu o zZivoté proroka
Muhammada (lit. Zanr sirat an-nabi).

Dzihad (volné Usili o Sifeni a upevnéni isldmu) je jeden z kli¢ovych pojmi
islémské pravni teorie, pilif pohledu na svét a misto isldmu v ném. Termin
ma historické aspekty (vojenské Gispéchy, politicky a ekonomicky rozkvét
chalifatu, obrana pted evropskym kolonialismem, rozsahla misijni ¢innost),
ale je i pojmem teologickym, respektive exegetickym, jednou ze zékladnich
povinnosti (fard, farida), jejiz plnéni je predpokladem toho, aby Elovék v zivoté
krégel po ,,ptimé stezce*. Zde se ma na mysli pfedeviim soustavné ptekonavani
vlastni hti3nosti a snaha 2it v souladu s etickym idedlem zjeveni. Pfedpokladem
dzihadu je plnit pét sloupt viry, konat dobro v souladu s islamskym etickym
kodexem a potirat zlo v sob& samém i zvné&jsku. Zahrnyje také aktivni §ifeni
islamu, zejména misif (da*wa), ale tieba i silou. Hanbalovsky madhab jej uvadi
jako Sesty pilif viry, umirn&ngjsi vyklady poukazuji na to, ¥e dzihad je vlastng
v8echno, co posiluje individualni i kolektivni zboznost, co vede k rozgifovani
dar al-isldm na Gkor ddr al-harb (ptibytku valky). To mize byt uto¢na, ale
pozdéji predevsim obranna vélka proti jinovércm &i nevéticim, odhalovani
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,Prvni zjeveni, které Bih seslal Prorokovi — kéz mu Bth zeh-
na a dopfeje mu miru — mu nafizovalo, aby recitoval ve jmé-
nu Pana svého, ktery stvofil... To byl poc¢atek Muhammadovy

odpadlictvi, polyteismu a pokrytectvi v fadach ummy samé, obrana pfed jejim
rozvratem. Liberdlni & modernistiéti ucenci vyzdvihuji nékteré prorocké
tradice, které pojmem dZihdd mini pfedevsim bezchybné a vroucné plnéni
nabozenskych povinnosti. Proménlivost obsahu a interpretace pojmu vzdy
podléhala aktualnim historickym podminkam. Proto je sice tfeba ho analyzovat
a definovat jako komponent ndboZenské doktriny, ale vzdy je nutno davat
ho do souvislosti s konkrétnim historickym &i politickym kontextem. Pojeti
dzihadu se uz ve 2. stoleti hidzry stalo tak zavaznym pravnim a ideologickym
problémem, e klasicka islamska exegetika i pravni véda musely zaujmout
zésadnéjsi stanovisko: sjednotit vyklady o dzihddu a vymezit mu misto
v pravnim i vérouéném systému islamu. Sarica formulovala &tyti zakladni typy:
1. dzihad srdce (al-diihad bi‘l-qalb) — soustavna naboZenska sebekultivace,
konéni dobra a pfeméahani d'dbla v sob& samém; tento typ se zdroveti nazyva al-
d#ihdd al-akbar — velky d..; 2. dzihad rukou (al-dZihdd bi‘l-jad) — charitativni
a socialni ¢innost v nejiirdim smyslu; 3. dzihad jazyka (al-dzihdd bi‘l-lisdn)
— &ifeni viry misii, vyzvou, vlastnim pfikladem; 4. dzihdd metem (al-dzihdd
bi‘s-sajf) — §ifeni viry zbrani, ale predeviim obrana islamu pfed nastrahami
nevéficich. Zbylé tii typy se oznaduji jako al-dzihdd al-asghar —meni. Potfeba
dzihadu jako konceptu pro ospravedlngni $ifeni viry mecem se po obdobi
rozsahlé arabské expanze uz nékdy koncem 8. stoleti vycerpala. Od 9. stoleti se
dzihad stal okrajovym tématem teologickych rozprav a jeho pojeti se zménilo
ve prospéch dobroginnosti, misie a individudlni sebekultivace. Dal3{ staleti
znamenala tpadek diskusi o dZihadu, ktery se stal pouze soucasti formalnich
floskuli v obdobich osmanského soupeteni s Evropou. Do ideovych koncepei
mustimd se znovu zapojil az v 18.~19. stoleti v souvislosti s pokusy o reformu
islamu a jako sougast konceptu obrany proti kolonidlnfmu pronikani. Nakonec
se ve stoleti dvacatém dzihadu ochotné chopili ideologové fundamentalismu.
Chtgli propojit nékteré z kontextu vytrzené myslenky isldmskych texti (Koran,
tradice) s ambicemi svrhnout sekularni reZimy, obviflované z propagace
novodobé dzahilije, ptipadng obratit hnév muslim proti zdpadnim ideologiir.
Tento termin je nejfrekventovangjsi floskuli fundamentalistickych textd, zcela
inflaéné se vyuZiva pfi pokusech o mobilizaci vefejného minéni. Ozbrojenou
formu d¥ihadu oviem nema pravo vyhlasovat svétsky vladaf bez konzultace se
svymi ‘ulamd* a bez jejich fatwy nebo doporucovat laicky muslimsky aktivista
(Sajjid Qutb, Usama Ibn Lédin). Tuto vysadu ma jen nejvy$8i naboZensky
a zdkonodamy orgén urditého statu —rada ‘ulama', jejiz doporuceni (pl. fardwd)
zplnomocni svétskou moc, aby své akci dodala na legitimité v piném souladu
s islamskymi normami.
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prorocké mise. Pak mu porucil, aby recitoval zjeveni ve své dusi.
Varoval ho a zpravil ho svym vyrokem ,recituj‘. Potom mu Bih
seslal: ,O ty, kdo jsi zahalen do svého plaste, vstari a varyj!‘ Poz-
d¢ji Biih natidil, aby varoval pfibuzné svého rodu, potom svij
kmen a viechny Araby z jeho okoli, pak viechny obyvatele Ara-
bie a nakonec celé lidstvo. Po deset let od pocatku této vyzvy
Muhammad svolaval lid k Bohu — Jemu budiz slava — prostfed-
nictvim vyzvy — bez boje nebo vymahani dané z hlavy.®® A bylo
mu nafizovano, aby se stranil nepfatel a uplatfioval trp&livost
a snaSenlivost. Pak mu bylo nafizeno, aby uskute¢nil hidzru,%
a pozdé&ji mu bylo nafizeno, aby zahajil boj. Pak mu Bith — Jemu
budiz sldva — natidil, aby bojoval proti tém, kdo se proti nému
stavi, a aby se vyhnul sporu s t&mi, ktefi se ho strani a nebojuji
s nim. Pozd¢ji mu naftidil, aby bojoval s modlosluzebniky, dokud
nebude nabozenstvi plné patiit Bohu. KdyZ bylo zjeveno natizeni
ohledné vedeni dzihadu, bezvérci® byli rozdéleni do tii kategorii:

% Dan z hlavy (dZizja) byla pivodné ukladana muslimy dospélym muzskym
obyvatelim stfedni Arabie, kteti jesté nepfijali islam, pozd&ji tém na uzemi
dér al-islam, ktefi byli z hlediska $ari‘y zafazeni do kategorie jinovérct (zidé,
kiestané). Tento vypreparovany pravni koncept se po prvnich desetiletich
dzihadu z politické praxe zcela vytratil, mnohde se neuplatiioval nikdy. Dzizja
ma oporu v Kordnu (9:29), ptivodng byla chapana jako daft za vojenskou
a ob¢anskou ochranu, postupné se zménila v b&znou dari statu.

Terminem hidZra (odchod, emigrace) se oznaduje postupny odchod proroka
Muhammada a jeho stoupencl (muhddZirun) z Mekky do oazy Jathrib,
pozdé&jsi Mediny. Posledni skupina opustila Mekku asi 17. zafi 622. Timto
datem za¢ind islamsky lunédrni kalendat. K rozhodnuti Proroka ptiméla zména
pom¢éril v Mekce, kdyZz zemiel Proroki stryc Abu Talib a jeho nastupce Abu
Lahab zrusil nad Muhammadem ochranu jeho rodu. K d&jinam hidzry jako
odchodu ,,pravovérnych® z mravné zkazené spole¢nosti viz Mendel, Milos:
Hidira. NaboZenska emigrace v déjindich islamskych zemi, Praha 2006.
Bezvérci Ci nevéfici (kdfir, pl. kuffar) je pravni termin obecné pouzivany
pro zidy a kfest'any, podle n&kterych autorit pravni védy i pro ur¢ité ptipady
nedobrych muslim{. Z hlediska sunnitského prava jde tedy o neutralni
a zcela jiny termin neZ odpadlik (murtadd) &i polyteista, pfidruzovad
atributli k Bohu (musrik). Kafir byl v klasickém islamu ryze pravni kategorii
s ekonomickym a politickym obsahem, ktery se vztahoval predevsim na Zidy,
kiestany a zoroastrovce (tedy ,.lid Knihy* — ahl al-Kitab). Jeji pejorativni
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a) ti, s nimiz byla vyhlasena dohoda o pfiméfi; b) ti, s nimiz byli
muslimové ve valce a ¢) chranénci.®®

Bylo mu natizeno, Ze pokud bezvérci, s nimiz mél smlouvu
o piim&fi nebo dohodu o ochrang, spini své povinnosti, ma také
on splnit ¢lanky doty&né smlouvy, ale kdyz se bude obavat, Ze
tito ¢lanky smlouvy porusi, mél by je upozomit, Ze smlouvu po-
rusili, a teprve potom s nimi pferusit smluvni zdvazky a bojovat
s nimi. KdyZ byla zjevena sura Pokani,” byly popsany podrob-
nosti nakladani se viemi tfemi typy bezvérct. Bith také nafidil,
7e valka se ma vést proti neptatelim z fad lidi Knihy,” dokud

nabozensko-ideologicky rozmér se uplatnil az béhem kiizovych vyprav, kdy
tolerance muslimi vi¢i nevéficim poklesla. Kafir se stal hanlivym oznacenim
kiestanského nepfitele (od kafir vznikla perské zkomolenina gabr, resp.
gaur, turecky giavur — odtud slovanské daur behem evropsko-osmanské
konfrontace). Vyraz pronikl i do §pan. cafre (nevzdélanec) a franc. cafard
(pokrytec), té2 jako nazev jihoafrického etnika Kafidi (resp. Zulukafri), které
nepfijalo islam. Po Qutbove vzoru je soudasti pestrého rejstiiku hanlivych
oznadeni nepfatel isldmu v textech teoretikli fundamentalismu.

Chranénci (dhimmi, ahl adh-dhimma) je pravni termin pro pfislu$niky
nemuslimskych nabozenskych komunit — kiest'ant, zid{ a n&kolika dalsich
sméri, pozdé&ji povazovanych za monoteistické (Sabejci, zoroastrovei), ktefi
7iji na muslimském tzemi. Ackoli kiestané a zidé byli nevéfici (kdfir, pl.
kuffir), méli zv14Stni pravni statut na rozdil od vyznavac polyteistickych
kultd (musrikin) & jinak mimo zakon postavenych osob. Postaveni
chranénci bylo v pravni védé podrobng rozebirano. Tiebaze Slo o formu
uzakonéné diskriminace, jejich pravni postaveni bylo — az na historické
epizody — dodrzovano. Jejich statut vyplyval z premisy, Ze muslimska
obec je spolecenstvim z Bozi vile a chalifat ndboZenskou instituci Fidici
se ndboZenskym zakonodarstvim. Kromé& doktrinalniho aspektu zde byly
diivody ryze pragmatické, souvisejici s rychlym Sifenim islamské moci
do oblasti Levanty, Egypta a jinam, kde kfestanské a zidovské komunity
mély zavedené ekonomické, socialni, administrativni a fihan¢ni mechanismy.
Ibn al-Qajjim al-Dzawzija zde pouZiva prondzev 9. siry Pokani (surat at-Tawba)
nazev Bard'a (nevinnost, také neziéastnénost, vypovézeni), v niZ se mj. fesi
varianty smluvnich vztahd muslimi s polyteisty a jinovérci — 7idy a kiest'any.
Jedna se mu patrné predeviim o verSe 9:1-16. V klasickych a konvenénich
vydanich Kordnu se nazev Bard’a pro danou suru vibec neobjevuje.
Lid(¢) Knihy (akl al-kitdb) nebo také majitelé Pisma (Hrbkilv pieklad) je
koranské oznadeni pro zidy a kiestany, jejichZ statut z hlediska islamské
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nezacnou platit daft z hlavy nebo neptijmou islam. Pokud se tyce
dzihadu proti modlosluzebnikim a pokrytciim,” pak v této sufe
bylo natizeno, Ze dzihad se ma proti nim vést nesmlouvave a se
v&i rozhodnosti. Prorok — kéz mu Bih Zehna a dopfeje mu miru
— uskuteé¢tioval proti bezvércim dzihdd medem a jazykem a pro-
ti pokrytciim dzihad jazykem a silou argumentil. Ve stejné sufe
bylo natizeno, aby se smlouvami s bezvérci uz necitil byt vazan
a vypovédél jim je. V tom smyslu lidé, s nimiz podepsal smlouvy,
byli rozdéleni do tii kategorii: a) ti, ktefi smlouvu porusili a ne-
dodrzeli ji a proti nimz byl nucen vytahnout do boje a porazit je;
b) ti, s nimiz byla uzaviena do¢asna dohoda, nikdy tuto dohodu
neporusili, ani se proti ni nepostavili, Btth — Jemu budiz slava
— v t&chto piipadech nafidil, aby jejich smlouvy byly muslimy
dodrzeny do ukonéeni terminu jejich platnosti; ¢) ti, s nimiz ne-
byla ani smiouva, ani nebojovali proti Prorokovi — kéz mu Buh
7ehna a dopfeje mu miru — nebo ti, s nimiz platila volna smlouva.
Pokud jde o tyto, bylo nafizeno, aby jim byl poskytnut odklad
na dobu &ty mésicii. Teprve po jejim uplynuti, pokud se neroz-
mysleli, byli povaZovani za oteviené nepfétele a vedl se proti nim
boj. Ti, kdo porusili smlouvu, byli zabiti a ti, kdo neméli s mus-
limy smlouvu nebo ji méli ¢asové omezenou na dobu urcitou,

vérouky a pozd&ji muslimské obce (statu) byl odlidny od vztahu mushmi
k vyznavadtm polyteistickych naboZzenstvi.

Pokrytci (mundfigun) je jeden z vyznamnych termind Koranu, ktery se
v d&jinach uplamil v islamskych polemikach vi¢i rivalitnim skupindm
muslimd. Objevuje se v souvislosti se skupinou piisludnikt obce véticich
v Meding, kteti ptedstirali sptiznénost s udenim proroka Muhammada, naoko
pfijali zjeveni, a ptitom tajné podporovali QurajSovee v Mekce. Nejveétsim
z pokryteil byl <Abdulldh Ibn Ubajj (viz té2 pozn. 87), ktery roku 625, tésné
pred bitvou u pahorku Uhud pobliz Mediny, jez malem zpedetila osud ummy,
odedel se tfemi stovkami svych jezdell z muslimského vojska a umoznil
vitézstvi Mekkancti. Za pokrytce pak byli oznagovani vsichni ,vahavei®
(mutaraddidin) nebo i, kdo ve spojeni s ummou hledali jen osobni prospéch,
také medingti Zidé, ktef se odmitli pridat k obci. Terminu ¢asto vyuZivaji rizné
proudy fundamentalismu a maji na mysli sekulami rezimy, svétsky vzdélané
a uvazujici intelektualy, zejména viak umirnéné ptedstavitele nabozensko-
-pravnich utenct (‘ulamd*), ktefi odmitaji jejich radikalni recepty na napravu.

-
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dostali ony ¢tyfi mésice na rozmyslenou a dohody se ze strany
muslim@ dodrzovaly az do dne, kdy se smlouva méla vypovédét
¢i ukongit. VSichni lidé piijali islam a odvrhli bezvérectvi jests
driv, neZ lhiita vypriela, a na chranénce z fad bezvérci byla uva-
lena dafi z hlavy. A tak se po zjeveni sury Bard ‘a (Pokéni) situace
vici bezvérclim stabilizovala a tito byli rozdéleni do ti skupin:
na ty, proti nimz se vede valka, lidi smlouvy a chranénce. Lidé
smlouvy a piiméfi se piipadné stavali muslimy, takze zbyly dva
typy — lidé valky a chranénci. Ti, kdo proti Nému vedli boj, se
Ho vzdy béli. Nyni se vSichni lidé na zemi déli na t¥i druhy: Prvni
jsou muslimové, ktefi v Neho véH, druzi jsou ti, s nimiz On je
v miru a tfeti jsou ti ustraSenci, ktefi s Nim vedou valku. Pokud
Jde o pokrytce, Biih natidil Poslu — kéz mu Biih zehna a dopteje
mu miru -~ aby pfijal jejich zjevnost a otevienost, nechal jejich
skryté zaméry na Jeho feeni a uskute¢nil proti nim dzihad silou
poznani a argument(. Bylo mu natizeno, aby se jim postavil se
v8i tvrdosti a naléhavé promlouval k jejich dusim, aby se ne-
modlil na jejich pohibech ani jejich hrobech, aby pro né u Ného
nezadal o odpusténi, protoze Biih jim véru neodpusti. To byla
tedy praxe Prorokova — at’ se za Bith ného modli a dopfeje mu
miru — viiéi jeho nepfatelim z fad bezvérct a pokrytci.™

V tomto Ibn al-Qajjimové vyborném souhrnu nachazime popis
stupiidl islimského dzihadu se vSemi autentickymi a hlubokymi
rysy dynamické metody tohoto naboZenstvi, nad nimiz bychom
se méli dlouze a hluboce zamyslet. Zde se omezime na nékolik
obecnych vysvétlujicich poznamek.

Prvni charakteristicky rys spoéiva ptedev§im v tom, Ze meto-
da tohoto naboZenstvi je velice praktick4. Toto hnuti bere lidi ta-
kové, jaci opravdu jsou, a uzivé prostiedky, které jsou v souladu
s praktickymi podminkami. JelikoZ hnuti pfichazi do konfliktu
s doktrinalni a koncepéni dzahiliji, v niZ existuji realné a &in-
né spolecenské fady, o n&Z opiraji svou materidlni moc rezimy,
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a protoze islamské hnuti je s celou touto realitou konfrontovano,
&eli ji vyzvou a vysvétlovanim o napraveé doktrinalnich hodnot
a koncepci. Celi ji oviem také silou a dzihadem v zajmu zniéeni
tad a rezimi, vybudovanych na své doktring. Islamské hnuti
musi uplatiovat rozli¢né metody, které by dzahiliji konfrontova-
ly. Uziva metod vit&povani ritudlni praxe a mimého presvédco-
vani v zdjmu napravy myslenek, presvédeeni a koncepci a uziva
rovnéz fyzické sily a dzihadu, aby odstranilo moc dzahilijského
tadu, ktery lidem znemoziiuje reformovat své nabozenské pte-
svédeeni, pouziva titlaku, aby je donutil podfidit se jeho zpuch-
felému systému, a nuti je slouzit z4jmam lidskych panii, misto
toho, aby slouzili Jemu, Panu velikémua J edinému. Toto hnuti se
pii konfrontaci s materialistickou moci neomezuje jen na vyzvu
a zpravu o jedinosti Boha, ale neuZiva ani vyhradng fyzickych
donucovacich prostiedki, aby zménilo védomi a mysleni lidi.
Oba dané principy jsou pfi uplatiiovéni metody tohoto nabozen-
stvi stejné dileZité. Jejich zamérem je vymanit lidi z otrocent pro
jiné lidi a podfidit je sluzb& pouze jedinému Bohu.

Druhy charakteristicky rys tohoto nabozenstvi spociva v tom,
7e jde o realistické a dynamické hnuti, které se ubira kupfedu
po etapach a kazda z nich vytvaii kompenzaéni prostfedky v sou-
ladu s realnymi potfebami. Kazdé etapa plynule ptechazi v eta-
pu, kterd ji nasleduje. Nesetkéva se s realitou v podobé pouhych
teorii, ani pomoci zkostnatélych prostfedkd. Ti, kdo radi vedou
fedi o koranskych textech, a stagi jim to jako dostatetna metoda
sebeobétovani v dzihadu, nerozezndvaji v nich tento specific-
ky rys, nechdpou povahu etap, jimiZ tato metoda progla, a neciti
vztah riiznych textl ke kazdé etapg. Ti, kdo toto &ini, nebezpedné
si zahravaji, nebot odivaji metodu tohoto nabozenstvi do roucha,
které je piivede na cestu bludu. Vztahujf totiZ tyto texty, zjevené
pti riznych ptileZitostech, ke kone¢nym principiim a normam.
To proto, ze kazdy z t&chto textd vidi jako text koneény, jako
kdyby mél predstavovat zdvérecnd pravidla tohoto naboZenstvi,
po nich uz nemiize dojit k ndpravé navratem k ptivodnimu uce-
ni. A tak, kdyz hovoti o dZihadu, vyjadiuji se poraZenecky pod
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tlakem zoufalé reality a vykladaji o sobé, ze jsou dobi{ musli-
mové, ackoli jim z isldmu nezbylo uZ nic jiného nez to heslo,
ze ,,islam vede dzihad jen jako obrannou valku“! Domnivaji se,
Ze pro toto ndboZenstvi vykonali n&jaké dobro, kdyz ho zbavi-
li jeho metody, jejimz smyslem je odstranit viechny tyrany, co
jich na svété je, shromazdit vSechny lidi k vife v jediného Boha
a vymanit je ze stavu otroCeni pro jiné ve prospéch oddanosti
vi¢i Panu otroki. Nikoli oviem donucovénim lidi, aby toto uéeni
pfijali, nybrz vytvofenim oci§téného prostiedi, v némsz tito do-
stanou svobodu volby pfijmout u€eni poté, kdy budou znigeny
vladnouci politické systémy, nebo budou drceny tak dlouho, do-
kud nepfistoupi na platbu dané z hlavy, neuznaji svou kapitulaci
a dokud se jejich masy v novém prostfedi nevyrovnaji s u¢enim
islamu, at’ uz ho pfijmou, & nepfijmou se viemi jeho svobodami.
Tteti rys spo¢iva v tom, Ze obnoveni zdrojti, kterych progre-
sivni hnuti uziva, nevymaiiuji toto naboZenstvi z jeho novych
zékladnich principi a zamyslenych cili. Od prvniho dne, kdy
Posel bozi — at’ mu Biih zehna a dopteje mu miru — oslovil blizké
piibuzné, QurajSovce, nebo viechny Araby, piipadné celé lid-
stvo,” jeho princip byl jeden a tentyZ. VSechny je poZzadal, aby se
ptiklonili k jedinému cili a tim bylo upfimné podtizeni se Bohu.
Pozadal je, aby se vymanili z otroctvi lidskych bytosti. Ohledng
tohoto principu nepfipoustél zadny kompromis nebo smlouvéni.
Aby bylo dosaZeno tohoto zaméru, muselo se postupovat podle
promysleného planu, ktery mél n&kolik stadii a kazdé z nich mélo
sv€ nove se objevujici prostiedky, jak jsme to popsali vyse.
Ctvrty rys spodivéa v tom, Ze islam poskytuje zakonny zaklad
pro vztahy mezi muslimskou spoleénost{ a viemi ostatnimi spo-
le¢nostmi, jak to zieteln& vyplyva ze znamenitéhovykladu v kni-
ze Zad al-Ma‘ad, ktery jsme citovali. Tato pravni formulace je

7 Zde, podobné jako i na nékolika dal3ich mistech, Qutb uzivd pro zdiraznéni
expresivnosti svého vykladu koranského terminu ‘dlamiina (svéty), ale
kontextualné ho lze prekladat i jako vesmir, ve$kerenstvo, lidstvo. Muslimové
ho diveémé znaji z textu prvni siry, Oteviratelky (Fatiha), kde se hovoii
o Pénu veskerenstva (rabb al-*dlamin).
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zaloZena na principu, Ze islam — tedy podfizeni se Bohu — je
univerzalni prazaklad, ktery musi ptijmout celé lidstvo nebo se
s nim alespoii smifit. Zadny politicky systém ani materialni moc .
nesm&ji klast na cestu vyzvy k Bohu piekazky. Kazdy jedinec by
mél mit volnost ji pfijmout nebo odmitnout na zaklad¢ naprosto
svobodné viile. Ale nesmi ji klast odpor nebo proti ni bojovat!
Kdyz tak nékdo ¢ini, je povinnosti islému bojovat proti nému,
dokud neni zabit, nebo dokud nevyhlasi, Ze se poddava.

Kdyz pisatelé s defétistickou mentalitou referuji o ,,dzihadu v is-
lamu®, snaZice se islam zbavit tohoto ,,obvinéni“, smé&3uji a za-
méfuji dvé véci: Metodu tohoto nabozenstvi spo€ivajici v koran-
ském textu, kde se jen odsuzuje nenavist vi¢i islamskému uceni,
a jeho metodu ohledné znideni viech politickych hmotnych sil,
které stoji mezi lidmi a islémem, nuti lidi, aby se podfizovali
jinym lidem, a brani jim, aby se podtidili moci jediného Boha.
Tyto dva principy nemaji Zadny vzajemny vztah, ani tu neni
prostor pro jejich sm&Sovani. Pfesto oviem lidé poraZzeneckého
smysleni oba aspekty sm&Suji a snazi se omezit dZihad na to, co
se dnes nazyva ,,obrannou valkou®. DZihdd v islamu ovSem nema
74dny vztah k modernimu vojenstvi nebo val¢eni — at’ uz se to
tyka jeho pti¢in, nebo zplisobt, jakymi je veden. PfiCiny a mo-
tivy islamského dzihadu je tieba hledat v samé podstaté islamu
a jeho roli na této zemi, v jeho vysokych cilech, které mu vstipil
Biih a pro jejichZ uplatnéni urcil tohoto Posla, jehoZ ucinil peceti
prorokii a povéfil timto poslanim, které oznacil za posledni.
Toto naboZenstvi je vieobecnou deklaraci osvobozeni ¢lovéka
na zemi z poddanstvi jinym lidem a také ze stavu otroctvi. Je to
deklarace o totalité jediného Boha — Jemu budiz slava — o tom,
e On je Panem veskerenstva! Smyslem deklarace o svrchova-
nosti Boha nad vegkerenstvem je vSeobecna revoluce proti vladé
lidi ve viech jejich podobach, formach, systémech a pomérech,
které jsou zaloZeny na koncepci vlady ¢lovéka, jinymi slovy
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— na moci, kdy lidé vztahuji vysadni Bozi vlastnosti a pravo-
moci na sebe sama. Jakykoli systém, v némz jsou rozhodnuti
vztahovana k lidskym bytostem a v némz jsou zdroje moci lid-
ské povahy, tyto lidské bytosti zboZ3t'uje, protoZe urCuje za pany
a vladce jedny lidi nad druhymi, a nikoli Boha. Tato deklarace
znamend, Ze uzurpovand BoZi moc se ma vratit Jemu samému
a Ze uzurpatofi maji byt svrzeni. Mini se jimi ti, kdo vladnou
lidem pomoci zakont, které sami vymysleli, a tak se vyzdvihuji
do role vladen, zatimco ostatnim pfisuzuji misto otrokd. Kratce
feCeno — tato deklarace znamena zni¢eni kralovstvi lidi a nasto-
leni BoZiho kralovstvi na zemi. Slova Koranu v té véci pravi:

,,On je ten, kdo je Bohem na nebesich i Bohem na zemi, a On
moudry je a vievédouci.” (Koran 43:84; sura Zlaté ozdoby — az-
-Zachruf)

... rozhodnuti nalezi jediné Bohu a On poruéil, abyste neu-
ctivali nikoho krome Né¢ho...“ (Koran 12:40; sura Josef — Jusuf)

,.Rci: ,Vlastnici pisma! Pojd'te ke slovu rovnému pro vas i pro
nds a shodnéme se, Ze nebudeme slouzit nikomu le¢ Bohu a ne-
budeme k Nému nic pfidruzovat a Ze si nebude brat jeden druhé-
ho za pana misto Boha!® Obrati-li se vSak zady, pak jim feknéte:
,Dosvéd¢te, ze my jsme do vile Bozi odevzdani!® “ (Koran 3:64;
stra Rod “Imréniv — 41 Imrdn)

Zplsob nastoleni BoZiho kralovstvi na zemi nespociva v tom,
7e n&ktefi zasvéceni lidé — ndbozensti pfedstavitelé — budou zpl-
nomocnéni k vladé, jak se to stalo v p¥ipadé moci cirkve, nebo ze
néktefi muzi hovoti jménem boZstev, jak to zndme v tzv. ,,teokra-
cii* nebo posvatné bozské vladé. Nastolit Bozi vladu znamena,
Z¢ bude uplatnén BoZi zakon™ a fedeni vSech zaleZitosti se bude
dit v souladu s nim.

3 Na tomto mist& Qutb poprvé za¢ina soustavné pouZivat terminu Sariat Alldh
— Bozi zakon (ptipadné v pl. $ard i), ktery budu dale pfekladat pfevdzné
jako §aria. Saria (piivodné cesta k prameni vody, v naboZenském smysiu
bezpena cesta hodna nasledovani) je soubor ndboZensko-pravnich norem,
legislativa chalifatu. Piedstavuje celek Bohem zjevenych natizeni a zikazh
a jimi inspirované, lidskym intelektem vytvofené védni discipliny — fighu.
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Nastoleni Boziho kralovstvi na zemi, odstranéni kralovstvi
lidského, odebrani moci z rukou usurpatora a jeji predani je-
dinému Bohu, vylu¢né prosazeni Boziho zédkona a odstranéni
¢lovékem vytvorenych zakonti nemulze byt uskute¢néno pouze
prostfednictvim pfesvédCovani a deklaraci. Ti mocni, ktefi si
uzurpovali BoZi moc, se ji rozhodné nevzdaji kvuli pouhému
pietistickému ptesvédéovani. Kdyby tomu tak bylo, tikol nastolit

Klasicky islam chéape $ari‘u jako jednotu Koranu, sunny a pravni védy.
Jejim smyslem je zahrnout veskeré podrobnosti lidského chovani, ¢innosti
a myS$leni na tomto svét¢ do jednoho systému. V procesu $ifeni chalifatu
a jeho stfetavani s novymi problémy musely byt bozsky inspirované zdroje
prava (Koran a tradice) obohaceny o pravni védu (figh), jez uz nema povahu
autentické nebo zprostiedkované Bozi zvésti. Islamsky pravni fad se déli
na tfi zdkladni okruhy: a) pravni vymezeni vztahu ¢lovék — Bih (“ibdddr),
povinnosti muslima v podobé formalnich projevi zboZnosti (vyznani viry,
modlitba, pist, almuzna, pout do Mekky — tedy pét sloupil viry); b) vztah
Elovek —Elovek, resp. Clovek — spoleénost (mudmaldr), tyka se majetkového,
rodinného ¢i dédického prava; c) jako zvlagtni druh se Easto vydéluje trestni
pravo (‘ugubdr). Lidské Einy se v arie déli na pét kategorii: povinnosti (fard,
farida), &iny bohulibé (mandub, mustahabb), Ciny indiferentni (mubdh), ¢iny
Bohu odporné (makruh) a zakazané (haram). Nas zde zajimaji predevSim
nové pistupy k $ari‘e, které pfinesl pod tlakem evropského kolonialismu az
reformismus 19. stoleti. Ve 20. stoleti se rozvinuly diskuse o povaze Sari‘y,
jejiho mista v moderni dob& a mife jeji reinterpretace. Do t&chto diskusi se
zapojuji jednak riizné nazorové proudy ‘wlamd*, jednak kazatel¢ a aktivisté
fundamentalistickych struktur, ktefi — ovlivnéni Qutbovym dilem — poZzaduji
znovuzavedeni ,,pivodni ari’y* (as-Sari‘a al-asila) o to urputnéji, o¢ méné
jsou kompetentni ji formulovat a rozvijet. Jde jen o to, co ta ktera aktivisticka
koncepce jesté je ochotna do svého systému 3ariy zahrnout. Polovicaté
sekularizované republikanské rezimy jsou pod stale silicim tlakem ,,islamizace
zdola* a tomuto tlaku pozvolna podléhaji, nebo dokonce dobrovolne ustupuji,
aby na svou stranu ziskaly uréitou ¢ast spolednosti, pfipadné otupily osti
kritiky opozi¢nich islamskych struktur. Na ,,doslovné* aplikaci autentické
Sari’y zakladaji svou legitimitu n&které nové vznikajici reZimy vychazejici
z Qutba a jeho nasledovnikd (Hnuti islamské charty v Sudéanu, Taliban
v Afghanistanu, nejnovdji Svaz islamskych soudi a as-Sabab v Somalsku,
Strana obrody v Tunisku, egyptské Muslimské bratrstvo a dal$i strany a hnuti
v ramci ,arabského jara®). Sicitska varianta islamské legislativy, zalozend
na tradici pravniho madhabu déafari, je zékladem pravniho fadu v iranu
po islamské revoluci v letech 1978-1979.
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Bozi nabozenstvi na zemi by byl pro proroky velmi snadny. Je
to viak v rozporu s tim, co nam fikaji d&jiny proroku — modlitby
a mir Bozi budiZ s nimi — a dé&jiny tohoto naboZenstvi po celé
generace.

Vieobecnd deklarace osvobozeni ¢lovéka na zemi od kazdé
moci s vyjimkou té BoZi a deklarace o tom, Ze moc patii Jemu
jedinému a svrchovanost nad viehomirem naleZi jen Jemu, ne-
byla negativnim teoretickym a filozofickym prohladenim. Je to
dynamicka, realistické a pozitivni zvést s vyhledem na jeji uplat-
néni prostfednictvim Sari°y, kterd vymanti lidi z jejich poddanstvi
vii¢i jinym lidem a zapoji je do sluZeb jediného Boha, jemuz neni
nikdo roven. Neni pochyb, Ze toho nemiize byt dosazeno, dokud
se nepouzije oboji — spolu s pfesvéd€ovanim i hnuti. Je tomu
tak proto, e v kazdé specifické situaci jsou potfebné specifické
prostiedky.

Lidska realita — v¢era, dnes i zitra — je konfrontovéana s timto
naboZenstvim, jakozto vieobecnou deklaraci osvobozeni ¢lové-
ka na zemi od v&i moci, vyjma té Bozi. Celi mu koncep&nimi
vérouénymi prekazkami, materialnimi prekazkami i pfekazkami
politického, socidlniho, ekonomického, rasového a ttdniho razu.
Kromé toho se mu kladou piekdzky v podob¢ uchylkafskych
doktrin a prohnilych koncepci. Ty se vzajemné misi a plisobi ve-
lice komplikovanym zplisobem.

Jestlize je sféra pfesvédeovani konfrontovana s doktrinami
a koncepcemi, pak hnuti &eli jinym materialnim prekazkam.
Nejprednéjsi z nich je politickd moc, spocivajici na souhrnu
hospodatskych, ideologickych, rasovych, téidnich, socidlnich
a ekonomickych faktord, jez jsou vzéjeinné propojeny. A tak oba
faktory — ptesvédtovani a hnuti — jsou konfrontovany s ,.lidskou
realitou v celé jeji komplexnosti. Proto, aby se lidstvo vymanilo
zpod lidské nadvlddy na zemi, je nezbytné, aby tyto dv& metody
fungovaly ve vzdjemném souladu. To je velmi vyznamny bod,
ktery jisté neni tfeba znovu rozebirat.

Toto naboZenstvi neni pouhou deklaraci o osvobozeni Arabi,
ani zvésti, ktera by byla urdena jen Arabim! Jeho pfedmétem je
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¢lovek, druh, zvany ,.clovék®, a jeho sférou pilisobnosti je zeme,
cela ,,zem&". Bih — Jemu budiZz slava — neni jen Panem Arabu,
ani se neomezuje jen na ty, kdo vyznavaji islam. Bth je tvirce
vedkerenstva a toto ndbozenstvi chce, aby se cely svét navratil
ke svému Panu a zbavil se podfizenosti viiéi komukoli jinému
nez Jemu samému. Z pohledu islamu nejvétsi poroba nasledu-
je poté, kdy lidé ptijmou zdkony stvofené ¢loveékem, zatimco
v islamu je poddanost vyhrazena pouze jedinému Bohu. Kazdy,
kdo se podfizuje nékomu jinému nez Bohu, stoji v tomto smyslu
vné Boziho naboZenstvi, ticbaze prohladuje, Ze toto ndbozenstvi
vyznava a vykondva obfady. Posel boZi — kéz mu Bih Zehna
a dopfeje mu miru — jasn& prohlasil, ze podfizovani se zakonim
a pravnim predpistim je forma uctivani, a pfipoming, jak se zidé
a ktest'ané stali modlosluzebniky, kdyz se protivili tomu, co jim
bylo nafizeno — totiz Ze maji uctivat jediného Boha.
At-Tirmidhi™ se odvolava na autoritu ‘Adi Ibn Hatima — at’ je
s nim Bih spokojen — ktery dosvéduje, Ze kdyz k nému pronikla
Poslova zvést, uprchl do Syrie, kdyZz byl piedtim ptijal v dob&
dzahilije kfestanstvi. Jeho sestra a dalgi lidé z jeho kmene padli
do zajeti. Posel — kéz mu Bith Zehnd a dopfeje mu miru — se
k jeho sestfe zachoval laskavé a zahrnul ji dary. Vratila se zpét
ke svému bratru, presvédgila ho, aby pfijal islam, a vyzvala ho,
aby navstivil Posla - kéz mu Bih zehna a dopfeje mu miru. cAdi
s tim souhlasil. Kdy?z lidé vid&li, Ze se odebira do Mediny, hovo-
fili o tom s obavami. Kdyz vstoupil k Poslu — kéz mu Biih Zehna
a dopfeje mu miru — mél, tedy “Adi, na prsou stibrny kiiz. Prorok
— kéz mu Bih Zehn4 a dopteje mu miru — zarecitoval tento vers
zjeveného slova: ,,A vzali si (lidé Knihy) uence své a mnichy
své za Pany vedle Boha...” (Koran 9:31; sira Pokani — ar-Tawba)
¢Adi uvadi: ,,Rekl jsem: ,Oni se nemodli ke svym knézim.** Po-
sel bozi odvétil: ,Ale ano! Kn&Zi a rabini jim zakazuji povolené

" Abu °fsa Muhammad at-Tirmidhi (zemfel roku 812) je autorem jedné ze Sesti
nejuznavanéjsich sbirek prorockych tradic.
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a povoluji zapovézené a oni je nasleduji a poslouchaji. Coz to
neni projev jejich uctivani?*

Z vysvétleni vy$e zminéného vere Poslem bozim — kéz mu
Bih zehnd a dopfeje mu miru — jasné vyplyva, Ze podfizeni se
zédkonim a pravnim stanoviskim je druh uctivani a kazdy, kdo
tak ¢ini, musi byt chapan jako nékdo, kdo stoji vné tohoto nabo-
zenstvi. Tento zplsob ¢ini nékteré lidi pany nad jinymi, zatim-
co toto ndboZenstvi nabizi zruSeni takové praxe a vyhlasuje, ze
v§ichni lidé na zemi by se méli osvobodit od poroby a neslouzit
jinému nez Bohu samému.

Jestlize soucasny Zivot spole¢nosti je shledavan v rozporu
s touto deklaraci svobody, pak na islamu je, aby se rozprostrel
po zemi a znicil realitu, ktera se vieobecné deklaraci protivi,
a to spole¢nym usilim v podob¢ presvédéovani a hnuti, a aby se
tvrde stiet] se viemi politickymi silami, které nuti lidi, aby se
pokofili jim, zatimco se nekoti Bohu. Jejich ptikazy jsou zjevné
v rozporu s nafizenimi BoZimi a brani lidem svobodné naslou-
chat vykladu o vife a pfijmout uceni. Po znic¢eni tyranské moci,
at’ uz se projevuje pouze politicky, nebo ve formé rasovych ¢i
tfidnich rozdild, islam nastoli novy sociilni, ekonomicky a po-
liticky tad, ktery dovoli, aby se osvobozenecké hnuti uplatnilo
skute¢né plnohodnotné.

Neni zdmérem islamu vnucovat lidem své pfesvédCeni, aviak
islam neni pouhé ,,uceni®. Jak jsme jiz uvedli, islam je vSeobecna
deklarace o osvobozeni ¢lovéka od poroby jinymi lidmi. Proto
od samého pocatku usiluje o odstranéni viech ziizeni a vlad, kte-
ré jsou zaloZeny na ovladani ¢lovéka ¢lov&kem a na zotroCovani
jedné lidské bytosti jinou. KdyZ islam vymaiuje lidi z tohoto po-
litického utlaku, nabiz{ jim svou duchovni zvést a apeluje pfitom
na jejich duse a rozum, poskytuje jim naprostou svobodu vybéru
v tom, zda chté&ji, nebo necht&ji jeho uceni pfijmout. Vyznam této
zku§enosti ov§em neznamena, Ze sva pfani a pfedstavy mohou
ucdinit svymi bozstvy nebo Ze si mohou zvolit setrvani v podda-
nosti vii¢i lidskym bytostem, uznavajice panstvi nékterych lidi
nad jinymi za spravné, namisto Ucty k svrchovanosti Boha. Mé-li
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byt na zemi uplatnén smysluplny tad moci, musi byt zaloZen
vyhradné na zakladn& odevzdanosti Bohu a odvozovani zakon
pouze od N&ho, jediného. Teprve kdyZ je jedinec pod ochranou .
tohoto obecného fadu, pak at’ si vyznavé, co vyznavat chee! Pouze
tak mize ,,ndboZenstvi* pattit Bohu. Slovo ,,ndbozenstvi* je totiz
komplexn&jsi pojem neZ ,,ugeni“. NabozZenstvi je metoda a fad,
ktery ovlada zivot. V islamu se opird o uceni, ale vieobecné je
komplexngj§i nez udeni. Ale v islamu se rozli¢né skupiny podtizuji
obecné metodé, kter je zaloZena na podiizenosti jedinému Bohu,
i kdyby n&kter4 z téchto spolecenstvi nevyzndvala uceni islamu.

Kazdy, kdo trochu pokro¢ilej$im zpisobem chéape povahu
tohoto nabozenstvi, rovnéz snadno pochopi nevyhnutelnost dy-
namického vystoupeni islamu v podobé dzihddu mecem, kte-
ry se ma uplatnit kromé presvédéovaciho dzihadu,” a nésledné
pochopi, Ze islam neni ,,obranné hnuti* v uzkém smyslu, jak se
interpretuje dnes. Toto uzké pojeti a termin ,,obrannd valka™ jsou
islamu piipisovany témi, kdo jsou poraZeni pod tlakem okolnosti
a vystavovani Istivym utoktm orientalistd, ktefi hnuti islamské-
ho dzihadu vykresluji jako prostiedek, ktery odjakZiva slouZil
jen k obrang. Bylo to v8ak hnuti, jeZ mélo vypuknout, aby nasto-
lilo pro lidstvo skutetnou svobodu s vyuZitim zdroji v souladu
s aktualni situaci. M&lo své urité etapy, pficemz v kazdé z nich
uzivalo ur¢itych prostiedkil.

Kdybychom trvali na pojeti dzihadu jako defenzivniho hnuti,
pak bychom museli zménit vyznam slova ,,obrana“ a minit jim
,,obranu &lovéka™ samého proti viem faktorim, které omezuji
jeho svobodu a komplikuji jeho osvobozeni. Tyto faktory na sebe
berou podobu principt a koncepci, jsou zt€lesnény v politickych
systémech, zaloZzenych na ekonomickych, tfidnich nebo rasovych
rozdilech a prekazkach, jez viadly na zemi, kdyZ islam vznikl,
a jejichz rizné podoby ovladaji soudobou dzahiliji.

75 Zde autor pouziva veelku nestandardniho terminu al-dZihdd bi'l-bajdn (pte-
svéddovaci & vysvétlovaci dzihad), kterym nejspid mini pravni kategorii
al-d%ihdd bi'l-lisén (dzihad jazykem), tedy v zdsadé misijni Cinnost.
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Jestlize vezmeme v uvahu tento §iroky vyznam pojmu ,,obra-
na‘“, porozumime i skuteénym pti¢indm toho, Ze islam na zemi
vyvstal v podobé dzihadu, ba i jeho vlastni podstaté. Ta spoci-
va v zjisténi, Ze jde o vieobecnou deklaraci osvobozeni ¢lovéka
od poroby, nastoleni moci Boha a Jeho panstvi nad veSkeren-
stvem, odstranéni kralovstvi lidské arogance a uplatnéni kralov-
stvi Boziho zakona v lidském svété.

Pokud jde o pokus o vysvétleni a ospravedInéni koncepce is-
lamského dzihddu v uz§im slova smyslu dne$niho pojeti obranné
valky a ty, kdoZ se svym vyzkumem snazi dokazat, Ze viechny
valky, které muslimové vedli jako dZihad, byly vedeny vyhrad-
né na obranu jejich muslimské ,,vlasti“ proti agresim sousedi
— a néktef{ z nich dokonce povazuji za vlast islamu jen Arabsky
poloostrov — pak je to pokus, jehoz striijci naprosto nepochopili
pravou povahu tohoto niboZenstvi a podstatu role, pro niz bylo
seslano na zemi. Takovy pokus je jen disledek porazeneckého
mysleni pod tlakem souéasnych podminek a Gtok( vérolomnych
orientalistd na islamsky dZihad.

Cozpak maze nékdo Fici, Ze kdyby si Abu Bakr, ‘Umar nebo
“Uthman — at’ je Btih s nimi spokojen — byli jisti, Ze se Byzantinci
a Per3ané nechystaji napadnout Arabsky poloostrov, nesnazili by
se presto §ifit zvést islamu po celém svété? Jak se mohl islam
rozsitit, kdyz vyzva k jeho nasledovani ¢elila takovym material-
nim prekazkam jako je politicky systém statu a spoleCensky tad
zaloZeny na rasismu, tf{dnich a hospodaiskych rozdilech, vycha-
zejicich z rasistickych a tfidnich ideovych zékladt, které chranila
materialni moc doty¢ného statu?

Bylo by naivni, kdyby si ¢lovék predstavoval, Zze vyzva
k osvobozeni ,,¢lovéka“, rozuméj druhu ,,¢loveék®, na celé ,,zemi*
se zastavi pted témito pfekazkami a bude se proti nim vést dzi-
had pomoci kazani a vykladu zvésti. Islam se vskutku snazi 8ifit
zvést jazykem a vykladem Pisma tam, kde panuje svoboda slova
a kde jsou lidé osvobozeni od vech téch vlivii. Vzdyt Pismo
pravi: ,Neni donucovani v nabozenstvi®. Ale tam, kde mu v cesté
stoji vy8e zminéné ptekazky a neblahé vlivy, nema na vybranou
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a musi je nejprve odstranit silou, aby mohl oslovit srdce a mysl
¢lovéka, ktery tak bude zbaven okovi.

Dzihad je nutny pro uspéch vyzvy. Jelikoz predmétem islam- -
ské zvésti je skuteéné vazné minéna deklarace o osvobozeni ¢lo-
v&ka, ktera je konfrontovana se skute¢nou realitou prosazovanou
pomaci efektivnich prostfedkt ve viech ohledech, nemuze se
spokojit s filozofickymi ¢i teoretickymi traktaty. Vzdyt neni pod-
statné, zda vlast islamu, nebo — Fe€eno skuteéné spravnym islam-
skym slovnikem — , pfibytek islamu*, se pravé nachazi v podmin-
kach miru, nebo je ohroZena svymi sousedy. Kdyz se isldm snazi
o nastoleni miru, jeho cilem neni jen n&jaky laciny mir, ktery
predpoklada, ze bezpecnou ma ziistat pouze ta ¢ast zemé, na niz
Zij{ vyznavagi islamu. Mir, ktery poZaduje, znamena, Ze veSkeré
projevy nabozenstvi budou patfit jen Bohu, ze bude zajisténa
podfizenost viech lidi Jemu samému a Ze jedni uz nebudou moci
byt pany nad jinymi. Poudeni je v posledni z etap, jimiz proslo
hnuti dzihadu v islamu z rozkazu BoZiho, nikoli v prvnich dnech
vyzvy nebo ve stfedni etapé. Skon¢ily, a — jak pravi imam Ibn
al-Qajjim — ,,... po zjeveni siry Bard’a byli bezvérci rozdéleni
do ti skupin: ti, proti nimz se vede vélka, lidé smlouvy a chra-
nénci. Lidé smlouvy se ptipadné stavali muslimy, takze zbyly
dva typy — lidé vélky a chranénci. Ti, kdoZ proti nému vedli boj,
se ho vzdy bali. Nyni se vichni lidé na zemi déli na tfi druhy:
Prvni jsou muslimové, ktefi v Ného véti, druzi jsou ti, s nimiz
On je v miru (a jak vime z vy$e citovaného textu, jsou to oni
chranénci) a tfeti jsou ti ustrasenci, kteti s Nim vedou valku.”

To jsou logické postoje shodné s charakterem tohoto ndbozen-
stvi a jeho cili, a nikoli ty postoje, jaké projevuji lidé, ktefi jsou
v defenzivé vidi soucasné realité a Gtoktim zakefnych orientalis-
til. Bith muslimy odrazoval od boje, kdyZ dleli v Mekce, i v raném
obdobi po jejich odchodu do Mediny, a fekl jim: ,,Spust'te své
ruce, dodrzujte modlitbu a platte almuznu.” (Koran 4:77; sura
Zeny — an-Nisa ) Teprve poté jim zvéstoval boj. Bylo jim fegeno:
.- A tém, kdoz chté&ji, je dovoleno, aby bojovali kvili tomu, Ze jim
bylo ukfivdéno. A Bth véru je schopen poskytnout jim pomoc,
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t&m, kdoz byli bezpravné vyhndani ze svych domovi jeding proto,
Ze Fikali: ,Panem na§im je Biih.* A kdyby byl Biih nezahnal jedny
lidi druhymi, véru by byly byvaly zni¢eny poustevny, kostely,
modlitebny a mista klanéni, v nichZ hojné je vzpominéno jme¢-
na Boziho. — A Bih vskutku pomize tém, kdoZ pomahaji Jemu
—a Bith véru je silny, mocny. On pomiZe tém, ktefi - kdyZ jsme je
upevnili na zemi — dodrzuji modlitbu a davaji almuznu a nafizuji
vhodné a zakazuji zavrzenihodné. A Bohu patii kone¢né rozhod-
nuti o vécech vsech.“ (Koran 22:39-41; sura Pout’ — al-Hadzdz)

Potom Biih muslimim natidil, aby bojovali proti t&m, kte-
i s nimi bojuji, atkoli oni sami s nimi nebojovali: ,,A bojujte
na stezce Bozi proti tém, kdoz bojuji proti vam.* (Koran 2:190;
stra Krava — al-Bagara) Potom jim nafidil boj proti vem dru-
htim modlosluzebniki a bylo jim fe¢eno: ,,... bojujte proti ne-
vE&Hcim jako jeden muz, tak jako oni bojuji proti vam jako jeden
muz.“ (Koran 9:36; stira Pokani — at-Tawba) A bylo jim feceno:
,,Bojujte proti t¢m, kdoZ nevéti v Boha a v den posledni a neza-
kazuji to, co zakazal Bih a Jeho posel a kteti neuctivaji naboZzen-
ské pravdy, a téch, kterym se dostalo Pisma — dokud nedaji po-
platek ptimo vlastni rukou, jsouce poniZeni.” (Koran 9:29; sura
Pokéni — at-Tawba) Podle vykladu imama Ibn al-Qajjima byl
tedy muslimiim boj nejprve zapovézen, teprve pozdéji jim bylo
zvéstovano, aby bojovali — nejprve proti tomu, kdo je napadne,
ale potom proti viem modlosluzebnikim.

Seridznost koranskych texti ohledné dzihadu a vaznost pro-
rockych tradic, které se k nému vazi, stejné jako vaznost dziha-
dovych piibéhd a faktl v nitru islamu po cel¢ jeho déjiny — tedy
tato vaznost nepfipousti, aby v dusich muslima koloval vyklad
dzihadu, k némuz dospéli ti, kteti pfijali pordZzku pod tlakem
soucasné reality a po utocich proti islimskému dzihddu ze strany
zlovolnych orientalista.

Co to musi byt za Elovéka, ktery po vyslechnuti slova Boziho
— Jemu budiz slava — v této véci a slova Poslova — kéZ mu Biih
7ehna a dopfeje mu miru — a poté, kdy se seznamil s udalostmi,
které provazely d&jiny islamského dZihadu, si stale jeSt& mysli,
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7e to je obcasné nafizeni vztahujici se k dobovym okolnostem
a e se tyka vyhradn& obrany a zabezpeceni hranic?!

Ve versi davajicimu svoleni k boji Biih zpravil véfici, ze trvala .
a piivodni véc v pkirozenosti tohoto pozemskeého Zivota spoci-
va v tom, 7e lidé se snazi odradit se navzajem od zapleveleni
zemé mravnim rozkladem. A t&m, kdoz cht&ji, je dovoleno,
aby bojovali kviili tomu, Ze jim bylo ukfivdéno. A Blh véru je
schopen poskytnout jim pomoc, tém, kdoz byli bezpravn¢ vy-
hnani ze svych domovi jeding proto, Ze fikali: ,Panem naSim je
Biih.¢ A kdyby byl Bith nezahnal jedny lidi druhymi, véru by byly
byvaly zni¢eny poustevny, kostely, modlitebny a mista klanéni,
v nichz hojné je vzpominano jména Boziho.“ (Korén 22:39-40;
stira Pout’ — al-Hadzd?) Proto tento boj neni do¢asnou fazi, ny-
brz v&¢nym a trvalym stavem, protoze pravda a lez nemohou
na zemi koexistovat. Kdekoli islam vystoupil se svou vSeobec-
nou deklaraci o nastoleni svrchovanosti Boha nad veskerenstvem
a osvobozeni &lovéka od lovési nadvlady, uzurpatoti Bozi moci
na zemi proti ni tvrdé zaséhli, a nikdy ji netolerovali. Pro islam
se stalo b&znym, Ze po celé zemi tahl do boje, aby vymanil ¢lo-
véka zpod jejich moci a zbavil ho jha téchto uzurpatori.. Vécny
osvobozenecky boj prostiednictvim vzedmuti dzihadu bude tr-
vat, dokud celé naboZenstvi nebude patfit Bohu.

Natizeni z mekkanského obdobi, Ze se vétici maji vyvarovat
boje, bylo do¢asnym usekem v dlouhém planu. Stejny diivod
piisobil b&hem prvnich dnii hidzry, ale po tomto raném obdobi
diivod k zahajeni dzihadu jiz nespocival jen v obran¢ Mediny.
Jeji obrana byla vskutku nezbytna, ale nebyl to posledni cil. Ci-
lem bylo ochranit stfedisko a zakladnu vychoziho bodu hnuti
za osvobozeni ¢lovéka a odstranéni piekazek, které mu branily,
aby z onoho vychoziho bodu mohl vyrazit.

Davod, pro¢ se vé&tici méli v mekkanském obdobi vyhybat
boji, je snadno pochopitelny. V Mekce panovala svoboda vyzna-
ni. Posel boz{ — kéz mu Bih Zehna a dopfeje mu miru — byl pod
ozbrojenou ochranou rodu Bant Hasim, a mél tudiz pileZitost
vyhlagovat svou zvést otevien&, m&l volnou ruku pfi komunikaci
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s jednotlivci a oslovoval jejich usi, srdce i mysli. Neexistovala
tam zadna organizovana politickd moc, kterd by mu mohla branit
v kazani zvésti a lidem zakazovat, aby ji naslouchali. V tomto
stadiu nebylo potieba pouziti sily. Kromé toho zde byly jiné di-
vody, jeZ jsem kratce shrnul ve svém spise O odstinech Kordnu,
ve vykladu verse ,,Coz jste nevidéli ty, jimZ bylo fe¢eno: ,Spust’te
své ruce, dodrzujte modlitbu a davejte almuznu?* *“ (Koran 4:77;
sura Zeny — an-Nisd ‘) Mohlo by byt uZite¢né zde nékteré pasaze
daného vykladu zopakovat.

,.Mozna, ze divod k zdkazu uziti sily béhem mekkanského
obdobi spo¢ival v tom, Ze to bylo stddium vycviku a ptipravy
v uréitém prostfedi, pro zvlastni lid a za zvlaStnich podminek.
Pravé v tomto prost¥edi dilezitym faktorem pti vycviku a pfi-
prave bylo cvidit arabského jedince, aby byl v atmosfére atlaku
trpélivy v situacich, v nichZ na takovou vlastnost nebyl zvykly,
aby dokazal krotit sviij temperament vii¢i sobé 1 vii¢i tém, které
ctil, aby pfemahal svou nepatfi¢nou hrdost a nevykonéval akty
krevni msty, aby neztracel nervy hned pfi prvni provokaci, aby se
nenechal roz¢&ilit pfi prvnim impulsu, nybrz aby se umél k vécem
stavét vyrovnané. Mél byt cvicen k upeviiovani discipliny a or-
ganizace spole¢nosti, ktera respektuje vedeni v kazdém ohledu
a podfizuje se pouze Jeho rozkaziim, jakkoli mohly byt v rozpo-
ru s jejim vkusem nebo zvyklostmi. To byl zdkladni kdmen pfi
piipravé arabské osobnosti vysokych charakterovych vlastmosti
v zdjmu zaloZeni muslimské spoleénosti, jez by se podfizovala
cilenému vedeni, spole€nosti ryzi a civilizované, prosté barbar-
stvi a kmenovych zvyklosti.

Jiny diivod mohl spo¢ivat v tom, Ze Qurajovci byli pysni
na svou rodovou ptislusnost a &est a v takovém prosttedi mohlo
byt t¢inné pouze ptesvédovéni. V tomto stadiu by byl boj vedl
jeding k eskalaci uminénosti a vybuchu krevni msty, na jejimz
zakladé se v minulosti uz odehralo tolik kmenovych valek, jako
byla valka kmene Dahis, al-Ghabra‘ a Basus, které trvaly celd
léta a niGily kmen za kmenem. Kdyby se byla krevni msta pro-
pojila v jejich myslich s islamem, byl by se tento jev nikdy nedal
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vykotenit. [slam — misto toho, aby byl vyzvou a nadbozenstvim
— by se byl stal fetézcem krevni msty a jeho zékladni uceni by
bylo zapomenuto na samém pocatku, jeho zakladni princip uZ by
se byl nikdy nezmifoval.

Dalgim diivodem bylo moZné to, aby se obec vyhnula zasé-
vani sémé sporii a krveproliti v kazdé doméacnosti. V té dobé
neexistovala Z4adna organizovana moc, ktera by mucila a jinak
perzekvovala vétici; ty utlagovali, muéili a ,,ddvali jim lekce™
jejich vlastni patroni. Za t&chto podminek by bylo povoleni bo-
jovat znamenalo, Ze kazdy dim se stane bojistém. Lidé by si byli
tekli: ,Tak tohle Ze je islam?!* V podstaté se to o islamu fikalo
i tak, piestoze byl muslimiim boj zapovézen. Béhem obdobi, kdy
Jidé z Arabie ptichazeli do Mekky na pout’ a za obchodem, by
k nim byli Quraj¥ovci ptichazeli a fikali by jim: ,Muhammad
nerozdéluje jen svij lid a svlij kmen, on rozdéluje dokonce syny
a otce!* Co je to za viru, ktera piesvédCuje své stoupence, aby
syn zabil svého otce, aby otrok zabil svého pana v kazdém domée
a na kazdém misté?

Jiny dvod by mohl spocivat v tom, ze Biih védél, ze vel-
k4 &ast z protivnikd, ktefi perzekvovali a mudili prvni muslimy
za jejich viru, se jednoho dne sami stanou zapalenymi vojaky
islamu, ba dokonce jeho vyzna¢nymi viidei. Cozpak “Umar Ibn
al-Chattab nebyl jednim z nich?

Dalii diivod mohl spoéivat v tom, Ze arabsky smysl pro hrdost
a chrabrost v kmenovém prostiedi velel pfijit na pomoc osobe,
ktera je utlaCovana a vystavena ptikofim — a pfece neustoupi,
zvlagte kdyZ utla¢ovanou osobu maji v cté lidé jejiho kmene.
Na podporu této teze miZeme uveést mnoho pfibéhi. Kdyz Abt
Bakr, ktery byl ctihodny muz, opustil Mekku a odeSel na jiné
misto, Ibn ad-Daghna to nemohl snést, protoze to povazoval pro
Araby za hanbu. Proto nabidl Aba Bakrovi ochranu na uzemi
svého kmene. Nejlepsim piikladem takove udalosti je roztrhani
dohody o blokadg, podle niz se meli prislugnici rodu Bant Ha-

$im zdrzovat na uzemi kmene Abu Talib, kdyZz se obdobi hladu
a stradani zdalo netimérné dlouhé. Tato rytifskost byla zv1astnim
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rysem Arabii, zatimco v prostfedi jinych starobylych ,.civiliza-
ci byli zvykli na to, Ze tam lidé poklonkuji a poniZuji se pted
mocnymi, a pfitom jsou jim jen na posméch, zachazi se s nimi
poniZujicim a urdzlivym zpiisobem, zatimco jejich utlacovatel
a tyran je respektovan.

Dal3i ddvod mozna spo¢iva v tom, Ze muslimové byli tenkrat
nepocetni a Zili pouze v Mekce, protoZe vyzva k islamu dosud
nedolehla do jinych €asti Arabie a byla znama jen v istnim po-
dani. Ostatni kmeny ji povazovali jen za domaci rozmisku mezi
QurajSovci a sledovali spie vysledek tohoto boje. Kdyby byli
muslimové za téchto podminek bojovali, byl by tento omeze-
ny stfet skon¢il usmrcenim malé skupiny muslimd, i kdyby byli
sami zabili nékolikandsobné vétsi podet svych odplret. Modléi-
stvi by bylo pokradovalo a fad by byl v islamu nikdy nedosahl
realné existence, vzdyt je to naboZenstvi, které bylo zjeveno,
aby se stalo metodou a realnym praktickym fadem Zivota.” A tak
ve své vySe zminéné praci pokraduji.

V raném medinském obdobi, tésné po hidzfe, byl boj rovnéz
zapovézen kvili tomu, Ze Posel boZi — kéz mu Bih Zehn4 a do-
pfeje mu miru — uzavtel dohodu s medinskymi zidy a témi mist-
nimi Araby v Medin¢ a jejim okoli, kteti hodlali setrvat na svych
modlafskych zasadach. Takovy postoj byl v dané situaci nezbyt-
nym stadiem vyvoje.

Zaprvé: Byly tam oteviené podminky pro praktikovani ritualu
i kazatelskou ¢innost. Neexistovala Zz4dna politicka sila, ktera by
této praxi stala v cest&. V8ichni souhlasili s muslimskym statem
a vedouci tlohou Posla boZiho — kéZ mu Bih Zzehn4 a dopieje mu
miru — v prosazovani viech politickych zélezitosti. Ve smlouvé
se vSechny strany zavazaly, Ze nikdo o své viili nesjedna smlouvu
o miru, nevyhlasi valku, ani nenavaze vztahy s vnéjii stranou bez
svoleni Posla boZiho — kéz mu Biih Zehna a dopfeje mu miru. Sku-
te¢na moc v Meding tak byla zfetelné v rukou muslimského ve-
deni. Vyzvé nic nestalo v cesté a panovala tam svoboda vyznani.

Za druhé: V tomto obdobi Posel bozi — kéZ mu Bih zehna
a dopfeje mu miru — chtél mit dost ¢asu, aby mohl veskeré asili
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soustfedit na Qurajsovce, jejichz neochabujici opozice byla ka-
menem trazu pro daldi kmeny, které ocekavaly, jak dopadne sou-
peteni mezi dvéma skupinami qurajSovského kmene. Proto Posel
bozi — kéz mu Bih Zehna a dopfeje mu miru - inicioval vyslani
0ddil viemi sméry. Prvni takové skupiné velel Hamza Ibn “Abd
al-Muttalib’ a na svou misi vyrazil béhem mésice ramadanu,
na po¢atku sedmého mésice po hidzte.

Nasledovaly dalsi oddily emisard, jeden z nich v devatém me-
sici po hidzfe, dalsi pak ve tfinactém a je$té v Sestnactém mésici
po hidzie. V sedmnéctém mésici byla vysldna skupina pod vele-
nim °Abdullaha Ibn Dzahse. Byla to prvni razie,” pti niz doslo
k boji a byla prolita krev. Stalo se to v mésici radzabu, ktery se
povazoval za posvatny mésic, v némz se nema ¢init nasili. K této
udalosti byl zjeven nasledujici vers sury Kravy: ,,Dotazuji se t&
na posvatny mésic a na bojovani v jeho pribehu. Rci: ,Bojovat
v ném je hiich téZky, aviak odvracet od stezky BozZi, nevefit
v N&j a v Mesitu posvatnou a vyhanét obyvatele jejich z ni je

76 Hamza byl jednim z Muhammadovych stryci, pistusnik rodu Bani Hasim,
ktery nejprve v Mekcee jen ze ,zavedené povinnosti® Proroka podporoval
a ochrafioval, ale nakonec se aktivng zigastnil hidzry a stal se jednim
z nejaktivnéjich tviirci Prorokova ,,mikrostatu* v Mediné.

77 Razie (ghazw) termin, ktery se do evropskych jazykd dostal prostiednictvim
francouzstiny po invazi Francie do Alzirska roku 1830. Tehdy byl
zkomoleninou arabského slova znamenajiciho nepfatelské napadent, pokus
o dobyti, rabovani a zotrotovani zajatch. Odrazela se v ném dobova praxe
arabskych a berberskych kment v severni Africe. Vyraz se vztahuje uz
k ptedislamskym déjinam Arabie, kde se uzival v podobném negativnim
vyznamu. Pfilesti &inné — ghdzi — (ten, kdo se Ucastni razie, uto¢nik,
dobyvatel) se postupné stalo technickym terminem oznadujicim bojovniky
proti nev&ficim na pomezich chalifatu, a pozdgji dokonce Sestnym titulem,
ktery nosivali muslimsti vladei, nebo epiteton, ktery se udéloval chrabrym
bojovniktim dZihadu. Dnes ho pouZivaji nekteré fundamentalistické texty
(al-Q#rida, Hizbullah) jako eufemismus pro zvIast’ statecné mudzahidy nebo
mucedniky. Pivodné ,.krimindlni* vyznam slova se ve fundamentalistickém
diskurzu zcela obratil. Ghazi je ten, kdo stoji v Eelnich fadach avantgardy
(talfa), ktera stategnymi Einy svych mudzahidd dava inspirujici ptikiad
(ilham) celé muslimské obci.
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v duSich muslimskych bojovniki, z nichZ ani jeden, kdyby se ho
zeptali na to, pro¢ bojuje, by neodpovédél: ,,Vysli jsme do boje
na ochranu nasi ohroZené vlasti!* nebo ,.Bojujeme, abychom za-
stavili agresi Per§anti a Byzantincti proti nam muslim{im!* nebo
.Bojujeme, abychom rozs$ifili Gzemi a rozmnozili kofist.*
Vsichni by dozajista odpovédéli totéz, co odpovédéli Rubsi
Ibn <Amir, Hudhajfa Ibn Muhsin a Mughira Ibn Sucba perskému
generalu Rustamovi, kdyZ se jich jednoho po druhém ptal béhem
tf{ dnid pfed bitvou u al-Qadisije:”® ,,Co vas sem pfivedlo?* Jejich
odpovéd byla stejna: ,,Bih nds sem poslal, abychom umoznili
kazdému, kdo si pfeje vymanit se z podtizenosti lidem ve pro-
spéch sluzby jedinému Bohu; kdo si pfeje vyménit tésny prostor
tohoto svéta za jeho $ifi a tyranii ndboZenstvi za spravedinost
islamu. Bih urdil Posla, aby naudil lidské bytosti svému nabo-
Zenstvi. JestliZe ho n¢kdo ptijme, oto¢ime se a nechdme ho i jeho
zemi na pokoji, ale bojujeme za Bozi véc, dokud nezemieme
mucéednickou smrti a nevstoupime do réje, nebo nezvitézime.*
To je trvaly argument obsazeny v samé podstaté tohoto na-
boZenstvi, v jeho vieobecné deklaraci svobody a v realistické
metod¢, jakym zplsobem vyjit vstiic lidské realité vhodnymi
prostfedky, v riiznych vymezenych stadiich novymi prostfedky —
to je subjektivni vysvétleni, které je soucasti zvésti od samého
pocétku. DZihad se nemd vést kviili hrozb& agrese proti néja-
kému islamskému izemi nebo muslimiim Zijicim na ném. Da-
vod k dzihadu existuje v samé podstaté metody a jeji redlnosti,

® Al-Qadisija je lokalita ve stfednim Irdku, 40km od Bagdadu. Roku 637 zde
mustim§ti Arabové porazili vojsko posledniho sdsanovského $aha Jazdegir-
da III. (vladl 631-652) a tim si otevfeli cestu do centralniho Irdku k hlavnimu
méstu Ktésifonu (al-Madd ‘in) a relativné rychlému ovladnuti celé perské Fise.
Z hlediska vojenskych déjin byla bitva u al-Qadisije dalezita taktikou, pfi
niz Arabové vyuzili mobility své lehké jizdy, jejim pfedsunutym oddiliim
se podatilo pomoci ohné splasit slony, jichz Per§ané pouzivali pfi utocich
svych sevienych formaci. Symboliky slavného vitézstvi Arabi a muslimii nad
pridruzovagi (musrikin), uctivaéi ohn& a magy (madzius, minéni zoroastrov-
i knézi) vyuzila jak iricka propaganda v souvislosti s valkou s Iranem
(1980-1988), tak ji zmiriuji sunnitské fundamentalistické texty.
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v povaze skute¢nych obtizi lidskych spole¢nosti. a nikoli pouze
v pottebé jejich obrany, kterd miize byt do¢asna a omezena svym
rozsahem. .

Muslim bojuje svym majetkem a svou osobou ,,na cest¢ BoZzi*
za ty hodnoty, pfi nichz motivem neni ani osobni zdmeér, ani
chamtivost nebo touha po kofisti.

Dtive, nez muslim vstoupi na bitevni pole, musi svést velkou
bitvu sam se sebou, ve svém nitru, proti satanovi — proti svym
vlastnim ambicim a touham, choutkam a sklontim, z4jmGm své
rodiny a svého kmene, proti viemu, co nepochézi z islamu, proti
kazdé pohnutce, kterd je v rozporu s uctivanim Boha a nevede
k prosazovani Bozi moci na zemi a vyvraceni moci tyrani, ktefi
upiraji moc Bohu.

Ti, kdo hledaji vysvétleni v tom, Ze dzihad byl minén pouze
jako ,,obrana islamské vlasti, umensuji velikost islimské meto-
dy a povazuji ho za méné dilezity nez ,,vlast”. Toto vSak neni
islamsky pohled na v&c, je to pohled uméle vytvoreny, napros-
to cizi islamskému citéni. Jeding ptijatelné pro islamské cité-
ni je jeho udeni a metoda, ktera se realizuje ve spolecnosti, jeZ
#ije v souladu s jejim obsahem. Plida vlasti sama o sobé nema
v tomto sméru Zadnou hodnotu nebo vahu. V islamské koncepci
jedinou hodnotou, kterou zemé mize mit, je skutetnost, ze se
na ni rozprostira a uplatiiuje metoda suverénni BoZi moci, a tak
se stava linem uleni, polem metody, jemuz se ika ,,piibytek
islamu*, vychozim bodem hnuti za osvobozeni ¢lovéka.

Samoziejmé, ze v pripadé obrany ,piibytku isldmu® jde
o obranu islamského udeni, metody a spole¢nosti, v niZ meto-
da vladne. Av3ak ona neni kone¢nym cilem, ani nejvySsi metou
islamského hnuti dzihadu, nybrz pouze prostiedkem k nastoleni
Boziho kralovstvi, posléze pak zdkladnou a vychozim bodem
na celé zemi pro vedkery lidsky rod. Ten je pfedmétem tohoto
nabozenstvi a zemé je jeho Sirym prostorem.

Jak jsme jiz popsali vy3e, existuje mnoho praktickych pfeka-
zek, které pfi nastolovani BoZiho u¢eni na zemi klade statni moc,
systém, spoletnost a pomeéry celkového prostiedi. Islam uziva
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sily k tomu, aby je zni¢il silou, aby se mu odhalila lidsk4 strénka
jednotlivet a on mohl oslovit jejich védomi a mySlenky poté, kdy
jim shal materialni okovy, a pak jim umoznit svobodnou volbu,
zda cht&ji islam ptijmout, &i nikoli.

Neméli bychom se nechat podvadét a uvadét do rozpaku
kampanémi orientalistii ohledné principu dzihadu, ani pfenaset
na sva bedra tihu pod tlakem sou¢asnych podminek, spocivaji-
¢i na vaze velmoci tohoto svéta, do té miry, ze bychom hledali
vysvétleni pro islamsky dzihad kdesi v literatufe mimo podstatu
tohoto naboZenstvi, a snazili se omluvné prokazat, ze $lo o do-
bova obranna opatfeni. Dzihad se vyda na cestu, at’ uz konkrétni
aktualni podminky existuji, ¢i nikoli.

P¥i promysleni historické reality bychom neméli prehlizet
inherentni faktory v podstat& tohoto naboZenstvi, jeho vieobec-
nou deklaraci osvobozeni a jeho realistickou metodu. Neméli
bychom tyto faktory smé&3ovat s aktudlni potfebou obrany.

Neni pochyb, Ze toto ndbozenstvi se musi proti utocnikiim
bréanit. Uz sama jeho existence ve formé& vieobecné deklarace
o vladé Boha jako Pana velkerenstva a osvobozeni Clovéka
od poddanstvi nékomu jinému nez Bohu samému, tato existen-
ce se ztélesnila v organizaénim dynamickém spoleCenstvi, které
se rozviji pod novym vedenim, odli$nym od existujicich vedeni
dzahilije, a zrozeni nezavislé spole¢nosti mimofadnych kvalit,
jez neuzniva zadnou svétskou moc lidi, nybrz pouze moc je-
diného Boha, protoZe toto je typ moci, kterd patfi jediné Bohu.
Pouha existence tohoto naboZenstvi v dané podob¢ nutné musi
vést okolni spole¢nosti dzéhilije, které jsou zaloZeny na podfi-
zenosti ¢lovéka Elovéku, k tomu, aby se proti nému postavily
na svou vlastni ochranu. A neni pochyb, Ze nova spole¢nost se
musi rovnéZ branit.

Tyto podminky se nepochybné rodi soubézné se zrodem isla-
mu. Otazkou neni, zda islam vidi takovou situaci pozitivné, nebo
nikoli, jelikoZ tato bitva je istamu prosté vnucena a je nezbytné
ji svést. Je to ptirozeny boj mezi dvéma existujicimi entitami,
které spolu nemohou po del3i dobu koexistovat. Islamu nezbyva,
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nez aby branil svou existenci a vedl obranny boj, ktery mu byl
vnucen.

Ale je tu jesté jiny fakt, ktery je, co do originality, mnohem
dillezit&jsi nez ten predesly. Tkvi v samé podstaté islamu, jenz
postupuje kuptedu v zajmu zachrany ¢lovéka po celé zemi pied
poddanstvim komukoli jinému nez Bohu. Tento pohyb vpted se
nemiZe zastavit pted zemépisnymi nebo rasovymi hledisky a po-
nechat celé lidstvo — rozuméj ,,lidsky druh* na ,,celé zemi* — na-
pospas zlu, zkazenosti a podtizenosti jinym panim nez Bohu.

MiiZze se stat, ze nepfatelé istamu mohou povaZovat za pro-
sp&sné nevyvijet proti nému z4dnou ¢innost, pokud se islam spo-
koji s tim, Ze je ponecha v jejich oblastnich geografickych hra-
nicich, aby tam mohli pokratovat v ovladani lovéka ¢lovekem,
a nebude rozsifovat svou zvést a vieobecnou osvobozeneckou
deklaraci uvnitk sféry jejich vlivu. Ale islam s takovym pfiméfim
nemuize souhlasit a bude s nimi vést aktivni dzihad, dokud se tito
nepodfidi jeho autorit& a nebudou platit daf z hlavy, ktera je za-
rukou, Ze otevieli dvefe vyznavani islamu a nebudou klast zadn¢
materialn{ prekazky prostfednictvim statni moci.

To je podstata tohoto nabozenstvi a to je jeho funkce, proto-
7e je to vieobecnd deklarace panovani Boha nad viehomirem
a osvobozeni ¢lovéka od poddanstvi vii¢i komukoli jinému
nez Bohu.

Mezi koncepci islamu a jinymi koncepcemi je podstatny roz-
dil, nebot’ ony se pohybuji v ramci oblastnich hranic, jsou ome-
zené rasovymi limity a neaktivuje je nic, vyjma strachu z nepfa-
telstvi. V tomto poslednim ptipad¢ tak ztraceji vnitini motivaci,
nezbytnou k pohybu kupiedu.

Abychom pochopili motivaci islamu ve v8i ztetelnosti a hloub-
ce, je nutné si uvédomit, ze islam je Bozi metoda pro lidsky Zivot.
Neni to metoda vytvofena lovékem, ideologie skupiny lidi, ani
zplisob Zivota typicky pro ur¢itou rasu. Nehledejme vngjsi moti-
vy dzihadu, dokud si neosvojime tuto krasnou a velkou pravdu,
a nezapomefime, Ze zdkladni otizkou je zde boZsky charakter
moci a podiizeni lidi Jemu, jedinému. Neni mozné, aby si ¢lovek
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osvojil a vzyval tuto velkou pravdu, a pak hledal pro islamsky
dzihad jiné motivy a jina vysvétleni!

Nezda se tak velky rozdil mezi pojetim, Ze islam nemél na vy-
bér, Ze boj mu byl vnucen kvili samé podstaté jeho existence
a povaze existence dzghilijské spole¢nosti, kterd ho nutné¢ mu-
sela napadnout, a mezi interpretaci, Ze isldm sam ze své pod-
staty vstoupil do tohoto boje uz v raném stadiu svého hnuti. At
je pravda kdekoli, v obou ptipadech musel islam nevyhnutelné
bojovat, ale na konci cesty se zda vitézstvi obrovské a slavné
a zasadnim zpisobem zménilo pocity a chapani véci v islamu.
A zde spociva nebezpedi.

Existuje totiz velky rozdil mezi pojetim, kdy je islam chapan
jako Bohem nafizena metoda, zjevend k prosazeni Bozi moci
na zemi a podtizeni viech lidi Bohu, a mezi vykladem, ze je to
zemépisné &¢i zemné vymezeny systém. Podle prvni interpretace
byl islam zjeven, aby nastolil BoZi vladu na zemi, pozval vSech-
ny lidi k uctivani Boha a vytvofil redinou formu zvésti v podobé
lidské spole€nosti, v niz se lidé osvobodi od poroby ze strany
jinych lidi a nahradi ji nadvladou Pana, v niz bude panovat pou-
ze Bozi zakon. To je posledni staddium, pti némz svét definitiv-
né prostoupi jeho bozska povaha. Isldm ma plné prdvo smést
viechny pfekazky, jez mu lezi v cesté, aby mohl oslovit lidsky
charakter, intuici a rozum bez jakéhokoli zdsahu a protivenstvi
ze strany politickych systémi. Mezi timto pojetim a my§lenkou,
Ze isldm je pouhym narodnim, uzemné omezenym systémem,
jehoz jménem smi mluvit jen urcita vlast a jenz ma pravo vyzvat
do zbrané jen v jejich hranicich, zeje obrovska propast.

Jsou tu dvé koncepce, dva vyklady, aviak v obou piipadech
islam musi vést dzihad. Jeho zaméry a vysledky jsou ovSem upl-
né rozdilné — jak koncepéné, tak prakticky — a ty vstoupi piimo
do nitra pfesvédceni, zamé&rhl i smérovani spole¢nosti.

Islam ma prosté pravo pievzit iniciativu. Neni vyplodem zad-
ného naroda, zfizeni nebo vlasti. Je to Bozi metoda a svétovy fad.
Ma pravo znilit viechny pfekazky ve formé instituci a tradic,
které omezuji lidskou svobodu vybéru. Neutodi na jedince kvili
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tomu, Ze nenavidi jimi vyznavana u¢eni. Napada zfizeni a tradi-
ce, aby osvobodil lidské bytosti od vlivii jejich prohnilosti, ktera
rozklada lidskou podstatu a omezuje svobodu vybéru.

Je pravem islamu zachrénit lidstvo od podtizenosti jinym lid-
skym bytdstem, aby mohlo slouzZit pouze Bohu samému. To dava
prakticky smysl vSeobecné deklaraci o tom, Ze Biih je opravdo-
vym Panem svéth a Ze vSichni lidé jsou pod Jeho ochranou svo-
bodni. Podle islamské koncepce Bozi vlada na zemi miize byt
nastolena jediné prostrednictvim islamského fadu, v jehoZ ramci je
to Bah, kdo formuluje zakony pro viechny lidi rovnou mérou, at’
jsou to vladei, nebo ovladani, ¢erni, nebo bili, chudi, nebo bohati,
nevzdélani, &i uéeni. Jeho zékon plati pro vechny stejné a viichni
lidé se mu podtizuji. Ve viech jinych zfizenich se lidé podfizuji
jinym lidem a tidi se legislativnimi normami lidského pivodu.
Zéakonodarstvi je ovéem jeden z charakteristickych ryst bozskosti.
Nekteti z nich sebe sama prohlasili za zdkonodarce pro jiné lidi
a nahradili princip boZskosti svou specializaci a praxi, at’ uz tak
uginili ve verbalni podobg, nebo nikoli. Jini lidé zase témto lidem
ptiznali pravo, Ze si mohou osobovat vytvafeni a prosazovani za-
konti, jez sami vytvofili, a tak se vlastné vyvySovat do postaveni
Boha a utvafeni stavu boZskosti, at’ uz to nazyvaji jakkoli.

Islam neni pouha doktrina, pomoci niz Ize ¢lovéka presvédeit,
takze nesta¢i ho jen vyznavat. Je to metoda, kterd se uskutectiuje
v organizovaném a dynamickém spoledenstvi, jehoz ambici je
osvobozeni ¢lovéka. Jiné spoletnosti nenabizeji svym pfistus-
nikim moznost, aby se organizovali podle své vlastni metody,
a proto je nevyhnutelné, aby islam viechny takové systémy zni-
&il, nebot jsou prekazkou na cesté k vieobecnému osvobozeni.
Rekli jsme to uz vyse, Ze nibozenstvi ma smysl jen tehdy, patfi-li
celé Bohu a pokud nezbude ani pamatky po né&jaké svétskosti
nebo pokote lidi viigi jinym, jak je tomu v zfizenich, kde panuje
nadvlada ¢lovéka nad ¢lovékem.

Soucasni muslimati uéenci, jsouce zasaZeni defétismem pod
tlakem dne$ni reality a utokd potmé&3ilé orientalistiky, se stydi
takovou interpretaci islamu prezentovat, protoze orientalisté
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vykreslili obraz islamu jako nasilnické hnuti, které lidem vnutilo
svou doktrinu me&em, aby vnesli do pohledu na jeho u¢eni nena-
vist. Ti hnusni orientalisté védi velmi dobfe, Ze to neni pravda, ale
timto zptisobem piekrucuji skute¢né motivy islamského dzihadu.
Ale na$i muslimsti uéenci, ti porazenelti lidé, se jen uchyluji
k defenzivé a hledaji zplsoby, jak by toto obvinéni ,teoreticky™
vyvratili a ochranili véhlas islamu. Neznaji totiz podstatu islamu,
jeho funkci a te, Ze islam ma prosté pravo osvobodit ¢loveka.

Tito uéenci a badatelé se svou porazeneckou naturou pfijali
zépadni pojeti ,ndboZenstvi“, které se chape jen jako vira v srdci
a nema nic spole¢ného s praktickymi zaleZitostmi Zivota, a tudiz
chapou dzihad jen jako valku za vnuceni viry do lidského svédomi.

Avsak takhle to v islamu neni. Isl4m je BoZi metoda pro Zivot,
zplisob Zivota, jenZ nastoluje svrchovanost jediného Boha - to
znameni vladu Boha — a upravuje prakticky Zivot ve viech jeho
kazdodennich podrobnostech. DZihad v islamu je prost€ nazev
pro snaZeni o to, aby tato metoda a tento tad ptevladly na celém
svéts. Pokud jde o presvéddeni, to jasné zaleZi na osobnim na-
zoru, na svobodé vyzndni, ktera je zaru¢ena pod ochranou vse-
obecného systému, v némz byly viechny piekazky pro svobody
osobniho presvédeeni odstranény. To zcela zfetelné vrhd na is-
lamsky dzihad aplné jiné svétlo.

Kdekoli existuje spoledenstvi muslimi, které je konkrétnim
ptikladem a vzorem bozské metody, md Bohem poskytnuté pra-
vo vydat se vpied, pfevzit politickou moc a nastolit Bozi fad
na zemi, zatimco otazku viry ponechdva na svédomi a charakteru
jednotlivce. Kdy# Biih po jistou dobu muslimiim dzihad zapo-
vidal, byla to otézka strategie, nikoli principu. Byla to véc poza-
davk@ hnuti, nikoli véc pfesvédéeni. Pouze ve svétle takového
vykladu miizeme porozumét tm etnym textim Koranu, které
se tykaji riiznych historickych etap tohoto hnuti. Pti ¢teni uri-
tych verdii nesmime smé3ovat &i zaménovat to, Ze jeden z jejich
vyznamil se vztahuje k ur¢ité etapé ve vyvoji islamu, zatimco
jindy méa obecny vyznam, ktery se tykd neménné a pevné linie
islamského hnuti.
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Jesté t&€251 hiich pfed Bohem; svadét od viry je horS$i nez zabijet.* «
(Koran 2:217; stra Krava ~ al-Bagara)

Béhem ramadanu téhoZ roku se uskute¢nila slavna bitva
u Badru a k ni byla zjevena stira Kofist.

Pohlédneme-li v tomto stadiu na realitu vyvoje, sotva mizeme
fici, Zze hlavnim zdkladem islamského hnuti byla ,,obrana* v uz-
kém smyslu, jak to dnes vykladaji ti, kteki se poddévaji soudasné
realité a jsou pod vlivem zakeinych orientalist(!

Ti, kdo se uchyluji k vyhledavéni obrannych rysd v d&jinach
islamského hnuti, jsou zachvaceni Gtoky orientalisti v dobg,
kdy muslimové nemaji ani svou sldvu a razanci, ba uz jim ne-
patfi ani sam islam! Vyjimku ovSem tvofi ti z muslimd, ktefi
s pomoci BozZi pevné trvaji na uskuteénéni a uplatnéni veobecné
deklarace o osvobozeni &lovéka na zemi od jakékoli moci, kromé
moci Boha, a na tom, Ze celé nabozenstvi bude patfit Bohu a ne-
vyhledavaji pro islamsky dzihad v3elijakd literdrni vysvétleni
a ospravedInéni. Islamské hnut{ nepotfebuje Zadné argumenty
ptevzaté z literatury. Jeho vysvétleni a ospravedInéni se opiraji
o koranské texty:

»Necht’ tedy bojuji na stezce Bozi ti, kdoZ kupuji za Zivot po-
zemsky zivot budouci! A tém, kdoZ bojuji na stezce BoZi a budou
zabiti ¢i zvitézi, tém ddme odménu nesmirnou. A co je vam, Ze
nebojujete na stezce BoZi a za uti$téné z muzi, Zen a déti, ktefi
tikaji: ,Pane nas, vyved’ nas z tohoto mésta, jehoz obyvatel¢ jsou
nespravedlivi! Dej nam ochrance Tebou vybraného a posli nam
pomocnika Tebou ustanoveného!‘ Ti, kdoZ uveéfili, bojuji na stez-
ce Bozi, a ti, kdoZ neuvétili, bojuji na stezce Taghita. Bojujte
proti pfatelim satanovym, vzdyt slabé jsou proti vam uklady
satanovy*. (Koran 4:74-76; stira Zeny — an-Nisd*)

,»A tém, kdoZ jsou nevéfici, fekni, Ze pfestanou-li, bude jim
odpusténo to, co se jiZ stalo; jestlize v8ak znovu zaénou...pak
naplni se obvykly osud pfedeslych. Bojujte tedy proti nim, aby
uz nebylo pokuseni k odpadlictvi a aby vSechno nabozenstvi bylo
Jen Bozi. Jestlize v8ak pfestanou, pak Btih jasné vidi vie, co dé-
laji. A jestliZze se obrati zady, vézte, Ze Biih je vasim ochrancem;
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jak vyte¢ny to ochrance a jak vyteény to pomocnik!” (Koran
8:38-40; stira Kofist — al-Anfal)

,.Bojujte proti tém, kdoz nevéfi v Bohaa v den posledni a ne-
zakazuji to, co zakazal Bith a Jeho posel, a ktefi neuctivaji nabo-
zenské pravdy, z téch, kterym se dostalo Pisma — dokud nedaji
poplatek ptimo vlastni rukou, jsouce ponizeni. A fikaji zidé: ,°U-
zajr je syn Bozi!* a fikaji kfestané: ,Mesi4s je syn Bozi!‘ A takova
je feé, jiz usty svymi pronaseji, a napodobuji tak fe¢ onéch, kdoz
pted nimi byli nevéfici. Necht’ Bih proti nim bojuje! Do jaké 1zi
to upadli! A vzali si u€ence své a mnichy své za pany vedle Boha,
a stejnd tak i MesiéSe, syna Mariina, ackoliv jim bylo pfikazano
uctivat toliko Boha jediného. A neni boZstva kromé Neho, jenz
slévou svou povznesen je nad ty, kdoz jsou k Nému ptidruzova-
ni! Chté&li by zhasnout svétlo BoZzi sty svymi, av$ak Biih nechce
nic jiného neZ u¢init svétlo Své dokonalym, i kdyZ se to protivi
nevéiicim.* (Koran 29:32; stra Pokani — at-Tawba)

To jsou diivody a vysvétleni pro nastoleni Bozské plisobnosti
na zemi — uskutetnéni Jeho metody v Zivoté lidi, odstranéni d’ab-
1 a jejich metod a zni¢eni moci Elovéka, jiz zotro&uje jiné, nebot
lidé jsou jen otroky jediného Boha a nikdo nema pravo udinit
jiného ¢lovéka svym poddanym nebo vytvatet pro lidi zakony
podle vlastniho uvazeni. To jsou dostatedné divody pro vede-
ni dzihadu. Zarover je ovsem tieba zdlraznit, Ze v naboZenstvi
neni donucovani. To znamen4, Ze neni donucovani ve vyznavani
ugeni poté, kdy se &lovék vymani zpod jha otroctvi. Poté, kdy
se jednou lidé osvobodi od nadvlady lidi, zdkonem, ktery urCu-
je a vymezuje jejich obcanské zalezitosti, mize byt vyhradné
ten Bozi, pti¢emz nikdo nesmi byt v ramci tohoto zakona nucen
ke zméné svého presvédéent, protoze kazdy je si védom, ze Bohu
patii viechna moc i ndboZenstvi.

Dzihad v islamu ospravedifiuje zajisténi plné svobody pro
kazdého &lovéka na zemi. Je jeho zachranou pfed porobou,
kterou mu pipravuji jiné lidské bytosti — tak, aby mohl slouZit
vyluéné Bohu, ktery nema sobé rovného. To je sam o sob€ do-
state¢ny divod k vedeni dzihadu. To byly také jediné divody
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