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Krize sekularni republiky a sociologie islamizace

Francouzska socialni véda odpovida na ,aféru Satku“

PaveL BARSA

»Na prvnim a druhém stupni zdakladnich Skol a statnich gymndziich se zaka-
zuje noSeni symbolii a odévii, jimiz zdci davaji okdazale najevo nabozenskou pri-
slusnost. *

Z clanku 1 zakona ¢. 2004-228, podepsaného prezidentem Jacquesem Chiracem
15. biezna 2004

, Myslime si, Ze zachranime republikanskou Skolu tim, zZe donutime ... dévcata
sundat z hlavy [islamsky] satek nebo je vyloucime [ze Skoly]. Ve skutecnosti se
Jjedna o exorcismus, jehoz hlavnim ucelem je uklidiiovat ndarodni védomi, vystra-
Sené vyhledem na vlastni krizi. *

Farhad Khosrokhavar™*

Abstract: The Crisis of the Secular Republic and the Sociology of Islamization.
The Response of the French Social Science to the Headscarf Affair

The statute of March 15, 2004, that banned religious symbols in the French schools and State high schools,
was the last act of the Headscarf Affair which had been regularly returning to the limelight of the French
political scene since 1989. The review of several recent sociological books devoted to the phenomena of
islamization helps to buttress the main assumption of the article that the Affair is a symptom of a failing
integration of the immigrants from the Muslim countries. These populations are disproportionately hit by
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social and economic marginalization while, at the same time, summoned to assimilate culturally. Dogmatic
republicanism conceives of the assimilation as a necessary precondition for the political integration. In the
situation of an increasing social exclusion, however, the push to assimilation adds a cultural offense to an
economic injury and incites a contrary reaction: a proud self-assertion of the Muslim identity. The statute
banning the headscarves only intensifies this vicious dynamic. The analyses in the reviewed books seem to
lead to a different solution: a reasonable response would rather be to tolerate the expressions of religious
distinctiveness while, at the same time, trying to integrate people of immigrant origins both economically
and politically. This would require, however, a reconstruction of the French republicanism which — at least
in its dogmatic form — does not distinguish between the cultural and political sides of integration.
Keywords: political integration, muslim identity, islamization, France.

Zakon o zakazu nabozenskych symbold ve francouzskych §kolach, jenz se ma zacit uplatfiovat
od zacatku Skolniho roku 2004/2005, uzaviel dalsi déjstvi tzv. ,,aféry satku* (affaire du fou-
lard). Ta zacala v fijnu 1989, kdyz feditel Skoly v Creil vyloucil tfi Skolacky druhého stupné
za to, ze si nechtély pfi vyu€ovani sundat muslimsky Satek. Reakce politické vetejnosti byla
rozpacita: levicové i pravicové strany byly rozpolceny. Pouze Narodni fronta Jean-Marie Le
Pena vyjadrila jednomyslnou podporu rozhodnuti feditele — podle této strany se jim odvazné
postavil na obranu evropské civilizace proti islamu. Také vetejni intelektualové jako Alain Fin-
kielkraut, Régis Debray ¢i André Glucksman se postavili za feditele, nebot’ o§atkovana dévcata
podle nich podkopavaji princip sekularniho skolstvi, které je zakladem republiky. O ¢trnact let
pozdéji, kdyz se do centra pozornosti médii dostal pripad Almy (16 let) a Lily (18 let) Levy
— déti zidovského tatinka a berberské maminky — vylouéenych kviili noSeni islamského $atku
v fijnu 2003 z gymnazia Henri-Wallon v Aubervilliers, byla jiz situace ve francouzském vetej-
ném minéni radikalné proménéna. Vyrazné vétsiny vsech stran s vyjimkou Zelenych se dostaly
na pozici Narodni fronty — postavily se za zakaz $atkt a posléze v Narodnim shromazdéni
a Senatu (v tnoru a bieznu 2004) podpofily zminény zakon.

Vylu€ovani osatkovanych divek z druhého stupné zakladnich skol a statnich gymnazii jisté
nepfispéje k jejich integraci. Misto toho pfiméje rodice, aby hledali soukromé islamské Skoly.
Utok na $atky navic mize u mnoha zboznych muslimii, kteti se doposud povazovali za loajalni
obcany Francie, vzbudit pocit, Ze jejich vyznani je neslucitelné s jejich politickou piislusnosti
k sekularni republice. Rozhodnuti tak miZze vést k politickému odcizeni mensiny, o jejiz in-
tegraci by se méla francouzska spole¢nost snazit. Prohloubi propast mezi chudymi a kulturné
ostrakizovanymi piist¢hovalci z muslimskych zemi a evropskou stfedni vrstvou. Pravé tato
propast je podminkou Gspéchu radikalniho islamismu na evropské pude.

Pravdépodobné zvracené duasledky francouzského rozhodnuti by nemély pickvapovat,
vezmeme-li v Givahu, Ze jeho medialni protagonisté (Zurnalisté, politikové, vetejni intelektua-
lové) nechapou aféru $atku jako otazku praktickou, ale principialni. S Weberem feceno se fidi
etikou smysleni, nikoliv ,,etikou zodpovédnosti®. Prvni etika poméfuje €in jeho souladem
s vytéenymi principy, druhd jeho pfedpokladanymi disledky. Dtsledky rozhodnuti jeho me-
dialni a politické protagonisty nezajimaji — hlavné kdyz byl potvrzen sekularismus (/aicité)
jakozto zakladajici princip francouzské republiky. Chvilkové symbolické uspokojeni vétSiny
jen zakryva realné problémy s integraci mensiny. Pfijeti zakona ohlasuje skluz do magického
chovani predmodernich Casti: jakoby slavnostni opakovani vzneSenych gest vyjadiujicich
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jednotu republiky rovnych a svobodnych bylo samo o sob& schopné zajistit existenci takové
republiky. Skute¢né moderni a racionalni pfistup by se musel méné opirat o filosofii posvat-
nych principt a vice o sociologii profanni praxe. Misto transcendentni logiky nebeskych ideji
by musel zkoumat imanentni logiku pozemskych praktik.

Smysl znaku je dan jeho pouzitim

skych sociologli a politologli vénujicich se aféfe Satku a obecnéji postaveni muslimt ve
Francii. Tyto studie vychazeji z empirickych vyzkumt, nikoliv z filosofickych spekulaci. Pod
ideologickou clonou dichotomie mytickych esenci — Republika vs. Islam, Emancipace Zen vs.
jejich Podrobeni — odkryvaji riznost konkrétnich aktérd, jejich situaci a strategii. Analytické
postiehy Frangoise Gaspardové a Farhada Khosrokhavara v knize Le foulard et la République
(La Découverte, Paris 1995) neztratily nic na své aktualité. Autofi provedli v letech 1992 az
1994 stovku rozhovori s o$atkovanymi muslimkami arabského, berberského, kurdského a tu-
reckého ptivodu. V knize predkladaji pét paradigmatickych biografickych portréti, v nichz se
predevsim odmitaji naivni pfedstavu, ze noSeni muslimského Satku ma jeden zédvazny smysl,
odvoditelny z ndbozenskych textli a vnéjsi konkrétnim situacim — tedy tomu, kdo, v jakém po-
staveni, za jakych okolnosti a s jakym védomym ¢i nevédomym zdmérem si ho nasazuje. Jako
by nasledovali metodické pravidlo pozdniho Wittgensteina, podle né€jz nelze vyznam urcitého
znaku odvodit z principt abstraktniho systému, nybrz ze zpiisobu jeho pouziti v daném kon-
textu. Ani vyznam $atku nelze odvodit z doktriny islamu, ale z konkrétnich situaci, v nichzZ se
Satek objevuje. Podle Khosrokhavara a Gaspardové mizeme ve Francii 90. let odlisit tfi takové
situace. V kazdé z nich ma $atek jiny smysl pro aktéra i jeho socialni okoli.

V prvni situaci se ocitaji ptistéhovalkyné, které pokracuji ve Francii v odévni tradici své
zemg. VétSinou se jedna bud’to o Zeny v domacnosti (pfijely za muzem, aby s nim mély a vy-
chovaly déti), nebo pracujici v pomocnych a manualnich zaméstnanich, kde jejich $atek ne-
zpisobuje zadny problém. Ani vétSinovou spolecnost tento typ zahaleni nikterak neprovokuje
k odvetné akci. Ve druhé situaci se ocitaji mlada dévcata, ktera si ¢asto Satek nasazuji na ptani
¢inatlak rodict, nékdy vsak i o své vili. Ve vétsiné pripadi to nesignalizuje upadek do tradice,
ale kompromisni feSeni napéti mezi tradicnim imperativem cudnosti a segregace zeny od muze
a modernitou, kterd naopak vyzyva Zeny k rozvinuti jejich sexuality a ke vstupu do pohlavné
smiSeného spole¢enského svéta. Divka si nenasazuje Satek proto, aby zlstala poslusné sedét
doma, nybrz praveé proto, aby mohla jit ven a pfitom dat jistou zaruku rodi¢tim strachujicim se
0 jeji Cest, o niZ je podle tradi¢niho pojeti opiena také Cest jejich rodiny.

Treti situaci definuje méné vztah k rodin€ a vice adolescentni krize osobni identity napo-
jena na pocitované znehodnoceni islamské kultury: pfihlaseni se k islamu obraci hodnoceni
vétSinové spolecnosti a prebiji tak znejisténi ohledné vlastni skupinové identity. Ani v tomto
ptipadé nelze hovofit o zavrzeni modernity a podrobeni se pohlavni segregaci, nebot’ Satek
dava divkam psychologickou i kulturni sebe-jistotu, kterd jim umozinuje participovat na ob-
vyklych aktivitach jejich evropskych vrstevnic a vrstevnikd. Tato situace je typicka pro zahalu-
jici se star$i gymnazistky a vysokoskolské studentky — tedy mladé Zeny zhruba od 17 let vyse.
Zahalenim na jedné strané potvrzuji samy sebe proti opovrzZeni okolni spolec¢nosti. Na druhé
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strané zaplnuji vakuum smyslu, zptisobené jednak rozvratem tradiéniho zpisobu zivota jejich
piedkt a jednak nedostate¢nou ideologickou nabidkou ze strany vétSinové spoleénosti. Diky
odumirani klasickych modernich ideologii nenabizi evropska spole¢nost vylu¢ovanym zadny
ideovy systém, jenz by mohl dat smysl jejich situaci tak, jak toho v pfipadée evropskych pracu-
jicich mas 19. a 20. stoleti byl schopen socialismus a v ptipadé¢ kolonizovanych spole¢nosti ¢i
utlacovanych etnickych mensin nacionalismus.

Chyceny mezi kultem materialni spotfeby vétSinové spolecnosti a tradicionalismem svych
rodin nalezly tyto mladé zeny v islamu alternativu, ktera toto vakuum zapliuje a dava smysl
jejich existenci. Rozhodly se zahalit ¢asto ke zdéSeni svych rodicu, ktefi si navzdory svému
tradicionalismu pfeji jejich uspésnou ekonomickou integraci a obavaji se, Ze ostentativni zda-
raznéni islamské identity ji mze branit. Jak ukazuje kniha rozhovor( s nimi z podzimu a zimy
2003-2004 Des filles comme les autres. Au-dela du foulard. Entretiens avec Veéronique Giraud
et Yves Sintomer (La Découverte, Paris 2004), do této kategorie patii i Alma a Lila Levy z pa-
fizského pfedmésti Seine-Saint-Denis, jejichZz medializované vylouéeni bylo jednim z podnéta
nového zakona. Alma, Lila i divky zpovidané o desetileti dfive Khosrokhavarem a Gaspardo-
vou nesdili islamistickou ideologii s jejim projektem politické reorganizace spole¢nosti podle
zasad isldmu. Jedna se u nich spise o priklon k puritanské formé zboznosti, kterou povazuji
za slucitelnou s respektem k sekularnim zasaddm republiky a narokuji si ji z odkazem na své
obcanské pravo na svobodu svédomi a vyznani.

Republikanska integrace: asimilace a vylouéeni

Tim, Ze nemini své odévni zvyky ve vefejnych institucich prizptisobovat odévnim zvykim
francouzské vétsiny, Zadaji tyto mladé Zeny vice, nez jim dogmatické pojeti francouzského re-
publikanismu je ochotno nabidnout: toto pojeti totiz vykazuje naboZenstvi do soukromi ob¢and
a upira mu jakykoliv vefejny status. Ve skole, na pracovisti, schiizi politické strany ¢i politické
demonstraci by m¢l obCan vystupovat a oblékat se pouze jakozto obcan, tedy jako nositel
homogenizované a unitarni narodni identity, nikoliv jakoZto muslim, Zid &i kiestan nebo jako
Okcitanec, ¢ernoch ¢i Arab. Kroje zvlastnich skupin maji byt nahrazeny jednotnou nérodni
uniformou. Pro mladé zbozné muslimky vSak je jejich vira natolik neodmyslitelnou soucasti
jejich osobni identity, Ze ji odmitaji pfi vstupu do republikanského prostoru rovnosti a svobody
odlozit. Tim, ze do né&j chtéji vstoupit jakozto muslimky, prohiesuji se proti dogmatickému
vykladu francouzské republikanské kultury, jenz si nedovede predstavit obcanskou integraci
jinak nez jako kulturni asimilaci zvlastnich skupin. Svym vstupem do vefejného prostoru
symbolizuji zahalené mladé Zeny naopak pozadavek integrace bez asimilace: misto unitarni
vetejné identity chtéji rozvijet identitu dudlni. Ptislusnost k republice podle nich nevylucuje
muslimské ctnosti a opa¢né ani piislusnost k islamské umme nevylucuje ob¢anské ctnosti.

I kdyZz nabozensky svétovy nazor, vyjadfovany zahalenim, je sekularistim nesympaticky,
nezbyva jim podle Khosrokhavara a Gaspardové z hlediska stavou zaru¢ené svobody vyznani
a presvédceni nez obhajovat pravo téchto zen oblékat se ve vefejném prostoru tak, jak si to
zvoli. Pon¢kud jiny problém piredstavuji ty pfipady druhé kategorie, kde je zahaleni skutecné
dasledkem diktatu otce. Vylouceni dcery vSak znamena potrestat obét’ misto vinika. Jeji pone-
chani ve skole ji naopak umoznuje, aby navzdory patriarchalni represi komunikovala se své-
tem a ziskavala znalosti a dovednosti, které ji po opusténi otcovského domu oteviou moznost
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k autonomnimu zapojeni do francouzské spolec¢nosti. Pro fundamentalistického otce nebude
vylou€eni jeho dcery zadnym trestem, nebot’ jen potvrdi jeho sektafsky postoj. Naopak jeji
zapojeni do vzdélavaciho procesu dlouhodobé ohrozuje jeho Usili o jeji vychovu k sektatstvi
a k podiizenosti muztim.

V knize Musulmans et citoyens (PUF, Paris 2004) Nancy Venelova zjemiluje, rozviji
a dopliiuje postiehy a vhledy Khosrokhavara a Gaspardové. Venelova se ve svém zkoumani
neomezuje na problém Satklti. Vypracovava Sir$i teoretickou osnovu sestavajici ze Ctyfech
weberovskych idealnich typti vztahu muslimské a obcanské identity. Empiricky material ji po-
skytly hloubkové rozhovory s Sestatticeti mladymi Francouzi a Francouzkami severoafrického
pivodu mezi 18 a 36 lety. Vyzkum se odehraval mezi kvétnem 1999 a listopadem 2000. Ctyii
typy nazyva praktikujicimi Francouzi, ,,akomodatory*, kontrahenty a neokomunitaristy. Typ
akomodatort pokryva tieti a ¢asteéné i druhou situaci zahaleni popisovanou Khosrokhavarem
a Gaspardovou.

Unitarni identita aneb praktikujici Francouzi

Tito mladi Francouzi arabsko-muslimského ptivodu prozivaji svou pfislusnost k Francii ptes-
n¢ v intencich dogmatického republikanismu: ob&anskou ptislusnost ztotoznuji s piislusnosti
k silné a exkluzivni narodni identit¢ — kolektivnimu ,,my*, definovanému historii, tradicemi
a izemim. Ugast na politickych ritualech povazuji za ob&anskou povinnost, nikoliv za ob&an-
ské pravo. Diky quasi-ndbozZenskému prozivani svého pouta k republice a klicové roli, kterou
v navazovani a udrzovani tohoto pouta hraje skola, pokladaji pronikani nabozenskych symbo-
It do skoly za svatokradez a podkopavani zakladt republiky. Jako kazdé jiné nabozenstvi ma
byt také islam prozivan v soukromi, nikoliv na vefejnosti. Jeho vstup do vefejné sféry povazuji
za neptipadnou ,,politizaci® islamu zfejmé pravé diky implicitnimu ,,ponabozensténi svého
vztahu k republice. Cim vice dodrzuji ritudly republiky, tim méné se citi vazani k dodrZovani
muslimskych zasad halal (dovolené¢ho) a haram (zakdzaného). Spolu s ostatnimi Francouzi
slavi sekularizované a komercionalizované Vanoce (ji se kruta halal) i Velikonoce. Muslim-
ské ritudly jako ramadan dodrzuji selektivné a podle okolnosti. Noseni muslimskych satkt ve
vetejnych prostorech kritizuji jako nemistné upozoriiovani na skupinovou odli$nost, kterd ma
byt naopak ucinéna soukromou a politicky irelevantni. SpiSe nez vztahem k ostatnim véficim
v ramci ummy je pro né islam individudlnim a intimnim vztahem k Bohu. Jedinou kolektivni
a vetejnou prislusnosti ma byt vztah k republice.

Praktikujici Francouzi mezi muslimy druhé generace jsou prikladem uspéchu specificky
francouzské koncepce integrace a sekularismu. V této koncepci predpoklada obcanstvi jakozto
veifejna role — citoyenneté — silnou identifikaci se zvlastnim francouzskym narodem jakozto
skupinovou identitou — nationité. Ob¢anstvi jakozto pravni status — nationalité — pak Gredné
stvrzuje spojeni dvou piedchozich ryst. Narodni identita je vymezena kulturou, geografii,
historii, jazykem a spole¢nym projektem tvaii v tvaf jinym narodtim. Z jejiho spojeni s obcan-
stvim tedy plyne, Ze nezbytnou soucésti obcanské integrace je kulturni a identitarni asimilace.
Protoze hranice vefejného prostoru jsou zaroven hranicemi jedné kultury a jednoho ,,my®,
etnicka ¢i regiondlni pfisluSnost obcanti nemtze mit zadny vefejny status. Dokonce i jeji pre-
trvavani v soukromé sféfe je povazovano za nebezpecné, nebot’ potencialné konkuruje identité
francouzského naroda. Mobilizace a vefejna profilace etnickych a jinych kulturnich skupin se
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povazuje za skluz ,,zpét* do kmenového mysleni a , komunitarismu®. Instruktivni je ptiklad
emancipace a integrace francouzskych Zidt v priib&hu 19. stoleti. Francouzské republika se
s jejich dualni identitou smifila jediné tak, ze upozadila etnicky a podtrhla ndbozensky aspekt
zidovstvi, aby jej mohla jakoZto ,,vyznani“ spolu s katolictvim a protestantstvim vykézat do
Cisté soukromého prostoru. Na rozdil od etnické Ci regionalni prislusnosti se nabozenska
prislusnost nemusi vylu¢ovat s narodni pfislusnosti, nebot’ se jednd o identitu jiného fadu.
Podminkou sine qua non této komplementarity vSak je diikladna privatizace nabozenstvi. Ve
vetejné sféte je dovoleno praktikovat jen nabozenstvi francouzské republiky. Pravé takovou
,.konfesionalizaci“ svého vztahu k islamu pfijimaji praktikujici Francouzi.

Dualni identita aneb ,,akomodatofi“

Jak bylo feceno, tato kategorie Venelové odpovida tietimu a ¢asteéné i druhému typu zahaleni
u Khosrokhavara a Gaspardové (to v piipadé, Ze se mladé divky zahaluji bez vyslovného na-
tlaku svych rodicti). Na rozdil od exkluzivni pfisluSnosti k republice a privatizaci ndbozenstvi
u praktikujicich Francouzi se tito potomci severoafrickych ptistéhovalct snazi o ,,akomodaci‘
— tedy spojeni a vzajemné uzptsobeni — nabozenské a obcanské identity jako dvou stejné sil-
nych kolektivnich a vetejnych piislusnosti. V protikladu k Francouziim praktikujicim repub-
likanismus praktikuji tito Francouzi islam. Unitarni skupinova identita prvnich je vystfidana
dualni identitou druhych. Prvni identita odpovidala jakobinskému modelu asimilacionistické
integrace, druhd britskému modelu pluralistické integrace. Piislusnost k islamu jiz nema byt
ucinéna vetejné neviditelnou, ale naopak. Prani praktikujiciho Francouze, aby byl uzndan jako
stejny, nahrazuje akomodator pfanim, aby byl uznan jako jiny. Tyto dva sklony odpovidaji dvé-
ma zékladnim strategiim pfislusnikt stigmatizovanych skupin charakterizovanym Ervingem
Goffmanem ve studii Stigma. Poznamky o zpusobech zvladani narusené identity (SLON, Pra-
ha 2003) jako popteni nebo naopak pozitivni zhodnoceni stigmatu. V protikladu k touze prvni
kategorie po skryti rysu, opovrhovaného vétSinou, z n¢j druha kategorie ¢ini vystavovanou
prednost. Zahalenim na vefejnosti mladé Zeny ,,odhaluji“ své stigma (tj. pfislusnost k isldmu),
davaji mu kladny vyznam a zadaji respekt vii¢i nému ze strany vétsiny.

Vstup do vefejného prostoru a pfijeti narodné-obcanské identity jiz nemaji byt podminé-
ny opusténim nabozenské identity. Muslimové maji byt naopak ve francouzském vefejném
prostoru uznani jakozto pfislusnici zvlastni kulturni skupiny. Toto odmitnuti ,,privatizace* ¢i
,.konfesionalizace* nabozenské piislusnosti tedy tlaci na proménu francouzské identity — kul-
turni homogenita ,,jednoho a nedélitelného naroda“ ma byt vystfidana pluralitou kulturnich
skupin uvnitf tohoto naroda.

V analyze zahalovani u pfislu$nic této kategorie potvrzuje Venelova vhledy Khosrokhavara
a Gaspardové o druhé situaci zahaleni v jejich typologii. Také podle ni je noSeni $atku Casto
feSenim napéti mezi represivnimi tradicemi rodiny a permisivnim zivotnim stylem modernity.
Satek dévéatim umoziuje ,.koupit” si u rodiny dovoleni vychézet ven do pohlavné smigeného
vetejného prostoru, coz by bez Satku mohlo u rodi¢t vzbuzovat obavy. Tento vnéjsi ,,obchod*
je Casto doplnén obchodem vnitinim — také dévceti samotnému miize Satek dovolit zbavit se
zvnitinénych zabran a participovat bez pocitli viny a obav o ztratu své cti na vzdélani a so-
cidlnim zivoté. Symbolické potvrzeni tradi€niho postaveni Zeny prostfednictvim zahaleni tak
Casto mladé zen¢€ paradoxné umoznuje vykrocit na cestu realné emancipace, nebot’ ji dovoluje
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vstoupit do vefejného a pohlavné smiseného prostoru, v némz se odehravaji kulturni udalosti,
vzdé€lani a profesionalni kariéra.

Transnacionalni ob¢anstvi aneb kontrahenti

Praktikujici Francouzi ¢ini z narodné-obcanské ptisluSnosti vylucnou kolektivni pfislusnost.
Akomodatoti respektuji tuto prislusnost jako dopliujici politicky ramec jejich nabozenské pii-
slusnosti. V obou piipadech je narodni identita nezbytnym kadlubem obcanskych ctnosti, které
se jednotlivei ohlasuji jako povinnosti vi¢i narodnimu kolektivu, nikoliv jako individualni
prava. Toto prostoupeni obcanstvi a narodni identity je zruSeno u tieti kategorie mladych fran-
couzskych muslimi. Ti chapou obcanstvi jako participaci ve vefejném prostoru definovaném
univerzalistickymi principy, nikoliv narodni pfislusnosti. Ob¢anska role ve vetejném prostoru
(citoyenneté) 1 pravni status francouzského obcana (nationalité) jsou odd€leny od prislusnosti
ke kulturnimu narodu (rationité). Ve védomi a jednani kontrahentd jsou tyto tfi vztahy sefaze-
ny podle moralni dilezitosti sestupné od obcanstvi jako role pfes obCanstvi jako pravni status
az k narodni piislusnosti jako kulturni identité. Moralni relevanci ma prvni vztah, tfeti vztah je
moralné nerelevantni a druhy zaujima stfedni pozici mezi nimi. Socialni povinnosti — vcetné
obcanskych — vznikaji teprve na zékladé svobodného vstupovani jednotlived do socialnich
vztahti —jejich zdrojem je vzdy explicitni ¢i ml¢enliva ,,dohoda‘“. Kontrahenti jsou protikladem
»dédict. Zatimco dédicové vazou svou obcanskou ctnost na zvlastni, geograficky, historicky
a kulturné vymezenou kolektivni identitu, referenénim ramcem obcanskych ctnosti kontrahen-
td je obecné lidstvi.

Na rozdil od unitarni kolektivni ptislusnosti praktikujicich Francouzii a dudlni ptislusnosti
akomodatort je pro tento typ charakteristicka ptislusnost plurdlni. Ta neni fixni a zdédéna,
nybrz zaloZena na kontextu a volbé. Zvlastni skupinova vazba je nahodilym zptsobem, jak na
jedné strané realizovat obecné moralni principy lidského souziti a na strané druhé pak vlastni
jedinecnost. Vztah k Francii, k islamu i k zemim ptivodu jejich rodin je chdpan témito mus-
limy jako podminény a zvoleny, nikoliv jako dany osudem ¢i faktem narozeni. Vira je pojata
jako osobni vztah k Bohu. Obcansky aktivismus vyhledava flexibilni a institucionalné mini-
malistické podoby, v nichz vefejné prospésna ¢innost neni spjata s obéti, ale naopak s realizaci
vlastniho ja. Konkrétni obcanské iniciativy, v nichz si aktivisté uchovavaji svou autonomii,
maji prednost pied zapojenim do politickych stran ¢i jinych byrokratizovanych organizaci,
které rusi prostor svobodného jednani. Starost o vefejny zajem a péstovani obcanskych ctnosti
jsou motivovany prvotné zavazkem k obecnému lidstvi, nikoliv ke zvlastnimu narodu. Lze
tedy fici, Ze ob¢ansky nacionalismus prvnich dvou kategorii je u této kategorie vystiidan své-
toobcanskym humanismem. (Venelova nepouziva téchto vyrazi.)

Islam povazuji kontrahenti spiSe za svou ,kulturu®, relativizovanou ostatnimi kulturami,
nezZ za absolutisticky ,.kult”, za néjZ ho povazuji neokomunitaristé (viz dale). Pfesto patii né-
kteti z kontrahenti mezi praktikujici muslimy: dodrzuji halal a haram, maji-li moznost, modli
se vicekrat denn€ a chodi k patecnim modlitbam do mesity. Jadro islamu vidi v humanistické
vizi spravedlnosti a soucitu, nikoliv v proselytismu a boji s kiestanstvim nebo judaismem.
Divky mezi kontrahenty nenosi $atek, avsak n¢které z nich obhajuji jeho povoleni ve vefejnych
prostorech (vcetné skol) s poukazem ke svobod¢ svédomi a vyznani.
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Fundamentalisticka umma aneb neokomunitaristé

Praktikujici Francouzi ukotvuji své vefejné ja ve zvlastnim kolektivu republiky. Akomoda-
tofi dopliiuji tuto politickou piislusnost vetejnou piislusnosti k islamu. Pro kontrahenty neni
poslednim referencnim rdmcem jejich vefejné role jejich soundlezitost s republikou, ani s is-
lamem, nybrz s lidstvem. Neokomunitaristé sdili s kontrahenty universalismus, nikoliv vSak
individualismus. Neptekracuji ramec zvlastni republiky a jeji narodni identity jménem jednot-
livee jakozto piislusnika lidstva, nybrz jménem spolecenstvi véticich — ummy. Na rozdil od
obvyklého vztahu mezi partikularni etnickou komunitou a univerzalnég;jsi republikou neni tato
nova ,.komunita® partikuldrn&jsi, nybrz univerzalngjsi nez republika. Uzké a doslovné pojeti
observance a Koranu a snaha pfiblizit se vzoru, jenz predstavuji Zivot a zvyky Mohameda,
rozbiji nejen moderni ramec republiky, ale také tradi¢ni zvyky piistehovaleckych rodin.

Podobné jako akomodatofi, také neokomunitaristé vychézeji z jedné ze dvou zékladnich
strategii stigmatizovanych skupin, popisovanych Goffmanem: proménuji islim z prostiedku
svého ponizeni na néstroj svého povyseni. Také oni odmitaji republikdnské umenseni své viry
na pouhé soukromé ,,vyznani*“. Na rozdil od akomodatorti v§ak jim nejde o uhajeni dualni
identity, ale o vystfidani unitarni a exkluzivni piislusnosti k partikularnimu spolecenstvi ob-
Canti — republice — neméné unitarni a exkluzivni ptislusnosti k univerzalnimu spolecenstvi
véticich — ummeé. V protikladu omezenim republiky uzemnimi, kulturnimi a politickymi
hranicemi je umma neomezena. Z hlediska jejich pfislusnikd je zapojeni do ekonomickych,
socialnich &i politickych instituci Francie né¢im &isté nahodilym a nerelevantnim. Ziji ve Fran-
cii, ale mohli by také Zzit jinde. Jejich pfechodné misto pobytu neni dilezité: at’ jsou kdekoliv,
stejné neopoustéji svou ummu. Do francouzského vefejného prostoru vstupuji pouze proto,
aby obhajili vlastni naboZenské zajmy a sviyj zpasob Zivota, nikoliv kvili néjakému Sir§imu
zajmu, sdilenému i s nemuslimskymi spoluob¢any.

Dualismus kultu proti pluralismu kultur

Ve své praci L’islam mondialisé (Ed. du Seuil, Paris 2002) uptednostiiuje Olivier Roy pro kate-
gorii ,,neokomunitarismu“ oznaceni ,,neofundamentalismus®. Neofundamentalisté povazuji na-
bozenské zvyky oddélujici Cisté a dovolené (halal) od necistého a zakazaného (haram) za bez-
prostfedni vyraz kosmického fadu, a proto Ipi na jejich striktnim dodrzovani. Doslovné pojeti
nabozenskych textl a absolutistické pojeti nabozenskych praktik je v ostrém kontrastu se sym-
bolickym a relativistickym pojetim téchto praktik u observujicich kontrahentd. Proti kosmické
dichotomii kultu u prvnich stoji historicka pluralita kultur u druhych. Neofundamentalisté se na-
bozenskymi praktikami napojuji na absolutno a oddéluji od zbytku socialniho svéta, jenz zlstava
nadale zaklety v relativnu. Kontrahenti chapou islamské praktiky jako svou cestu k absolutnu,
respektuji v8ak i jiné cesty ostatnich. Ptistupuji proto bez problémti na pluralitu obéanské spo-
le¢nosti rAimovanou nabozensky a svétonazorove neutralnimi pravidly republiky. Pro neofunda-
mentalisty by takové pfistoupeni znamenalo odpadnuti od viry. Ta neni soukromym ,,vyznanim*
vedle mnoha jinych a uz viibec ne jednou z mnoha , kultur, ale jedinou a absolutni pravdou.
Jedin€ ona tudiz mtize byt zakladem jejich kolektivni identity. NosSeni $atku a dodrzovani dalSich
pravidel segregace pohlavi (naptiklad zakaz podavani ruky cizimu muzi) je pak pro mladé neo-
fundamentalistky zékladem jejich sebetcty, nebot’ jimi potvrzuji svou vazbu na absolutno.
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Roy povazuje rozvoj tohoto typu religiosity za jeden z vysledkd snahy druhé generace pii-
st€éhovalcti vyrovnat se se socialni a kulturni nejistotou v novém prostiedi, kde neexistuji afed-
ni islamské autority fidici nabozensky a duchovni Zivot a obyvatelstvo je v hledani smyslu své
situace a rekonstrukcei své identity odkazano samo na sebe a imamy-samouky ze svého sttedu.
Neofundamentalismus je jednou z moznych odpovédi na situaci mensinového postaveni a so-
cidlniho i kulturniho vylouceni. Tato odpovéd’ dava vylouceni smysl vyvoleni. Vychozi gesto
okazalého potvrzeni muslimské pfislusnosti sdili neokomunitaristé s akomodatory. U téch je
vsak toto vetejné prihlaseni se k islamu motivovano usilim o dialog — chtéji dosdhnout akcepta-
ce své men§inové prislusnosti jako legitimni soucéasti Sirsi identity francouzského obéanského
naroda. U neofundamentalisti mifi toto gesto k odmitnuti dialogu a autistickému uzavieni do
sebe. Nejde jiz o rovné vefejné uznani, nybrz o potvrzeni vlastni vyjimec¢nosti.

Pfeznamenanim stigmatu — pfislusnosti k islamu — ze znamky zavrzeni na znamku vyvoleni
se komplex ménécennosti proméiuje na pocit nadfazenosti. Redlna spolecnost — francouzska
republika — nami opovrhuje a jsme v ni netspéSni, imagindrni spolecenstvi — umma — nas
pfijima a zaruCuje nam spésu. Pozemské dobra (v podobé spotfebniho blahobytu) ndm jsou
odpirdna, o to vetsi rozkos vSak budeme mit z dober nebeskych. Toto ,,zazracné* prevraceni
je krajnim pfipadem psychologického mechanismu ,trpkych plodt®, systematicky rozebra-
ného Jonem Elsterem v Sour Grapes (Cambridge University Press, Cambridge 1983). Clovék
odmita néco, co nemiize ziskat, s odiivodnénim, Ze to ani nechce ziskat. Frustrace, zptisobena
nedostupnosti zddaného dobra, je pfekonana tim, Ze je prohlaseno za dobro falesné, ne-li ptimo
za zlo. Nedosazitelné plody nejsou sladké, nybrz trpké. Z nuceného vylouceni ze spotfebniho
blahobytu se u neofundamentalistd stava svobodné zvolena ctnost. Nedosazitelna dobra mo-
dernity jsou zavrZena jménem pravého dobra vécné blaZenosti. Ponizeni v obci d’ablove je
pochopeno jako znamka povyseni v obci bozi.

Spoleéenstvi volby proti spole¢enstvi osudu

Venelova i Roy podtrhavaji rozdil mezi timto fundamentalistickym neokomunitarismem druhé
a tieti generace pfist¢hovalct a tradicionalistickym komunitarismem prvni generace. Neoko-
munitarismus nepovstava ze setrvaéného pokraovani v tradicich zeme ptivodu, ale ze svobod-
ného rozhodnuti rozejit se jak s nékterymi zvyky pfistéhovalecké komunity (rozpoznanymi
jako ,,pohanské®), tak s nékterymi institucemi hostitelské spolecnosti. Tradicni komunita je
spolecenstvim osudu, nova komunita je spolecenstvim volby. Prvni je regionalné, etnicky ¢i ja-
zykové partikularistica. Druha je univerzalistickd — zahrnuje muslimy z riznych zemi pivodu
a mluvi se v ni pfevazné francouzsky. Prvni je opfena o pokra¢ovani v zavedenych praktikach,
druha o preruseni téchto praktik a jejich védomou rekonstrukci. Proti prakticismu a ,,automa-
tismu“ prvni stoji intelektualismus a ,,technicismus® druhé. Z toho plyne také piechod od
etnické endogamie tradicionalistd prvni generace k nabozenské endogamii neokomunitaristd
druhé a tfeti generace — ti jsou otevieni i k Evropantim za piedpokladu, ze konvertovali k isla-
mu. V rodinach zaklddanych neofundamentalisty se nepfedavaji zvlastni etnické tradice, nybrz
obecné nabozenské hodnoty. V ptivodnich rodindch se pak Casto pfijetim fundamentalismu
prevraci vztah autority — dcery, které se zahaluji podle racionalné odivodnénych a védomé
prijatych pravidel, se citi nadfazené matkam, zahalujicim se bezmyslenkovité podle tradice.
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Zahaleni jako emancipace?

Akomodatorky i neokomunitaristky ¢ini dobrovolnym pfijetim pravidel zboznosti z dodr-
zovani svobodnou volbu. Akceptaci patriarchalné definované zenské role tak realizuji svou
individudlni autonomii. Tento paradoxni smysl noSeni islamského $atku vypozorovala také
u zahalujicich se vysokoskolskych studentek Turecka 80. let Niilifer Goleova, jejiz prukop-
nicka kniha Musulmanes et modernes. Voile et civilisation en Turquie (La Découverte, Paris
1993) byla s novou pfedmluvou a doslovem znova vydana roku 2003. Pfes vSechny rozdily
mezi Tureckem a Francii vystupuji v otazce islamskych §atkd a obecnéji vztahu nabozenstvi
k vetejné sféte najevo spiSe podobnosti. Také sekularismus turecké republiky je zalozen na
vylouéeni nabozenskych symbold z vefejného prostoru. Vzedmuti islamistické mobilizace
v Turecku osmdesatych let bylo vyprovokovano zdkazem $atkt na univerzitach. Tento zakaz
byl reakci na rostouci pocet zahalujicich se vysokoskolacek.

Emancipace Zen (a kritika jejich zahalovani a segregace pohlavi) byla od poc¢atkd turecké
republiky ve 20. letech nedilnou souc¢ésti Attatiirkovova projektu modernizace. O to podivnéji
pusobilo rostouci mnozstvi vysokoskolskych studentek — tedy budoucich kvalifikovanych
profesiondlek™ —, které svym zahalenim davaly najevo pfiklon k tradi¢nimu pojeti Zeny jako
pecovatelky o domaci krb. Tato pecovatelka nema podle tradi¢niho islamského uceni vychazet
na vetejnost jinak nez tak, ze si v podob¢ zavoje stale se sebou nese svou uzavienost ve sfére
rodinné intimity — mahrem. Oproti $atkiim jejich matek a babicek, které poslusné nasledovaly
mlcenlivou tradici toho, co se deéla, vSak byl u téchto studentek $atek vyrazem svobodného
a intelektualné zdtivodnéného rozhodnuti o tom, co se ma délat. Smyslem $atku v tradi¢nim
islamském pojeti je €init zenu neviditelnou. V kontextu Gfedniho sekularismu a modernich
mést turecké republiky 80. let vSak dodrzeni tohoto ptikazu vysokoskolskymi studentkami
znamenalo prakticky pravy opak — pfipoutdvalo k nim pozornost a zviditeliiovalo je. Muze-
me ostatné dodat, ze k podobnému efektu zviditelnéni dochazi na ulicich Pafize, Londyna
¢i Vidné. Navic v kontextu moderni médy s nekoneénymi variacemi na Zenské odhalovani,
poodhalovani i zahalovani nemusi viibec zahalujici se muslimky piisobit tak asexudlné, jak by
to plynulo z doktrindlniho smyslu jejich gesta.

Poukazem k rozporu mezi tradicnim a doktrindlnim smyslem muslimského $atku a jeho
Casto opacnym ci alespon zna¢n€ posunutym smyslem v prostiedi modernizujici se spolec-
nosti relativizuje Goleova obvyklé automatické rovnitko mezi zahalenim a podmanénim Zen.
Turecké vysokoskolacky 80. let se zahalenim potvrzovaly jako svobodné aktérky schopné
odolat spolecenskému tlaku. Na druhé strané vSak Goleova neskryva realnost konfliktu mezi
tradi¢né islamskym a modernim pojetim vztahti dvou pohlavi. Prvni pojeti je charakterizovano
predstavou hierarchickych komplementarnich roli, odpovidajicich kosmickému fadu. Druhé
je zaloZeno na ideji rovnosti, ktera se postupné z pravni sféry rozsifuje do sféry ekonomic-
ké, kulturni a v posledku i rodinné. Tak jako modernita delegitimizovala nerovnost stavi
a tfid i ras a ndrodi, delegitimizovala také nerovnost mezi starymi a mladymi i mezi muzi
a zenami.

K této dynamice vSeobecné rovnosti, podtrzené Tocquevillem, se pfidava dynamika vse-
obecné viditelnosti, podtrzena Foucaultem: vse, co ma z tradi¢né islamského hlediska byt skry-
to a zlstat nevysloveno — predevs§im rodinna a sexudlni intimita —, je v modernité osvécovano
arozebirano. Nic neni posvatné, nic neunikne svétlu analyzy. O v§em se miize mluvit, nic neni
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tabu. Fixace na odkryvani a vyznavani tajemstvi, véetné (¢i dokonce hlavné!) téch sexualnich,
vede ve svych dusledcich k rozbijeni zdi odd¢lujicich vefejné od soukromého, politické od
osobniho, spole¢né sdilené od intimniho. Kazdy mé byt vystaven pohledu vSech i v téch nej-
soukroméjsich detailech.

Tocquevillovska dynamika vSeobecné rovnosti i foucaultovskd dynamika vSeobecné vidi-
telnosti se sbihaji ve sklonu k zameénitelnosti socialnich pozic: kazdy socialni vztah je chapan
jako vztah zvratny — tedy jako vztah, jehoz pozice si aktéfi mohou vymeénit. Touto symetri-
zaci socialnich vztahl mifi oba principy také k relativizaci rozdilného postaveni Zzen a muzi
v rodin€ i spolecnosti. Zapadni spotfebni kultura poslednich dvaceti let jasné doklada vzris-
tajici promiskuitu diive permanentnich — nebot’ udajné na kosmicky fad vazanych — pozic
muzstvi a Zenstvi. Z tohoto hlediska by hlasatelé neslucitelnosti islamu a modernity méli
pravdu. Paradoxem vsak je, Ze pravé tuto promiskuitu rodovych roli dokladaly turecké isla-
mistky 80. let, které misto aby zasvétily svij zivot péci o dité a o muze, se na univerzitach
piipravovaly na profesionalni kariéry lékatek, pravniéek, ucitelek ¢i védkyn, v nichz mély
muztm konkurovat. V protikladu k tradi¢nimu vykazani zeny do domacnosti byly také mnohé
z nich aktivni v muzské ¢innosti par excellence — totiz politickém aktivismu v ramci islamis-
tického hnuti.

Podfizeni se Bohu jako osvobozeni z patriarchatu

Jedno z moznych vysvétleni naznadeného paradoxu nabizi Amel Boubekerova v knize Le
voile de la mariée. Jeunes musulmanes, voile et projet matrimonial en France (L’Harmattan,
Paris 2004). Cini tak na zakladé kvalitativniho vyzkumu &trnacti francouzskych vysokoskol-
skych studentek mezi 20 a 27 lety — dcer maghrebskych pfistéhovalci nosicich islamsky $atek
(10 soustavné, 4 obcas). Autorka fadi své respondentky mezi ,,neo-komunitaristky*, chape
vSak tento koncept daleko Sifeji nez Venelova: zatazuje pod néj vSechny dusledné praktikujici
muslimky, tedy i ty, které jsou v typologii Venelové akomodatorkami. Podle Boubekerové
nema Satek pro tyto mladé Zeny prvotn€ vyznam poslusnosti muzi (otci, bratrovi, manzelovi),
nybrz poslusnosti Bohu. Ta nestvrzuje poslusnost muzi, ale umoziiuyje jim se z ni vymanit.

Boubekerova potvrzuje tezi Venelové i Goleové, ze k rozhodnuti se zahalit vede budouci
,profesionalky* intelektualizovany islam. Toto rozhodnuti je tedy vzpourou jak proti nereflek-
tovanym tradicim pfist¢hovalecké rodiny, tak proti modernimu Zivotnimu stylu obklopujici
spolecnosti. Ob& odmitané zivotni formy podtrhavaji télesnost byti Zeny na ukor jeji duchov-
nosti — tradice definuje Zenu rozenim, modernita sexualitou. Zahaleni nastavuje hraz tomuto
spole¢nému sklonu tradice i modernity, nebot’ piivadi pozornost od téla Zeny k jeji dusi. Satek
signalizuje vladu duse nad télem, a tedy schopnost Zeny kontrolovat svou sexualitu. Zena jim
dava najevo, Ze se stala vlastnim panem, a nepotiebuje se tedy jiz podfizovat muzi. Je mu rovna
tvafi v tvaf Bohu jako jejich spoleénému panu.

V Bohu ziskavaji zahalené muslimky alternativni autoritu, kterd jim davé silu jit proti
socialnimu tlaku ptist€éhovalecké menSiny i francouzské vétSiny. Na rozdil od jejich matek,
které Casto byly provdany v rané adolescenci a na zdkladé dohody zainteresovanych rodin bez
moznosti vyjadfit souhlas ¢i nesouhlas, jsou tyto mladé zeny rozhodnuty provdat se z lasky.
Podminkou ovsem je, ze jejich budouci partner je sam praktikujicim muslimem. Jeho tradi¢ni
povinnost pfinést do manzelstvi véno je redukovana na symbolicky ritual. Misty navazovani
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kontaktli potencialnich snoubenct jsou kulturni udélosti a prednasky islamskych asociaci,
chats na serveru oumma.com ¢i seznamovaci (resp. dohazovaci) zprostfedkovatelé operujici
uvnitf muslimské ,,neokomunity*.

Pfestoze az na vyjimky respektuji pravidlo pfedmanzelské sexudlni Cistoty, neredukuji
mladé zahalené Zzeny své misto v rodinném svazku na rozeni déti a péci o domaci krb, ale po-
jimaji manzelstvi jako vzajemny vztah, v némz si muz a Zena maji v souladu s bozim ptanim
prinaset Stésti — vCetné sexualniho blaha. Nemaji také problém s pouzivanim antikoncepce,
nebot’ planované rodicovstvi je podle nich predpokladem zajisténi nalezitych materialnich
i duchovnich podminek pro vychovu ditéte. Zatimco $atek symbolizuje potlaceni sexuality
v socialnim styku, ta se miize a ma plné realizovat s vyvolenym v intimité manzelského loze.
Na rozdil od jejich matek, jez mély sklon pfenechavat v posteli vSechnu aktivitu muzi, jsou
tyto Zeny v rizné mite otevieny k zaujimani aktivnich sexualnich roli a k vnitromanzelské ko-
keterii. (Jedna respondentka Boubekerové naptiklad chodi se svym vousatym chotém vybirat
pradlo). Také v ostatnich rodinnych ¢innostech a vedeni domacnosti upfednostiiuji symetrii,
n¢kdy s poukazem k prvni Muhammadové zené Chadidze, kterd byla obchodnici a sama na-
vrhla Muhammadovi manzelstvi.

Ve srovnani s tradi¢né-patriarchalnim modelem vztahu mezi pohlavimi, dodrzovanym
jejich rodinami, vykracuji tedy tyto zbozné muslimky k modernimu pojeti. To jen potvrzuje
zaveéry Venelové, Roy, Khosrokhavara a Gaspardové: v protikladu k rozsifenému klisé neni
zaujeti vyhranén¢ nabozenského vztahu ke svétu u mnoha zahalenych Francouzek vyrazem
odmitnuti modernity a zavrZzeni individualizace, ale naopak zvlastnim zptisobem jejich pfijeti.
Tradice je kritizovana jménem svobody jednotlivce zalozené v jeho bezprostfednim vztahu
k Bohu. Potvrzeni sebe sama jako tvora, ktery patii Bohu dfiv nez patii muzim (a jimi fize-
nym strukturdm jako je rodina, klan, etnické spolecenstvi), ¢ini z Zeny autonomniho aktéra.
Podfizeni se autorité nebeského otce slouzi k vymanéni se z autority pozemského otce (a jeho
nastupce v manzelovi), podfizeni se autorité nabozenstvi slouzi k vymanéni se z autority tra-
dice. Ackoliv to Boubekerova nezmifiuje, toto ukotveni autonomie v bezprostiednim vztahu
k Bohu nese silnou podobnost s protestantskym pojetim viry, jez je jednim ze zdrojt moder-
niho individualismu.

Pouéeni z integrace Zid(

Zavéry zminénych studii se sbihaji v tezi, prosazované od ranych devadesatych let Oli-
vier Royem: riznym fenoméniim islamizace adekvatné neporozumime, budeme-li je predem
chapat jako vyraz odporu vici modernizaci. Intelektualné i politicky plodné;si je pochopit je
naopak jako projevy modernizace a odpovédi na ni, pokusy o feseni jejich napéti a rozport —
psychologickych, socidlnich a kulturnich. Ani ,,aféra Satku“ neni symptomem boje ,,pokroku
s ,,reakei®, osviceného sekularismu s nabozenskym tmarstvim, zapadni svobody s orientalnim
podmanénim. Nepovstala ze zapasu nebeskych esenci, nybrz z rozpor pozemské praxe. Jejim
zdrojem jsou potiZe s integraci kulturné a nabozensky odlisného obyvatelstva, disproporcné
ohrozeného socidlnim vyloucenim a s nim souvisejicimi patologiemi (chuligdnstvim, dro-
gami, delikvenci). Arabsti a jini muslimové se ¢im dal tim vice koncentruji v paneldkovych

identifikovat u vétsiny zahalenych gymnazistek a vysokoskolacek — ten skute¢né roubuje na
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fundamentalistickou zboZnost agresivni politicky program a v nékterych pfipadech slouzi mla-
dym rozzlobenym muslimtim jako pfestupni stanice k teroristickym organizacim.

V protikladu k magickym gestiim naboznych republikant, k nimz patii i zdkon zakazujici
Satky ve skolach, vede stfizliva sociologie islamizace ke zjisténi, ze prevenci proti tomuto ne-
bezpeci miize byt jen soustavny boj proti socidlnimu a ekonomickému vylouceni potomk pfi-
stéhovalcti doplnény usilim o jejich kulturni a politickou integraci. Ta by neméla jednotlivce
zbavovat jeho zvlastnich skupinovych ryst, ale méla by ho pfijmout i s témito rysy, pokud jsou
slucitelné se zakladnimi principy republiky. Jak ukazuje francouzska historicka zidovského
ptvodu Esther Benbassova ve své knize La République face a ces minorités. Les juifs hier,
les musulmans aujourd’hui (Mille et une nuits, Paris 2003), pfi obohacovani francouzského
republikanismu o prvky skupinového pluralismu je mozné se poucit z Gspéchtl i porazek
dvousetleté historie emancipace a integrace francouzskych Zidii. Také usili o jejich integraci
bylo napjato mezi sklonem predstavitelti republiky redukovat zidovstvi na Cisté soukromé vy-
znani a protikladnym sklonem Zidi udrzovat etnické spoledenstvi jako dilleZity Zivotni ramec,
jenz je slucitelny s obCanskou piislusnosti k Francii. Tato analogie ovSem pfivadi pozornost
i k dalsi podobnosti: bylo-li zdkladnim piedpokladem uspésné integrace francouzskych Zidt
potirani antisemitismu, je zakladnim pfedpokladem integrace francouzskych muslimi potirani
islamofobie.
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