by byla predavana i diikladnéjsi znalost o pticinach a kontextu. Prestoze historicky dan
primarni funkce obtadni obchtizky, popisovana ve stiedoveku ¢ novovéku, ztratila v dg.
sledku modernizace spole¢nosti na dulezitosti a spolu s tim se vytratil i ptipadny podtext
strachu ¢i obav z nedodrzeni nékterych pravidel, ukazuje se, ze pokud jsou jiné funkee
dostatecné pritazlivé a napliuji alespon dil¢i potteby komunity nebo jeji ¢asti, jsou tak
nastoleny podminky pro jejich dalsi preziti. Misto obfadniho zniceni smrti a nemoci za-
stoupenych v hmatatelné podobé ve formé smrtné figuriny, se tak dnes do poptedi do-
stavaji spiSe motivy ekonomické, integracni, vychovné vzdélavaci i reprezentacni, co? se
sekundarné v nemalé mite projevuje i v podobé ¢i zptsobu zachdzenti s figurinou smrti.
Jakékoli aktualizace a zmény v nékterych slozkich obfadni tradice jsou viak pro nas
dokladem, ze i ve 20. a 21. stoleti nachazi tato &ast kulturniho dédictvi v Zivote vesnickych
pospolitosti své opodstatnéni a uplatnéni. Neustaly vyvoj i ptizplisobovani se aktudlnim
pozadavkiim tak funguji jako jeden ze zikladnich piedpokladt dalsi existence ve skute&
né Zivé a prirozené podobg, kdy jednotlivec, komunita a vnéjsi prostiedi dle svych potteb
a postoji riznymi zplsoby zasahuji, obohacuji nebo ptipadné vedou i k redukei nékte-

rych prvki tradi¢ni kultury.
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Magické predméty na moravském venkove

Roman Dousek

Pojednat o hmotnych magickych ptedmétech moravského venkova v minulosti zna-
mend nejen rekapitulovat dosavadni badani, ale zejména znovu promyslet mo#nosti etno-
logického studia téchto artefakti.

Etnologie ma v souvislosti s vyzkumem v terénu, archivnim vyzkumem, ale také pii
studiu hmotnych predmeéta k dispozici tti paradigmatické zptisoby poznani. Jednoduse
feceno, etnolog v jejich réamci bud popisuje, snazi se vysvétlit, ¢ porozumét.! Ackoliv
tato paradigmata vychazeji z rozdilnych filozofickych tradic, jejich aplikace v etnologické
metodologii se nemusi vylucovat, naopak jejich dopliiovani mze byt zadouci.?

V ramci popisného paradigmaru badatel predpoklddd moznost poznatelnosti véci
ajeji podstaty samy o sobg, neproblematizuje perspektivu poznani (vysvétlujici paradigma)
ani své moznosti poznani & mnohozna¢nost objektu poznini (paradigma porozuméni).
V ramci popisného paradigmatu dochazi k redukovéni objektu poznani na soubor jeho
fyzickych, vizualng pozorovatelnych vlastnosti, z nichz vyplyva jeho ugel a smysl. V ramci
tohoto piistupu je napt. kosa redukovatelnd na jeji empiricky popis, z néhoz vyplyva jeji
podstata. Zaroveri ma viak etnologie vyhodu - oproti jinym obortim -, nebot disponuje
moznosti v rdmci zucastnéného pozorovani odhalit zptisob uzivani hmotnych artefakri,
a tak popisné paradigma zachyti kosu takeé jako nédstroj na seceni obili. Takové pozorovani
miiZe sice dostate¢né odhalovat podstatu kosy pro pozorovatele pochazejiciho z kultu-
ry znajici obilnatstvi, méné jiz pozorovateli pochazejicimu ze sociokulturniho prostiedi,
které péstovani obilnin nezna. K tomuto odhalovéni podstaty totiz dochézi na zaklade
samovolného zasazovani pozorovaného jevu, v tomto piipadé seceni obili, do kulturniho
kontextu pozorovatele, &im? badatel nevédome vyuziva pristupd jinych paradigmat po-
znéni. Pro lepsi nazornost limita tohoto pristupu si pfedstavme pozorovani seceni travy.

Po jejim poseceni seka¢ odchézi a zanechava travu leset na svém misté. Podstata travni

I Oznacenim paradigmat jako »vysvétleni a ,, porozuméni® odkazuji na Zdenka Vasgicka. Oznaceni pocho-
pitelné vyplyvaiji z filozofického oddélovani »rozuméni” od ,vysvétleni®, jak ho zni (némecka) filozofie
od ptelomu 18. a 19. stoleti. Vasicek, Zdenék: Conrad jako antropolog, Malinowski jako spisovatel. In: Vagi-
ek, Zdenék - Mayer, Frangoise: Minulost a soucasnost, pamét a dé&jiny. Brno - Praha: CDK - Triada,
2008, s. 103-122; Hroch, Jaroslav: Filozofickd hermeneutika v déjindch a soucasnosti. Brno: Masarykova
univerzita v Brné - Georgetown, 20032, s. 12.

2 Srov. Vasicek, Zdenék: Conrad jako antropolog, Malinowski jako spisovatel, c. d., s. 121. Ostatné obdobné je
tomu u né&kterych autort také ve filozofii. Jaroslav Hroch oznacuje za ptivodce pozadavku komplemen-
tarity rozuméni a vysvétleni Karl-Otto Apela. Hroch, Jaroslav: Filozofickd hermeneutika v déjindch a soucas-
nosti, c. d., s. 77.



kosy zistava astecné nejasna, pozorovatel ze sociokulturniho prosttedi, které se nezabyv
chovem dobytka, ¢i nezaopattuje timto zptisobem krmivo pro dobytek podstatu kosy zce-
la neodhali a pravdépodobné bude celou udalost povazovat za zcela nesmyslné pocinani.

Sirokou skepsi nad podobnou moznosti poznani ptinesly etnologické vyzkumy reali-
zované v sociokulturnim prostiedi, které bylo odlisné od toho, z néhoz pochazel badatel.?
Béhem téchto vyzkumi se totiz etnologové setkavali s mnoZstvim pfedmétt, zachdzenim
s nimi a obecné riznym chovanim, které samo o sobé& pozorovateli z ciziho sociokultur-
niho prosttedi podstatu neodhalovalo. Tato skepse ovlivnila nejvice etnology zabyvajici
se mimoevropskymi kulturami, a ve svém dusledku vedla k prosazovani kulturniho re-
lativismu, ktery byl sice rozvijen v ptistupech obou zbylych paradigmat, jeho dusledné
domysleni jej spojuje zejména s okruhem paradigmatu porozuméni.

Pristupy vysvétlujiciho paradigmatu spocivaji v hledéni a nachazeni obecné objektiv-
ni perspektivy, kterd je schopna odhalit objektivni podstatu zkoumanych jevii. V ramci
vysvétlujiciho paradigmatu se rozvijelo a i v soucasnosti rozviji mnozstvi metodologickych
ptistupti. V antropologii je nachizeni nové vysvétlujici perspektivy spojeno zejména se
jmény Malinowského a Radcliffe-Browna. Jejich funkcionalismus se zamétil na hledani
objektivnich funkci jednotlivych kulturnich jevi, a to zejména ve vztahu k zachovéni
celku, tedy kultury, ¢i k uspokojovéni fyzickych potieb jedince.* Pro odhaleni funkce kul-
turniho jevu (prvku) by funkcionalisté viak jiz méli zohlediovat jeho vyznam ve zkouma-
ném sociokulturnim systému v intencich kulturniho relativismu. Ptistup funkcionalistt
je aplikovatelny také na hmotné predméty, i kdy? tato oblast kultury nenalezela k vyzkum-
nym prioritam. V nasem piipadé kosy tak muiizeme poukazovat na jeji funkci jako na-
stroje, ktery umozniuje sklidit obili, a tak se podilet na zajisténi potravin pro spole¢nost,
respektive jedince. Badatel¢ inspirovani jinou metodologii vysvétlujiciho paradigmatu -

marxismem - by v pfipadé kosy poukazovali na skutec¢nost, fe kosa umoznuje sklidit

3 Napt. Radcliffe-Brown popisovani, kterému z pochopitelnych divodi pFiznaval misto ve studiu spoleé-
nosti, nepokladal za védu. Radcliffe-Brown, Allfred] Rleginald]: A Natural Science of Society. Glencoe:
The Free Press, 1957%, s. 70-71. V této souvislosti je vhodné upozornit na vyznamné piekonani popis-
ného paradigmatu v antropologii v ramci kritiky ze strany Franze Boase, ktera byla sméfovana na evolu-
cionistickou antropologii (nutno dodat, %e ta nejen popisovala, ale také vysvétlovala). Boas totiz na rozdil
od evolucionistt odmital ztotoznovani podobnych jevi z rtznych sociokulturnich prosttedi na zdkladé
jejich vnéjsi podobnosti bez odhaleni jejich stejného historického vyvoje. Napt. Boas, Franz: The Mind of
Primive Man. The Macmillian Copany, 19444, s. 189; Boas, Franz: The Limitations of the Comparative Me-
thod of Anthropology. In: Race, Language and Culture. New York: The Macmillian Copany, 1940, s. 275.

4 Literatura identifikuje v rdmci Sirokého funkcionalistického sméru t¥i zpasoby uvazovani o funkcich
kulturnich prvki. V prvnim ptipadé je funkce pojimana jako zavislost jednoho kulturniho prvku na ji-
ném. Ve druhém ptipadé jsou kulturni prvky nahlizeny z hlediska jejich funkce pro uspokojovani biolo-
gickych potieb ¢lovéka (Malinowski). A tieti zptsob nahlizi funkce kulturnich prvki ve vztahu k ucho-
vani integrity socidlniho systému (Durkheim, Radcliffe-Brown). Layton, Robert: An introduction to theory
in anthropology. New York: Cambridge University Press, 2007, s. 28.
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vétsi mnozstvi obili ne? srp, takie umoziiuje nevazat tolik pracovnich sil v zemédélstvi
jako v ptipadé poutiti srpu. Tato skute¢nost by pro né znamenala identifikaci vyvojového
stupné vieurcujici ekonomiky, ktery ve svém disledku umoznioval profesni diferenciaci
piislusnikii spole¢nosti, kterd znamenala dalsi krok v nevyhnutelném vyvoji diktovaném
zékladnou.

Pristupy vysvétlujiciho paradigmatu maji spole¢nou jesté jednu skute¢nost. Tim, ze
se snazi nalézt obecné platnou perspektivu pouzitelnou v mezikulturnim studiu, neni
jejich prioritou vénovat pozornost konstrukcim vyznamii jednotlivych jevii a predméta
prislusniky sociokulturnich systému, z nichz tyto jevy a ptedméty pochazeji. Podstata jevia
je odhalovéna v rizné nahlizenych vztazich k sociokulturnimu systému ¢i environmental-
nimu okoli a jeho ptislusnici si nemuseji byt téchto ,skute¢nosti“ védomi.

Témto konstrukcim vyznamii od ptislusniki kultur, z nichz jevy a predméty pocha-
zeji, naopak vénuji pozornost pristupy paradigmatu snaziciho se porozumét. Ty vychazeji
z ptedpokladu, ze podstata jevii a predmétii vyplyvé z jejich socialné sdileného vyznamu
v ramci vlastniho sociokulturniho systému. V intencich tohoto paradigmatu jsou rozvi-
jeny napiiklad ptistup symbolické antropologie se sémiotickym pojetim kultury, kters se
zaméfuje na interpretativni ptistup,’ a metodologie odkazujici na filozofickou hermeneu-
tiku® a Wittgensteinovu pozdni filozofii, které zaslouzi v souvislosti se studiem hmotnych
predméti nejvétsi pozornost. Toto paradigma ptipousti pluralitu podstat jednoho pted-
métu & jevu, respektive vyznamd, z nichZ podstaty prameni. Neni totiz nutné, aby tento
vyznam byl spole¢ny viem ptislusnikiim dané spole¢nosti ¢i spolecenstvi. Badatel zaroven
musi odlidovat vyznamy individualni (vjjime¢né) od socialnich (v socialni praxi zakotve-
né), kterym by - na rozdil od prvné jmenovanych - mél v ramci etnologickych vyzkumi
vénovat pozornost. Druhou charakteristiku tohoto paradigmatu ptedstavuje zohledrio-
vani kontextu zkoumaného jevu. Podstata predmétu tedy je zavisld nejen na subjektu,
k némuz musi byt vidy vztahovana, ale také na svém vlastnim kontextu. Toto paradigma
tak bude napiiklad tkalcovsky stav v chaloupkich pod Sykoti na Lomnicku vidét jako
prostiedek obZivy pro obyvatele tohoto kraje, kteti neméli ptistup k zemédélské padé. Ta
vzhledem ke své kvalité a vyméte nebyla schopna uzivit nezemédélské obyvatelstvo vesnic
jako nadeniky ¢i celed. Jinde stav predstavoval nastroj ptivydélku ¢&i prostredek k odstra-

néni necinnosti - at jiz formou zabavy, ¢ pozadavku pracovitosti.”

n

Geertz, Clifford: Interpretace kultur. Vybrané eseje. Praha: SLON, 2000, s. 41.

6 Prakticky ptinos filozofické hermeneutiky pro metodologii spolecenskych véd byva nékterymi autory
zpochybniovan. Srov. Hroch, Jaroslav: Filozofickd hermeneutika v déjindch a soucasnosti, c. d., s. 89.

7 Takovou interpretaci nelze dédvat do souvislosti s objektivistickym vysvétlenim lepsi dosaZitelnosti stiatku

v oblastech s rozsifenou domackou vyrobou jak - ostatné v ramci materialistického pristupu spadajiciho

do vysvétlujiciho paradigmatu - navrhoval Hans Medick. Tato teorie se v Geském prostoru nepotvrdila.

Horsky, Jan - Seligovd, Markéta: Rodina nasich predki. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997, s. 116.
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Obdobu tohoto ptistupu lze nalézt v dile Petra Bogatyreva. Ten ve svém strukturné
funkénim vykladu hmotnych predmétt hovoti o jejich dvoji strance: jako o pfedmétech
a jako o znacich. Naptiklad kroj vystupuje jako ptedmét i jako znak. V obou svych polo-
hach ma své funkce. Jako pfedmét ma funkci praktickou - chrani télo pied chladem -
a &astecné estetickou.® Tyto funkce mohou byt pojimény jako objektivni ve vyse zmi-
nénych intencich funkcionalismu. Kroj viak lze chépat také jako znak, ktery odkazuje
k jinym skute¢nostem, coz je Citelné jen pro urcitou &st spolecnosti (obyvatele dané
vesnice, kraje). V této perspektivé kroj nese pro své uZivatele i okoli naptiklad magické
funkce - tvodnice odéna béhem svatebniho obfadu méla zarucit nevésté jeji budouci
plodnost. Ve funkcich kroje jako znaku tak nachdzime paralelu s vyse nastinénym per-
spektivismem paradigmatu porozuméni.’

Diskvalifikaci popisného paradigmatu z antropologického diskurzu a soustiedéni se
na paradigma vysvétlujici a paradigma porozuméni neptimo doklada diskuze o emické
a etické vyzkumné perspektivé, probihajici v Sedesatych a sedmdesétych letech 20. stoleti.
V prvnim ptipadé je jev nahlizen z pozice ptislusnika dané kultury, v ptipadé druhém
z pozice mimo danou kulturu stojiciho vyzkumnika, ktery se pokousi aplikovat univer-
zalni perspektivu.’® V tomto vymezeni lze emickou perspektivu ztotoznit s paradigmatem
porozuméni, etickou perspektivu pak s paradigmatem vysvétlujicim.

Vyse poznané dopady tfi mo#nych paradigmat poznani na etnologicky vyzkum nacha-
zi paralelu v jinych spolecenskovédnich disciplindch." V kontextu naseho tématu je dule-
%it&jsi, Ze tato tii paradigmata vymezuji moznosti etnologie pro studium magickych hmot-
nych predmétt moravského venkova, které se miize odehravat pouze na jejich padorysu.

Pravéky sekeromlat nalezeny v krovech domu (obr. 1) odhali v ramci popisného pa-
radigmatu svoji podstatu opracovaného kamene. Popisné paradigma je tak pro zachyce-
ni jeho podstaty magického predmétu nedostate¢né. Hmotnych magickych predméti
z nami vymezeného prostoru, které by byly viibec v ramci tohoto paradigmatu rozpozna-
telné, je pouze nékolik druhti. Zminit mtizeme listy z nebe, délky Jezise Krista, Panny Ma-
rie a jiné ,vypravéjici® tisky, tedy tisky, jejich? magicky charakter vyplyva z nich samych,

tedy z textu, ktery nesou.

8  Bogatyrev, Peter: Funkcie kroja na Moravskom Slovensku, c. d., s. 44-49.

9 Zde nejde o Bogatyrevovy teorie o mo#nosti objektivniho nahlizeni struktury funkci jednotlivych hmot-
nych predmétt a zakonitosti v jejich zménach. Srov. Bogatyrev, Peter: Funkcie kroja na Moravskom Sloven-
sku, c. d., s. 6-7, 14.

10 Napt. Barnard, Alan: Emic and etic. In: Barnard, Alan - Spenser, Jonathan (eds.): Encyclopedia of Social
and Cultural Anthropology. London - New York: Routledge, 2007%, s. 180-183.

11 Milos Havelka hovoii o ontologickém (,realistickém*), mentalistickém (,konstruktivistickém*) a ling-
vistickém (,,komunikativnim*) paradigmatu. Havelka, Milo$: Co miize znamenat , filozofie“ v tzv. , filozofii

déjin“. Dé&jiny - teorie - kritika 1, 2004, ¢. 2, s. 199-211.
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V ramci vysvétlujictho paradigmatu
je predmét zasazen nejprve do kontextu
kultury (jsou zapojovani do vyzkumu in-
formanti, respektive jiné prameny), a tak
etnolog zjistuje, %e takovy sekeromlat se
nazyval hromovy kamen, ktery podle do-
bového minéni chranil dim pted bleskem
a pozarem. Toto zjisténi vsak pro badatele

stojici na pozicich vysvétlujiciho paradig-

matu neni dostacujici. Badatel tento pied-

1. Kamenny sekeromlat z pozdni doby kamenné(?) pavod-
mét nahlizi svoji OptikOU, kterA mu ma  neé slousil jako zbrafi ¢ ndstroj. V 19. stoleti chranil pied
bleskem a vyhotenim kovarnu &. p. 106 ve Frysavé pod Zs-
kovou horou (okr. Zdar nad Sizavou). Vzhledem k absenci
tu. Napf'iklad hledisko funkcionalistti by osidleni z pozdni doby kamenné v okoli obce musime uva-
Zovat o importu tohoto ochranného predmétu. Za poskyt-
nuté informace dékuji Zuzané Holubové. Soukroma sbirka,

odhalit pravou podstatu tohoto piedmé-

se snazilo nahlizet hromovy kamen v jeho
vztahu k celku spole¢nosti, a tak by bylo foro R. Dousek.

mozné uvazovat tieba o jeho socidlné kon-

struktivni funkci. Mnozstvi pislusnika rané novovéké spole¢nosti bylo socidlné a nédbo-
zensky marginalizovano, co? vychazelo naptiklad z jejich pavodu, at jiz ptibuzenského &
profesniho (nemanzelské déti, kati, lidé putujici, pastevci apod.). Jako marginalizovani
mohli byt nuceni volit okrajové strategie chovani. Pokud témto lidem dtim pted pozarem
neochranil sv. Floridn, musel jej ochranit hromovy kamen. Hromovy kamen tak zajistoval
pistup k ochrané pro ty, kdo neméli stejny ptistup k ochrané jako zbytek spole¢nosti.
Ptistup k moznosti ovliviiovat skute¢nost pro socialné marginalizované bylo socialné kon-
struktivni a ve své podstaté branilo vzniku zavaznych pnuti ve spole¢nosti.’? (Nutno v této
souvislosti dodat, Ze socidlné marginalizovani nebyli jedinymi uzivateli téchto prostiedka,
coz je ovem skutecnost, ktera tuto teorii nevyvraci.)

Paradigma porozuméni odmita akceptovat moznost, ¢&i relevantnost objektivniho
poznani. Upira tak svoji pozornost zejména na socidlné sdilené vyznamy v ramci zkou-
mané kultury. V t&chto intencich hromovy kdmen nabyvé rtiznych podstat. Predstavuje
tak prostfedek chrénici diim pted bleskem, respektive ohném, v jiném kontextu lécebny
prosttedek. Pro jinou ¢&ast spolecnosti zlistaval tzv. povéreénym prostiedkem. Tato pod-

stata pfedmétu odhalovala omyly té ¢asti spolecnosti, ktera jej vnimala jako ochranny &

12 Magie nebyla nahlifena zakladateli funkcionalismu Malinowskim a Radcliffe-Brownem stejnym zptiso-
bem. Malinowski - ostatné i v ramci pojiméani néboZenstvi - mél tendenci davat prostor psychologizuji-
cim hlediskam, které ho odvadély od hledani objektivnich funkci téchto jevii pro spole¢nost a vénoval
pozornost jejich funkci pro jedince. Oproti nému Radliffe-Brown nahlizel i magii z hlediska jeji funkce
pro spole¢nost.
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lé¢ebny prostiedek, a zarovei demonstrovala naroky na monopol pravdy ze strany &asti
spole¢nosti. Pro toto paradigma se vyznamnymi také stavaji zjisténi motivace vyuzivani
magie, aviak prezentovana jejimi uivateli.

Nelze zpochybnovat, ze pro identifikaci magickych predmétti je nutné vychazet z po-
zic zkoumané kultury a ptit se po tom, kreré z prtedméta mély magicky charakter pro
ptislusniky této kultury. Vymezovat skupinu magickych ptedmétii znamena nalézat cha-
rakeeristiku, ktera by je spojovala. James Frazer v ramci svych tvah o magii jako pomylené
véde hledal systémové koteny jeji nespravnosti, a tak magii ztoto#nil s tzv. sympatetickou
magii, stojici na zikonu vnitiniho souladu. Tuto sympatetickou magii dale dé&lil na ho-
meopatickou magii, ktera stoji na zakonu podobnosti, a kontaktni magii, ktera stoji na za-
konu doteku.”

Také na moravském venkové vstupovaly do magického kontextu predméty diky své-
mu symbolickému vyznamu, jehoz podstatu naznacoval Frazer (symbolizace na zékladé
duchnu, ,,aby bolo tusté“" voly zde vedené k prvni orbé zena posttikala matefskym mlé-
kem, ,aby sladko robili“."> Stejny zptisob symbolizace vedl Kopanicate, pokud cheeli, aby
jejich koné byli hladci, k tomu, ze vykopali pted svatkem sv. Jitim krtka, ususili jej a poti-
rali jim koné. Ti nasledné , boly htadké jak ta krtica“.!® Krtek zarovert ptedstavoval pomérné
Castou soucast riznych magickych postup, at jiz jeho télo ¢i hlina z jeho krtincti. Mozek
z krtka zajistoval bohaty rist vlast,” coz mohlo korespondovat s vyse zmifiovanou sym-
bolikou. Kuze krtka vedla naptiklad k dosahnuti neviditelnosti,” co3 mohla zajistovat
znama kratkozrakost krtka.

Pokud krtek nevystupoval v magickych postupech sam, nybrz jako jedna z ingredien-
ci, na prvni pohled se zd4, ze se tyto postupy Frazerovu pojeti sympatetické magie vymy-

kaji, respektive na zikladé dochované pramenné zakladny je nelze s jeho teorii pfimocate

13 Frazer, James George: Zlatd ratolest. Praha: Mlada Fronta, 1994, 5. 18 n. Nutno dodat, Ze o vnitnim spo-
jeni, podobnosti (symbolice) a dotykaci praktice ve slovanskych povérach psal Primus Sobotka v Osvéte,
respektive Svétozoru jiz v roce 1872, respektive 1873. Publikovino téz Sobotka, Primus: Viyklady prostond-
rodni z oboru jazykozopytu, bdjeslovi, psychologie ndrodni atd. Praha: Jaroslav Pospisil, 1882, s. 5-30, 94-98.

14 Bartos, Frantisek: Moravsti Kopanicdi. Ndrodopisny obrdzek z jihovichodni Moravy. In: Lid a narod. Sebrané

15 Tamtés, s. 160.

16 Tamtéz, s. 162.

17, Potiesli vlasy mozkem toho krtka, porostou ti jako konopé.“ Bartos, Frantisek: Drobné povéry lidu moravského.
In: Moravsky lid. Frantiska Bartose Sebrané rozpravy z oboru moravské lidovédy. Tel¢: Emil Solc, 1892,
s. 297.

18, Aby te vojaci, anebo zbunici nevideli kdyz cestau jdes. Vezmi s krtice, kozi do miska tam na tom [mlistie kde ji
najdes, a nos ji p¥i sobie [kdylz uhlidas zbuniky, aneb vojaky [v]ezmi tau kozau do prave ruky ne[ulhlida tie zadni
skuseno jest.“ Dousek, Roman: Napis tyto slova netopejiavou krvi. In: Korvas, Frantisek (ed.): 110 let muzej-
ni price na Vyskovsku. Vyskov: Muzeum Vyskovska - Muzejni spolek, 2004, s. 49.
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sladit. Naptiklad hlina z krticincti pomédhala dosahnout zintenzivnéni neseni slepic,”
péna z krt¢i hlavy dodavala prstu lécitelské schopnosti k utiseni bolesti zubti a zastaveni
rustu volete.?’

Jednim z vysvétleni takového vyuzivani krtka v magii by mohlo byt, Ze v téchto magic-
kych postupech krtek nevystupuje jako symbol nékteré ze svych vlastnosti jako v prede-
slych ptipadech (hustoty srsti, slepoty), ale jako symbol krtka, zvitete, které jiz mélo diky
svym vlastnostem v magii své misto.

Jinym vysvétlenim muze byt dosud nezminén4 vlastnost krtka, ktera vyvstane, pokud
zminime dalsi v magii hojné& uZivané ingredience, jejich? vyznamy se v nékterych magic-
kych postupech také zdanlivé vymykaji Frazerovu pojeti, jako byly chlupy a vlasy v ptipadé
ochranné a lécitelské magie, netopyr, lidské a zvifeci exkrementy, mog, sliny, placenta,
kocka, rosa, ¢asti mrtvol & predméty, které byly v kontaktu s nebostiky, casto sebevrahy
¢i popravenymi, nahota apod. Pokud na tyto jevy pohlédneme veelku, vyvstane jejich
dobova spolecna charakteristika - totiz necistota. Krtek tak s ostatnimi zmifiovanymi
predméty, zvifaty a jevy vstupoval do magického kontextu jako symbol necistoty.?

Zvlastni skupinu tkont a predmétti, které vstupovaly do magického kontextu, pied-
stavovala magie inspirovana kfestanstvim, a tedy cerpajici z kiestanstvi, ktera stila na vyu-
zivani bohaté kiestanské symboliky. Naptiklad lipensky pisaf v roce 1839 zapsal zatikani
boutky, které bez ptimé invokace Krista vyuziva jeho jméno k dosazeni zddouciho tGéin-

ku, a tak jej musime fadit do magie: ,Zaklindm wds, kalni oblakové, bliskdni, kriipy a povétFi

19 Anna Boudka v roce 1619 vypovédéla pii vyslechu, ze ,na Stédr§ den a na Bozi narozeni e jsou brdvaly hlinu
2 9 kopcii krticnich a obili véelijaké aby se dalo do té hliny a to by udélalo do mastnice a ddvati to slepicim, e
budii nésti mnoho jajecek, po 2 za den.“ Marada, Miroslav (ed.): Smolnd kniha mésta Lipnika. Prerov: Statni
okresni archiv v Prerové, 1994, s. 46-48.

20 ,Pred sv. Jifim chytni krtka, palcem a prostiednim prstem jej stlac a usmrt. Co mu vyrazi pény s hlavy, ukazovdc-
kem do ni tukni, ale wtiiti prstu nesmis. Obzuldstni moc toho prstu pak trud do dne do roka. Tim prstem, kdyz boli
zub, sdhni nani a udélej na ném ti kiize, tka: Ve jménu Otce T i Syna T i Ducha svatého + Amen. Tim prstem sdh-
ni na vole, kdyz nékomu roste, a fikej: »Tak mdlo nemd riist, jako Panna Maria vic neporodi«.“ Bartos, Frantisek:
Drobné povéry lidu moravského, c. d., s. 297.

21 Necistota krtka mohla plynout ze skutec¢nosti, ze se v dobovych ocich jednalo o skiidce. Jiné vysvétleni
by pfinesla konceptualizace necistoty, jak ji podala ve svych strukturalistickych pracich Mary Douglaso-
vi. Ta hovotila o necistoté jako o vlastnosti ptipisované predméttim, které se vymykaji konstruovanym
skupinam v ramci klasifikaci daného sociokulturniho systému. Vyjimecnost krtka a tedy jeho nezatadi-
telnost do standardnich kategorii tak plyne z jeho vlastnosti (Zivorodost, savec, ochlupeny) v souvislosti
s prostiedim, v néms zije. Ostatni Zivocichové se stejnymi vlastnosti totiz pod zemi celozivotné nesiji.
Jinym pripadem v magii ¢asto vyuzivanych Zivocichii je netopyr. Obdobnou nejasnost zatazeni netopyra
do uzivanych kategorii, a tedy pvod jeho necistoty, ktera vedla k jeho castému pouzivani v magickém
kontextu, doklada napt. jeho oznacovani na Kopanicich jako ,hol§ vtdk®. Prahovost zmifiovaného hro-
mového kamene, resp. kamenného sekeromlatu musela vychazet z jeho charakteru lidského vytvoru
s prirodnim pavodem, nebot byl nalézan. Nebylo ho mozné zatadit ani do prirody, ani do kultury. Bar-
to3, Frantisek: Moravsti Kopanicafi, c. d., s. 163. Napt. Douglas, Mary: Purity and Danger. An analysis of
koncept of pollution and taboo. London - New York, Routledge: 2008, s. 44-45.
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skrze vsemohouciho Boha Octce, skrze miidrost Boha + Syna, skrze moc Ducha T svatého, abyste
se rozdélili a Zddnému clovéku ani inému virodnému stvofent skody necinili...“* Kiestanskym jazy-
kem hovotila magie i v ptipadé prostiedkt vyrdbénych piimo za ucelem ochrany a léceni
jako byly tzv. délky Jesize Krista a Panny Marie - at jiz v podobé tisku (obr. 2 a 3), tyce
¢i provazu® -, tzv. listy z nebe (obr. 4 a 5), tzv. sedm svatych a nebeskych zdmku (obr. 6)
artzné obdobné tisky modliteb zarucujici ochranu,” kiize sv. Benedikta (obr. 8 a 9), kiize
sv. Zacharidse (obr. 8), tzv. polykaci obrazky (obr. 10), tzv. morové tolary (obr. 11), tzv. mo-
rové medaile ¢i medaile s biblickymi motivy (obr. 12). V riiznych magickych kontextech se
také pouzivaly napiiklad hostie, svécend voda,” rizné devocionalie,? rizenec? a skapu-

lit,”® kestanské svatky,? kiestanské texty® a v neposledni fadé k#iz," a to na ziklade jejich

22 Kostka, Karel: Posehndni domovni a zaklinadla na povétsi, na posdr a na zlodéje. Selsky archiv 5, 1906, s. 44.

23 BakeSova, Lucie: Léceni lidové, v Orechovickdch a okoli. Casopis Vlasteneckého musejniho spolku olo-
mouckého 9, 1892, s. 122.

24 Napt. Welmi mocnd Modlitba J swat. Janu a k neyswétégssjm gméndm Jezjs, Maria, Josef! (obr. 7), tzv. salite
JeziSe Krista apod.

25 Napt. v roce 1732 popisovala Marie Spurna z Nové Vsi u Litovle, jak ziskat ukradeny majetek: , Vezmu
skdkavd seminka [netykavky obecné?), kterd se dostanou koupit od lidi 7 hor. Namocim je na hodiny do svécené
vody - potom zlodéj nemd pokoj a klid, pokud jsou seminka namocend a musi ukradeny majetek zase vrdtit zpét.«
Bezdécka, Josef: Acta inquisitionalia contra M. Spurnin (1732). Vyslech Marie Spurné podezelé 7 carodéjnictvi
na Litovelsku. Vlastivedny véstnik moravsky 44, 1992, s. 213.

26 Napt. devocni obrazek slousil jako ochrana novorozence pred zlymi duchy v Drysicich, Hruskach, Raci-
cich, Rybnicku, svéceny pak v Pustiméfskych Prusich. Svéceny kiizek chranil dite pred tym? nebezpedim
v Holubicich, kiiz zase $estinedélku v Her3picich. Muzeum Vyskovska. Narodopisny dotaznik Vojtécha Pro-
chdzky, 1945.

27 RuZenec napf. na Vyskovsku predstavoval velice casty ochranny prostiedek novorozenct a Sestinedélek
proti zlym duchtim & nepojmenovanému nebezpeci. Muzeum Vyskovska. Narodopisny dotaznik Vojtécha
Prochdzky, 1945.

28  Skapulif slousil jako ochrana Sestinedélky pred zlymi duchy napt. v Chvalkovicich na Hané, Pozoticich
a Racicich. Muzeum Vyskovska. Ndrodopisny dotaznik Vojtécha Prochdzky, 1945.

29 Zejména jako doba naklonéna k riiznym tkondm, nejcast&ji k vésteni. Napf. zprava jiz z roku 1762 hovo-
fi 0 tom, Ze svobodné divky tfisly na Stédry den plotem. Ze které strany se ozval pes, odtud mél pochazet
jejich nastavajici. Pefinka, Frantisek Vacslav: Nekteré povéry moravske z 18. veku. Cesky 1id 9, 1900, s. 353.

30V Bohatych Malkovicich v roce 1945 vzpominali na hledani zlodgje timto zptisobem: »Pomoci evangelia
hleddvali zlodéje. Ztratiloli se nekomu néco, zalogili do knihy evangelii néjaksy klic, pevné uvdzali a jiny cetl evange-
lium sv. Jana. PFi ndhodném jmenovdni nékterého svatého se kniha i s klicem otocila. To bylo znamenim, e zlodéj
md podobné jméno a tak byl vypdtran.“ Muzeum Vyskovska. Ndrodopisny dotaznik Voojtécha Prochdzky, 1945.
Tento zpiisob vésteni se véinou provadél s modlitebnimi knihami zvanymi Nebekli¢, které vychazely
z dila Martina z Kochemu (1634-1712). Srov. Silhavy, Frantisek: Hdddni pomoci nebeklice. Cesky lid 7,
1898, s. 356-357; Svatos, Martin: Kontrola cetby a distribuce ndbogenskych knih pii lid. misiich. In: Cornejo-
va, Ivana (red.): Uloha cirkevnich fadi pfi pobélohorské rekatolizaci. Praha - Dolni Biezany: Univerzita
Karlova - Scriptorium, 2003, s. 372-373; Kvapil, Jan: Kvétinovd zahrddka v knizkdch nasich prababicek.
In: Simkova, Alena (red.): Razova zahradka. Rukopisné modlitebni knizky 18. a 19. stoleti. Shirka Jana
Pose. Olomouc: Argot vitae - Muzeum uméni Olomouc, 2009, s. 56.

31 Zprava z Vyskovskych Vazan hovoii o tom, Ze ,jindy porodni babicka, nes dite koupala poprvé, vzala proutek
wkocicek, namocila do svécené vody a vodu na koupel pokropila. Potom nad ni tymg proutkem udelala 3 kizky,
aby nemél zly duch k ditéti biistupu a nato teprve pristoupila ke koupeli. Mimo to pro ochranu pred zlym duchem
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kestanského vyznamu. U mnoha
takovych ptedméti, zejména de-
vocionalii, jejich magicky charak-
ter - vyuZivini moci kfestanskych

bozskych entit bez jejich védomi
i pticinéni - zélezel na konkrét
nich jedincich. Neéktefi prislugnici

2. Délka Jezise Krista zajistovala ochranu pfed nebezpecim tomu, kdo
ji nosil, a poméhala rodickam. Dle praweho a sprawedliweho Origina-
v nasich pojmech magické, néktefi  Iu prawe wyméfené dylky nassehho gmileho Pina Gezjsse Krysta, gak
on na zemi, a na sw. k¥izi byl. Muzeum Vyskovska, inv. & H 20822.

spolecnosti je mohli vnimat jako

nemuseli. Zvonéni zvoni pti pfi-
chézejici boutce tak znamenalo pro
Cast spolecnosti prosttedek ochrany pred ni, pro jinou ¢ast spole¢nosti neznamenalo nic
jiného nez pokyn k modlitbam, které mély odvratit Boha od jeho hnévu, jehos proje-
vem boutka byla. V prvnim ptipadé zvonéni zvoni spada do magie, v druhém ptipadé
do ndbozenstvi.’ P¥i snaze stanovit rozdily mezi magii a kfestanstvim bychom si viak mali
byt védomi kulturni podminénosti konstrukee této dichotomie. Protestantismus se svym
dtrazem na mysleni do znaéné miry ovliviiuje dodnes spolecenské védy, které mnohdy -
jako v tomto ptipadé - maji tendenci eliminovat dimenzi konkrétniho chovéni. Jisté v ne
nepodstatném mnozstvi pripadii konkrétniho magického chovani, které vyuzivalo kies-
tanské symboliky, dobovy ¢lovek nespekuloval nad tim, zda jedna v intencich kiestanstvi,
¢i magie, i kdyz mnozi zastupci cirkve (cirkvi) jiste konkrétni pfedstavou disponovali.
James Frazer pii charakterizaci tzv. sympatetické magie, ktera spocivala na zikonu
vnitiniho souladu, nehovotil o nicem jiném, neZ o tom, ze magie ma symbolicky charak-
ter, respektive vyuziva urcitych symbolt, nebot zakon podobnosti a zikon kontaktu ma-
Zeme oznacit také za zptisoby symbolizace.” Také hmotné predméty magie vyuzivala jako
symboly, nikoliv jako predméty samy o sobé. Pricemz by mélo byt zdaraznéno, ze presny
¢i ptivodni vyznam symbolu uzivateliim nemusel byt znamy, jak je zfejmé z magického
uzivani latinskych formuli* a inicial®. Jednotlivé symboly totiz vstupovaly do magického

déldvala kiitky svécenou kiidou na kolébce v nohdch i hlavdch. A pak i clenové rodiny nadélali tous kfidou krizky
na oknech i dveich.“ Muzeum Vyskovska. Ndrodopisny dotaznik Vojtécha Prochdzky, 1945.

32 Dousek, Roman: Sebranice a jejich rychtd# Ondfej Kanyz (1694—1761). Vesnickd komunita a jeji kultura v pro-
ni poloviné 18. stoleti. Brno: Masarykova univerzita, 2009, s. 182.

33 Duiraz na symbolicky charakter magie se odrazi v nékterych definicich magie. Napt. jako vyuZivani sym-
bolti ke spoutini a kontrole sily a ovliviiovani véci bez duchovniho pomocnika. Stevens, Philips, Jr.: Wit
cheraft, Magic, and Sorcery. In: Peek, Philip M. - Yankah, Kwesi (eds.): African Folklore. An Encyclopedia.
London - New York: Routledge, 2009, s. 507.

34 Neni a nebyl pfesné znam vyznam napf. palindromu SATOR AREPO TENET OPERA ROTAS. Srov.
Dousek, Roman: Napis tyto slova netopejiavou krvi, c. d., pozn. 7 a 31.

35 Neni a nebyl pfesné znam vyznam napt. inicil na tzv. Zachariasove kfizi (obr. 8). Teprve v 17. stoleti byl
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T A R

Dylta

Yaua a Sypafitele nafjebo

3 &fo pti gebo fmwatim Grobé w Be-
¥ ‘rgatm' I. 1655 nalegenda bhti fe prawj.

3. Také tzv. délky Jezise Krista prodélavaly svilj vyvoj, a to
obsahem i formou. Tato ji# nenese informaci o konkrétni
délce Jezise, ani zpiisob jejiho vypoctu. Dylka Pana a Spasi-
tele nasseho Gezjse Krysta, kterazto pfi geho swatym hrobé
w Geruzalemé 1. 1655 nalezena byt se prawj. W Litomyssli

1848. Muzeum Vyskovska, inv. & H 19946.

Paul, Karel: , List s nebe poslany*

v literaturdch slovansksc

Pianj,

7 fteré w Sermgalemé na Bojim  brobé w

| vece 1746 walegené, jlatyma  [iterama

plané bylo, @ Serufale m ity ritjencc
fe gmenuge,

Ko ten riifencc & pobofuolti fe wys
. mobdlj, temu diee Bitb 95 dufii 3 véiftce
darewati bubto 3 pratel aneb freré frp e,
te geft : e tuto pobejuoft mitje fagop 25,
®ufit 3 odifice wyfmoboditi, a 25 norelpd
EIfRIEY £ prawému pofing pebnews. . ¢

4. Vedle klasickych listti z nebe, které byly jiz publikovany,*
existuji také mnohé texty, které vznikaly pod jejich vli-
vem a Cerpaly z

jejich popularity jako tento razenec, ktery
pfimo mezi magické predméty zafadit nelze. Psanj, které
w Jeruzalemé na Bozjm hrobé w roce 1746 nalezene, zlaty-
ma literama psané bylo, a Jerusalemsky razenec se gmenuje.
Tisk Jos. Bergrows, Litomysl. Muzeum Vyskovska, inv. ¢

H 19946.

-NVC 12, 1917, s. 231-267; Paul, Karel: Doplnék

k clanku: List s nebe poslany v literaturdch slovanskych. NVC 13, 1918, s. 78-80; Petrtyl, Josef: Kramdiské
povérecné tisky a jejich socidlni prisobeni v druhé poloviné 19. stoleti. CE 7, 1959, s. 291-307; Tii listy nebeské.
SA 2, 1903, s. 214-219; Crurty nebesky list. SA 4, 1905, s. 251-253; Pdty a Sesty nebesky list. SA 5, 1906,
s. 112-113; Sedmy list nebesky. Z Lisné u Brna. SA 7, 1908, s. 174-176; Osmy a devdty list nebesky. SA 9, s.
40-44; Desdty list nebesky. SA 9, s. 130-1 32; Kliment, Frantisek: Zazracny list kyrysara Klatouvského 1826.
CL 19, 1910, s. 397-399; Vokurka, A.: List rukou Jesise psang z 7. 1769. CL 21, 1912, s. 204-205.
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5. Texty listt z nebe, zajistujici ochranu pfed rozli¢né spe-
cifikovanymi nebezpecimi, obsahovaly pozadavek sifeni,
ktery je dolozitelny jejich mnohymi opisy. Zde napt. listu
z nebe v Duchovnjm Luzku aneb Katolickych modlitbach
a pisnickach. Muzeum Vyskovska, inv. & H 21407.

. ‘régbm ﬁmﬂ)d} e

. Bteré geden. wibojng ‘%Wﬂpé}fﬁ
L F;zgzﬁg« etm'gre cbdr

6. Nogeni tohoto tisku pfi sobé ochrafiovalo élovika
od zlych duchi a nastrojit débla. Jeho uloeni v domé mis-
tu zajistovalo ochranu pied bouti, bleskem a ohném. Te-
hotné zen¢ zase ulevoval tisk od bolesti, pokud si jej prikla-
dala na prsy ¢i hlavu. Zaroven ji tento tkon mél napomoci
k zivému, zdravému ditéti. Sedm swatych Nebe = Zamkuw,
které geden nibozny Paustewnijk od swého Andéla Strazce
obdrzel. Tisk a sklad A. C. Zannera w uhrl.] hradisst[i]. Mu-
zeum Vyskovska, inv. ¢&. H 17996/XIV.
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kontextu diky preskriptivnosti ma-

gickych postupu.

Skute¢nost, ze neni morné jit
za zjisténi o symbolickém charak-
teru predmétt vstupujicich do ma-
DR gického kontextu, na ktery ostat-

né upozornioval jiz pied Frazerem

wat. Jdnn

a b nepimitigiim gméndm

Primus Sobotka v sedmdesatych

letech 19. stoleti, vyplyva ze studia
o b it o i . _y . g
Sy = s Tl téchto predméta jako izolovanych

S Fatant "2 e ity b Tmen. it 2o, Tt jevi. Ernest Gellner hovotil v této

souvislosti o Frazerove »Strac¢im sty-

[u®, ktery ptekonala Malinowského

7. Noseni tohoto tisku pfi sobé a alespoit jednou za rok modleni se antropologické revoluce Zl(OUITlEIji—
této modlitby a rozjimani nad ni ochrafiovalo cloveka od hromové

rany, viech ¢ar a mélo se mu pted smrti dostat znameni. Welmi moena ¢ kulturu v celku a jednotlivé kul-

T (R 2 a k nevswétdossim omeéna T ari sef! P i o 36 P
Modlltbd k swat. Janu a k neyswétdgssjm ,mun‘n}i 1 Mana._]oset./ turni jevy v je]lch kontextu. ¢ Také
Tiskem Fr. Bergra w Litomyssli 1848. Muzeum Vyskovska, H 17996, ) ) ) o )
VII posun ve Vs'vzkumu mauick\/"ch pfed_ 8. Na aversu ktiz sv. Benedikta s inicidlami benediktinského pozehnani, jehoz text ptimo odkazuje k ochranné funkei
2 (=]

(viz obr. 9) a Zachariasuv kii# na reversu. K vyznamu inicial Zachariacova kfise viz pozn. ¢. 35. Pavod neznamy, soukroma

métl a magie muze pFinést pouze shirka, foto R. Dougek.

zasazeni téchto jevii do kulturniho kontextu, at jiz v ramci etického & emického piistupu.

Nasledné bude pti emickém pohledu mozné vnimat magii a magické predméty napiiklad
P p g g

Seanes T S A N » g5 Vade Relro SKRIZ SVATEHO®
jako techniku a prostredky, jejichz znalost ¢ vlastnictvi umoznovaly marginalizovanym SCRUX SANCTIS OTCE BENED]!{TA
FATRIS BENEDICT| Svaty Krizi,
bujasvgbbemmy}ém
vZdyt nesmi
Drak vitdeem

a z venkovskych komunit vylu¢ovanym - pastyti, staré Zeny aj. - ziskat socidlni prestiz.”

Ve stejné optice miize byt magie nahlisena ze strany uZivateld v intencich sociologické

teorie racionalni volby jako vysoce racionalni zplsob jednéni, ktery s malymi néaklady

ey

sliboval mo#nost vysokych ziska.*® V emické perspektivé mazeme také vyzdvihovat &iste

mym!
Jdimi z cesty
Satane, uZ mg
nikdy nesvadej,
tve sliby jsou,
Jen Klam, svigj
jed sivypij sam!
Benediktinské
arcopatstvy
VPraze-Brevnove

ekonomické motivace k provozovéni magie ze strany specialisti.?

Ekonomické hledisko Ize aplikovat take pfi etickém pohledu na magii. V tom piipa-
dé mtizeme chapat provozovani magie (v podminkach christianizované spole¢nosti o to

vice) jako aktivitu, jejim? ucelem bylo do venkovské ekonomiky zapojit vyloucené (staré

jednotlivym inicidalam ptitknut kfestansky vyznam. Barb, Allphons] Alugustinus]: St. Zacharias the Pro-
phet and Martyr. A Study in Charms and Indicantations. Journal of the Wartburg and Courtauld Institutes
11, 1948, s. 38.

36 Gellner, Ernest: Jazyk a samota. Wittgenstein, Malinowski a habsburské dilema. Brno: CDK, 2005, s. 149-

INonDracoSit
152, 161 an.

- -
Mihi Dux.
37 Davies, Owen: Popular Magic. Cunningfolk in English History. London - New York: Hambledon Continu-
um, 20077, s. 84. ’Q’[BW[]‘WHS'Q“‘UA
38 K teorii racionalni volby Vaclavik, David: Teorie raciondlni volby. In: Nespor, Zdengk R. - Viclavik, David
a kol.: Ptirucka sociologie nabosenstvi. Praha: SLON, 2008, s. 70-76.
39 Davies, Owen: Popular Magic. Cunningfolk in English History, c. d., s. 85.

Quee Libas Ipse Venena Biba

W apens wemvumy

Y

1

9. Kiiz svatého otce Benedikta s latinskym benediktinskym pozehnanim a jeho ceskym prekladem. Benediktinské arciopat-
stvi v Praze-Bfevnové, kolem 2000. Soukroma shirka.
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10. Vzhledem k lécitelské funkci polykacich
obrazki musime v souvislosti s jejich zasazenim
do medailonu uvazovat jejich chapani ze strany
nositele jako ochrany zamétené proti (konkrét-
nim) chorobdm. Morava, 19. stoleti. Soukroma
sbirka, foto R. Dousek.

Zeny) ¢i podnitit trh. A v neposledni fadé nés etic-
ka perspektiva nuti vyzdvihovat socialné konstruk-
tivni funkce magie. Tak napiiklad piesvédéeni
o moznosti odhalit zlod&je pomoci magie piispiva-
lo k omezeni kradezi ve venkovskych komunitach
a podobné obavy z magickych dovednosti margina-
lizovanych ptislusnikti vesnickych komunit moh-
ly vést jejich uspésné a bohaté ¢leny k socidlnim
zpisobtim jedndni viici nim a obecné podporovaly
sousedskou spolupraci a vyménu.®

Tyto naznaCené vyzkumné perspektivy magie
moravského venkova 17.-20. stoleti spojuje jests
jeden aspekt. Nehledaji kontext magie v mysleni.
Upfiednostiiovani vztahu magie a mysleni vedlo
ke spekulativnim konstrukcim tzv. magického mys-
leni a jeho specifik, jimiz se antropologové v ramci
svych teorii pokouseli pochopit, jak je mozné, ze
lidé mohou véfit ve funkénost magie (napt. Lévy-
-Bruhl). Vyse naznacené ptistupy oproti tomu cha-
pou magii jako zptisob chovani, pravé v jehoz kon-
textu magii nahlizi. Tim oviem nema byt feceno,
Ze vyzkum magie v souvislosti s myslenim nezazna-
menal nesporné vysledky, kdyz poukazoval na jeji
korespondovéni se sociokulturné determinovanou

konceptualizaci reality.*!

40  Stark, Laura: The Magical Self. Body, Society and the Super-
natural in Early Modern Rural Finland. Helsinki: Academia
scientarium Fennica, 2006, s. 445.

41V ceském prostiedi v téchto intencich napriklad Jindfich
Matiegka daval do souvislosti lidové nazory na choro-
by a jejich léceni, takze v socialné a dobové vymezeném
presvédceni o charakteru chorob odkryval racionalitu (lo-
gicnost) lécby, kterd se externimu pozorovateli jevi jako
neracionalni. Zirovent poukazoval na konceptualizace,
na jejichz zakladé jednotlivé lidove léky fungovaly. Matieg-
ka, Jindtich: Lidové léceni. In: Ceskoslovenska vlastivéda.
Rada 2. Nérodopis. Praha: Sfinx, 1936, s. 329 an.

174 % Archaické jevy tradi¢ni kultury na Moravé

11. Morovy tolar ochranujici nositele pted morovou nakazou s opisem na aversu: DER + HER + SPRAC + ZU + MOSE +
MAC + DIR + EIN + ERNE + SLANG + VND + RICT + SI + ZVM + ZE + / + IGEN + AVF + WER + GEPISN + IST +
VND +SICT + SI + AN + DER + SOL + LEWEN +, tedy citatem ze 4. knihy Mojzisovy 21:8. V Lutherové prekladu Bible'
tento vers zni: ,Da sprach der Herr zu Mose: Mache dir eine eherne Schlange, und richte sie zum Zeichen auf; wer gebissen ist und
sichet sie an, der soll leben.“, v Eeském ekumenickém nasledovné: , Hospodin Mojzisovi 7ekl: ,Udélej si hada Ohnivce a pripevni
ho na zerd. Kdyz se na néj kterykoli ustknuty podivd, ziistane nagivu. . “* Horizontalni napis [OANNES 3 odkazuje na druhou
stranu tolaru s opisem GLEIC + W1 + DI + SLANG + SO + MVS + DES + MENSEN + SON + ERHOET + WERDEN +
AVF / DAS + AL - DI + AN + IN + GLAUBEN - HABEN + DAS + EWIC + LEWEN, ktery vychazi z versti Jana 3:14-15.
Ty v Lutherové piekladu zni: ,Und wie Mose in der Wiiste eine Schlange erhéhet hat, also muf des Menschen Sohn erhhet werden,
auf dap alle, die an ihn Glauber, nicht verloren werden, sondern das ewige Leben haben.“** Cesky ekumenicky pieklad zna tuto
Kristovu promluvu v tomto znéni: ,Jako Mojzis vyussil hada na pousti, tak musi byt vyvysen Syn clovéka, aby kazdy, kdo v ného véFi,
mél Zivot vécny.“*** Horizontalni napis NVM[EJRI 21 miizeme &ist jako zpétny odkaz na avers mince (4. kniha Mojzisova
21:3), stejné jako odkaz na skutecnost, Ze toto evangelium se sklada z 21 kapitol.

Na morovém tolaru vystupuji Kristus se svym starozikonnim ptedobrazem, hadem, jako povysené (vyvysené) entity, které
mohou zachrinit nemocného, resp. spasit véiciho. Stopy po zavésném uchu, Jachymov, 1527, Caspar von Mergenthal,
Katz 6,** prtimér 46,0 mm. Moravské zemské muzeum v Brné, Numismatické oddéleni.

*  Napt. Die Bibel oder die ganze heilige Schrift des Alten und Neuen Testaments nach der deutschen Ubersetzung D.
Martin Luthers. Stuttgart: Privilegierte Wiirttembergische Bibelanstalt, 1901, s. 165.

** Napf. Bible. Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Ekumenicky preklad. Ekumenicka rada cirkvi v CSR,
1984, s. 129.

Napt. Die Bibel oder die ganze heilige Schrift des Alten und Neuen Testaments nach der deutschen Ubersetzung D.
Martin Luthers. Stuttgart: Privilegierte Wiirttembergische Bibelanstalt, 1901, s. 109.
**** Napt. Bible. Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Ekumenicky pieklad. Ekumenicka rada cirkvi v CSR,

1984, s. 851.
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12. Lita medaile s biblickym motivem Klanéni pastyt - klanéni T#i krala. Na aversu ndpis NATUS EST VOBIS SERVA-
TOR QVI EST CHRISTVS DOMINVS LVCAE I, ktery sam odkazuje na Lukase 2:11: , natus est vobis hodie Salvator, qui est
Christus Dominus, v Geském ekumenickém prekladu tato slova Andéla pastyttim znéji: ,, Dnes se vam narodil spasitel, Kristus
Pdn.“*. Na reversu se nachazi opis: MAGI AB ORIENTN ACCESSERVNT HIERO SOLVMA DICENTES VEI EST
MATH II. Népis sim opét poukazuje na patficné sti versti Bible (Matous 2:1-2): Magi ab oriente accesserunt Hierosolymam
dicentes: Ubi est*, tedy , mudrci od vychodu se objevili v Jeruzalémé a ptali se: Kde je [...]“ .** Jachymov, 1549, 2 dilny Nickel-a
Milicze, Katz 354, *** primér 50,5 mm. Moravské zemské muzeum v Brné, Numismatické oddéleni.

* Katz, Viktor: Die erzgebirgische Pragemedaille des X V1. Jahrhunderts. Praha: M. Schulz, Graphische Kunstan-
stalt, 1932, s. 43.

Napt. Bible. Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Ekumenicky preklad. Ekumenicka rada cirkvi v CSR,
1984, s. 824.

Katz, Viktor: Die erzgebirgische Pragemedaille des XVI. Jahrhunderts. Praha: M. Schulz, Graphische Kunstan-
stalt, 1932, s. 177.
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