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Predmluva

V tvodu nutno podotknout, Ze kurz o akademickém studiu roz-
manitych nabozenskych predstav o konci svéta usporadala jako
prvni uz v roce 2011 Katedra srovnavaci religionistiky Filozo-
fické fakulty Univerzity Komenského v Bratislavé. Brnénsky
Ustav religionistiky Filozofické fakulty Masarykovy univerzity
se nasledné rozhodl vyuzit jak samotného napadu, tak i nékte-
rych pedagogt, aby pokracoval v bratislavskych zkusenostech
a po jejich vzoru zrealizoval — v ponékud rozsahlejsim objemu
— néco podobného.

Kurz RLB666 Konec svéta, jehoz presnéjsi nazev zni Konce
svéta v pruseciku nabo-Zenstvi, védy a filozofie, se zabyval prede-
v§im nabozenskymi predstavami o konci svéta, respektive kon-
cich svéta. Nicméneé se neomezil, stejné jako lidstvo samo, pouze
na nabozenskou reflexi, ale také na filozofické ¢i kosmologické
a prirodovédecké pojimani konce (svéta). V této souvislosti je
dobré si uvédomit, ze eschatologie, chapana jako nauka o po-
slednich vécech, neni zalezitosti pouze monoteistickych nabo-
zenstvi, i kdyz v zidovsko-kfestanské a islamské tradici zaujima,
zejména diky apokalyptice, vyznamnéjsi misto, nez jak je tomu
u jinych nabozenskych systémut. Pfedmét seznamil studentky
a studenty (ne-religionisty, religionistim zustal z kapacitnich
diavodiu vstup do kurzu zapovézen) se zakladni terminologii
tykajici se eschatologie, apokalyptiky, soteriologie, milenaris-
mu (milenialismu) atp. ve vybranych nabozenskych tradicich.
Zvlastni pozornost byla vénovana konkrétnim nabozenskym
predstavam konce, a to jak z hlediska jednotlivce (smrt indivi-
dua), tak i lidstva jako celku (zanik lidstva). Tyto predstavy jsou



zachyceny predevsim v textech, ale casto také byvaji predmeé-
tem vytvarného zobrazeni. Oboji — jak texty, tak zobrazeni -
byly pfi vyuce bohaté vyuzivany. Pozvali jsme celkem dvanact
prednasejicich, ne vsechny prednasky se ovsem nachazeji v této
knize, z riznych davodu jich otiskujeme pouze c¢ast. Asi neni
potfeba jednotlivé prispévky uvadét, jsou rozmanité stejné tak,
jako byly prednasky samotné.

Napad vydat prednasky tiskem se zrodil viceméné spon-
tanné a diky projektu FIFA je mozné jej realizovat. Hlavni dik
autor® patii kolegyni Sarce Vondrackové, bez jejihoZ entuzias-
mu, pile a vytrvalosti by kniha nebyla na svété. Jeji editorska
prace stoji v pozadi vsech textl. Po dohodé s editorkou bylo zvo-
leno poradi prispévki viceméné kopirujici chronologické rozlo-
zeni ¢i zaméreni; nékdy bylo ovSsem obtizné poradi stanovit a 1ze
si dobfe predstavit i jiné ¢lenéni. VSechny prispévky vsak maji
spole¢ného jmenovatele — otazku konce ¢i koncti, zejména pak
svéta Ci svétd, tak jak je lidské mysleni, kultura a nabozenstvi
v minulosti i soucasnosti vytvarely. Jisté neni nikterak prekva-
pivé, Ze v otazce data konce svéta neni mezi jednotlivymi nabo-
zenskymi tradicemi shoda. To je ostatné prirozené, a pokud by
tomu bylo naopak, bylo by to podivné. Je tedy dobfte, Ze v tomto
ohledu soulad neni - neni ostatné ani v tom, co vlastné konec
svéta znamena, jak bude probihat. Skutec¢nost, Ze rozmanita na-
boZenstvi na tyto a podobné otazky nabizeji rozmanité odpoveé-
di, je pfirozena a pro badatele — v nasem ptipadé pro religionist-
ky a religionisty — jisté vitana, nebot to pfedstavuje nové vyzvy
ke zkoumani, zejména pak v komparativnim ptistupu. To, ze
zadny z publikovanych ptispévkt nema takovou ambici, totiz
srovnat vSemozna nabozenska vysvétleni a pojeti konce svéta,
neni na zavadu. Primarnim cilem naseho kurzu bylo predstavit
eschatologickou problematiku tak, jak ji vybrané nabozenské
tradice pojimaji.

Lubos Bélka



Pad Jeruzalemského
chramu a konec svéta

Dalibor Papousek
(Ustav religionistiky FF MU)

Uvodem

Podle biblické tradice byla existence starovékého Izraele uz od
dob Salomounovych tizce provazana s Hospodinovym chramem
v Jeruzalémé, jenz tvoril pfirozené tézisté tehdejsiho zivota. Po-
catky Jeruzalémského chramu, stejné jako nebyvaly rozkvét
Davidova a Salomounova spojeného kralovstvi jiz v 10. stoleti
pt. n. L, vSak zlstavaji otevienym problémem. Vyrazné centra-
liza¢ni snahy judskych krala 1ze spolehlivé dolozit az od konce
8. stoleti pf. n. 1., kdy jiz v dusledku asyrského vpadu zaniklo
konkuren¢ni Izraelské kralovstvi s centrem v Samari. Teprve
v posledni ¢tvrtiné 7. stoleti pt. n. . se judsky kral Josijas pokusil
soustfedit jahvisticky obétni ritual vylu¢né do Jeruzalémského
chramu. Josijasova reforma, jejiz nabozenské jadro zachycuje
predevsim kniha Deuteronomium, hluboce poznamenala utvare-
ni biblickych tradic v duchu tzv. deuteronomistické historiogra-
fie, ktera retrospektivné idealizovala déjiny Izraele ve prospéch



judského jahvismu.[ Ideologické vyhroceni deuteronomistické
redakce Bible jesté umocnil nasledny zanik Judského kralovstvi,
jez se pomérné zahy zhroutilo pod tlakem rozpinajici se Novo-
babylonské fise.

Roku 587/6 pf. n. 1. Babylonané dobyli Jeruzalém a Hospo-
dinftv chram, zaloZeny podle tradice jiz kralem Salomounem,
rozboftili. Soucasti vale¢nych opatfeni byla nejen deportace kra-
le, ale také vyznamné c¢asti judskych elit do babylonského exilu.
Babylonsky vpad tak znamenal katastrofu a existencialni ohro-
zeni, nebot zaklady judského statu a jeho nabozenského Zivota
se ocitly v troskach. Chramovy provoz, centralizovany do Jeru-
zaléma a propojeny s dynastickym programem judskych krala,
byl nasilné ukoncen. V bézném dobovém pohledu byl jeruza-
lémsky Jahvel? porazen babylonskym bohem Mardukem a jeho
palac, tj. chram, byl znicen. Judské spolecenstvi celilo hrozbé
fatalni diskontinuity — svého druhu ,konci svéta“.

V souvislosti se zanikem Jeruzalémského chramu byli Zidé
poprvé konfrontovani s rozlomenim dosavadni jednoty kul-
tu a mista. Béhem exilu i v poexilnim obdobi se proto uchylili
k rozsahlé mytotvorbé soustiedéné na odkaz a obnovu Jeru-
zalémského chramu. Uréitou orientaci v této neprehledné pro-

[1] Krozsahlé diskusi nad déjinami predexilniho Izraele, kon-
frontujici biblické podani s dalsim pisemnymi i archeolo-
gickymi prameny, viz zejm. Israel Finkelstein — Neil Asher
Silberman, Objevovani Bible: Svata Pisma Izraele ve svétle
moderni archeologie, Praha: Vysehrad 2007; iid., David a Sa-
lomoun: Pocatky mesianismu ve svétle moderni archeologie,
Praha: Vysehrad 2010.

[2] Bozi jméno Jahve je v judaismu tabuizovano a v ceském

uzu se obvykle nahrazuje titulem Hospodin (hebrejsky
Adonaj - ,Muj Pan®; fecky Kyrios — ,Pan®).



dukci, probihajici s riznou intenzitou po celé obdobi Druhého
chramu,l nabizi teoretické rozliSeni lokativnich a utopickych
aspektli v nabozenském vnimani a konstruovani prostoru.

Lokativni a utopické aspekty
nabozenstvi

Dichotomii lokativnich a utopickych aspektti nabozenstvi roz-
pracoval v fadé svych studii americky religionista Jonathan Z.
Smith. Zatimco lokativni dimenze naboZzenstvi zdlraziuje
konkrétni misto (locus) pozemské topografie a posiluje vyme-
zovani hranic, utopicka dimenze (neologismus z feckého utopia
- ,na zadném misté, nikde“) klade duraz na periferii pozem-

[3] K déjinam obdobi Druhého chramu viz napft. Peter Scha-
fer, Dé&jiny Zidii v antice: Od Alexandra Velikého po arabskou
nadvladu, Praha: Vysehrad 2003; Lester L. Grabbe, Judaic
Religion in the Second Temple Period: Belief and Practice from
the Exile to Yavneh, London — New York: Routledge 2000.

[4] Jonathan Z. Smith, Map Is Not Territory: Studies in the His-
tory of Religions, (Studies in Judaism in Late Antiquity 23),
Leiden: E. J. Brill 1978, xi—xv, 67-207; id., Drudgery Divine:
On the Comparison of Early Christianities and the Religions
of Late Antiquity, (Jordan Lectures in Comparative Reli-
gion 14), London: School of Oriental and African Studies
— Chicago: University of Chicago Press 1990, 121-142. Viz
téz Dalibor Papousek, ,Nabozenstvi a posvatny prostor”,
in: Jifi Vaverka (ed.), Moderni sakralni stavby, Brno: Fakulta
architektury VUT v Brné 2004, 6-12.



ské mapy a jeji strategie je zacilena mimo tento svét. Lokativni
nabozensky svét a jeho fad je dostfedivy a uzavieny, zatimco
utopicka vize svéta, ktera sensu stricto zaklada transcendenci, je
odstiediva a oteviena.

Smith varuje pred Castou tendenci spojovat dostredivé/
uzaviené/lokativni jen s primitivnimi nebo archaickymi spolec-
nostmi, zatimco odstredivé/oteviené/utopické pouze s moderni-
mi. V konkrétnim case a prostoru muize jeden z téchto aspekt
prevladat, ale nikdy nepredstavuje néjaky samostatny vyvojovy
stupen nabozenstvi v evolu¢nim smyslu. Proto je vhodnéjsi mlu-
vit o aspektech nebo dimenzich nabozenstvi, které se uplatnu-
ji razné, podle ménicich se historickych ¢i socialné-kulturnich
okolnosti.

Projekce Jeruzalémského chramu od doby exilu v 6. sto-
leti pt. n. L. az po jeho definitivni zanik v roce 70 n. L. poskytu-
ji vhodné priklady variability lokativniho a utopického uvnitt
jedné nabozenské tradice. Ménici se interakci mezi lokativnim
a utopickym lze nejlépe ukazat na tfech zasadnich momentech
déjin raného judaismu:

« na chramové vizi exilového proroka Ezechiela (Ez
40-48), spadajici do prvni poloviny 6. stoleti pt. n. L;

« nachramovém projektu z prelomu 3. a 2. stoleti pt. n. 1,
dochovaném v kumranském Chramovém svitku (11Q19,
11Q20);

« na hérodovské prestavbé Jeruzalémského chramu
z prelomu letopoctu a jeji soudobé nabozenské kritice.

Historicky ramec téchto transformaci lokativniho a utopic-
kého byl urcovan krizi chramového statu, jez nastala po kolapsu
Judského statu a zniceni Jeruzalémského chramu v roce 587/6
pf. n. 1. V obecném smyslu se starovéky chramovy stat opiral
o dva systémy socialni stratifikace, jez se navzajem protinaly



— systém moci a systém Cistoty.®] Na vrcholu systému moci stal
kral. Distribuoval a organizoval veskerou praci ve staté a jeho
svrchovanost byla zajistovana uc¢innou socialni kontrolou. Nej-
vyssim ¢lankem hierarchického systému cistoty byl veleknéz.
Ridil soubor chramovych obéti, pfi¢em? jeho ritualni ¢istota ga-
rantovala univerzalni fad a stabilitu spolecnosti. Zatimco kral
zustaval vzdy necisty ve vztahu ke knézstvi, knézi byli krali
vzdy podrizeni ve vécech autority. Tyto dvé zakladni osy ur-
covaly pfesné misto kazdého prislusnika starovéké spolecnosti
ve vztahu ke kralovské moci a knézské cistoté. Fungovaly jako
binarni opozice, zaroven vsak reprezentovaly komplementarni
jednotu, v niz knézi legitimizovali moc krale, zatimco kral pod-
poroval, chranil a uchovaval pozici knézstva.

Vyvoj raného judaismu byl prakticky neustale ohrozovan
destabilizaci tohoto komplexniho systému, nebot v poexilnim
obdobi jiz nebyl obnoven samostatny Judsky stat.l] Krize chra-
mového statu tak vedle hledani a ocekavani idealniho panovni-

[5] Jonathan Z. Smith, To Take Place: Toward Theory in Ritu-
al, (Chicago Studies in the History of Judaism), Chicago
— London: University of Chicago Press 1987, 47-56.

[6] Zidovska dynastie Hasmoneovci, jeZ v Judsku samostatné
vladla v letech 142-63 pi. n. L, predstavuje z tohoto hledis-
ka ambivalentni epizodu, protoze jeji predstavitelé spojili
funkci krale a veleknéze v jedné osobé. Podobné problema-
ticka je vlada Hérodovct zahajena v roce 37 pf. n. 1. Héro-
dem Velikym. Byla striktné podfizena fimské moci, pfi-
cemz od roku 6 n. 1. az do vypuknuti zidovské valky v roce
66 n. 1. spravovali Rimané neklidnou oblast Judska piimo,
prostfednictvim fimskych prokuratorti (nejznaméjsim
z nich je diky krestanské evangelijni tradici Pontius Pila-
tus).



ka v podobé Zidovského mesianismu vedla soucasné k projek-
cim idealniho chramu jako pevné soucasti jeho zaklada.

Ezechielova chramova vize

Podrobna projekce nebeského chramu v Ezechielovi 40-48[]
predstavuje exilovou reakci na babylonské zboteni Salomouno-
va chramu v Jeruzalémé v roce 587/6 pt. n. L. (obr. 1). Pfinesla uto-
pické ujisténi o nebeské podstaté chramu navzdory zniceni jeho
pozemské podoby. Jonathan Z. Smith rozlisuje ctyfi ideologické
mapy, jez se v Ezechielové chramové vizi navzajem prolinaji.l®]

Obr. 1. Ezechielova chramova vize. Celkovy puadorys a idealni re-
konstrukce

Podle Johann Maier, Die Tempelrolle vom Toten Meer und das ,,Neue
Jerusalem*, (UTB fiir Wissenschaft: Uni-Taschenblicher 829), Miinchen

[7] Vsechny biblické citace vychazeji z ¢eského ekumenické-
ho prekladu. Viz Bible: Pismo svaté Starého a Nového zako-
na, Praha: Ceska biblicka spolec¢nost 1985 ad.

[8] J. Z.Smith, To Take Place..., 56-71.



- Basel: E. Reinhardt 31997, LIl; Pavel Sladek, ,Posvatné misto v litera-
ture rabinského judaismu®, in: Jifi Stary - Sylva Fischerovd (eds.), Mytus
a geografie: Svét, prostor a jejich chdpdni ve starsich i novéjsich kultu-
rach, Praha: Herrmann & synové 2008, 113-141: 119 (obr. 2).

Prvni mapa (Ez 40,1-44,3) reprezentuje hierarchii moci vy-
budovanou na dichotomii posvatného a profanniho. Vse, co se
nachazi dole pod Chramovou horou nebo mimo ni, je profanni.
Hora sama o sobé je — bez dalsiho rozliseni — posvatna, tj. chra-
néna nejvyssi sakralni sankci. Pfi zevrubnéjsim pohledu lze na
samotném vrcholu Chramové hory nalézt obdobné distinkce,
které jsou clenény podle drovni posvatnosti. Kazda jednotka je
profanni ve vztahu ke vsem ostatnim ¢astem, jez se nachazeji na
Chramové hore vyse, a posvatna ve vztahu k nizsim drovnim.
Hierarchie Chramové hory je tak ¢lenéna horizontalné i verti-
kalné. V pudorysu je tvorena koncentrickymi kruhy, zatimco
vertikalné sestava z teras.

Jazyk architektury (zdi, brany, schodisté, mistnosti a ko-
ridory) nese socialni vyznamy - ucastnici ritualu jsou umis-
téni podle jejich hierarchie (obr. 2): Sddokovsti knézi pristupuiji
v ramci své ritualni aktivity k Hospodinu v budové chramu, za-
timco podfizeni levité se obraceji k lidu na nadvofi s oltafem pro
zapalnou obét. Lid mize vstoupit pouze na vnéjsi nadvori chra-

cvvs

mu, které v tomto ramci predstavuje nejnizsi stupen sakrality.



e
on\ \'%'50
Q %
N \YHWH SO
S W
& [\‘ ’4@
& Sphere of the Zadoki %
o per‘e\oteroﬁes %{q
3
— — ™ —
Y — =/ = \Tw
Sphere of the Levites
‘\\ ///l
& N 3¢
2,
o, I I &
| ¢
of(z Rt &
© s S
&
35 \oe
“% R
Sphere of}fiﬁhe Prince

il

Obr. 2. Hierarchie ritualnich aktért v Ezechielové chramu

Podle Jonathan Z. Smith, To Take Place: Toward Theory in Ritual, (Chi-
cago Studies in the History of Judaism), Chicago - London: University of
Chicago Press 1987, 58 (obr. 1).

V systému, jenz by mél byt zalozen na komplementarité
hierarchii statusu a moci, chybi lidsky kral jako garant moci.
Vsichni knézi jsou na principu teokracie jasné podrizeni kralu-
jicimu Hospodinu. Hospodinova velesvatyné je povazovana za
jeho trinni sal. Divodem tohoto posunu bylo znecisténi chra-
mového okrsku judskymi krali (Ez 43,7-9), zpusobené pohibiva-
nim zesnulych kraltt na Chramové hote (tedy znecisténim po-
svatné zony mrtvolami) a postavenim kralovského palace v tés-
né blizkosti Hospodinova chramu. Vnéjsi vychodni brana, kte-
rou kdysi Hospodin vstoupil do chramového okrsku, je nyni pro
krale/knizete (hebr. nasi) uzaviena (srov. Ez 43,1-7 a Ez 44,1-3).
Kral/knize je bez respektu karikovan. Ezechiel ho nechava sedét



v predsini vychodni brany, na samé periferii posvatného okrs-
ku.

Druha mapa (Ez 44,4-31) predstavuje hierarchii statusu
zaloZzenou na dichotomii ¢istého a necistého. Prostoroveé je vy-
jadfena zonami ritualnich aktivit, do nichz mohou vstupovat
razné skupiny podle svého statusu ¢istoty (obr. 3). Cizinci (hebr.
gojim) jsou z chramového areélu zcela vylouceni navzdory tomu,
ze predtim mohli vykonavat pomocné sluzby (Ez 44,8); jsou tak
posunuti do pozice necistych. Na knézské trovni jsou sadokovci
striktné oddéleni od levitt, ktefi napristé mohou slouzit pou-
ze lidu. Zatimco prvni mapa degraduje krale/knizete na drov-
ni moci, druha mapa degraduje levity na Grovni ritualni ¢istoty.
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Obr. 3. Hierarchie ritualni Cistoty v Ezechielové chramu

Podle Jonathan Z. Smith, To Take Place: Toward Theory in Ritual, (Chi-
cago Studies in the History of Judaism), Chicago - London: University of
Chicago Press 1987, 64 (obr. 3).

Prvni dvé mapy ztotoznuji chram s méstem, jez je chra-
mem zcela pohlceno, nebot ze systému byla eliminovana kra-
lovska rezidence. Naproti tomu tfeti mapa Gzemniho rozdéleni
(Ez 45,1-8; 47,13-48,35) zahrnuje celou zemi — od Chamétu na se-
veru az ke Kadesi na jihu, od Sttedozemniho mofte na zapadé az
k udoli Jordanu na vychodé (Ez 47,15-20). Cela zemé je tak sakra-
lizovana, protoze reprezentuje dédictvi dvanacti kmenii Izraele



(Ez 47,13-14.21). Rozdéleni zemé je v urcitém smyslu rovnocenné
(obr. 4): severni cast nalezi sedmi kmentim — Dan, ASer, Neftalli,
Manases, Efrajim, Ruben, Juda (Ez 48,1-7); centralni ¢ast kolem
Jeruzaléma nalezi knézim, levitim a krali/kniZeti (Ez 48,8-22);
jizni ¢ast pripada zbyvajicim péti kmentim — Benjamin, Simeén,
Isachar, Zabulon, Gad (Ez 48,23-29). Geograficka zameéna ,kra-
lovskych® kment (Juda je umistén na sever a Benjamin na jih)
méla zajistit neutralitu v rozdéleni zemé. Historicky reflektuje
nékdejsi napéti mezi Izraelskym kralovstvim na severu a Jud-
skym kralovstvim na jihu. Centralni ¢ast je ve vztahu k izrael-
skym kmentim posvatna (Ez 48,30-35) a byla vybavena dvanacti
branami pro kazdy kmen zvlast.

Judah
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Ephraim Prince’s Prince’s
Reuben Lands Lands
—
Judah Temple
—

Central Segment

Zadokite Priests

Benjamin
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Zebulon

Gad

City City Lands
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Obr. 4. Rozdéleni zemé v Ezechielové chramu

Podle Jonathan Z. Smith, To Take Place: Toward Theory in Ritual, (Chi-
cago Studies in the History of Judaism), Chicago - London: University of
Chicago Press 1987, 67 (obr. 4-5).

S ohledem na selhani krale a lidu vymezuje ¢tvrta mapa
(Ez 46) ritualni provoz mezi severnimi a jiznimi branami chra-
mového okrsku (obr. 5).



st IN

~~~~~~~ Prince’s route
—— People’s route (S)
——- People’s route (N)

Obr. 5. Ritualni pohyb v Ezechielové chramu

Podle Jonathan Z. Smith, To Take Place: Toward Theory in Ritual, (Chi-
cago Studies in the History of Judaism), Chicago - London: University of
Chicago Press 1987, 71 (obr. 6).

Kumransky chramovy projekt

Chramovy svitek (11Q19; 11Q20)°1 vznikl ziejmé v prostiedi
kumranské komunity Zijici u Mrtvého more a doklada jeji ptis-

[9] Hebrejsky text Chramového svitku (11Q19 [11QTY]; 11Q20
[11QT"]) se zrcadlovym Ceskym prekladem viz Rukopisy od
Mrtvého more: Hebrejsko-cesky, (Knihovna antické tradice
4), prel. Stanislav Segert, Robert Rehék a Sarka Bazantova,
Praha: Oikiimené 2007, 486-585.



nou opozici viéi Jeruzalémskému chramu.¥] Dochované verze
textu pravdépodobné pochazi z doby kolem roku 150 pf. n. 1;
jeho koreny vsak mohou spadat az na prelom 3. a 2. stoleti
pf. n. 1, kdy jeruzalémska svatyné, poskozena v dasledku valec-
ného soupereni Ptolemaiovct a Seleukovct o Palestinu, prosla
za veleknéze Simeoéna rozsahlou opravou a byla také podstatné
rozsifena (Sir 50,1-5; Ant. XII,138-146).1

[10] Lawrence H. Schiffman, ,Community without Temple:
The Qumran Community’s Withdrawal from the Jerusa-
lem Temple®, in: Beate Ego — Armin Lange — Peter Pilhofer
(eds.), Gemeinde ohne Tempel — Community without Temple:
Zur Substituierung und Transformation des Jerusalemer Tem-
pels und seines Kults im Alten Testament, antiken Judentum
und friihen Christentum, (Wissenschaftliche Untersuchun-
gen zum Neuen Testament 118), Tibingen: J. C. B. Mohr
(Paul Siebeck) 1999, 267-284.

[11] Johann Maier, Die Tempelrolle vom Toten Meer und das
»Neue Jerusalem®, (UTB fiir Wissenschaft: Uni-Taschen-
biicher 829), Miinchen — Basel: E. Reinhardt 31997, 62.
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Obr. 6. Celkovy pudorys chramu podle Chramového svitku

Podle Francis Schmidt, How the Temple Thinks: Identity and Cohesi-
on in Ancient Judaism, Sheffield: Sheffield Academic Press 2001, 182
(obr. 7).

Chramovy svitek respektuje disledné ctvercové usporada-
ni chramového okrsku, ktery je rozdélen do tfi koncentrickych
z6n s odstupnovanou hierarchii (obr. 6): knézské nadvori (11Q19
36,? —38,11) s budovou chramu a vnéjsim oltafem; nadvori muza
(11019 38,12-40,5a) kvalifikovanych k provadéni kultickych
ukonti; nadvori pro vsechny muze a Zeny Izraele, ktefi splnuji
pozadavky ritualni Cistoty (11Q19 40,5-45,2). Zény jsou navza-
jem oddéleny zdmi, pficemz zed obklopujici vnitfni nadvori ma
Ctyfi brany, stiedni a vnéjsi zed maji vzdy po dvanacti branach
odpovidajicich dvanacti kmentim Izraele.



Rozmeéry vnéjsitho nadvori vyrazné presahuji plochu (poz-
déjsi) terasy hérodovského chramu: na vychodé by pres Kidron-
ské udoli dosahovaly az k Olivové hote, na zapadé by prekryly
cely opevnény Jeruzalém, na severu by pohltily (pozdéjsi) pev-
nost Antonia a na jihu by dosahly az k adoli Hiném. Vzhledem
k tomu, Ze kumransky chramovy projekt jesté pocital s ochran-
nou vnéjsi zonou, je ziejmé, Ze se jeho realizace vymykala
technickym moznostem tehdejsi doby (obr. 7). Hlavni zamér
kumranského projektu spocival v rozsifeni chramové zony ritu-
alni ¢istoty na celé mésto Jeruzalém.!?]

[12] Podobné gigantickou rozlohu ma Jeruzalém ve zlomkovi-
té dochovaném eschatologickém textu ,,Novy Jeruzalém®
(v pfepoctu 6 300 km?; 40554), v novozakonnim Zjeveni ja-
noveé je dimenzovani Jeruzaléma jesté extrémnéjsi (v pre-
poctu 6 000 000 km?; Zj 21,16). Diivodem je rozsifeni ritual-
ni Cistoty na celou Izraelskou zemi.



Obr. 7. Hérodovska terasa v projekci na ptdorys chramu podle
Chramového svitku

Podle Johann Maier, Die Tempelrolle vom Toten Meer und das ,,Neue
Jerusalem*, (UTB fiir Wissenschaft: Uni-Taschenbiicher 829), Miinchen
- Basel: E. Reinhardt 31997, XLVII (obr. 2).

Ctvercova dispozice poskytuje rovnocenné rozdéleni
mezi kmeny Izraele. Chramovy okrsek je tak ztotoznén s my-
tickym taborem kmenového svazu, v némz kazdy vstup od-
povida konkrétnimu hebrejskému kmeni (11Q19 40,11b-41,17a;
44,3b-45,01-02). Stfedni brana vychodni strany okrsku, smé-
fujici pfimo k chramovému vchodu, je zasvécena kmeni Lévi
s ohledem na jeho knézskou funkci.
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Obr. 8. Ezechieltiv chram (vlevo) a vnitfni nadvofFi chramu podle
Chramového svitku (vpravo)

Podle Francis Schmidt, How the Temple Thinks: Identity and Cohesi-
on in Ancient Judaism, Sheffield: Sheffield Academic Press 2001, 183
(obr. 8), 185 (obr. 9).

Zatimco Ezechiel vychodni branu do chramového okrsku
uzaviel, aby tim vyjadril selhani krale/knizete a jeho Bozi po-
trestani (Ez 43,7-9; 46,1-15), Chramovy svitek zaklada plnou sy-
metrii chramového planu, ktera jednou provzdy vylucuje krale
z posvatné zony (obr. 8). Rozsifujici se pozadavek ritualni Cisto-
ty vylucuje z chramu veskeré profanni ¢innosti (srov. Nu 5,1-4),
¢imz jsou eliminovany vSechny ekonomické a politické funkce
kralovské moci.



Hérodovska prestavba Jeruzalémského
chramu

Hérodés Veliky (vladl 37-4 pf. n. 1) zvétsil rozlohu Chramové
hory tim, ze ji rozsifil na jih, zapad a sever; pouze vychodni
strana zustala ve viceméné puvodni dispozici (obr. 9). Uméla
hérédovska plosina pokryvajici vrchol Chramové hory zaujima-
la plochu pfiblizné 144 000 m? ve tvaru mirné nepravidelného
obdélniku (490 m x 295 m).[3]

[13] V soucasnosti je hérodovska chramova terasa totozna s is-
lamskym posvatnym okrskem (al-haram as-sarif), na némz
stoji Skalni dom (Kubbat as-Sachra) a mesita al-Aksa.



Obr. 9. Hérédovsky chram. Pudorys chramové plosiny
Legenda:

(1) Pevnost Antonia,

(2) opérnd zed,

(3) silnice podél Zdpadni zdi,

(4) Wilson(iv oblouk nad Tyropoidnskym tdolim,

(5) Robinsonuv oblouk,

(6) obchody,

(7) kolondda,

(8) Kralovské slouporadi,

(9-10) jizni Chuldiny brdny a vychodni Suskd ci Zlata brana,
(11) Salomounovo sloupovi,

(12) Kidrénsky tval a Olivovad hora,



(13) nadvori pohand,

(14-15) podzemni tunely k Chuldinym brandm,

(16) ohrazeni s varovnymi ndpisy,

(17) zvysend terasa,

(18) ochrannad zed posvatného okrsku,

(19) Krdsnd brana,

(20) brany pro vstup Zen,

(21) nddvori zen

(22) vnitrni slouporadi posvatného okrsku,

(23) zed oddélujici nadvori zen a nadvori muZzi,

(24) Nikandrova brdna,

(25) oltar pro zapalné obéti,

(29) chramova predsin,

(30) chrémovd lod,

(31) velesvatyné.

Podle Edward P. Sanders, Judaism: Practice and Belief, 63 BCE - 66 CE,
London: SCM Press - Philadelphia: Trinity Press International 1992, 312
(obr. 7).

Podle popisu Josepha Flavia (Bell. V,184-227; Ant. XV,410-
-420)4 sestaval chramovy okrsek ze sedmi hierachicky od-
stupniovanych zon: velesvatyné (hebr. kodes ha-kodasim; fec.
hagii hagion), chramové siné (hebr. hechal; fec. naos); chramové
predsiné (hebr. ulam; fec. pronaos), knézského nadvori s vnéjsim
oltafem pro zapalnou obét, nadvori izraelskych muzi, nadvori
izraelskych Zen a nadvofi pohant. V pozdéjsim popisu docho-
vaném v traktatu Misny Midot, ktery eliminoval vsechny héro-

(14] Z uvedenych dél Josepha Flavia je do cestiny prelozena
pouze Zidovska valka (lat. Bellum Iudaicum). Viz Josephus
Flavius, Valka Zidovska I-11, prel. Jaroslav Havelka a Jaro-
slav Sonka, Praha: Academia 32004. Mnohem rozsahlejsi
Zidovské starozitnosti (lat. Antiquitates Iudaicae) dosud do
cestiny prelozeny nebyly.



dovské prvky z idealniho chramového planu, jsou pridany dalsi
tfi zony: Jeruzalém jako svaté meésto, vsechna opevnéna mésta
Izraele a Izrael jako svata (zaslibena) zemé (srov. traktat Misny
Kelim 1,6-9).

Hérodovska prestavba, ktera pripojila rozsahly helénistic-
ky komplex nadvori pohand, vnesla do celého chramového sys-
tému znacné napéti. Nadvori pohant bylo ze tfi stran obklopeno
kolonadou, ktera se na jizni strané napojovala na monumentalni
bazilikalni stavbu Kralovského slouporadi (fec. basileia stoa), jez
tvorila profanni protéjsek chramové budovy. Jako skute¢ny vy-
raz Hérédovy dynastické ideologie plnila funkci verejného pro-
storu (fec. agora) ptistupného komukoli, v€etné pohant.
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Obr. 10. Héréodovsky chram. Celkova rekonstrukce podle Leena
Ritmeyera

Legenda: viz predchozi obrazek.

Podle Edward P. Sanders, Judaism: Practice and Belief, 63 BCE - 66 CE,
London: SCM Press - Philadelphia: Trinity Press International 1992, 308
(obr. 5).

Teokratické chapani chramového okrsku bylo naruseno
nejen ze strany krale — profanujicim nadvoiim pohant a Kra-
lovskym sloupofadim na jihu, ale také ze strany Rimant - jejich
pevnosti Antonia na severu Chramové hory (obr. 10). Toto na-
péti vyvolavalo ostré nabozenské reakce, jez vyvrcholily béhem



zidovské valky v letech 66-70 n. 1. Vidci tohoto protifimského
povstani, nazyvani zéloti, se poté, co se zmocnili chramového
okrsku, pokusili obnovit idealni rozvrzeni chramu v souladu
s posvatnou topografii. Po zbofeni nenavidéné Antonie ,ucinili
chramovy obvod ¢tverhrannym® (fec. tetragonos; Bell. V1,311).

Interakce lokativnich a utopickych
aspekt

Nabozenské polemiky kolem jeruzalémské svatyné v prubéhu
obdobi Druhého chramu lze pojimat jako zvlastni druh adap-
tace v podminkach ohrozeni, jako mytotvorbu pfeziti. V tomto
smyslu mize byt dichotomie lokativnich a utopickych aspekta
nahliZena jako vyraz vnitfni plasticity mytu.

Napéti mezi knézskou a kralovskou funkeci Jeruzalémského
chramu vyvolavalo zmény v pojimani Bozi pritomnosti (hebr.
$china) pavodné uzce propojené s ,mistem“!® Vyraz ,misto”

[15] Srov. Helmut Schwier, Tempel und Tempelzerstorung: Unter-
suchungen zu den theologischen und ideologischen Faktoren
im ersten jidisch-romischen Krieg (66-74 n.Chr,), (Novum
Testamentum et Orbis Antiquus 1), Freiburg: Universitat-
sverlag — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1989, 63-64;
Graham I Davies, ,The Presence of God in the Second
Temple and Rabbinic Doctrine®, in: William Horbury (ed.),
Templum Amicitiae: Essays on the Second Temple Presented
to Ernst Bammel, (Journal for the Study of the New Testa-
ment, Supplement Series 48), Sheffield: Sheffield Academic
Press 1991, 32-36.



(hebr. ha-makom) v tomto kontextu predstavuje parafrazi tabui-
zovaného Boziho jména (srov. Dt 12,5.11; 14,23; 16,2.6.11). Jestlize
Bozi ptritomnost opustila chram, zvlastni kvalita z ,mista” sa-
motného zmizela. V ptipadé ohrozeni chramu Bozi slava (hebr.
kavod) bud chranila svatyni na principu bozské valecné sou-
¢innosti (fec. symmachia; srov. 2Ma 3,39; 14,34-36), nebo demon-
strativné chram opustila pfedtim, nez byl uchvacen nepritelem.
Kulticka obnova chramu potom vyzadovala nové zabydleni Bozi
pritomnosti ve svatyni (srov. Ez 43,1-9).

Josephovo dilo ukazuje, Ze pojeti lokativniho propojeni
mista Boziho trinu s pozemskou svatyni bylo zivé az do 1. sto-
leti n. I. Nicméné jeho zasadni utopické transformace spadaji uz
ke zni¢eni Salomounova chramu v roce 587/6 pi. n. 1, které pre-
rusilo lokativni jednotu mista a kultu a celou komunitu uvrhlo
do krize. Ezechielova vize nebeského chramu vyznacuje prelom
v této traumatizujici historické dobé. Ackoli Zerubabelova po-
exilni obnova Jeruzalémského chramu v letech 520-515 pf. n. 1.
(Ezd 3-6) znovu zakotvila lokativni aspekty, nestabilita obdobi
Druhého chramu zivila také utopické koncepce. Idealni utopic-
ké projekce nebeského chramu nabizely nejen zachranu pozem-
ského chramu, pokud byl ohroZen vnéjsi moci, ale také kritické
argumenty vuci pozemské profanaci chramu, zivené nejcastéji
prosperujici chramovou ekonomikou. Koncept nebeského chra-
mu tak osciloval mezi lokativnim a utopickym pojetim az do
samotného konce obdobi Druhého chramu.

Na pad Jeruzalémského chramu v roce 70 n. 1. reagovali
zidé i krestané v podstaté shodnym zptsobem. Bezprostiedné
po katastrofé rozvijeli utopické vize nebeského chramu i mésta
v Cetnych apokalyptickych spisech (Druha kniha Barukova [Ba-
rukova apokalypsal, Ctvrta kniha Ezdrasova, novozakonni Zjeveni
Janovo [ Janova apokalypsal). S ¢asovym odstupem pak vytvareli
zakladatelské legendy zduraznujici zachovani lokativni konti-
nuity, jez se projevuje jak v zidovském liceni utéku Jochanana



ben Zakaje z oblezeného Jeruzaléma a zalozeni farizejské skoly
v Javne, tak v legendé o utéku krestant z Jeruzaléma do Pelly
v predvecer zidovské valky a navratu po jejim skonceni.l's]

Pad Jeruzaléma ziejmé ovlivnil i evangelijni utvareni Jezi-
Sova pasijniho pfibéhu a jeho umisténi pravé do tohoto mésta.
Ve vsech synoptickych evangeliich Jezi$ predpovida zniceni Je-
ruzalémského chramu (Mk 13,1-2; Mt 24,1-2; L 21,5-6).7] Tento
lokativni aspekt pozdéji posilil cisat Konstantin, ktery ve 4. sto-
leti legalizoval kfestanstvi a v Jeruzalémé hledal geograficky
blizkou ideologickou oporu pro piesun té7isté impéria z Rima do
Konstantinopole. Za vydatného pfispéni Konstantinovy matky
Heleny, ktera vykonala do Jeruzaléma pout a objevila pozus-
tatky Kristova ktize, v té dobé vznikala podrobna jeruzalém-
ska topografie JeziSova pasijniho ptibéhu, jak byl zaznamenan
v evangeliich.®] Poté, co mésto ovladli muslimové a ktestanské
pouté byly preruseny, ziskalo putovani po mistech Jezisova utr-
peni utopicky charakter a bylo pfeneseno v podobé kfizové ces-
ty do kfestanskych chrami po celé latinské Evropé.

Podobné Tenach — hebrejska Bible kanonizovana v posled-
ni dekadé 1. stoleti n. l. v Javne — prebira celkovy plan Jeruza-
lémského chramu. Velesvatyné, chramova sin a predsin se pro-
mitly do ptidorysu tfi oddilt hebrejské Bible — Zakona, Prorokt

[16] Srov. Dalibor Papousek, ,Pella a Javne: Dvé legendy o kon-
tinuité®, Religio: Revue pro religionistiku 6/2, 1998, 167-188.

[17] Srov. Dalibor Papousek, ,,Nezistane kamen na kameni*
Pad Jeruzaléma v Markové evangeliu®, Religio: Revue pro
religionistiku 18/2, 2010, 127-162.

[18] Viz]. Z. Smith, To Take Place..., 47-95.



a Spist.") Chramova symbolika utopicky piechézi i do vyzdoby
synagogalniho svatostanku (hebr. aron ha-kodes), ktery vsak na
druhé strané zachovava lokativni orientaci k Jeruzalému (hebr.
mizrach).

[19] Pocatecni pismena hebrejskych nazvu téchto oddila — Tora
(Zakon), Nevi’im (Proroci) a Ktuvim (Spisy) tvori zaklad
zkratkového slova Tenach (TNK), zidovského oznaceni
hebrejské Bible.



Krestanska apokalyptika
ve starovéku a stredovéeku

David Zbiral
(Ustav religionistiky FF MU)

Apokalyptika provazi kiestanstvi béhem celych jeho déjin, jiz
od samotného vykrystalizovani tohoto nabozenstvi v oblasti
antického Stfedomofi v 1. stoleti n. l. Pfedstavu o prelomu veéka
a ptrichodu nového radu tehdejsi kiestané sdileli predevsim se
soudobou zidovskou apokalyptikou, ktera se apokalyptice kres-
tanské stala hlavnim inspiracnim zdrojem. Na apokalyptické
predstavy se odvolavala a dodnes odvolavaji predevsim nejriz-
néjsi krestanska reformni hnuti, ktera usiluji o posileni nabo-
zenské horlivosti a o to, aby se mohla stat pfimymi acastniky
ocekavaného prelomu véku.

Nejdulezitéjsi pojmy

Apokalyptika je druh nabozenského pohledu na déjiny, jenz kla-
de diraz na odhaleni tajného poznani o Bozich zdmérech a fadu
svéta. Toto oznaceni je odvozeno od slova apokalypsa (fecky
apokalypsis), tedy ,zjeveni®. Apokalypsa je literarni zanr, jehoz
typickymi tématy jsou konec svéta a znameni, kterd mu maji



predchézet, 29 stvofeni svéta a pad ¢lovéka, nauka o usporadani
svéta (kosmologie), trest hiisnika v pekle a blazenost spasenych
v raji ¢i prichod mesiase — spasitelské postavy, ktera ma zajistit
napravu poméril. Zanr apokalyps se obvykle uchyluje ke speci-
fickému pojeti déjin, jez podava pritomnost jako obdobi zkou-
sek, po némz se ti, kdo vytrvaji, dockaji vysvobozeni a spasy.
Vedle samotného ptijemce zjeveni, hlavniho hrdiny, jehoz jmé-
nem text obvykle zastituje svou autoritu, v apokalypsach casto
vystupuje priivodce, naptiklad andél, ktery prijemci zjeveni -
a samozrejmé hlavné ¢tenafti ¢i posluchaci apokalypsy — vysvét-
luje vyjevy, jez se pred hrdinou na jeho fyzické ¢i duchovni cesté
oteviraji.l21]

Nejznameéjsi a historicky nejdalezitéjsi krestanskou apoka-
lypsou je Zjeveni Janovo. Jedna se zaroven o jedinou apokalypsu,
ktera byla béhem diskusi o skladbé kiestanské Bible, probihaji-
cich mezi 2. a 4. stoletim, do tohoto postupné vznikajiciho sou-
boru textti zarazena. Vedle Zjeveni Janova ovsem vznikla cela
fada dalsich apokalyps, naptiklad Hermiiv Pastyr, Zjeveni Pavlo-
vo ¢i velké mnozstvi stredovékych apokalyps, licicich prevazné
cestu na onen svét.?2l Mezi stiedovéké kiestanské apokalypsy
lze ostatné radit i Dantovu BoZskou komedii, vysoce literarné
propracovanou ukazku tohoto zanru. Vedle toho jsou apoka-

[20] Napriklad pronasledovani vérnych bezboznymi vladci
a hrozivé nebeské ukazy. Z tohoto divodu se termin ,apo-
kalypsa“ ¢asto prenesené uziva k oznaceni samotné kos-
mické katastrofy.

[21] Viz zejm. Jan A. Dus, ,Uvod®, in: id. (ed.)), Novozdkonni
apokryfy IlI: Proroctvi a apokalypsy, Praha: Vysehrad 2007,
27-54.

[22] Viz napt. Magdalena Moravova (ed.), Raj, peklo a ocistec ve
stfedovekych vidénich, Praha: Argo 2011.



lyptické aryvky soucasti rtiznych texti, jeZ samy o sobé mezi
apokalypsy nepatii; pfikladem mutze byt uryvek Evangelia podle
Marka nazyvany ,Mala apokalypsa“[??]

[23] Viz zevrubny rozbor tohoto textu: Dalibor Papousek,
»Nezustane kamen na kameni‘ Pad Jeruzaléma v Mar-

kové evangeliu®, Religio: Revue pro religionistiku 18/2, 2010,
127-162.
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Obr. 1. Uctivani sedmihlavé bestie. Vyobrazeni z 10. stoleti podle
textu Zjeveni Janova (rukopis z El Escorial)
Podle <en.wikipedia.org/wiki/File:B _Escorial 108v.jpg> [10. 8. 2013].

Termin mesianismus ma uzsi vyznam nez termin apoka-
lyptika. Oznacuje soubor predstav souvisejicich s ocekavanim
mesiase, spasitelské postavy, ktera ma prinést véficim spasu
a bezboznym trest.

Chiliasmus (téZ milenarismus ¢i milenialismus) je ozna¢enim
ocekavani bliziciho se prichodu tisicileté Kristovy vlady, respek-
tive pfichodu Jezise Krista vibec. I tento termin tedy oznacuje


http://en.wikipedia.org/wiki/File:B_Escorial_108v.jpg

jen jeden z aspektti apokalyptiky, obcas se nicméné s terminem
apokalyptika zaménuje.

Koreny a vznik krestanské
apokalyptiky

Krestanska apokalyptika navazuje jednak na zidovské apo-
kalypsy z okoli pfelomu letopoctu, jednak na starsi zZidovskou
prorockou literaturu, ktera s oblibou kritizovala stavajici poli-
tické a nabozenské poméry, vysvétlovala pfitomna protivenstvi
jako Bozi trest dopadajici na izraelsky lid za jeho neposlusnost
a odchyleni se od Bozich zamért, apelovala na pokani a posile-
ni zboznosti a prislibovala déjinny prelom spojeny s prichodem
mesiase — idealniho krale.

Promény nabozenskych tradic v helénistickém Stfedomo-
i se v nékterych textech projevily posunem schémat prorocké
literatury do ,utopictéjsi“ a ,kosmictéjsi“ roviny.?4l Predstava
idealniho krale, mesiase, Boziho ,pomazaného® (hebrejsky ma-
Siach, aramejsky mesichu, fecky christos), ktery se ujme politické
vlady v Jeruzalémé, se v této dobé transformovala v predstavu
nadpfirozené spasitelské postavy a v této proménéné podobé za-
sadnim zpusobem ovlivnila pohled na Jezise ve vétsiné vznika-
jicich krestanskych skupin, které Jezise ztotoznovaly s ocekava-

[24] K utopickym a lokativnim aspektim nabozenskych tradic
a k nékterym proménam nabozenskych tradic Stredomori
v obdobi helénismu srov. zde kapitolu ,,Pad Jeruzalémské-
ho chramu a konec svéta“



nym mesiaSem, a zacaly jej proto oznacovat za Krista (christos),
Pomazaného.

Z nékterych textt z 1.-2. stoleti je zfejmé, ze nékteri kiesta-
né v té dobé ocekavali brzky prichod konce svéta a nastoleni Bo-
Ziho kralovstvi. Toto pojeti se vsak mohlo jen obtizné stat vidci
ideou dlouhodobé fungujiciho a stabilniho nabozenského spole-
Censtvi. Asi praveé proto se vétsinové proudy krestanstvi zacaly
k ocekavani brzkého prichodu konce stavét ponékud zdrzenlivé
a doslo ke ,,zdvojeni” predstavy o pfichodu mesiase: mesias, Jezis
Kristus, jiz jednou prisel a obétoval se za hrichy lidi, ¢imz jim
otevrel cestu ke spase, avsak definitivni vysvobozeni a naprava
pomeéru jesté nenastala; dojde k ni az po druhém prichodu mesi-
ase (takzvané pariisii) na konci ¢asu, kdy Kristus podle kfestan-
skych predstav prijde znovu a bude soudit zivé i mrtvé, pricemz
dobfi vstoupi do nebe, kdezto zli budou odsouzeni k vé¢nému
utrpeni v pekle.



Obr. 2. CtyFi apokalypticti jezdci od Albrechta Diirera (konec 15.
stoleti)

Podle <en.wikipedia.org/wiki/File:Durer Revelation Four Riders.jpg>
[10. 8. 2013].

Tyto predstavy polozily zaklady kfestanské apokalyptiky,
ktera predevsim prostiednictvim Zjeveni janova ovliviiovala
krestanské mysleni i v pozdni antice a stiedovéku.


http://en.wikipedia.org/wiki/File:Durer_Revelation_Four_Riders.jpg

Neklid kolem roku 1000:
Znameni konce a prisliby obnovy

Ve stfedovéké Evropé byly apokalyptické predstavy nejvyraz-
néji rozvijeny mnichy v prostredi klastert. Vétsina autora se
nicméné zamérila spise na osudy individualni duse nez na roz-
pracovani myslenek o svétovém prelomu. Znacné oblibé se tésil
zanr komentara ke Zjeveni Janovu, ani v nich vsak vykladaci
bézné nekladli konec ¢asu do nejblizsi budoucnosti.

Apokalyptika vsak presto béhem stfedovéku dochazela
v urc¢itych historickych konstelacich ¢i osobnich situacich i kon-
krétnéjsiho zhodnoceni jako vzorec k interpretaci déjin a vlast-
ni zkusenosti. Jeden z priklada vyuziti apokalyptickych vzorct
uvazovani nachazime v okoli let 1000 a 1033, tedy tisiciho vyroci
Kristova narozeni a ukfizovani. Tehdy néktefi mnisi, ovlivnéni
predstavou tisiciletych svétovych cykla, hledali v soucasnych
udalostech a astronomickych tkazech znameni konce casu, kte-
ra chapali jako vyzvu k pokéani a posileni zboznosti. Vyrazem
tohoto étosu je naptriklad takzvané Hnuti BoZiho miru, apelujici
na ukonceni nasilnosti a zuslechtovani kfestanského Zivota.

V ,oficialnim® reformnim programu, jenz béhem 11.-13.
stoleti vyznamné proménil tvar zapadni cirkve, byly apoka-
lyptické naméty spise oslabeny, stejné jako ve scholastice, nové
pojaté kiestanské teologii péstované na univerzitach a kated-
ralnich skolach. Vyznamnéji se apokalyptika uplatnila v radi-
kalnich reformnich hnutich, jez byla oficialnimi misty zhusta
obvinovana z kacifstvi.



Apokalypticky reformismus vrcholného
a pozdniho stredovéku

Mezi Cetné stfedovéké komentatory Zjeveni Janova pattil i ji-
hoitalsky opat Jachym z Fiore (1135-1202). Ve svém hlavnim dile
s nazvem Vyklad Zjeveni rozpracoval myslenku tfi véka cirkve.
Za prvni veék povazoval vék Boha Otce a Starého zakona, kdy
ZiSe, syna Boha Otce, na svét zahajil druhy vék, vék Syna a No-
vého zakona, kdy Bozi lid vedou knézi, ktefi sice ziji v celibatu,
ale také se nefidi vSemi zasadami mnisského Zzivota. Po druhém
véku, predpovidal Jachym, prijde posledni, tfeti vék, vék Ducha
svatého, kdy Bozi lid povedou ¢isti mnisi a cirkev dojde napravy.

Brzy po Jachymové smrti zacaly byt nékteré z jeho mysle-
nek podezirany z kacifstvi, coz vSak nezabranilo tomu, aby se
jich chopila néktera reformni hnuti a dale je rozpracovala. Jed-
nim z takovych hnuti byli flagelanti (Cesky téz bicovnici), kteti
prochazeli mésty, bicovali se na znameni kajicnosti a vyzyvali
k obraceni, nez prijde konec svéta a na veskeré pokani bude poz-
deé.

Dalsim vyraznym hnutim ovlivnénym Jachymovymi my-
slenkami byli takzvani spiritudalni frantiskani, ptisné odvétvi
frantiskanského radu pusobici v Italii a jizni Francii a kladou-
ci diraz na naprostou chudobu feholnikt a pfisné odfikani.
Nékteii spiritualni frantiskani pfijali myslenku o tfech vécich
cirkve a méli za to, Ze pravé oni jsou témi duchovnimi mnichy;,
ktefi maji ocistit cirkev a v novém véku Ducha se ujmout jejiho
vedeni. Néktefi dokonce dospéli az ke ztotoznéni papeze s Anti-
kristem — apokalyptickou postavou falesného mesiase, ktera ma
podle krestanské apokalyptiky pfijit na svét pred koncem casu
a svést mnoho lidi na scesti. V prvni tietiné 14. stoleti papezstvi



proti spiritualnim frantiskanim razné zakrocilo a toto reformni
hnuti se mu podaftilo potlacit.

Na prikladu spiritualnich frantiskana se zretelné ukazuje
potencial krestanské apokalyptiky k artikulaci protestu proti
stavajicim pomérim v cirkvi a ve spoleCnosti a také opatrnost
oficialnich mist viici apokalypticky smyslejicim skupinam i jed-
notliveam.

Dalsim prikladem hnuti oc¢ekavajicich brzky prelom véka
jsou takzvani vileminité, skupina puisobici v Milané na sklonku
13. stoleti. Slo o krouzek lidi odvolavajici se na Vileminu, Zenu
v té dobé jiz zesnulou, ktera zila v Milané prikladnym kiestan-
skym zivotem. Nepovazovali ji vsak za pouhou svétici. Néktefi
dospéli ke ztotoznéni Vileminy s Duchem svatym, ktery se do
ni vtélil a prisel na svét, podobné jako Jezise Krista vétsina kres-
tanskych proudt povazuje za vtéleni Boziho syna. Podle vilemi-
nith Jezis nedokonal tak zcela dilo spasy, a pravé proto prisla na
svét Vilemina, ktera pfinese — v duchu proroctvi Jachyma z Fio-
re — napravu cirkve. V hierarchii této obnovené cirkve nebudou
mit vyznamné postaveni pouze muzi, nybrz i zeny. O jedné fe-
holnici ze svého stfedu, Manfrédé z Pirovana, vileminité vérili,
ze muze slouzit msi a Ze se v brzké dobé stane papezkou a jako
Vileminina zastupkyné napravi cirkev a privede ke kfestanstvi
i Zidy a muslimy.



Obr. 3. Papezka. Karta z tarotového balicku Viscontiu-Sforzu
inspirovana Manfrédou z Pirovana, namaloval Bonifacio Bembo
kolem roku 1450

Podle <cs.wikipedia.org/wiki/Soubor:Bonifacio Bembo.jpg> [10. 8.
2013].

Na piikladu vileminitt, jejichz nekonformni verze kres-
tanstvi zahy upoutala pozornost papezskych inkvizitort, se
ukazuje, k jak dobové novym a odvaznym predstavam mohla
krestanska apokalyptika zavdat podnét a stat se zdrojem jejich
legitimity v procesu neustalého vyjednavani o tom, ktera z tvari


http://cs.wikipedia.org/wiki/Soubor:Bonifacio_Bembo.jpg

kiestanstvi je nejpiesvédcivejsi. Ostatné i husitskému hnutiv Ce-
chach poskytla apokalyptika v jeho boji za reformu cirkve jak
intelektualni podnéty, tak i nékteré zdroje legitimity.



Shrnuti a zaver

Apokalyptika provazi kfestanstvi od samého jeho vzniku v ob-
lasti helénistického Stfedomofi a utvarela mnohé ze zasadnich
kiestanskych predstav, v neposledni fadé piedstavu o Jezisi jako
mesiasi ¢i pfedstavu o odménovani dobrych v nebi a trestani
hfisnikt v pekle. Béhem celych déjin kiestanstvi byla apokalyp-
tika Siroce vyuzivanym zptisobem uvazovani o déjinach a o své-
té i jednim ze zpusobl interpretace a zvladani zivotnich situaci.
Mnohé proudy v jednotlivych kfestanskych cirkvich v apoka-
lyptice hledaly a nadéle hledaji zdroje své legitimity.

Na druhou stranu apokalyptika v kfestanstvi jen méalokdy
predstavovala dlouhodobé dominantni nazorovy proud. Davo-
dem je asi skuteCnost, ze tak, jak se v kfestanstvi rozvinula,
je ze své podstaty nazorovou orientaci kritickou, nesouhlasnou,
reformni. Stavala se proto spiSe nastrojem kritiky stavajicich
politickych a cirkevnich pomért a ideologii zmény. V Zadném
pripadé vsak nelze apokalyptiku odbyt jako pouhou zastérku
politickych zajmu. Spise poukazuje na skute¢nost, Ze at se nam
to libi nebo ne, nabozenstvi je ze své podstaty politické, stejné
jako mnoho dalsich oblasti lidského konani.

Vzdalené ozvény kiestanské apokalyptiky lze vysledovat
i mimo specificky kfestansky kontext, napriklad v riznych uto-
pickych filosofickych a literarnich predstavach o idealni spolec-
nosti, ve varovnych vizich védeckofantastické literatury nebo
v lidovém zajmu o nejriiznéjsi tajemna proroctvi rozli¢nych kul-
tur, vykladana jako predpovédi kosmické katastrofy spise pravée
pod vlivem krestanskych predstav o konci svéta nez s ohledem
na pavodni historicky kontext.



Koniec vekov
a prichod mahdiho

Attila Kovacs
(Katedra porovnavacej religionistiky
FF UK v Bratislave)

Islamska tradicia nazera na c¢as a dejiny — podobne ako judai-
zmus ¢i krestanstvo — linearne. Cas za¢ina stvorenim a konéi
poslednym sidom. Medzi tym prebiehaja ,islamské“/islamizo-
vané dejiny, ktoré sa vyznacuju ¢innostou prorokov. Tito pro-
roci, mediatori bozej zvesti, davaju ¢asu dejin urcity poriadok,
organizuju ho, a tak dejiny mézu pokracovat dalej od proroka
k prorokovi, od Adama (Adam), cez Abrahama (Ibrahim), Mojzisa
(Musd), Davida (Dawud), Salamtna (Sulajman) a Jezisa (‘Isd) az
k Muhammadovi. Tato ,islamska dialektika dejin“ vsak prisla
ku svojmu koncu s ¢innostou proroka z Mekky a eschatologic-
ky vzaté po nom prislo to ,medziobdobie” ¢akania na ,Koniec®,
predznamenané dopredu predpovedanymi priznakmi a zvesta-
mi, a potom samotnou apokalypsou. Je pravda, Ze apokalypsa je,
historicky vzaté, krestanskou koncepcioul®], no prvi muslimo-
via — podobne ako prvi krestania — verili, Ze ziju na ,konci ve-
kov* a cakali, Ze eSte za ich zivota pride posledny sud a ,koniec

[25] Jean-Pierre Filiu, Apokalypsa v islamu, Praha: Volvox Glo-
bator 2011, 15.



dejin“[?¢l Sved¢ia o tom mnohé dochované vyroky samotného
Muhammada a jeho sucasnikov, ako aj fakt, ze v islamskej tra-
dicii je prorok z kmena Qurajs nie prvym, ale poslednym pro-
rokom, ich ,pecatou’, ktord uzatvara cely historicky proces od
Adama az po neho samotného.

Od zalozenia muslimskej ummy v Mekke a Medine vsak
uplynulo uz vyse $trnast storoéi a ,Koniec” stale neprisiel, preto
sa muslimuvia po Muhammadovi museli vyrovnat nielen s po-
liticko-nabozenskou reorganizaciou svojej obce po smrti posled-
ného Proroka, ale — okrem iného - aj so stale neprichadzajiucim
eschatologickym rozuzlenim dejin. Tato vyzva bola o to kompli-
kovanejsia, ze v dejinach islamu bolo niekolko okamzikov, ked
sa niektorym muslimom zdalo, Ze nevyhnutny ,Koniec* uz-uz
prichadza ¢i je prinajmensom blizko. Bolo by nemozné v tom-
to clanku popisat vsetky tieto okamziky ¢i alternativne mus-
limské koncepcie s nimi spojené.?’] Len v poslednych niekolko
desatrociach boli napisané desattisice stran z pera rozdielnych

[26] Porovnaj: William F. Tucker, Mahdis and Millenarians: Shi-
ite Extremists in Early Muslim Iraq, Cambridge: Cambridge
University Press 2008, 8-15.

[27] Pre prehlad pozri: David Cook, Studies in Muslim Apoca-
lyptic, Princeton: The Darwin Press 2002; Jean-Pierre Filiu,
Apokalypsa v islamu...; Bronislav Ostfansky, ,Milenialis-
mus v islamu®, in: David Bienot - Jifi Luke$ — Bronislav
Ostransky - Zdenék Vojtisek (eds.), Konec tohoto sveéta:
Milenialismus a jeho misto v judaismu, krestanstvi a isla-
mu, Praha: Dingir 2012, 115-151; pre $i‘itsky islam: Abbas
Amanat, Apocalyptic Islam and Iranian Shi‘ism, London —
New York: I. B. Tauris 2009; Seyyed Hossein Nasr — Hamid
Dabashi - Seyyed Vali Reza Nasr (eds.), Expectation of the
Millennium: Shi‘i sm in History, Albany: State University of



muslimov o tom, ako a kedy to celé prebehne a na zaklade akych
Jnevyvratitelnych znakov® dospeli k takému presvedéeniu.

Ustrednou pozitivnou eschatologickou postavou v islame
je osoba Mahdiho, preto sa v tejto studii budem venovat osobe
Mahdiho a jeho tlohe na konci vekov, ako aj postavam vyznam-
nejsich historickych mahdiov, a to v celej — ako geografickej, tak
aj doktrinalnej — diverzite islamu.

Mahdi na konci vekov

Popredny odbornik na muslimsku eschatologiu, David Cook, ty-
pologicky rozlisuje medzi islamskymi autormi tri hlavné oblasti
priznakov konca:

1) Kriza spolo¢nosti: zanikne, alebo zdeformuje sa spo-
lo¢ensky poriadok, Zenské a muzské ulohy sa premie-
$aju, vojny, chudoba, chaos, hladomor, epidémie.

2) Moralna kriza: sexualna neviazanost, vo svete bude
vladnut bezpravie a nespravodlivost, prehresky voci
Zenam.

3) Prirodné katastrofy a nadprirodzené udalosti: sln-
ko vystapi na zapade, zemetrasenia, povodne a pod.,
objavia sa obludné zvierata, ,falosni“ vodcovia Tudi,

New York Press 1989; pre sucasnost: David Cook, Contem-
porary Muslim Apocalyptic Literature, New York: Syracuse
University Press 2005.



najmi al-DadZdzal?8], znovu zosttpi na zem °Isa (Je-
z18), pridu narody Gog a Magog (Jadzadz a Madzudz)
a nakoniec Mahdi.[?’]

Mahdi (celym titulom al-masih al-Mahdi) je ,Bohom sprav-
ne vedeny“ vodcal® (z arabského korena h-d-j, ,byt Bohom
spravne vedeny” a vyraz hidaja oznacuje podobu vodcovstva
pod patronatom Mahdiho). V Korane tento vyraz sice nenajde-
me, ale si tam miesta, kde sa hovori o bohom vedenych (17:97
tahdi Allah, 39:23 Allah dhalika huda; a na mnohych miestach sa
hovori tiez o ,tych, ¢o priali vedenie®, muhtadi), ¢o sved¢i o tom,
ze zékladna koncepcia mahdiho nebola prvotnému islamu cud-
zia. UZ ucelenejsi obraz nam ponuka cely rad hadithov, v ktorych
sa uz razantne objavuje aj pluralita nazorov reprezentovanych
jednotlivymi frakciami islamu.Bl

(28] ad-Dadzdzal, celym titulom ad-dadzdzal al-masih, je hlav-
na zaporna eschatologicka postava, islamska obdoba An-
tikrista, pride na somarovi z Iraku, bude mat jedno oko
a na cele napisané kdfir (neveriaci). Zabije ho Is4 pri Je-
ruzaleme. Pozri Zaki Saritoprak, ,The Legend of al-Dajjal
(Antichrist): The Personification of Evil in the Islamic Tra-
dition®, The Muslim World 93/2, 2003, 291-304.

[29] David Cook, Studies in Muslim Apocalyptic..., 13-15.

[30] V zapadnych kontextoch je obcas prekladany ako ,spasi-
tel ¢i ,mesias", no tieto preklady pokladam za nepresné
a tendencné.

[31] Pozri John Alden Williams, Themes of Islamic Civilizati-
on, Berkeley — Los Angeles: University of California Press
1971, 194-198.



Vseobecne plati nazor, ze eschatologicky Mahdi by mal
pochadzat z ahl al-bajt?? a ,klasickd“ muslimské tradicial®!
konsenzualne ukazuje mahdiho ako obnovovatela (mudZaddid)
a vodcu muslimov, ktory vystapi na konci vekov, potom ¢o spolu
s prorokom ¢Is4 porazi a zabije al-dadZdZdla a na zemi nastoli
poriadok a spravodlivost.(4

Podla si‘itov je uz mahdi vo svete, no rozne $icitské smery
povazuju za mahdiho roznych svojich imamov. Podla sunnitov
by sa mahdi mal este len narodit a mal by pochadzat z Qurajsov-
ského rodu. Mal by sa volat Muhammad b. ¢Abdallah, podobne
ako posledny prorok islamu a mal by mat tie najlepsie ludské
a moralne vlastnosti.

Mahdi povedie na cele veriacich hlavnu bitku s neveriaci-
mi, medzi nimi s HabeSanom, ktory znic¢i Ka‘bu a s tym zanik-
ne aj islam ako nabozenstvo. Potom nastane skuto¢ny koniec
sveta, zazneju tri zatrubenia: po prvom kazdy zomrie (v ratane
dzinnov a diablov), po druhom nastane vzkriesenie (ma‘ad) a po
tretom budu vsetci sudeni.??]

[32] ,Lud domu®, uzsia rodina proroka Muhammada.

[33] Napr.: Abu ‘lI-Hasan al-Kisa’i, Kniha o pociatku a konci: Is-
lamské myty a legendy, Bratislava: Tatran 1980, 160-163.

[34] Pozri Larry Poston, ,The Second Coming of ‘Isa: An Ex-
ploration of Islamic Premillennialism®, The Muslim World
100/3, 2010, 100-116.

[35] Abu ’l-Hasan al-Kisa’i, Kniha o pociatku a konci..., 158-160;
169-187.



Mahdiovia v dejinach islamu

V islamskych dejinach je cely rad vodcov a islamskych predsta-
vitelov, ktori sa pysia titulom al-mahdi. V zasade ich m6zeme
rozdelit podla prislusnosti a koncepcie na sicitskych a sunnit-
skych mahadiov.

Prvy, ktory sa pysnel titulom mahdiho, vsak nebol ani ,$ii-
ta“ ani ,sunnita“, ostatne na zac¢iatku existencie islamu - kratko
po Muhammadovej smrti — tieto oznacenia este ani neexistuju.
Bol nim °Abdallah b. az-Zubajr (zomr. 692), mekkansky ,proti-
kalif® a mahdi, kandidat byvalych druhov proroka Muhamma-
da (sahaba), ktori boli znechuteni konfliktom medzi caliovcami
a umajjovcami a snazili si vytvorit vlastnd, nezavisla muslim-
sku platformu, no to sa im nepodarilo.

Prvy zo si¢itskych mahdiov bol Muhammad b. al-Hanafija
(zomr. 700), °Aliho syn, nevlastny brat Hasana a Husejna, imam
muchtarovského hnutia, prehlaseny za mahdiho a kalifa v Kafe
v r. 685. Muhammad b. al-Hanafija bol vsak zavrazdeny a jeho
povstanie, podporované najma s novymi nearabskymi konver-
titami (mawali), bolo potlacené, no jeho verzia sicitského islamu,
znameho ako gajsanija, a hnutie s tym spojené sa pretransfor-
movalo na hlavnu silu, ktora priniesla k moci “Abbasovsku dy-
nastiu, ktora pocas svojich zaciatkov tiez koketovala s koncep-
ciou mahdiho.

Dalsi zo si¢itskych mahdiov bol ¢Abdalldh b. Mucawija
(zomr. asi 745), potomok jedného zo strycov proroka Muhamma-
da, ktory stal na cele si¢itskej revolty vo¢i Umajjovcom v Kufe
a v Churasane. Ten sa prehlasil za mahdiho v r. 744, no ¢oskoro
bol zajaty a umrel napokon vo vizeni.[]

[36] K mahdijskym hnutiam rannej sie pozri W. E. Tucker,
Mahdis and Millenarians...



Mahdiovia aimamovia od ismaciltov
po assasinov

Myslienka mahdiho zohravala velmi délezita dlohu pre $icitov
7 imamov, teda ismac‘iltov (isma‘ilija). Vznik hnutia je zviazany
s naslednickou krizou po smrti Siesteho imama Dza‘fara as-
-Sadika. Cast jeho zastancov totiZ stala za pravom na titul imd-
ma najstarS§ieho Dzafarovho syna Isméa‘ila a jeho potomkov.
Isméacila b. Dzacfar vSak pre vacsinu sicitiov z rdéznych dévodov
nebol vhodnym kandidatom. Mensinova skupina ismacilitov sa
eSte dalej delila na tzv. prava ismaciliju (al-isma‘ilija al-chalisa),
ktora videla pravého imama v osobe Ismacila b. Dza‘far (zomr./
»zmizol” asi 754) a o¢akéavala jeho navrat ako mahdiho. Ostatni —
neskorsie prevazujuci - ismaciliti povazovali za pravého imama
a mahdiho jeho syna Muhammada b. Isma‘ila (zomr./,zmizol"
medzi 796-809) alebo niekoho z jeho potomkov.’”) Imamovia tejto
Muhammadovej linie potom po tri generacie zili v skrytosti pri
organizacii hnutia a spoliehali na dobre fungujucu celoislamskua
sief malych komunit na ¢ele s misiondrmi (ddf). Stvrty imam
z tejto linie sa vsak rozhodol vystupit zo skrytosti. Bol nim ¢Ab-
dallah (Ubajdallah) al-Mahdi (zomr. 934), prvy fatimovsky kalif,
ktory sa prehlasil za mahdiho v r. 899.38]

Ti ismaciliti, ktori neuznali fatimovsku autoritu pod vede-
nim da‘tho Hamdana Qaramata (z toho ich oznacenie: qarmati/
garmati), vSak trvali na navrate Muhammada b. Ismé¢ila ako
svojho mahdiho. Qarmati sa preslavili predovsetkym svojou
militantnostou. Sidlili v bahrajmskom al-Ahs4’ a niekolkokrat

[37] PozriFarhad Daftary, The Isma‘ilis: Their History and Doctri-
nes, Cambridge: Cambridge University Press 2007, 87-97.

[38] Ibid., 126-127.



vyrabovali Irak aj mekkanskych putnikov; raz skoro dobyli do-
konca aj Bagdad. Najstrasnejsim ¢inom qarmatov pod vedenim
Abu Tahira al-Dzannabiho bolo dobytie a vyrabovanie Mekky
pocas pute v r. 930, ked ukradli a odviezli z Kacaby aj ¢ierny ka-
men, ktory vratili az v r. 951 za vykupné. Cielom tejto ich vojen-
skej ¢innosti bolo udajne ,urychlenie® prichodu Konca. Kone¢ne
ocakavany mahdi bol spoznavany v r. 931 v jednom Perzanovi.
Tento agilny mlady muz so silnym protiarabskym citenim vsak
dal do kliatby Muhammada i ostatnych prorokov islamu a za-
viedol podivné ritualy. Po niekolkych dnoch besnenia mahdiho
musel Ada Tahir uznat svoj omyl. Toto fiasko qarmatov velmi
oslabilo a poviedlo k zaniku hnutia.%

Myslienka mahdiho vsak nebola cudzia ani fatimovcom.
Fatimovsky kalif Abu ©Ali al-Mansur al-Hakim bil-amr Allah
(zomr./,zmizol“ 1021) sa v r. 1017 prehlasil za mahdiho a ema-
naciu Boha a urobil niekolko radikalnych a bezprecedentnych
krokov a reforiem, nez po kratkom pdsobeni ,zmizol“ v pusti.
Drizovia sa povazuju za jeho nasledovnikov.[4]

Pri zrode dalsieho sicitske hnutia stal fatimovsky princ Ni-
zar b. al-Mustansir (zomr./,zmizol“ 1095), ktory sa po nedspes-
nom pokuse obsadit tron stal prvym ,pravym imdmom” nizari-
tov, znamych na Zapade viac pod obavanym oznacenim assasi-
ni. Nizara a jeho potomkov povazuja ich zastancovia nielen za
svojich pravych nabozenskych vodcov (imam), ale aj za potenci-
alnych mahdiov. Mahdijské ambicie prejavovali najma imamovia
na Alamute po vyhlaseni doktriny ,zmftvychvstania® gijama v r.
1164. Znamenalo to, Ze vyvoleni nizariti si mézu uzivat pozitiva
posmrtného Zivota uz na tomto svete a posledni dvaja imamovia
na Alamute (Hasan II. a Muhammad II.) im vladli aj s titulom

[39] Pozri Ibid., 116-125.
[40] Pozri Ibid., 178-190.



mahdiho. Nizarovski imamovia sa sice v r. 1210 vratili k doktrine
skrytosti (ghajba), no Nizarova linia imamov, ktort v sicasnej
dobe reprezentuje Aga Chan IV, stale predstavuje ismacilovska
genealogicku vetvu, ktora by mala viest k prichodu mahdiho.[*!

Siciti dvanastich imdmov

V sucasnosti prevazujuci prud sicitského islamu uznal v spore
o naslednictvo po smrti Dzafara as-Sadika za pravého siedme-
ho imama jeho mladsieho syna, Musu b. al-Kazima. Zastancovia
tejto linie veria v naslednictvo celkom dvanastich imamov, preto
ich pozname ako ,dvanastnikov® (ithna‘asarija). Ti povazuju za
mahdiho svojho posledného imama Muhammada al-Mahdiho,
ktory ako pitro¢ny zmizol na trhu v Samarra asi v r. 872. Udaj-
ne mal odist do ustrania (ghajba), ,skryl sa“ a vrati sa na konci
vekov ako ,o¢akavany mahdi® (al-mahdi al-muntazar). Rozlisuje
sa Jeho ,mala nepritomnost” (872-939), kym hfstka vyvolenych
s imamom nejaké kontakty udrzovala. Potom sa zacala jeho ,vel-
k& nepritomnost®, ktora potrva podla ithna‘asarijovskej doktriny
az do konca vekov.[*?]

Novodobych si¢itskych kandidatov na mahdiho je tiez
niekolko. Asi najzaujimavejsi z nich je sajjid Musa as-Sadr
(1928-1978), vodca libanonskych sititov zakladatel hnutia Amal,
ktory pocas svojej cesty do Libye ,zmizol®. Ako sa ukéazalo po-
Cas vySetrenia po zosadeni Qaddafiho rezimu, bol podla vsetké-

[41] Ibid, 241-242, 356-366.

[42] Seyyed Hossein Nasr — Hamid Dabashi - Seyyed Vali Reza
Nasr (eds.), Expectation of the Millennium..., 7-43.



ho zavrazdeny, no bezprostredne po jeho ,zmiznuti“ ho mnohi
jeho libanonski zastancovia povazovali za mahdiho.*3] Posledny
zo Sicitskych mahdiovbol Dia’ °Abd az-Zahra Kadim (1970-2007),
samozvany imam-mahdi malej irackej militantnej sicitskej sku-
piny Vojsko nebies (DzZund as-sama’), ktory bol zabity v jednom
z najkrvavejsich ozbrojenych stretov v Nadzafe.[*4]

Sunniti a Mahdi

Prvy sunnitsky kandidat na mahdiho bol umajjovsky kalif U-
mar (IL) b. ¢Abd al-¢Aziz (zomr. 720) a v suvislosti s jeho osobou
sa uvadza tiez tradicia, ze mahdi by mal pochadzat z Banu “Abd
as-Sams, teda sice z kmena Qurajs, no nie z Muhammadovych
potomkov. Prvi cabbasovski kalifovia prijali panovnicke mena
uzko spojené s koncepciou parizie a svojimi dvornymi basnik-
mi boli beZzne oznacovani ako mahdi. Treti z nich, Muhammad
b. al-Mansur al-Mahdi (zomr. 785), uz priamo prijal titul mahdi-
ho ako svoje panovnicke meno. Odkazuje to na mesianistické
korene cabbasovského hnutia, ale aj snahu prvych ¢Abbasovcov
do urcitej miery vyhoviet svojim caliovskym spojencom z radov
qajsanije. Aspiracie na mahdiho sa objavuju aj v rdznych inych
sunnitskych historickych kontextoch. Najznamejsi su asi mah-

[43] Fuad Ajami, The Vanished Imam: Musa as-Sadr and the Shia
of Lebanon, Ithaca — London: Cornell University Press 1986,
181-188.

[44] Jean-Pierre Filiu, Apokalypsa v islamu..., 159-162.



diovia Maghribu, najméa Abu ¢Abdallah Muhammad Ibn Tumart
(zomr. 1130) - vodca a zakladatel Almohéadovskej rise.[*’]

Novodobi mahdiovia

Novu napln postave mahdiho v sunnitskom islame dala az mo-
derna doba a rozne reformistické islamské hnutia. Prvé razant-
né vystipenia mahdiho v novodobych muslimskych dejinach su
zviazané s protikolonialnymi snahami. Najznamejsim z tychto
hnuti je azda sudanska mahdija v cele s Muhammadom Ahmad
al-Mahdim (zomr. 1885), ktora pre dosiahnutie svojich cielov
kombinovala mobiliza¢né techniky mystického bratstva a ideu
~Bohom spravne vedeného“ vodcu. Mahdi sa v tejto interpretacii
ukazal ako ten, ktory pomocou islamskej obnovy ako ideologie
vedie boj proti neislamskym votrelcom (v tomto pripade britsko-
-egyptskym kolonidlnym mocnostiam).[S]

Podobné prvky vykazovali aj tzv. fulbské dzihady v oblasti
subsaharskej zapadnej Afriky na Cele s kalifom a mahdim, Usa-
man dan Fodiom (zomr. 1817), ¢i protiholandsky boj princa Di-
ponegora (zomr. 1855) na Jave, ako aj niektoré dalsie tzv. islam-
ské socialne hnutia 19. stor. (India, Alzirsko, Senegal, Nigéria,
Ghana, Somalsko, Guinea a inde).

[45] Pozri Mercedes Garcia-Arenal, Messianism and Puritanical
Reform: Mahdis of the Muslim West, Leiden — Boston: Brill
2006.

[46] Pozri E. M. T. Powell, A Different Shade of Colonialism:
Egypt, Great Britain, and the Mastery of the Sudan, Berkeley:
University of California Press 2003.



Koncepciu aj titul mahdiho pouzili aj niektori zakladate-
lia neskorsie samostatnych nabozenskych tradicii vybocujacich
z islamu. Za mahdiho bol prehlaseny ¢Ali Muhammad Sirazi
al-Bab (1819-1850), perzsky mystik a zakladatel hnutia babije,
predchodca bahai, alebo Mirza Ghulam Ahmad (1844-1885), za-
kladatel Ahmadjije.

Este dalej posunuli vyznam mahdiho myslitelia islamského
fundamentalizmu. Je vystizna Mawdadiho charakteristika poj-
mu,,moderného vodcu®, ktory sa vyznacuje zvlastnymi duchov-
nymi a intelektualnymi kvalitami, a ktory sa snazi uskutoc¢nit
svoju revolu¢ni misiu¥’] Tuto predstavu dalej modifikovali
v 70. rokoch 20. stor. zastancovia priamej akcie, napr. Ahmad
Sukri Mustafa’ (1942-1978), vodca hnutia Obvinenie z neviery
a odchod (at-Takfir wa ’I-hidzra). Sukri ako mahdi a amir dzama-
at al-muminin (,knieza/velitel spolocenstva veriacich®; podla
vzoru amir al-mu’minin) obvinil egyptsku spolo¢nost z ,nevie-
ry” (takfitr) a odisiel z tejto ,skazenej, polyteistickej, odpadlic-
kej a neveriacej“ spolo¢nosti do jaskyn horného Egypta (ako-
by opakoval hidzru Muhammada), kde si mienil zalozit nové,
pravé spolocenstvo muslimov a po skaze neveriacej spoloc¢nosti
znovunastolit islamsku vladu. To sa mu v$ak nepodarilo.[*8! Po-
dobne neuspesné zostali aj snahy jemu podobnych mahdiov, ako
napr. vodcu a zakladatela z pohladu sukriho rivalskej egyptske;j
skupiny Spolocenstva muslimov pre obvinenie z neviery (Dza-
ma‘at al-muslimin li ‘t-takfir), Taha as-Samawiho.

Z pohladu eschatologickych ocakavani za posledné desatro-
¢ia najvyznamnej$im bol prvy rok patnasteho storocia podla

[47] Sayyid Abul Ala Maududi, A Short History of the Revivalist
Movement in Islam, Lahore: Islamic Publications 1963, 11.

[48] Milos Mendel, Islamska vyzva: Z déjin a soucastnosti politic-
kého islamu, Brno: Atlantis 1994, 150-163.



hidzry, ktory pripadal na rok 1979 n.l. Bol to rok, ktory v mno-
hych ohladoch skuto¢ne priniesol mnoho zmien v muslimskom
svete, no mnohi muslimovia tento rok pokladali ¢i pokladaja
zaroven za nevyhnutny ,zaciatok Konca“ V tejto suvislosti sa
najvacsej odozvy dostalo saudskému mahdijskemu hnutiu vy-
chadzajucemu z wahhabovkej ideoldgie, na cele s Dzuhajnanom
al-Utajbim, ktory na zaciatku 15. stor. podla hidzry (20. novem-
bra 1979) vyhlasil svojho bratranca Muhammada b. ¢Abdalldh
al-Qahtaniho (1935-1980) za mahdiho. Ich skupina néasilne ob-
sadila Velka mesitu v Mekke a zo zbranami v ruke dlhé tyzdne
odolavala saudskym bezpecnostnym sluzbam, az ich zlikvido-
vali franctzski vysadkari.[*]

,,Koniec vekov* a turecky kreacionista

Mahdiov bolo mnoho, no zatial to neprenieslo o¢akavany efekt
— koniec sveta — preto mnohi muslimovia vnimaju vyssie spo-
minané postavy v dejinach islamu ako ,falosnych® mahdiov.
Spravnejsie by vsak bolo ich oznacit ako ,nedspesnych® mahdi-
ov, ktori prisli, no nenaplnili svoje poslanie. Boli teda neuspes-
ni, nie vSak posledni. Krizy ¢i iné kritické momenty v buddcich
dejinach islamu urcite vyprodukuji mnohych dalsich buducich
mahdiov. V stcasnosti je najvaznejsim kandidatom znamy tu-
recky kreacionista a islamsky autor, Adnan Oktar (nar. 1956),

[49] Jean-Pierre Filiu, Apokalypsa v islamu..., 78-82.



znamy pod svojim autorskym menom Harun Yahyal®%, ktory
sa preslavil svojimi skandalmi a extravagantnym vystupova-
nim.b!

Yahya sa zatial vo svojej bohatej publikac¢nej ¢innosti o roz-
sahu priblizne 35 knih venoval témam, spojenym s eschatologic-
kym ocakavanim. Z tejto produkcie je dostupnych 25 knih aj
v anglickom jazyku. Je to obdivuhodné mnozstvo textu, ktoré
je doplnené podobnym poctom knih v sfilmovanej podobe a ne-
spocetnymi verbalnymi vyjadreniami v Oktarovej vlastnej tele-
vizii (A9 TV), tak aj v rdznych inych elektronickych a tlacenych
médiach ¢i na svojich pocetnych webovych strankach. Svoje za-
kladné myslienky a teorie tykajuceho sa problematiky vsak au-
tor uz sformuloval vo svojej knihe ,Koniec vekov a pozehnany
Mahdi“ (Ahir Zaman ve Hazreti Mehdi) publikovanom v r. 1998.
Tato taziskova praca z produkcie Haruna Yahya vyslo prvy krat
v anglictine (The End Times and Hazrat Mahdi) v r. 2003 a od tej
doby bol este velakrat vydany.[52

Podla Yahyu st ,koniec vekov® a ,deni sidu® blizko a nema-
li by sme na ne mysliet ako na udalost v dalekej budicnosti, no

[50] V tomto ¢clanku, kde budem pojednavat o nom ako o oso-
be, ho budem oznacovat jeho vlastnym menom Adnan
Oktar, no ked budem o nom pisat ako o autorovi, budem
ho oznacovat ako Harun Yahya. K Oktarovi pozri: Atti-
la Kovacs, ,,Pozvanie k pravde: Harun Yahya a islamsky
kreacionizmus®, in: Toma$ Bubik — Ale§ Prazdny — Henryk
Hoffmann (eds.), NabozZenstvi a véda, Pardubice: Univerzita
Pardubice 2006, 88-99.

[51] Halil Arda, ,Sex, Files & Videotape®, New Humanist 124/5,
2009,16-20.

[52] V tomto ¢lanku budem pracovat s tretim anglickym vyda-
nim z r. 2011.



ako na nieéo, ¢o nas zastihne este v nasom Zivote.53 Autor roz-
lisuje dve zakladné fazy apokalypsy: v prvej faze sa objavia zna-
ky Konca a Iudia aj spolo¢nost budu celit mnohym problémom
av druhej faze pride ,Zlaty vek®, ktory bude trvat az do zaciatku
posledného sudu, pred ktorym zas ddjde k rychlemu spolocen-
skému a moralnemu tpadku.[¥ Yahya vo svojich dielach rozo-
berajucich apokalypsu kladie zvlastny déraz na vymenovanie
a rozoznanie rdznych predzvesti a znakov ,konca vekov®. V tejto
kategorii prejavuje aj znacna vynaliezavost. Popri parafrazach
a ,odcitovani“P klasickych islamskych eschatologickych tex-
tovl3d sa venuje hlavne prirodnym katastrofaim a neoby¢ajnym
javom a aktualnym udalostiam.

Prirodnymi tikazmi je zrejme Yahya fascinovany: jeho kni-
hy a najma z knih vyrobené ,dokumenty” su plné zaberov z ves-
miru, patavych prirodnych scenérii, ¢i inych atraktivnych vizu-
alnych ukazok. Medzi tkazmi predznamenajicimi koniec sveta

[53] Harun Yahya, The Day of Judgment. b.m.: b.v. 2010, 11; Ha-
run Yahya, The End Times and Hazrat Mahdi (as), Clarksville:
Khatoons 2011, 5.

[54] Pozri Harun Yahya, The End Times..., 57-62; Harun Yahya,
The Golden Age, Kuala Lumpur: A. S. Noordeen 2003.

[55] Ako to je u neho obvyklé, odvolava sa aj tu na ,stranky”
niektorych textov, ale v publikacii chyba ako rok vydania
a iné publikacné udaje, tak aj zoznam pouzitej literatury.

[56] Pozri predovsetkym Harun Yahya, Signs of the End Times
in Surat Al-Kahf. New Delhi: Goodword Books 2003; Harun
Yahya, The End Times..., 12-34; Harun Yahya, The Signs of
Prophet Jesus® (pbuh) Second Coming. Istanbul: Global Pub-
lishing b.d.



Yahya uvadza zatmenia slnka a mesiaca v mesiaci ramadan, pri-
chod kométy, ¢i ,znaky na slnci®, zrejme slne¢né skvrny.[57]

Pokial ide o aktualne udalosti, Yahya zapracoval do svo-
jej koncepcie nielenozbrojené ,mahdistické“ povstanie v r. 1979
v mekkanskej Velkej mesite, sovietsku invaziu do Afganistanu,
iracko-iransku vojnu, prva a druht vojnu v Zalive, ¢i stavbu
Kebanskej priehrady na Eufrate (,zastavia sa vody Eufratu®), ale
aj teroristické utoky z 11. septembra 2001, ktoré odsudzuje, no
zapadaji do jeho koncepcie.’® Za vSetkymi tymito a mnohy-
mi inymi naznakmi a znakmi Konca a apadku vidi Yahya je-
den jediny p6vodny zdroj, a tym je darvinizmus. Podla autora
moézu vlastne Darwin a jeho tedria za vsetko zlo v modernych
dejinach ludstva, menovite za ateizmus, fasizmus aj komuniz-
mus, romanticizmus, terorizmus, slobodomurarstvo a — podla
neho - s nim uzko spojenych templarov, sionizmus, satanizmus,
drogy a prostiticiu, a ,iné podoby barbarstva a neviery“. Podla
Yahyu prave tieto ideologie vyrastajuce z darvinizmu nesu vinu
za upadok a krizu sveta.

Yahya vyvodzuje ako spolocensku, tak aj moralnu krizu
z darvinizmu, no pokial ide o prirodné katastrofy a iné zazracné
predzvesti konca, ktoré pochopitelne tiez nemdzu v jeho dielach
chybat, z tych by asi len tazko mohol obvinit Darwina. Ale ani
tu mu nechyba vynaliezavost a dovtip. Velmi zaujimava je jeho
tedria o prichode Goga a Magoga. Podla Yahyu boli tieto narody
uviaznené Alexandrom velkym (Dhu ,I-Qarnajn) v ur¢itom elek-
tromagnetickom poli a v ich navrate na konci sveta — podla au-
tora — budu zohravat velmi dolezita ulohu televizne a satelitné
antény a vysielanie, ktoré je preto treba zamedzit.>’]

[57] Harun Yahya, The End Times..., 44-49, 55-57.
(58] Ibid., 40-44, 50-54.
[59] 1Ibid., 72-80 a inde.



Yahya prisudzuje z eschatologického hladiska neprimerane
mald dolezitost Palestine a Jeruzalemu, pricom pri inych mus-
limskych autoroch — ¢i uz sucasnychlé® (Zeidan 2006) alebo ,kla-
sickych“ll] — to je skoro bez vynimky jedna z klucovych tém.
Yahya vsak ako krajinu spojent s apokalypsou identifikuje nie
Palestinu, ale Turecko a namiesto Jeruzalemu je Istanbul tym
mestom, kde by sa mali odohravat niektoré klic¢ové momenty
spojené s koncom vekov. Podla Yahyu sa v tomto meste objavil
aj Mahdi. Postava Mahdiho je pre Yahyu aj Oktara ustrednou po-
stavou a koncepciou. KedZe sa v muslimskej eschatologii jedna
o vobec najddlezitejsiu pozitivnu postavu, nebolo by to prekva-
pujuce, no Oktarova fascinacia Mahdim je viac ako len ,profesi-
onalna“

Prichod Mahdiho a ,,Zlaty vek*

Oktarov obraz Mahdiho sa v zasade opiera o klasické sunnit-
ské muslimské koncepcie, avsak v niektorych aspektoch moze-
me najst vacsie ¢i mensie rozdiely. Podla Yahyu sa bude Mahdi,
ktory pride na konci sveta, v mnohych aspektoch lisit od tych
mahdiov, ktori prisli doteraz.[2l To je hned prva nezhoda. V is-
lamskych dejinach je sice cely rad vodcov a islamskych pred-

[60] David Zeidan, ,Jerusalem in Islamic Fundamentalism®
Evangelical Quarterly 78/3, 2006, 237-256.

[61] Ofer Livne-Kafri, ,Jerusalem in Early Islam: The Eschato-
logical Aspect®, Arabica 53/3, 2006, 382-402.

[62] Harun Yahya, The Prophet Jesus (as), Hazrat Mahdi (as) and
the Islamic Union, Istanbul: Global Publishing 2012, 51-52.



stavitelov, ktori sa pysia titulom al-mahdi, no sunnitska tradi-
cia oznacuje tychto mahdiov za ,falo$nych®, kedze v suvislosti
s ich ¢innostou nedoslo k apokalypse. U si‘itov zas — nezavisle
na smere — moze byt jediny pravy mahdilen ocakavany skryty
imam po svojom navrate.

Podla Yahyu ma Mahdi tri zakladné dlohy:

1) ,Vyrovnat sa s filozofickymi systémami, ktoré popie-
raju Boziu existenciu a podporuji ateizmus.”

2) ,Intelektualny boj s poverami a hypokratickymi je-
dincami®, ktori ,skorumpovali a skazili islam“ a ,,0d-
krytie a zavedenie pravej islamskej moralky, zalozenej
na Korane.*

3) ,Posilnit socialne a politicky cely islamsky svet, a po-
tom nastolenie mieru, bezpecnosti a blahobytu®“[6!

Cize Mahdi v poniati Yahyu mé najmi misijné a kultdrne
ulohy a v jeho koncepcii v zasade chybaji bojové scény, dobre
zname z inych muslimskych eschatologii. Sice potom vystupuje
aj u Yahyu ako vladca sveta a vodca islamul®, no tento idealny
svet ,zlatého veku” v lieni autora sa vyznacuje popri presad-
zovaniu islamskych hodnét najma ekonomickym a technolo-
gickym blahobytom. Pre Yahyu su technologické vymozenosti
celkovo zdrojom fascinécie a priklada im nesmiernu délezZito-
st.[65]  Zlata doba“ sa bude vyznacovat eSte nevidanym rozvojom
umenia, priroda sa premeni na rajsku zdhradu na Zemi.[’ Ya-
hya ma aj celkom jasnu predstavu, kedy sa to stane. Odvolanim

Harun Yahya, The End Times..., 35-36.
Ibid., 100-106.

65] Ibid., 57-62.

66] Yahya, The Golden Age..., 46-77.



sa na Nursiho konstatuje, ze Mahdi a jeho mala skupina vernych
nastoli ,Zlatd dobu® ,sto rokov po posobeni Bediiizzamana“®7],
a kedZze Nursi zomrel v r. 1960 malo by to byt v roku 2060. Au-
tori diel nielen o islamskej apokalypse su spravidla fascinovany
¢islami a datumami a nie je to inak ani u Yahyu. Urcuje terminy
roznych udalosti odvolanim sa pritom najmi na Nursiho pred-
povede, ale aj na iné, velmi variabilné zdroje.[8] ,Zlata doba“ sa
vyznacuje aj vznikom ,islamskej tnie“. To, ze pod sa mahdiho
vladou cely svet stane muslimskym, nie je Yahyaho myslienkou,
no konkrétna Yahyaho predstava o islamskej unii je pomerne
specificka. Jedna sa o vladu islamu, zalozenu na ,turecko-islam-
skej Unii“ (Tiirk-Islam Birligi). Ide o koncepciu, ktort Yahya roz-
vinul postupne. Na zaciatku svojho posobenia — asi pod vply-
vom Nursiho - este vyrazne stal proti tureckému nacionalizmu,
ba dokonca podla vypovedi niektorych jeho byvalych zastancov
pokladal za Dadzdzdala samotného Mustafu Kemala Atatiir-
ka.[®l Postupne si vSak osvojil myslienku turecko-islamske;j
syntézy (Tiirk-Islam Sentezi), spojenej s menom premiéra Turguta
Ozala. Ozal, opierajuic sa o islamistov a sufijské bratstvo Naksi-
bendije, presadzoval spojenie islamu s kemalistickou ideolégiou
'V tomto duchu aj Yahya zacal ukazovat Atatiirka ako po-
predného hrdinu a odporcu darvinizmu, ¢o je od Yahyu zrejme

[67] Harun Yahya, The Prophet Jesus..., 30.
(68] Ibid., 92-125.

[69] Pozri Erip Yuksel, Harun Yahya or Adnan Oktar: The Promi-
sed Mahdi?, <whoisharunyahya.wordpress.com/harun-ya-

hya-or-adnan-oktar-the-promised-mahdi/> [21. 10. 2012].

[70] Pozri: Gabriel Piricky, Islam v Turecku. Fethullah Giilen
a Nurcuovia, Trnava: Univerzita sv. Cyrila a Metéda v Tr-
nave 2004, 52-61.
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http://whoisharunyahya.wordpress.com/harun-yahya-or-adnan-oktar-the-promised-mahdi/

prejavom najvicsieho komplimentu. Potom uz nie je prekvapuj-
uce, ze Turecko je miesto, ktoré bude centrom tejto ,Zlatej doby”
a Turci hlavnym nositelom islamského posolstva.’l Aj samotny
Mahdi sa objavil podla Yahyu tu — presnejsie v poslednom centre
kalifatu v Istanbule. Stalo sa tak v prvom roku 15. stor. podla
hidzry, teda v r. 1979. Mahdi podla Yahyu prisiel vtedy s ,arma-
dou mladeze” a zacal $irit pravdu, aby potom dovfsil svoju misiu
»zhruba 30-40 rokov po roku 1400 hidzry"[72]

Buduci Mahdi

Ked sa dokladne pozrieme na Yahyaho portrét Mahdiho, na jeho
ulohy a charakteristiku, si evidentné niektoré podobnosti me-
dzi osobou a ¢innostou Adnana Oktara a Mahdiho. Mahdi sa
objavil resp. zacal svoju ¢innost v r. 1979 v Istanbule tak, ako
aj Oktar vtedy prisiel studovat do mesta a zacal svoju ¢innost
aktivistu. V prevazujucej muslimskej tradicii by sa sice Mahdi
mal volat Muhammad b. ¢Abdallah, no Oktar sa vo svojej sate-
litnej televizii A9 vyjadril, Ze Mahdi sa vola Adnan[”* a sdm po-
tom inde zdéraziioval, Ze sa vola Muhammad Adnan Oktar. Tiez
zdoraznoval svoj priamy povod z proroka Muhammada, a to ako

[71] Harun Yahya, The Prophet Jesus..., 35-38.
Ibid., 80.
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A9, 15. jun 2011, pozri <www.youtube.com/watch?-
v=87ShQmrVFMO&NR> [18. 8. 2012].
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na zaklade ,overenej genealdgie®, tak aj podla ,fotografického
materialu®[4

Aj ¢innost a ulohy Mahdiho, vykreslené v knihach Haruha
Yahyu, silne pripominaji ¢innost Adnana Oktara ako napr. ,po-
predného nepriatela ateizmu® a ciele, ktoré Oktar kladie, napr.
sintelektualny boj v presadzovani islamskych hodnot®, st iden-
tické s tymi, ktoré by mal napliovat Mahdi. Sice sa Oktar nikdy
neprihlasil otvorene k tomu, Ze by bol identicky s eschatologic-
kou osobou Mahdiho™], ba to niekolkokrat poprel, no podla vy-
povedi [udi, ktori ho poznali v 80-tych rokoch, ¢i jeho byvalych
zastancov boluz od zaciatku svojej ¢innosti prislusnikmi jeho
hnutia za Mahdiho vieobecne povazovany!’sl. Podla Oktara pra-
vy Mahdi prezradi svoju pravu identitu, len v tej pravej chvili.
Na roznych internetovych forach a inde v médiach taktiez pre-
biehaju zivé diskusie podporujuice ¢i popierajuci Oktarovu iden-
tifikaciu s Mahdim."7)

Prekvapujuce ¢i zarazajice na tejto kontroverzii okolo fak-
tu, ¢i je alebo nie je Adnan Ortar/Harun Yahya ocakavanym
Mahdim, nie je to, Ze niekto je povazovany za hlavnu pozitivnu

[74] Pozri <www.ahlalhdeeth.com/vbe/showthread.ph-
p2t=11478> [21. 10. 2012].

[75] Napr. A9, 25. februar 2012, pozri <www.youtube.com/
watch?v=FKCi8cNbCHY> [21. 10. 2012].

[76] Halil Arda, ,Sex, Files ... 18-19.

[77] Pozri napr. <www.defence.pk/forums/members-
-club/161920-harun-yahya-fake-mahdi.html> [23. 10. 2012];
<whoisharunyahya.wordpress.com/harun-yahya-or-ad-
nan-oktar-the-promised-mahdi/> [21. 10. 2012]; <forums.

understanding-islam.com/showthread.php?915-is-Harun-
-Yahya-a-hidden-sufi-or-alawi> [23. 10. 2012].
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osobu muslimskej apokalypsy. K tomu doslo v dejinach islamu
uz niekolkokrat. Zarazajuca ¢i prekvapujica je pomerne chaba
az ziadna reakcia zo strany islamskych ucencov na tato moz-
nost. Ma to vsak svoje dovody. Oktar/Yahya sa stal znamym
v muslimskom svete aj mimo neho predovsetkym nie ako moz-
ny Mahdi, ale ako popredny sampion islamského kreacionizmu.
Mnohi islamski uc¢enci v muslimskom svete ale aj na zapade ho
povazuju za najvyznamnejSieho hovorcu tej podoby islamu, kto-
ra sa dokaze vyrovnat s vyzvami modernej doby, technologie
a neistotami. Yahya je podla mnohych islamskych ucencov tou
osobou, ktora dokaze pojednavat o vede, kozme a prirode tak,
aby to bolo putavé a vseobecne zrozumitelné. Za tieto jeho ,za-
sluhy® mu odpustaju jeho mozné ,prehresky” vratane moznych
aspiracii na ulohu Mahdiho. Keby to nestacilo, dokaze sa Oktar
pomerne pruzne prispdsobit aktualnemu obecenstvu, manipu-
lovat s médiami a je majstrom demagogie.

A7 na sporadické hlasy kritiky je vsak Yahya/Oktar v mus-
limskom svete vSeobecne vnimany pozitivne, o ¢om svedci aj
jeho 45. miesto medzi 500 najvplyvnejsimi muslimami v r. 2010
uz spominanej publikacii vydanej jordanskym Kralovskym
institutom pre islamské strategické studia.l’¥l Je nesporné, ze
Harun Yahya je najvplyvnejsim a najznamejsim islamskym
kreacionistom, ako aj autorom desattisic stran textov prevaz-
ne o odmietnuti darvinizmu, ale aj o mnohych inych témach.
Jednou z najdélezitejsich z tychto jeho ,inych® tém je prave Ko-
niec vekov a prichod Mahdiho. Yahyaho vizia Mahdiho ani ni-
jak vyrazne nevybocuje z tohto aj v sucasnom islamskom svete
tak rozsireného zanru, ved pozname autorov aj s bizarnejsimi
napadmi (napr. o ulohe ufénov a Bermudského trojuholnika

[78] The 500 Most Influential Muslims 2010 (eds. in chief: Dr. Jo-
seph Lumbard & Dr. Aref Ali Nayed), Amman: The Royal
Islamic Strategic Studies Center 2010.



v islamskej eschatologii)’), kedze eschatologicka literatura je
vlastne druhom fantastickej literatury. Co vsak urobilo z Haru-
na Yahyu vynimo¢ného medzi autormi eschatologickych pamf-
letov, je moznost pripustajuca v jeho textoch to, Ze sam autor ¢i
uz jeho zosobnenie, Adnan Oktar, je tym o¢akavanym Mahdim,
o ktorom pise.

Doposial Oktar/Yahya popiera moznost, ze by bol tym
Mahdim, ktory pride na konci vekov, aj ked to tak vyzera, Ze jeho
verni v to nespochybnitelne veria. Co viak Oktar/Yahya nepo-
piera, ba s velkou istotou zdoéraznuje a neustale opakuje je, Ze
zijeme na konci vekov, kedy nielen podla neho, ale aj na zaklade
vSeobecnych muslimskych predstav Mahdi prist musi. Takto vo
~svete Haruha Yahya“ zostavaju len tri moznosti: Oktar skor ¢i
neskor musi bud otvorene pripustit svoju tlohu Mahdiho, alebo
identifikovat Mahdiho v inej osobe nez v sebe, alebo posunut
termin nastolenia ,,zlatého veku® a oddialit tak ako koniec sve-
ta, tak aj prichod Mahdiho.

[79] Pozri Jean-Pierre Filiu, Apokalypsa v islamu..., 97-101.



Zivot a smrt z pohladu
buddhizmu a sinto:

Zeny a mnisky v putnickej
oblasti Kumano

Zuzana Kubovcakova
(Ustav religionistiky FF MU)

»Rozdiel medzi Zivotom a smrtou je iba okamzik myslienky:
posledny okamzik myslienky v tomto Zivote podmieriuje prvy
okamzik myslienky v takzvanom dalsom Zivote, ktory je v sku-
to¢nosti pokracovanim rovnakého plynutia... 180

80] Walpola Rahula, What the Buddha Taught (Revised and Ex-
p g
panded Edition with Texts from Suttas and Dhammapada),
New York: Grove Press 21976, 34.



Uvod

Nabozenska situacia v historickom Japonsku je definovana
spolupdsobenim dvoch hlavnych tradicii — buddhizmu a $int6
— ktoré spociatku existovali oddelene a bez vzajomného vply-
vu. Na jednej strane figurovalo staroveké sint6é ako povodné
a najstarsie japonské nabozenstvo, rozsirené medzi obyvatelmi
japonskych ostrovov pred prichodom buddhizmu, prirodné na-
boZenstvo uctievajiice boZstva nebies a zeme nazyvané kami fi.
Na druhej strane stal buddhizmus ako systematicky nabozen-
sko-filozoficky systém, ktory si v priebehu tisicro¢ného vyvoja
naprie¢ azijskym kontinentom nasiel v polovici 5. storocia svoju
cestu aj do Japonska, aby sa pocas nasledujicich storo¢i dostal
na droven S$tatnej doktriny rozsirovanej s podporou cisarskeho
rodu. Buddhizmus aj z tohto dévodu predstavoval v stredove-
kom Japonsku spoloc¢ensky dominantnu tradiciu, nabozenstvo
panovnickeho rodu a dvorskej aristokracie, ktoré sa spajalo so
vzdelanostou a blahobytom. Naopak §int6 ostalo vierou obycaj-
ného ¢loveka, vierou v prirodné sily a bozstva spojené s polno-
hospodarskym cyklom, ktoré sidlili v stromoch, riekach, vodo-
padoch, kamenoch, poliach a horach vsade navokol.

Nemoézeme vsak povedat, Ze by nasledny vyvoj oboch tra-
dicii prebiehal izolovane a bez vzajomného kontaktu medzi Sin-
t6 a buddhizmom, prave naopak. Prirodzenym chodom udalosti
a vzajomnym posobenim oboch tradicii doslo uz kratko po uve-
deni buddhizmu do Japonska k obojstrannému prelinaniu medzi
nim a $into, ktoré dalo vzniknut $pecifickému obrazu stredove-
kého japonského nabozenstva. O konkrétnom pripade a sposobe
tohto prelinania medzi domécou tradiciou $int6 a importovanym
buddhizmom ilustrovanom na pripade putnickej oblasti Kuma-
no, ktora bola v japonskych nabozenskych dejinach ojedinelym
prikladom horského regionu, pristupného nielen muzom, ale aj



zenam, bude pojednavat prave tento text. Vyznam Kumana ako
putnickej oblasti otvorenej zenam, rovnako ako aj rola mnisok
posobiacich v tomto kraji, tzv. Kumano bikuni EEF TN |2« AEHF
teFJE, buda prezentované z viacerych perspektiv vychadzaja-
cich z oboch dominantnych nabozenskych tradicii historického
Japonska, ktoré citatelovi priblizia Zeny ako nabozenské a bio-
logické bytosti. Cielom je poukazat na rolu a postavenie Zeny,
ktora bola z pohladu dobovej japonskej religiozity na zaklade
svojho prirodzeného spojenia s porodom a rodenim vnimana
ako necista bytost. Prostrednictvom tejto paralely, ktora vycha-
dzala z jej biologicky determinovanej spojitosti s menstruacnou
a porodnou krvou, bola zena zaroven povazovana za bytost, kto-
ra je v kontakte nielen so zrodom a pdérodom, ale v duchu tej
istej ivahy aj so zivotom a smrtou. Tento text preto ponuka per-
spektivu zacdiatku a konca, zivota a smrti z pozicie jednotlivca,
menovite z pozicie Zeny v Japonsku v stredovekych obdobiach
Heian (794-1185) a Kamakura (1185-1333).

Japonsky nabozensky synkretizmus

Fenomén sintd-buddhistického synkretizmu (po japonsky sin-
bucu $ugé F{LEER), ktorého pociatky je moZné zaznamenat
v obdobi Heian, je zasadnym Specifikom pri pojednavani pro-
blematiky japonskych nabozenstiev v priebehu dejin. V praxi sa
sint6-buddhisticky synkretizmus prejavil napriklad predéitava-
nim buddhistickych sutier pred §inté bozstvami,®] vymenova-

[81] V pripade vyznamnej svityne Kasuga k tejto udalosti do-
$lo po prvykrat v roku 859 na zaklade obdobnej praxe, zau-
zivanej v inych 8int6 svatyniach v hlavnom meste pribliz-



vanim buddhistickych mnichov zodpovednych za vykonavanie
ritudlov pre 3intd bozstva kamil®? a budovanim Sinté svityn
v priestoroch buddhistickych chramov.®¥l Myslienka $into-bu-
ddhistického synkretizmu je uzko spata aj s dalsim charakte-
ristickym javom japonskej stredovekej religiozity, a tym je teo-
ria o zlu¢ovani medzi $int6 kami a buddhistickymi bozstvami
— buddhami - nazyvana tiez teéria o buddhistickej podstate
japonskych bozstiev (po japonsky hondzi suidzaku A<HiFER
[84]). Na zaklade tejto koncepcie boli kami vnimané optikou bu-

ne od 8. storocia. Mnisi z chramu Koéfukudzi, ktory susedil
so svatynou Kasuga, v hlavnej siene svityne predcitali
a kazali na Satru Vimalakirtiho. Cely ritual bol venovany
Kamatarimu z rodu Nakatomi, zakladatelovi rodu FudzZi-
wara, ktory bol ako vyznamny predok rodu povazovany
za bozstvo kami. Alan Grapard, The Protocol of the Gods:
A Study of the Kasuga Cult in Japanese History, Berkeley —
Los Angeles — Oxford: University of California Press 1992,
76.

Susan Tyler, ,Honji Suijaku Faith®, Japanese Journal of Re-
ligious Studies 16/2-3, 1989, 227-250, 237.

Mark Teeuwen — Fabio Rambelli (eds.), Buddhas and Kami
in Japan: Honji suijaku as a combinatory paradigm, London
— New York: RoutledgeCurzon 2003, 1.

Spojenie hondzi suidZaku vyjadruje lokalne japonské preja-
vy poévodnych buddhistickych bozstiev. Hondzi AHi do-
slova znamené ,p6vodna zem", ¢im sa mysli India, rodisko
buddhizmu, avsak toto slovo sa obvykle preklada ako ,p6-
vodné tvary® (original forms) a oznacuje buddhistické boz-
stva — buddhov a bodhisattvov. Slovo suidZaku HE v pre-
klade znamena ,predavané stopy“ (v angli¢tine obvykle



ddhistického ucenia, a preto boli rovnako ako vsetky ostatné
bytosti povazované sice za bozstva, ale trpiace, ktoré sucasne
prahnt po tom, aby mohli nactvat Budhovmu uceniu, dharme.
Buddhistické bozstva sa teda povazovali za bytosti, ktoré pre-
ukazali Japoncom svoj stcit a objavili sa v ich vzdialenej zemi,
na samom okraji buddhistického sveta, ako do¢asné emanacie
povodnych indickych bozstiev v podobe lokalnych kami, ktoré
su na zaklade tejto logiky povazované za miestne (t.j. japonské)
podoby buddhov a bodhisattvov.#]

Kami, pévodne miestne bozstva nebies a zeme, zacali byt
postupom ¢asu povazované za ochrancov buddhistickej dharmy,
ktoré sa mozu stat bodhisattvami, t.j. bytostami na ceste k pre-
budeniu, usilujicimi o vyslobodenie vsetkych. Inymi slovami
povedané boli kami vnimané ako bozstva, ktoré maji schopnost
pomdct trpiacim na ich ceste k prebudeniu, a preto rovnako, ako
sa ludia obracali o pomoc a spasu k buddhom, mohli vo svojich
modlitbach adresovat aj sinté6 kami. V kone¢nom stadiu vyvo-
ja myslienky o zlucovani kami a buddhov doslo k identifikacii
medzi oboma skupinami bozstiev, dosledkom ¢oho boli kami
povazované za lokalne - $pecificky japonské — prejavy budd-
hov a bodhisattvov, ktoré veda ludi k vyslobodeniu z kolobe-
hu znovuzrodeni zazivanych v sansare. K vyssie popisanému
blizkemu spolupdsobeniu a v podstate aj k zluceniu pévodnych
japonskych s§int6 bozstiev kami a buddhistickych bozstiev doslo
aj v kraji Kumano, ddlezitej putnickej oblasti nachadzajtcej sa

prekladané ako local traces), teda miestne prejavy, mani-
festacie buddhistickych bozstiev v Japonsku, ktoré v kon-
texte povodného $int6 predstavuju prirodné sily a bozstva
kami.

[85] Viac k tomu vid M. Teeuwen - F. Rambelli (eds.), Buddhas
and Kami in Japan...



juzne od hlavného mesta Kjota. V tomto regione sa totiz rozsiri-
li a udomacnili nabozenské prejavy, ktoré boli charakteristické
prave pre tato oblast, tzv. viera oblasti Kumano, Kumano S$in-
k6 AEHF{EI, spajajica prvky buddhizmu a $int6, nakolko tieto
hory a ich bozstva boli odnepamati rovnako vyznamné pre obe
tradicie.

Kumano v buddhistickej a Sinto tradicii

Oblast Kumano je spominana uz v starovekych japonskych kro-
nikach Kodziki a Nihonsoki, najstarsich japonskych literarnych
pamiatkach, ktoré st prvymi nabozensko-historickymi texta-
mi predstavujicimi japonské bozstva kami, ich povod a vztah
s panovnickym rodom. V kronike Kodziki (spisanej v roku 712)
sa Kumano uvadza v suvislosti s pochodom legendarneho cisa-
ra Dzinmua, udajného zakladatela japonského cisarskeho rodu,
smerom na vychod. Dzinmu sa z juzného ostrova Kjusa vydal
spolu so svojim bratom smerom k oblastiam dnesnej Okajamy
a Osaky, az dorazili do ,miest nazyvanych Medvedi les” (kuma
no), kde sa im pred ,o¢ami hmlisto zjavoval a opat mizol obrov-
sky medved*“[36] Nie je nezaujimavé, ze v suvislosti s tymto mies-
tom, Kumanom, sa Dzinmu po prvykrat v kronikach spomina
ako ,cisar, potomok nebeskych bohov*#] V kraji Kumano okrem

[86] Karel Fiala, Kodziki: Kronika davného Japonska, Praha:
ExOriente 2012, 136.

[87] K. Fiala, Kodziki.., 136. DZinmuovo ,cisarstvo“ je histo-
ricky sporné, kedze udalosti tohto obdobia, popisované
v kronike Kodziki, pochadzaju z mytického Veku bozstiev



toho Dzinmu obdrzal od svojich ochrancov, nebeskych bozstiev,
magicky mec. Bozstva ho sucasne varovali, aby nepostupoval
dalej do vnutrozemia, pretoZze ,spurnych bohov je prili§ vela®,
a preto z neba zoslali ,na zem obrieho osemsiahového havrana®,
ktory mal Dzinmuovi ukazat spravnu cestu.l®¥] Havran je ako
posol miestnych bozstiev dodnes symbolom nielen celej oblasti

fifi a doby vladnutia legendarnych japonskych panovni-
kov. Tych dejiny na zaklade tradi¢nych letopoctov radia
do 6. storocia pred nasim letopoctom, ktoré vsak vyvojovo
odpoveda historickému obdobiu Dzémon, kedy v Japon-
sku prevladal predpolnohospodarsky spdsob Zivota a ob-
zivy, charakterizovany relativne izolovanou existenciou
skupin lovcov a zberacov. Vid napriklad Gina Barnes, State
Formation in Japan: Emergence of a 4th-century ruline elite,
London: RoutledgeCurzon, 2007; Edward Kidder, Himiko
and Japan’s Elusive Chiefdom of Yamatai: Archaeology, His-
tory, and Mythology, Honolulu: University of Hawai’i Press,
2007; alebo Zuzana Kubovéakova, Politizacia bozstiev kami
a vytvaranie narativnej ideologie v starovekom Japonsku:
Pociatky uctievania japonskych bozstiev a ich odraz v kroni-
kach, dizertacna praca, Brno: Masarykova univerzita, Filo-
zoficka fakulta, Ustav religionistiky 2012.

K. Fiala, Kodziki..., 137. Spojenie ,spurni bohovia® popisuje
miestne bozstva zeme, danej oblasti, ktoré si mal DZinmu
na zaklade slov bohyne Amaterasu podrobit. Fiala zaroven
piSe, ze havran je dodnes posvatnym symbolom bohyne
slnka a celej prefektary Wakajama, v ktorej sa nachadza
oblast Kumano. Kidder pontka zaujimavé doplnenie, ked
spomina trojnohého havrana ako staroveky korejsky sym-
bol slnka, vid Edward Kidder, Japan Before Buddhism, New
York: Frederick A. Praeger 1959, 164.



Kumano, ale aj ochrannym zvieratom, ktorého amulety (obr. 1)
kumanské mnisky rozdavaji miestnym putnikom. Podla dru-
hej cisarskej kroniky menom Nihonsoki (spisanej v roku 720)
sa v oblasti Kumano zaroven nachadza podsvetna krajina Jomi,
krajina zosnulych bytosti, do ktorej sa odobrala bohyna Izanami
po tom, ¢o si pri porode boha ohna spélila lono.[®”) Kumano je
preto od davnoveku prezentované ako oblast obyvana mnohy-
mi kami. Tiez je popisované ako kraj pozehnany pritomnostou
a ochranou nebeskych bozstiev, a rovnako aj ako miesto spo-
jené so smrtou. Uctievanie bozstiev v oblasti Kumano sa vsak
nespomina len v mytickych pribehoch uvedenych kronik, ale
jeho tradicia siaha az do prehistorickych déb. Aj preto Kumano
pretrvalo ako kultové centrum aj v obdobi Nara (710-794), kedy
do tejto oblasti smeruju prvi asketicki mnisi, ktori pravdepodob-
ne nadviazali na starsie formy nabozenskej praxe pochadzajice;j
z kraja Kumano. Ako dokaz culej aktivity v ranom obdobi de-
jin buddhizmu v Japonsku moéze sluzit aj nalez najstarsej sosky
bodhisattvy Kannon v tejto oblasti, ktora pochadza zo 7. storo-
¢ia.0l

[89] George Aston, Nihongi: Chronicles of Japan from the Earliest
Times to AD 697, Tokyo: Tuttle Publishing 1972: I, 21.

[90] Elizabeth ten Grotenhuis, Japanese Mandalas: Representa-
tions of Sacred Geography, Honolulu: University of Hawai’i
Press 1998, 163.
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Obr. 1. Ochranny talizman z oblasti Kumano so stylizovanymi vy-
obrazenami trojnohého havrana, prastarého kumanského sym-
bolu

Podle Barbara Ruch (ed.), Engendering Faith: Women and Buddhism in
Premodern Japan, Ann Arbor: Center for Japanese Studies, The Univer-
sity of Michigan 2002, 559.

V suvislosti s buddhizmom sa oblast Kumano spéja s legen-
dou, ktora predstavuje pévodné buddhistické bozstva (hondzi)
vo forme lokalnych kami (suidZaku) a ktorej dej sa vracia az do
starovekej Indie. Podla tohto pribehu mal panovnik magadh-
ského kralovstva tisic manzeliek, ale Ziadna z nich mu nepovila
syna. Jedna jeho manzelka menom Gosuiden sa oddane mod-
lila k bodhisattve Kannon, aby si ju panovnik vsimol. Kannon
jej prosby odmenila tym, ze pdvodne prostu zenu premenila na
nevidanu krésavicu, ktora sa stala kralovou favoritkou a otehot-
nela. Jej oblubenost u krala vsak vzbudila nenavist ostatnych
panovnikovych manzeliek, ktoré sa najprv vSemozne snazi-
li pripravit ju o ocakavaného potomka, ale bez uspechu. Od-
hodlané zbavit sa svojej sokyne za kazdd cenu nechali ostatné
kralove manzelky odviest Gosuiden do dalekych hor a tam jej



odtat hlavu. Rovnako ako aj seba, tak aj osud svojho syna vlo-
zila Gosuiden do ruk buddhov a bddhisattvov, ktori nad nim
bdeli po dobu troch rokov po matkinej smrti. Pocas tejto doby
dieta pilo mlieko z tela svojej bezhlavej matky a nechalo sa kr-
mit divokymi zvermi. Neskor ho nasiel horsky askéta, ktory ho
vychovaval az do jeho siedmich rokov, kedy mu princ prezradil
svoj skutoény povod. Askéta odviedol princa ku kralovi, ktory
ho ihned poziadal, aby pomocou svojich magickych schopnosti
priviedol zosnuli Gosuiden spit k zivotu. Ked sa tak stalo, vset-
ci sa radostne objali a kral, jeho manzelka Gosuiden a mlady
princ spolu s mnichom-askétom a niekolkymi dalsimi konkubi-
nami odleteli do Japonska, kde sa usidlili v horach v Kumane.l!
Gosuiden sa tak stala hlavnym bozstvom v tejto oblasti, tzv. Ku-
mano gongen RERFHEHL, ktoré je v skutoénosti spojenim troch
roznych bozstiev sidliacich v troch hlavnych $int6 svétyniach,
roztrusenych v horach kraja Kumano. Kumano gongen preto
predstavuje nielen japonsku emanaciu pévodne indického zen-
ského bozstva, ale sucasne aj jednotni manifestaciu vsetkych
ostatnych bozstiev uctievanych v putnickej oblasti Kumano.

Kumano ako putnické centrum

V putnickej oblasti kumanskych hor stoja tri najdolezitej-
sie svatyne: Hlavna sviatyna Kumano hongiu taisa, tzv. Nova
svatyna Kumano S$ingu taisa (tiez nazyvana Kumano Hajatama
taisa) a Kumano Naci taisa, pomenovana podla preslaveného vo-

[91] Ikumi Kaminishi, Explaining Pictures: Buddhist Propaganda
and Etoki Storytelling in Japan, Honolulu: University of Ha-
wai’i Press 2006, 219.



dopadu Naci, ktory je sam o sebe uctievany ako miestne bozstvo
kami. Tieto tri svatyne sa zaroven miestami uctievania buddhi-
stickych bozstiev, a to buddhu Amidu (v Hlavnej sviatyni Kuma-
no hongt taisa), liecitelského buddhu Jakusiho (v Novej svityni)
a Tisicrukej bodhisattvy Kannon (v Kumano Naci taisa).*? Toto
jednotné uctievanie buddhistickych bozstiev v §int6 svityniach
v oblasti Kumano pochadza z polovice 11. storoc¢ia, kedy Kuma-
no zacalo predstavovat putnickd destinaciu nielen pre mnichov
a potulnych svitcov, ale aj pre ¢lenov dvorskej slachty a siroké
vrstvy bezného obyvatelstva. Vsetky tri svatyne si umiestne-
né na vrcholkoch kumanskych hor, ktoré sa jednotne nazyvaju
Tri kumanské vrcholy, Kumano sanzan RE¥f — ||, a sluzia ako
popisné oznacenie pre celd kumansku oblast. Buddha Amida,
uctievany v Hlavnej sviatyni Kumano Hongu taisa, navodzu-
je predstavu, ze medzi oblastou Kumano a Zapadnym rajom
buddhu Amidu, Zemou blazZenosti Sukhévati, existuje priama
suvislost. Kumano preto zacalo byt povazované za Amidov raj
blazenosti na zemi, a oblast svityne Naci bola stotoznovana so
zemskym rajom bodhisattvy Kannon, po japonsky Fudaraku-
sen.8] Aj z tohto dovodu sa vela putnikov vydéavalo na cestu do

[92] V texte su uvadzané japonské mena bozstiev. Amida je
japonské oznacenie pre buddhu Amitabhu, buddhu neko-
necného svetla, Jakusi je buddha Bhaisadzjaguru, tiez na-
zyvany buddha liecitel, a Kannon je bodhisattva Avaloki-
tésvara, bodhisattva sacitu. Vid napriklad Damien Keown,
Oxford Dictionary of Buddhism, Oxford: Oxford University
Press 22004.

[93] Blizka savislost medzi buddhom Amidom a boédhisattvou
Kannon, ako aj ich ¢asté spolo¢né ikonografické vyobra-
zenie, su vysvetlované na zaklade ich vzajomnej spojitos-
ti: Kannon je povazovana za duchovného nasledovnika



kraja Kumano, ,aby esSte pocas zivota napodobnili vlastnu cestu
do zeme Sukhévati, ktora dafali podniknit po svojej smrti“(4
a Kumano sa tak stalo najznamejsou putnickou oblastou vrchol-
ného stredoveku.’” Cel4 put sa obvykle zacinala v hlavnom
meste Kjote, ktoré je od Kumana vzdialené priblizne 330 km
(mapa 1). Cesta najprv viedla do hlavnej sviatyne Kumano Hon-
gu taisa, odkial sa putnici vydali na 130 km dlht cestu smerom
na pobreZie do svityn Kumano Singt taisa a Kumano Nadi taisa.
Spiato¢na cesta smerovala najprv opat do hlavnej sviatyne Hon-
gu taisa, a az potom naspét do Kjota. Cela put medzi hlavnym
mestom a kumanskymi horami, ktora merala priblizne 800 km,
trvala v stredovekom obdobi dva alebo viac tyzdnov a putni-
ci sa na tento naro¢ny pochod vydavali vo viere, Ze tym mo6zu
ovplyvnit svoje znovuzrodenie v Zapadnom raji buddhu Amidu.

buddhu Amidu, za jeho pomocnika a sprievodcu. Jedna
z japonskych foriem boédhisattvu Kannon, S6 Kannon bo-
sacu J21 5 WE, sa idajne zrodila zo svetelného lica, kto-
ry vyzaroval z Amidovho pravého oka. Vid Louis Frédéric,
Buddhism: Flammarion Iconographic Guides, Paris — New
York, Flammarion 1995: 155.

[94] E.ten Grotenhuis, Japanese Mandalas...,164.
[95] I Kaminishi, Explaining Pictures..., 162-163.
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Mapa 1. Polostrov Kii

Na severe polostrova sa nachadza chram Enrjakudzi na hore Hiei, hlav-
ny chram skoly Tendai, ktory mal zo severovychodu ochrariovat hlavné
mesto Kjéto. Dalej juzne vo vnitrozemi je hora Kéja, hlavné centrum
ezoterickej skoly Singon, a vychodne od nej je trojica kumanskych své-
tyn. Vyssie na severe, vychodne od miest Kjoto a Nara je svityria v Ise,
miesto uctievania slnecnej bohyne Amaterasu. Cely polostrov tak pred-

stavuje putnu oblast viacerych skél a réznych tradicii .

Podle Barbara Ruch (ed.), Engendering Faith: Women and
Buddhism in Premodern Japan, Ann Arbor: Center for Japanese

Studies, The University of Michigan 2002, 466.



Vyznam Kumana, leziaceho v samom strede polostrova Kii,
ako putnického centra je nespochybnitelny. Vlastne je mozné
povedat, Ze cela juhovychodna oblast polostrova Kii bola od ne-
pamiti zasadnou putnickou oblastou. Staci si pripomenut pripad
mnicha Kukaia (774-835), zakladatela ezoterickej skoly Singon,
ktory prezil dlhé obdobie v odliceni a praktizoval asketicky tré-
ning podla vzoru potulnych svitych muzov hidZiri E£. Sice ne-
vieme, v ktorych horskych oblastiach pobyval Kukai v priebe-
hu rokov 791-804, kedy o nom chybaja v heianskych kronikach
zmienky,® je vSak mozné predpokladat, Ze sa jednalo prave
o oblast v blizkosti hlavného mesta Nara na spominanom po-
lostrove Kii, kedZe prave na hore Koja juzne od hlavného mesta
vybudoval Kakai neskor hlavny chram a sidlo svojej skoly. Inak
tomu nebolo ani v pripade jeho sucasnika a dalsieho vyznamné-
ho mnicha obdobia Heian menom Sai¢6 (767-822), ktory kratko
po svojej mnisskej ordinacii v roku 785 opustil hlavné mesto
Nara, aby sa v oblasti hory Hiei — neskor centra skoly Tendai,
ktorej ucenie priniesol do Japonska na zaciatku 9. storocia — ve-
noval zivotu v odluceni a odriekani. Na hore Hiei sa Saic6 ve-
noval aj meditacii, uctievaniu bozstiev a studiu buddhistickych
textov. Ako sa dozvedame v Cambridge History of Japan, jeho
rozhodnutie ,pobyvat na hore Hiei bolo v sulade s praktikami
mnohych mnichov tej doby, ktorych cielom bola ocista a moz-
no aj ziskanie nadprirodzenych sil prostrednictvom odriekania

v horach* 7]

[96] Stanley Weinstein, ,Aristocratic Buddhism®, in: Donald H.
Schively — William H. McCullough (eds.), The Cambridge
History of Japan: Volume 2 Heian japan, Cambridge: Cam-
bridge University Press 2008, 449-516: 474.

[97] Stanley Weinstein, ,,Aristocratic Buddhism...%, 462.



Nielen oblasti hory Hiei a hory Koéja boli odvekymi cen-
trami asketického tréningu japonskych mnichov, ¢i uz ordi-
novanych alebo potulnych, ale aj dalsie regiony na polostrove
Kii lakali mnohych puatnikov. Severovychodne od hory Koja
sa nachadzaju horské oblasti Omine a Josino, ktoré st dodnes
putnickymi centrami potulnych mnichov jamabusi [LI{K. Mnisi
Jjamabusi sa sice oficialne nehlasili k zZiadnej skole etablovaného
buddhizmu, avsak pdsobili ako putovni ucitelia a propagatori
buddhistického ucenia medzi obycajnym fudom. Jamabusi boli
taktiez znami ako liecitelia, exorcisti a znalci roznych remesiel,
vdaka comu pocas svojho cestovania naprie¢ krajinou pomaha-
li beznému obyvatelstvu. Hory pre nich boli naopak miestom
asketickej praxe, prostrednictvom ktorej nadobudali svoje ma-
gické schopnosti, ale tiez dosahovali tzv. buddhovstvo v tomto
tele, japonsky sokusin dzébucu Bl& L, ktoré bolo vrcholnym
cielom ich nabozenského tréningu.l®! V priebehu svojho pobytu
v horach tejto oblasti — pocas ktorého sa putnicka trasa tiah-
la medzi horami Josino, Omine a Kumano - zdolavali asketic-
ki mnisi vrchol po vrchole, aby si mohli uctit buddhov, bodhi-
sattvov a kami vykonavanim ritualov zasvitenych réznym boz-
stvam. Hory boli pre asketickych putnikov zaroven miestom,
ktoré poskytovalo vyzivu potrebnu k prezitiu a vyvoju.

Akoby doposial spominané kultové centra stale neboli do-
statotnym odkazom vyznamu celej oblasti vo vztahu k nabo-
zenskym putam prevazne buddhistickych skél, na vychodnom
pobrezi polostrova Kii, severne od kraja Kumano, sa nachadza
aj §intd svityna Ise, zasvitena bohyni Amaterasu 6mikami K
FEORAEI, ktora je povazovana za bozského predka japonské-
ho cisarskeho rodu. Vdaka tomu je cela oblast Ise povazovana

[98] Hitoshi Miyake, ,Religious Rituals in Shugendo: A Sum-
mary", Japanese Journal of Religious Studies 16/2-3, 1989,
101-116.



za posvatnu pddu, vyhradent hlavnej bohyni japonského $into6
panteénu. Sihrnne preto mézeme povedat, ze polostrov Kii sa
vyznacuje velkym mnozstvom zasadnych chramovych komple-
xov, §intd svatyn a kultovych centier, ktoré su rovnako dolezité
pre buddhisticka aj $int6 tradiciu.

Kumanské mnisky

Cela putnicka trasa v oblasti Kumano bola spajana s postava-
mi uz spominanych kumanskych mnisok, tzv. Kumano bikuni
(obr. 2), ktoré je mozné popisat ako zeny-kazatelky propagujuce
buddhistické ucenie medzi miestnymi patnikmi. Boli to potulné
mnisky, ktoré podobne ako jamabusi®! rozsirovali svoje znalosti
o buddhistickom uceni, o karmickom zakone pri¢iny a nasled-
ku,[° na priklade vyobrazenia buddhistickych pekiel podla

[99] O vztahu medzi mnichmi jamabusi a kumanskymi mnis-
kami, pripadne o informaciach o ich prostitucii vid Barba-
ra Ruch, ,Woman to Woman: Kumano bikuni Proselytizers
in Medieval and Early Modern Japan®, in: Barbara Ruch
(ed.), Engendering Faith: Women and Buddhism in Premodern
Japan, Ann Arbor: Center for Japanese Studies, The Uni-
versity of Michigan 2002, 537-580; alebo Bernard Faure,
The Power of Denial: Buddhism, Purity and Gender, Prince-
ton — Oxford: Princeton University Press 2003, prip. I. Ka-
minishi, Explaining Pictures...

[100] Slovo karma znamena ¢in, skutok. Zakon karmy implikuje
princip o pri¢ine a nasledku, z ktorého vyplyva, ze kaz-
dy dobrovolny a imyselny skutok nutne spdsobuje urcity



miesta povodu nazyvanom Mandala Desiatich svetov (obr. 3). Za
pomoci tejto mandaly, ktora predstavuje ilustrovany obraz zivo-
ta a smrti, vratane znazornenia pekelnych oblasti, do ktorych
sa moze bytost na zaklade svojich skutkov prerodit, vysvetlo-
vali kumanské mnisky zaklady buddhistického ucenia. Barbara
Ruch ich popisuje nasledujicim spésobom:

sPovacsinou sedeli vonku, na rohozi poloZzenej popri rusnej
ceste, v charakteristickom re¢nickom postoji s jednym ko-
lenom zdvihnutym, a spievali nejaku piesen, pribeh alebo
kazen podla farebnych malieb, ktoré viseli vedla nich na
prenosnom stojane, pripadne na stene nablizku. Pritom
ukazovali palickou, na konci ktorej mali bazantie pera,
na detaily pribehu pred nimi, ktory priblizovali svojim
poslucha¢om. Obvykle ich sprevadzala mlada mniska-po-
mocnicka, ktora medzi obecenstvom posielala naberacku
s dlhou rackou a zbierala prispevky na opravu a udrzbu
chramovych budov na horach v Kumane.“(01

nasledok; akykolvek ¢in nevyhnutne vyustuje v nasledok,
ktory je predurceny charakterom prvotného skutku. Za-
roven plati, Ze pred dosledkami karmy nie je mozné unik-
nut a nikto, vratane Buddhu, nema schopnosti odpustit
nasledky zlych skutkov. Pre podrobny vyklad vid Damien
Keown, Oxford Dictionary of Buddhism..., 137-138.

[101] B. Ruch, ,Woman to Woman...", 561.



Obr. 2. Kumanska mniska a jej pomocnicka

Mniska sedi na zemi, jedno koleno md zdvihnuté a pomocou palicky
ukazuje na Mandalu Desiatich svetov zavesenou pred sebou, prostred-
nictvom ktorej vysvetluje zékon karmy a princip prerodzovania v san-
sdre. Na mandale je vidiet obluk Zivota, pod nim znak pre srdce - ko-
koro +.l» - a jednotlivé pekelné oblasti. Za riou sedi jej pomocnicka,
mladda mniska s oholenou hlavou, ktord md v ruke naberacku na dlhej
rtcke, aby mohla od zhromazdenych posluchdcov vyberat peniaze.

Podle Tkumi Kaminishi, Explaining Pictures: Buddhist Pro-
paganda and Etoki Storytelling in Japan, Honolulu: University of
Hawai’i Press 2006, obr. 9.



Obr. 3. Kumanska Mandala Desiatich svetr

Hornad cast mandaly zobrazuje obluk Zivota, ktory predstavuje jednot-
livé fazy v Zivote cloveka. Jej dolnd cast vyobrazuje rézne buddhistické
pekla, do ktorych sa vchddza $inté brdnou torii zaroveri oznacujicou
vstup do svdtyne boZstiev kami. V strede mandaly je umiestneny jej
hlavny odkaz:

(1) buddhisticky oltdr, na riom obetiny sluZiace k nasyteniu zosnulych
bytosti a hladnych duchov, nad nimi

(2) japonsky znak pre srdce - kokoro +.L» - ktory oznacuje stred, ldska-
vost, stcit a empatiu, a

(3) tesne pod oblikom Zivota stoji buddha Amida pripominajuci moz-
nost znovuzrodenia v Zépadnom raji blaZenosti.



Podle Tkumi Kaminishi, Explaining Pictures: Buddhist Pro-
paganda and Etoki Storytelling in Japan, Honolulu: University of
Hawai’i Press 2006, obr. 8.

Spojenie medzi ilustrovanym obrazom (po japonsky e #%)
a hovorenym slovom vysvetlujicim (toku fi#) principy zakona
karmy sa ukéazalo byt efektivnou metédou ,kazania obrazkov®
(etoki #2fi# %), za pomoci ktorej kumanské mnisky irili buddhi-
stické myslienky o odplate za skutky pritomného Zivota. Toto
ucenie mohlo byt ddlezité najma pre ,Zeny, ktoré malokedy mozu
ist na pute do chramov a nikdy nepoculi kazen ani ni¢ podobné,
a nevedia, ¢o si pocat s tymto zivotom, k nim sa boli kumanské
mnisky schopné dostat a kazat im buddhisticki dharmu®“[102
Kumanské mnisky tak na jednej strane kazali buddhistické uce-
nie medzi beznym ludom, medzi putnikmi v horach Kumano
a okoli, sucasne vsak za tieto sluzby vyberali penazné dary (ja-
ponsky kandzin i), ktoré odovzdavali v miestnych chramoch
a svatyniach. Ich prispevky do tzv. ,nabozenskej ekonomie 193]
v oblasti Kumano museli byt znacné, kedze prave vdaka nim
doslo k oprave svatyne bohyne Amaterasu v Ise, ktora prisla
o podporu cisarskeho dvora v obdobi neskorého stredoveku.!04

Buddhistické mnisky v Japonsku boli sprvu, kratko po pri-
chode Buddhovho ucenia do krajiny, velmi vitané a podporova-
né. Dokonca prvou osobou vysvitenou v Krajine vychadzajua-
ceho slnka bola Zena, mniska menom Sima (narodena v r. 520),

[102] B. Ruch, ,Woman to Woman...|, 547.

[103] Alison Tokita, Performance and Text: Gender Identity and
the Kumano Faith, <intersections.anu.edu.au/issuel6/toki-
ta.htm> [25. 7. 2013].

[104] B. Faure, The Power of Denial..., 251.
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ordinovana v roku 584 za vlady cisara Bidacua.[%s] Tato mniska,
znama pod svojim buddhistickym menom Zensin, bola spolu so
svojimi dvoma ziackami zaroven vyslana do Korey k dalsiemu
studiu buddhizmu, ¢o bolo v dejinach japonského buddhizmu
po prvykrat, kedy bol niekto vyslany na $tidia na pevninu.[1%¢]
O buddhistickych mniskach tohto obdobia sa zaroven dozveda-
me, Ze boli velmi aktivne a zucastnovali sa dokonca oficialnych
buddhistickych cereménii v cisarskom palaci.'’”] Nielen medzi
buddhistickou sanghou, ale aj medzi laickymi Zenami - cisa-
rovnami a dvorskymi slachticnymi — bolo vela privrzenkyn bu-
ddhizmu, ktoré silno podporovali rozsirovanie Buddhovho uce-
nia v krajine. Ako dokazuju literarne a umelecké pamiatky z tej
doby, Zeny sa aktivne podielali najma na malovani a vysivani
buddhistickych vyobrazeni, ako aj na prepisovanim buddhistic-
kych sutier. S prichodom oficidlnych zmien v organizacii bu-
ddhistickej sanghy, ktoré nastali zaciatkom 8. storocia v suvis-
losti so Sai¢6ovymi aktivitami o zaloZenie samostatnej skoly
Tendai, vsak doslo k znacnym obmedzeniam tykajucim sa prave
zenskej sanghy. Ako pise Josida: Zeny ,stratili moznost byt or-
dinované a pocet oficialne vysvitenych zien znacne klesol. Vela
zenskych klastorov stratilo zdroje podpory a bolo opustenych,
z niektorych sa stali muzské chramy. Zeny tak boli vytlacené
zo Statnych a dvorskych buddhistickych ceremonii a tazisko ich

[105] B. Ruch, ,Woman to Woman...|, 538.
[106] Ibid.

[107] Kazuhiko Yoshida, ,Religion in the Classical Period®, in:
Paul Swanson - Clark Chilson (eds.), Nanzan Guide to ja-
panese Religions, Honolulu: University of Hawai’i Press
2006, 144-162: 155.



aktivit sa presunulo do inych oblasti“[%8 Nie je preto vylucené,
Ze medzi tieto ,iné oblasti“ sa pocitalo aj potulné kazatelstvo
v blizkych oblastiach v okoli hlavného mesta, medzi ktoré kraj
Kumano nesporne patril.

Zeny a hory v kontexte japonskych
nabozenstiev

V duchu nabozenského synkretizmu stredovekého Japonska
v sebe hlavné bozstvo uctievané v kraji Kumano, kombinujice
bozstvo Kumano gongen zaroven zahina buddhistické bozstva
uctievané v kumanskych svityniach, a preto zosobnuje ich jed-
notnu a celistva podobu. Pribeh o indickej princeznej odkazuje
na prastaré korene buddhizmu v krajine jeho zrodu, odkial do
Japonska priletel kral so svojou rodinou, aby sa tu usadil. Tato
legenda preto prikladne ilustruje, ako si vazeny indicky panov-
nik dobrovolne vybral Kumano za miesto svojho dalsieho poby-
tu, vyzdvihujac tak Japonsko ako krajinu rovnocennu Indii a jej
starovekej buddhistickej tradicii. Pribeh o magadhskom kralovi
a jeho manzelke tak vo svojej podstate dodal autoritu a dévery-
hodnost putnickej praxi v oblasti Kumano, a tiez zdoraznil spo-
jitost medzi princeznou Gosuiden a kumanskymi Zenami, ¢i uz
mniskami alebo patnickami. V tomto kontexte zohravaju dole-
zitu ulohu prave zenské aspekty legendy o princeznej Gosuiden
— modlitby k Zenskej podobe bodhisattvu Avaldkitésvara, fyzic-
ka krasa, pocatie syna, porod a (znovu)zrodenie — ktoré predsta-
vovali klacové prvky pripominajice vyznam kraja Kumano ako

[108] Kazuhiko Yoshida, ,Religion in the Classical Period...%, 155.



putnického centra otvoreného zenam. Bozstvo Kumano gongen
je preto stelesnenim charakteristickych Zenskych schopnosti
a vlastnosti, ktoré dali vzniknuf novym bozstvam spajajicim
myslienky buddhizmu a $int6, a zaroven prezentovali kraj Ku-
mano ako pristupny a vitajuci Zenské putnicky.

Vychadzajiuc z vyznamu polostrova Kii a jeho mnohych
asketickych centier a patnickych oblasti po starocia lakajucich
pocetné davy navstevnikov by sa dalo predpokladat, ze chramy
a sviatyne v tejto oblasti si otvorené pre ludi vsetkych spolo-
censkych vrstiev a skupin, ale opak je pravdou. V skutoc¢nosti
je prave v suvislosti so specifickymi predstavami, ktoré sa v Ja-
ponsku od nepamati spajaju s horami ako posvatnymi pribyt-
kami bozstiev, dolezité pripomenut, ze ich pristupnost v tomto
kraji je obmedzena. Napriklad sviatyna v Ise je vSeobecne ne-
pristupna beznym obyvatelom aj v dnesnej dobe — a inak tomu
nebolo ani v minulosti — a do jej arealu smu vstupit len ¢lenovia
japonského cisarskeho rodu a vybrani knazi sluziaci v svityni
bohyne Amaterasu. Oblast hory Kéja, rovnako ako aj hora Hiei,
bola historicky nepristupna zenam od doby, kedy boli ustanove-
né za centra buddhistickych $kél Tendai a Singon na zadiatku 9.
storo¢ia, a puf po hore Omine je pre zeny dodnes zakazana. Ti-
eto obmedzujice nariadenia su vysledkom vnimania Zeny ako
necistej bytosti, ktoré vyplyvaju z jej spojitosti s krvou, men-
Struaciou a porodom. Na zaklade tejto myslienky bol v obdobi-
ach Heian a Kamakura formulovany zakaz o vstupovani Zien do
posvitnych oblasti, po japonsky njonin kekkai ZZ\FE5E. V ja-
ponskom kontexte je vsak dolezité poznamenat, ze sa opatovne
jedna o odraz typického prelinania buddhistickych a $int6 prv-
kov, kedZe v oboch tradiciach je mozné najst odkazy pre takéto
obmedzenia voci Zenam.

V japonskom ponimani boli hory od nepamiéti povazované
za miesto prebyvania kami, a teda posvitny priestor, do ktoré-
ho sa mohlo vstupovat len v urc¢itych vymedzenych obdobiach



a za konkrétnych okolnosti.’”] Tiez nie vSetkym bol vSak tento
pristup umozneny, nakolko horské oblasti boli zaroven povazo-
vané za svet nielen nadprirodzenych, ale aj zosnulych bytosti,
a preto boli upatia hor vyhradené ako miesta posledného odpo-
¢inku mftvych, kam pozostali odkladali ich tela.[''%! Po prichode
buddhizmu do Japonska sa hory stali svetom kami a zosnulych
predkov, a tieZ posvatnymi oblastami, ktoré zaroven sluzili bu-
ddhistickym mnichom ako zdroje oCisty a obnovy. V tejto suvis-
losti prevlada presvedcenie, ze horské bozstva, yama no kami
(LI /%4, boli nadprirodzené bytosti Zenského pohlavia: ,Najpo-
svatnejsie hory v Japonsku st povazované za pribytky plodnych
zenskych kami s neukojitelnym sexualnym pudom“[ Carmen
Blacker podporuje tento staroveky nazor, ked doslova pise, ze
yhory st pribytkom horského bozstva jama no kami, bez pomoci
ktorého nie je mozné vykonat bezpecny porod, a kde mdzeme
objavit toto bozstvo v podobe Zeny podstupujicej pérodné bo-
lesti hlboko v kopcoch.“'2] Preto je tiez rozsirené povedomie,
ze horské bozstva ziarlili na iné Zeny, ktoré by mali vstupit

(109] Allan Grapard, ,Flying Mountains and Walkers on Empti-
ness: Toward a Definition of Sacred Space in Japanese Re-
ligions®, History of Religions 21/3, 1982, 195-221: 196-197; ale-
bo H. Byron Earhart, Nabozenstvi Japonska: Mnoho tradic
na jedné svaté cesté, Praha: Prostor, 1999, 112-118.

[110] Carmen Blacker, The Catalpa Bow: A Study of Shamanic
Practices in Japan, London: RoutledgeCurzon 31999, 58-63.

[111] I. Kaminishi, Explaining Pictures..., 161.
[112] Carmen Blacker, The Catalpa Bow..., 63.



do tychto oblasti, do ich priestoru.'3] Vynimku tvorili mladé
dievcata, ktoré este nemenstruovali, pripadne Zeny po prechode,
ktoré taktiez neboli spajané s biologicky determinovanymi cha-
rakteristikami plodnosti, materstva a sexuality, implikujace
ich spolocenské role matiek, dojok, pérodnych babic, manzeliek
a mileniek. Mladé panny a Zeny po prechode boli v kontexte
tradicného $int6 a ludovych nabozenskych praktik nielen ak-
ceptované, ale dokonca vitané. Tieto dve skupiny nemenstruuj-
ucich zien predstavovali jediné osoby Zenského pohlavia, ktoré
smeli komunikovat s bozstvami. Zeny, ktoré vykonavali ritualy
pre kami, sa suthrnne oznacovali ako knazky miko alebo mé-
dia itako (AFZZ « f-f- « AE-F), nazyvané tiez kamisama (fH4k 71
2% ~). Tradi¢ne sa nimi stavali na jednej strane panny v este
dievcenskom veku, a na druhej strane starsie Zeny, ktoré preko-
nali prechod, a teda nepatrili do skupiny plodnych Zien, ktoré
svojou spojitostou s menstruacnou a poérodnou krvou podliehali
konceptu zneéistenia, tzv. kegare #41. Vieobecne tiez prevladal
nazor, Ze zeny po prechode prekonali ,necisté Zenské okolnosti®,
a teda sa Casto stavalo, Ze aj v domacnosti preberali zvlastne po-
vinnosti, ktoré im prinélezali z titulu ich veku a stavu.[™4]

Na tomto mieste je dolezité poznamenat, Ze tradi¢né $into
pred prichodom buddhizmu nepoznalo pojem znecistenia krvou

[113] Paul Groner, ,Vicissitudes in the Ordination of Japanese
,Nuns® during the Eighth throught the Tenth Centuries",
in: Barbara Ruch (ed.), Engendering Faith: Women and Bu-
ddhism in Premodern Japan, Ann Arbor: Center for Japane-
se Studies, The University of Michigan 2002, 65-108: 78.

[114] Zeny po prechode boli vieobecne inak zahffiané do spolo-
cenského Zivota, resp. im prinalezali iné role a postavenie,
nez vydanym Zenam v plodnom veku. Vid I. Kaminishi,
Explaining Pictures..., 219.



ani strach z neho. Ako dokaz nam moze posluzit vela pribe-
hov z kroniky KodZiki, v ktorych sa smrt a sexualita vyskytuje
bok po boku, ¢asto bez hodnotiacich komentarov ¢i naznakov
akychkolvek negativnych doésledkov. Ukazkovym prikladom
z KodZiki nech je pripad syna cisara Keikdba menom Jamato take-
ru, v ktorom hrdinu od dvorenia vznesenej Mijazu hime neod-
radi ani jej menstruacia.''®l Viaceré starsie pribehy v kronikach
preto nenaznacuju strach z krvi alebo poskvrny kegare, a tiez sa
nezda, ze by porod a obavy s nim spojené mali priamu suvislost
z poskvrnenia krvou. Naopak, pravdepodobnejsie vysvetlenie
sa ponuka v spojitosti s pérodom ako nebezpecnou udalostou,
ktora moze rodiacu zenu priviest blizko smrti a sveta zosnu-
lych, ktory bol predsa len oby¢ajnému ¢loveku nepristupny.[tel
Zakazy urcené Zenam maju preto svoje korene nie v spojitosti
so Zenami a menstruac¢nou a poérodnou krvou, ale v strachu zo
smrti, ktorej sa Zeny mozu pocas pdérodu priblizit. Na podporu
tohto starovekého spdsobu vnimania smrti mézeme opéat uviest
priklad z kroniky Kodziki, v ktorej boh Izanagi vykona ritual-
nu odistu misogi M po tom, €o sa vrati z navstevy posmrtnej
riSe Jomi, krajiny mftvych, a nie po kazdom porode bohyne Iza-
nami, ktorych bolo dovtedy nespocetne.''”] Potreba Izanagiho
ocisty v rieke preto nevychadzala zo strachu z poskvrny krvou
alebo porodom, ale zo strachu z kontaktu so smrtou.[18]

[115] K. Fiala, Kodziki..., 192-194.

[116] B. Faure, The Power of Denial..., 69.

[117] K. Fiala, Kodziki..., 58-60.

[118] Staroveké japonské ritualy, z ktorych mnohé si namierené

na prinavratenie duse do oslabeného tela chorého ¢i umie-
rajuceho, nasvedcuja tomu, Ze strach zo smrti bol medzi



Z pohladu buddhizmu bol zakaz Zenam tykajici sa ich
vstupu do posvatnych oblasti vysledkom snahy etablovanych
buddhistickych $kdl o zaistenie nabozensko-ritualnej Ccisto-
ty mnichov. Zeny mali sprvu zakazany pristup na hory Hiei
a Koja, centier buddhistickych §kdl Tendai a Singon, pretoze
obe miesta boli dejiskom ritualov na ochranu statu (BEF#[E52
DATHFAT). Mnisi, ktori vykonavali tieto ritualy, mali byt preto
nielen slobodni, ale mali zaroven 7zit v ¢istote a zdrzanlivosti,
aby boli ich ritualy G¢innejsie.'"¥) Zakaz vstupu zenam do are-
alov buddhistickych komplexov a posvatnych hor bol osprave-
dlneny pomocou tradi¢nych buddhistickych argumentov, ktoré
prezentovali Zenu ako fyzicky a duchovne neéisti. Zena bola
- z pohladu dominantnej muzskej buddhistickej sanghy — vni-
mana ako pokusitelka zatazena svojou minulou karmou, kvoli
ktorej nemdze dosiahnut znovuzrodenie ako vyssia duchovna
bytost.[120] Tento pristup sa nazyva tedria o tzv. Piatich prekaz-
kach (gos6 [, prip. icucu no sawari H-O>DFED), alebo inymi
slovami o piatich formach reinkarnacie, ktoré st mimo dosahu
zien. Medzi ne patria: (1) znovuzrodenie ako boh Brahma, tvor-
ca vSetkych bozstiev, (2) znovuzrodenie ako boh Indra, hlavny
strazca bozstiev, (3) znovuzrodenie ako Mara, boh tazby, (4) zno-

najstar§imi japonskymi spolocenstvami vsadepritomny.
Vid napr. Carmen Blacker, The Catalpa Bow...; alebo aj Z.
Kubovéakova, Politizacia boZstiev kami..., 10.

[119] P. Groner, ,Vicissitudes in the Ordination of Japanese

¢ <«

,Nuns...", 77.

[120] Vid Kazuhiko Yoshida, ,The Enlightenment of the Dragon
King’s Daughter in the Lotus Sutra“, in: : Barbara Ruch
(ed.), Engendering Faith: Women and Buddhism in Premodern
Japan, Ann Arbor: Center for Japanese Studies, The Uni-
versity of Michigan 2002, 297-324: 308-311.



vuzrodenie ako cakravartin, univerzalny svetovladca a (5) zno-
vuzrodenie ako buddha, prebudena bytost. Buddhisticki mnisi
zacali tiez rdzne moralne vlastnosti pripisované zenam - ako
napriklad falos, marnost a chamtivost — prezentovat sucasne
ako priciny aj dosledky ich zlej karmy.'?1] Myslienky o necistote
zien mali svoju obdobu aj v kontinentalnej Cine, avsak v stre-
dovekom Japonsku v obdobiach Heian a Kamakura bola tedria
o Piatich prekazkach pouzita nielen ako vysvetlenie toho, preco
zeny nemoézu v dalsich inkarnaciach dosiahnut vyssie stupne
existencie, ale aj ako dovod pre ich vykazanie z posvatnych ob-
lasti.l22]

Ako bolo spominané vyssie, prax konania puti do oblasti
Kumano je velmi stara, ako mézeme odvodit z tradicie potul-
nych mnichov jamabusi patriacich k asketickému hnutiu sugen-
dé &5, ktori nadviazali na staroveké nabozenské obycaje
tradicného S$intd pretrvavajuce v odlahlych horskych oblas-
tiach.1?3] Asketicki mnisi jamabusi vsak neboli len potulnymi
putnikmi v tychto oblastiach, ale az do obdobia Edo, kedy do-
chadza k statnej kontrole nabozenskych skupin, boli zaroven
zodpovednymi spravcami kumanskych chramov, resp. vsetkych
buddhistickych putnickych centier na polostrove Kii.l'?l Okrem
mnichov jamabusi zvykli putnické cesty do oblasti Kumano
podnikat aj ¢lenovia vyssich spoloc¢enskych vrstiev, ako doka-
zuje pripad abdikovaného cisara Uda z roku 907, ktorého priklad

[121] B. Faure, The Power of Denial..., 63.
[122] B. Faure, The Power of Denial..., 63.

[123] Paul Swanson, ,A Japanese Shugendd Apocryphal Text®,
in: George Tanabe (ed.), Religions of Japan in Practice, Prin-
ceton: Princeton University Press, 1999, 246-253: 247.

[124] E. ten Grotenhuis, Japanese Mandalas..., 164.



neskor nasledovali dalsie generacie panovnikov.'?] Jednalo sa
prevazne o abdikovanych panovnikov, ktorych druziny spre-
vadzali aj ich manzelky a cisarovné matky. Zaroven existovalo
vela cisarovien a dalsich slachti¢nych, ktoré podnikli put do Ku-
mana samy, bez sprievodu manzelov. Boli to jednak ony, ktoré
podporili myslienku Zenskych puti do tejto oblasti, no nezaostal
ani [udovy folklor. V priebehu 14. storocia sa rozsirila popularna
legenda o Izumi Sikibu (priblizne 978-1036), prislusnicke heian-
skej aristokracie a znamej poetke, ktora spropagovala kuman-
ské pute medzi Zenami vSetkych spolocenskych vrstiev. Tato
legenda spomina, ako sa Izumi Sikibu vybrala na ptut do Kuma-
na, ale cestou zacala menstruovat. S hlavou v smutku chcela od
pute odstupit, pretoze jej stav by podla rozsireného povedomia
mohol bozstva urazit.2¢] Pri tej prilezitosti zlozila basen, v kto-
rej odhalila skuto¢ny dovod, preco nemdze pokracovat v ces-
te. V noci sa jej vsak prisnil sen, v ktorom ju oslovuje hlavné
miestne bozstvo Kumano gongen — miestna japonska emanacia
indickej princeznej Gosuiden, a teda zenské bozstvo — aby sa
jej priznalo, Ze je ,bozstvom, ktoré nedba takych veci, akymi st
mesacné fazkosti“[1?7] Izumi Sikibu svoj sen a jeho vyjadrenie
kumanskej bohyne vzala ako stthlas a pokracovala preto v puti.
Vzhladom na dobu, kedy sa tato legenda rozsirila, sa nepochyb-
ne jedna o fiktivnu udalost, ktora bola imyselne skonstruovana
v storo¢iach po smrti Izumi Sikibu s cielom pozdvihnat popu-
laritu kumanskych puti v zenskych kruhoch. V celom Japonsku

[125] Cisar Sirakawa podnikol put do Kumana 12-krat, cisar
Toba 23-krat, cisar Gosirakawa 33-krat, cisar Gotoba 29-
krat, cisar Gosaga dvakrat a cisar Kamejama raz. Vid 1.
Kaminishi, Explaining Pictures..., 219.

[126] B. Faure, The Power of Denial..., 72.
[127] 1. Kaminishi, Explaining Pictures..., 161.



existuje vela pribehov, v ktorych vystupuje Izumi Sikibu, a tento
jednoznacne prispel k rozsireniu povedomia o délezitosti oblasti
Kumano ako popredného putnického centra, ktoré je otvorené
zenam vsetkych vrstiev a stavov.[128]

[128] Ibid.



Zaver

Uz vieme, Ze hory boli z pohladu starovekého $int6 aj buddhiz-
mu oblastami, do ktorych zeny nemali pristup - v kazdej tradi-
cii pre to existovali iné dovody — a tento uzus bol v celej oblasti
polostrova Kii po starocia striktne dodrziavany. Oblast Kumano
sa vSak z tohto vzorca vymykala, vdaka ¢omu sa stala obltube-
nou putnickou destinaciou pre Zeny z vy$sich aj nizsich spolo-
censkych vrstiev. K rozsireniu tradicie nabozenskych puti v ho-
rach Kumano prispeli aj dve stredoveké legendy vyzdvihujice
rolu Zeny ako telesnej, biologickej a sexualnej bytosti. Legenda
o indickej princeznej predstavuje Zenu, ktora porodi nielen svo-
jich biologickych potomkov (princezna Gosuiden porodi syna),
ale v prenesenej rovine dava vzniknut aj celej ,rodine” dalsich
bozstiev na cele s jednotnou zenskou manifestaciou v podobe
kombinujuicej podoby bozstva Kumano gongen. Na druhej strane
pribeh heianskej slachti¢nej Izumi Sikibu pripomina, 7e aj tym
putnickam, ktoré by podla davnej predstavy o zenach ako ne-
¢istych bytostiach nemali mat pristup do hor ako sidiel kami, je
vdaka milosti najvyssieho bozstva tejto oblasti — Zenského boz-
stva — dovolené podniknuf cestu po kumanskych svityniach.
Vyssie uvadzané priklady navodzuju spojenie medzi Zena-
mi a mens$truacnou krvou, pripadne medzi zenami a pérodom,
zrodom nového Zivota. Nemenej podstatnym je v tejto suvislosti
aj spojenie oblasti Kumano so smrtou, ktora sa traduje od doby
prvych japonskych kronik na priklade bohyne Izanami a tiez
je pripominana v legende o princeznej Gosuiden. Paralela me-
dzi Zzenami a smrtou, ktora je vSadepritomna v kumanskych
horach, nakoniec nebola Uplne neprirodzena, pretoze Zeny -
matky, rodicky a milenky — na jednej strane pocas porodu sice
udelovali Zivot, zaroven ho vsak (v pripade potratu) mohli aj
odobrat. Navyse, Zeny sa pocas pérodu nachéadzali v stave, ktory



z pohladu jednoduchého stredovekého c¢loveka hranicil so smr-
tou, a preto mali takpovediac moc nielen nad Zivotom, ale aj nad
smrtou. V duchu tychto predstav boli kumanské hory pre Zeny
vyhladavanou putnickou destinaciou: nielen preto, Ze sem zeny
mali pristup i napriek vSeobecne rozsirenym nazorom o Zen-
skom znecisteni kegare, ale aj vdaka obrazu kraja Kumano, kto-
ré v ich ociach predstavovalo dokonalé putnické miesto vlastnej
duchovnej ocisty a obnovy. Oblast Kumano v sebe spajala prvky
buddhizmu aj §int6 — uctievanie buddhistickych bozstiev bok po
boku s vyzdvihovanim starovekych $inté prvkov zenskej plod-
nosti spojenych s vnimanim hor ako zdroja Zivota a sicasne aj
miesta smrti — zaroven vsak predstavovala miesto, kam pruadili
zastupy Zenskych putniciek z osobnych aj univerzalnych nabo-
zenskych dévodov v zaujme o vlastnu ocistu a spasu.



Sambhala a konec svéta

Lubos Bélka
(Ustav religionistiky FF MU)

Co je Sambhala a co je sambhalsky mytus? Caste¢nou odpovéd
lze nalézt v jedné knize Grahama Colemana:

,o>ambhala je mysteriézni zemé spojena s tantrickym me-
ditacnim bozstvem Kéalac¢akrou. O Sambhale se rika, ze se



nachazi na severu svéta ¢i vesmiru a toto misto se Casto
ztotoznuje se Stfedni Asii. Spasitelsky sambhalsky mytus
je velmi rozsifen mezi tibetskymi laiky, ktefi bézné véri, ze
az se v budoucnosti lidska nenavist a chtivost plné projevi
ve své nicivé podobé, svét se zaplete do sité neutuchajicich
valek a svaru, tak nakonec zvitézi fise zla. V tom okamziku
viak porazi kralovstvi Sambhaly vladce zla a zbavi lidstvo
této pozemské formy tyranie. Lidova vira fika, zZe ti, kdoz
se zucastni obradu udélovani zmocnéni na Kélacakru, se
nakonec znovuzrodi v Sambhale.“1127]

Sambhalsky mytus je tedy z typologického hlediska my-
tem o poslednich vécech c¢lovéka, lidstva a svéta, je to mytus
eschatologicky. Sambhala je v kazdém ptipadé jakysi tibetsky
paralelni svét, pro obycejné lidi nedostupny, neviditelny. Tento
svét ma jenom omezené vazby na nas viditelny svét lidi a zvi-
fat.130] Kralovstvi Sambhaly je misto uchovani nauky Kola ¢asu
(skrt. Kalacakra, tib. Diinkhor /dus khor/). To je podle Tibetant
jeho hlavni funkce, nikoliv v$ak jedina. Podle tantrického textu
Kalacakratantra bude Sambhala i mistem duchovni a pozemské
obrody poté, co se buddhisticky svét zachrani pied zhoubou ze
strany nevércl, barbart.3 Sambhala, jakozto mytické kra-

[129] Graham Coleman, A Handbook of Tibetan Culture: A Guide
to Tibetan Centres and Resources throughout the World, Lon-
don: Rider 1993, 379.

[130] Blize viz Garje K'am-trul Rinpoche, ,A Geography and
History of Shambhala®, Tibet Journal 3/3, 1978, 3-11.

[131] O terminu ,barbar” v tibetském pojeti viz napfiklad Karé-
nina Kollmar-Paulenz, ,Der Buddhismus als Garant von
JFrieden und Ruhe’. Zu religiésen Legitimationsstrategien
von Gewalt am Beispiel der tibetisch-buddhistischen Mi-



lovstvi, pravdépodobné existovala jesté pred ,roztocenim kola
zakona“, ¢ili pred vznikem nauky Buddhy Sakjamuniho. Pokud
vychazime z tibetskych prament, lze predpokladat, Ze prvni
dharmaradza a vladce Sambhaly, Sucandra, prisel k Buddho-
vi pozadat o nauku Kalacakry jiz jako kral, vladce zemé, ktera
méla vSechny charakteristiky mytického kralovstvi. Jednalo se
tedy o uzemi, které se vyrazné odlisovalo od vsech ostatnich
v té dobé, ale i poté a predtim — zemé, kde utrpeni nemélo ten
rozsah, ktery je jinak na zemi bézny. Opét domysleno do kon-
ce, jednalo se o ,stat®, ktery vlastné Buddhovu nauku, jejimz
ustfednim motivem a tématem je pravé utrpeni (skrt. dukkha),
nepotieboval. Co vsak potfeboval, byla historicka vize, jez by
opodstatnila spasonosnou, soteriologickou, roli tohoto kra-
lovstvi, obsazena v Kalacakratantre. Tu sem poprvé prinesl jiz
zminény Sucandra a tento text tak poskytl Sambhale historic-
ky vyhled, feknéme proroctvi. ,Duchovni obrozeni“ Sambhaly
ma jednak universalni charakter, nebot jak se pise v Kalacakra-
tantie i dalsich textech vztahujicich se k Sambhale - po posledni
bitvé budou vsichni vyznavat pravé a jediné uceni (buddhismus)
a vSude zavlddne mir, nastane universalni blaho, barbafi a he-
retici zmizi z povrchu zemského atp. Pojem ,duchovniho obro-
zeni® predpoklada ovsem i existenci piedchoziho upadku, coz
je doba, v niz se pravé svét a lidstvo nachazi a po dobu jesté

ssionierung der Mongolei in spéten 16. Jahrhundert®, Zeit-
schrift fiir Religionwissenschaft 11/2, 2003, 202-205; viz téz
Martin Slobodnik, ,Cina a ,barbari‘ - stereotypy v zobra-
zovani ,iného™, in: Viktor Krupa (ed.), Orient a Okcident
v kontaktoch a konfrontaciach, Bratislava: Veda 1999, 90-101;
viz téz Alexander Berzin, ,Mistaken Foreign Myths about
Shambhala®, (November 1996, revised May and December
2003), <www.berzinarchives.com/kalachakra/mistaken
foreign_myths_shambhala.html> [22. 1. 2004].


http://www.berzinarchives.com/kalachakra/mistaken_foreign_myths_shambhala.html
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nékolika malo stoleti nachazet bude. Tento koncept Sambhaly je
ovsem ponékud v rozporu s tim, co fikal napriklad 14. dalajlama
3. cervence 2002 v Praze na setkani predstavitelt riznych nabo-
zenstvi. Nejvyssi predstavitel tibetského buddhismu zde hovoril
o nutnosti a opravnénosti nabozenského pluralismu v celosvéto-
vém méritku a zdaraznil myslenku, Ze neexistuje jedno univer-
salni a jediné nabozenstvi pro celé lidstvo.

Némecky badatel Siegbert Hummell'3? {ika, ze 6.(3.) pan-
¢henlama Lozang Palddn JeSe (/blo bzang dpal ldan je Ses),
1738-1780) ve svém textu Cesta do Sambhaly (tib. Sambhald la-
mjig /Sa mbha la‘i lam jig/) nepochybuje o iluzornosti existen-
ce Sambhaly. Na zakladé panc¢henlamova textu piipomina, Ze
i toto mytické kralovstvi je soucasti sansary. Jeho interpretace
vyjadfuje postoj vysoce vzdélaného mnicha, lidovéjsim vrstvam
bylo blizsi pojeti doslovnéjsi, tj. vyklad o tom, Zze Sambhala exis-
tuje realné jako konkrétni kralovstvi kdesi na okraji Tibetu, ¢i
nedaleko jeho tizemi. Dalsim momentem podtrhujicim orientaci
na lidovéjsi pojeti buddhismu je i skutecnost, Ze zrozeni v Samb-
hale je chapano jako vysoky cil, pro prosty lid vlastné nejvyssi.
Sambhala je ovSsem ,Cistou zemi*, ktera je sice idealni (a realna),
ale ve skutecnosti nepredstavuje nejvyssi cil nabozenského usi-
lovani tibetského buddhisty. Tim je bodhisattvovstvi, tedy cesta
bodhisattvy (skrt. bodhisattvajana), a nakonec buddhovstvi, tedy
ukonceni kolobéhu (znovu)zrozovani, vymanéni se ze sansary,
ktera zahrnuje i ,¢isté zemé” jako je Sambhala. Svét sambhal-
ského mytu stoji na jedné z nejvyssich pricek hodnot a obrazu
svéta v tibetském buddhismu, ale neni to pricka nejvyssi, bytosti
v tomto idealnim a dokonalém svété zustavaji stale v zajeti san-
sary.

[132] Siegbert Hummel, ,Lady World and the Priest-King John®,
The Tibet Journal 22/4, 1997, 45.



Svycarska religionistka Karénina Kollmar-Paulenz zase
upozornuje na dva dulezité aspekty sambhalského mytu, jed-
nak na jeho myticky kontext a jednak na jeho politicky kontext.
Myticky kontext se vztahuje k textu Kalacakratantry a zahrnuje
v sobé eschatologickou dimenzi tibetského buddhismu. Politic-
ky kontext se naopak dotyka aktualniho prozivani a vykladu
historické situace tibetskych buddhistt, tedy Tibetanti, Mongo-
14, Bhutancd, Sikkimct, Burjat, Kalmykt, Nepalct, Ladacant
a dalsich. Prestoze je sambhalsky mytus nejcastéji spojovan
s tibetskym konceptem skrytych udoli, autorka upozoriuje na
odlisnost, ¢i podstatny rozdil mezi béznou predstavou o skry-
tém udoli a pojmem buddhaksétra (skrt., dosl. ,buddhovsky svét,
pole®) a Sambhalou, ktera ma vyrazny eschatologicky rozmér.
Na rozdil od bézné predstavy skrytého udoli zahrnuje Sambhal-
sky mytus i prvek boje, ozbrojeného konfliktu, jehoz vyznam je
umocnén i skutecnosti, Ze se jedna o boj posledni, terminalni,
definitivni. A tak ve 20. stoleti doznal sambhalsky mytus vy-
znamovy posun a z ,geografické utopie” se postupné proménil
v ,politickou utopii:

~Mechanismus stojici za pfedstavou raje na zemi v sobé ve
skute¢nosti obsahuje protimluv — na jedné strané odkazuje
na dlouhodobé a starobylé kofeny v minulosti a na strané
druhé pak smétuje k budoucnosti, k predstavé raje budou-
ciho. Tyto dva aspekty jsou tibetské buddhistické predstave
o Sambhale vnitiné vlastni. 133

[133] Karénina Kollmar-Paulenz, ,Utopian Thought in Tibetan
Buddhism®, Studies in Central and East Asian Religions 5/6,
1992-1993, 83 a 87.



A kdy posledni bitva probéhne? Ne vsichni autofi se shodu-
ji na stejném datu zahajeni bitvy o Sambhalu. Jak uvadi rusky
badatel Andrej Michajlovi¢ Strelkov, je spravné datum budouci
bitvy rok 2424.134

Podle Andrease Gruschkeho bude Rudra Cakrin introni-
zovan v roce 2337, jiné casové udaje neuvadi. Upozornuje vsak
na jednu skutecnost, ktera byva casto prehlizena. Po vitézné bi-
tvé o Sambhalu sice nastane ,zlaty vék®, ale ani ten nebude mit
dlouhého trvani. Tato fise po uplynuti jednoho tisice let zanikne
a potom bude konec (,pfijde voda®).135 V této souvislosti je moz-
né vznést nékolik, jisté spekulativnich, otazek. Pro¢ po bitvé
o Sambhalu nastane onen zlaty vék je snad vysvétlitelné tim,
ze je ,zaslouzeny*, totiz vitézné vybojovany, a nepfitel (barbafi
a heretici) je zniCen atp. Ale proc toto tisicileté kralovstvi, tisi-
cileta rise, musi zaniknout? Nepftitel je porazen, idylické vztahy
panuji, Utopie vzkvéta, tak proc¢? Proc¢ je zde vyhled ¢i predpo-
véd tak skoupa? Popis Sambhaly, vlady Rudry Cakrina a nasled-
nych tisici let je podrobny, tu vice tu méné. Jako vysvétleni lze
snad nabidnout skute¢nost, ze podle Buddhovy nauky ma vse
v sansare jak svlj pocatek, tak i konec. S vyjimkou nirvany.
Dalsi dulezity moment ovsem predstavuje koncept cyklického
pojeti casu (Kolo casu), kde jak konec, tak pocatek predstavu-

[134] Andrej Michajlovic¢ Strelkov, Legenda o Sambale po tibetoja-
zycnym buddijskim istocnikam XVIII — nacala XX vv., dizer-
tacni prace, Ulan-Ude: Institut Mongolovédénija, Buddolo-
gii i Tibetologii 2003, 52. Pfi stanoveni tohoto letopoctu se
odvolava na tibetsky text Cadub zungdilgi lotho gjdpa /bjed
grub zung sbrel gi lo tho rgjas pa/ (1995).

[135] Andreas Gruschke, Posvatna mista kralovstvi tibetského:
Baje a povésti od Kailasu po Sambhalu, piel. Jaromir A.
Masa, Praha: Volvox Globator 2000, 191-192.



je relativni veli¢inu. Je jisté zajimavé, Ze pro ,nejblizsi“ déjiny
Sambhaly je tibetské a jiné pisemnictvi velmi bohaté a podrob-
né; ve vyhledu do vzdalenéjsi budoucnosti zhruba 4500 let po
Kristu je narace ponékud skoupéjsi.

Tibetsky Sambhalsky mytus je tradi¢né uzce provazan
s naukou o Kole casu a prislusnym tantrickym textem (skrt. Ka-
lac¢akratantra), puvodem ze severni Indie, datovanym zhruba do
10. az 11. stoleti. Pro dobu vzniku textu, ktery se zabyva bu-
ddhistickym pojetim konce svéta a casu (tedy eschatologickou
tématikou), byl pfiznacny pocit ohrozeni. Buddhismus v severni
Indii byl na jedné strané vystaven stale se zvysujicimu tlaku
tradicniho hinduismu a na strané druhé - a to predevsim — byl
stfedné promitly do textu a pozdéjsich interpretaci samotné tan-
try. Historické okolnosti 11. stoleti jsou tak v textu pretaveny do
vize buddhismu ¢i Buddhovy nauky, ktera v budoucnosti za po-
moci podfizeného, nikoliv vSak porazeného hinduismu zvitézi
nad ,barbarskym islamem®. Pf¥itomnost, ¢i historicka skute¢nost
11. stoleti vsak byla zcela jina, buddhismus pravé v tomto obdobi
nevitézil, ale naopak prodélaval v Indii své nejhorsi dny a byl ze
své kolébky po puldruhém tisicileti vytlacovan. Pricin zaniku
indického buddhismu bylo vice, mezi nejvyznamnéjsi vsak pat-
til tlak ze strany nabozenskych konkurentt, tedy rozpinajiciho
se islamu a hinduismu, ktery v kombinaci s malou schopnos-
ti tehdejsi sanghy odolavat silnym vnéjsim tlakiim nutné vedl
k tomu, Ze buddhismus z Indie odesel do okolnich zemi. Pfestoze
je znama priblizna doba a historické okolnosti vzniku textt za-
chycujicich sambhalsky mytus, nelze fici, Ze by se jednalo o text
puvodni, buddhisticky, ktery by predstavoval nové pojeti. Vazba



na puvodni hinduistické kofeny mytu je vyjadiena predevsim
postavou Kalkina, viidce brahmanskych bojovnikt. Text Kala-
Cakratantry, jak zdiraznuje John Newman, byl od pocatku své-
ho pouzivani v prislusném ritualu pojiman ve dvou aspektech
¢i interpretacich. Prvni, esotericka interpretace buddhistického
mytu zahrnuje predstavy sice iluzorni, presto vsak vnéjsi po-
sledni bitvy:

,vnéjsi valka bude prosté magickym piedstavenim, které
Kalkin Cakrin vykouzli, aby zlomil zpupnost muslim?: po-
moci meditativniho soustfedéni bude vyzatrovat bezpocet
magickych koni, ktefi uchvati mysl barbart a tim je pfi-
vedou k obraceni na buddhismus. Navic skute¢na valka se
nebude odehravat v makrokosmu - vnéjsim svéte, ale v mi-
krokosmu - v téle uskutecnovatele Kalacakratantry (tantri-
ka, jogina ¢i praktikanta Kola éasu).“113¢]

I zde tedy plati to, co jiz bylo o esoterickém pojeti samb-
halského mytu feceno - bitva, jakoZz i misto samotné, nema re-
alny rozmér v tom slova smyslu, Ze by se jednalo o fyzicky svét
a historické udalosti. Skute¢nost Sambhaly a jeji posledni bitvy
ma jinou nez prvoplanovou fyzickou a historickou existenci. To
vsak neznamena, podle buddhistické esoterické interpretace, ze
by nebyla skute¢na, Ze by neexistovala, ¢i snad Ze by se jednalo
o vymysl. Vedle jiz zminéné interpretace esoterické (sensu John
Newman) existuje interpretace exotericka, nebo jak fika Ale-
xander Berzin ,vnéjsi®.

[136] Blize viz John Newman, ,Eschatology in the Wheel of
Time Tantra®, in: Donald S. Lopez, Jr. (ed.), Buddhism in
Practice, Princeton: Princeton University Press 1996, 285.



Nyni se zaméfime na vizualni stranku Sambhalského
mytu a rozebereme si docela podrobné jedno konkrétni zobra-
zeni, totiz mandalické zobrazeni Sambhaly s krajinou posledni
bitvy. Jedna se o priklad zobrazeni, které zachycuje Sambhalu
v obou jejich aspektech, tj. jak kruhovou ¢i po vzoru mandaly
utvarenou Kalapu se sedicim Rudrou Cakrinem v klidové po-
dobé uprostred, tak i scény posledni bitvy, ktera se odehrava
v dolni ¢4sti obrazu a sensu stricto mimo Sambhalu. Zpravidla se
v horni ¢asti obrazu nachazi kruhova Kalapa a v dolni ¢asti jsou
pak zpodobnéné bojové vyjevy z posledni bitvy. Vzacnéji se lze
setkat se zobrazenim bitvy o Sambhalu umisténym nikoliv dole,
pod Kalapou, ale vedle, napravo ¢i nalevo od ni.

Giuseppe Tucci ve své klasické praci o tibetském buddhi-
stickém vytvarném umeéni popisuje jednu thangku Sambhaly,
ktera je velmi podobna té, kterou se zabyva tento text. Pise o ni:

sZobrazeni je zjevné ve formé mandaly, ale pokud ho
podrobime hlubsimu zkoumanti, zjistime, Ze mandala je zde
Cisté vnéjsi zalezitosti a vyznam obrazu je zcela jiny. Pozo-
rujeme na ném multiplikaci domti a chrami a ve vnitini
casti malé postavy bozstev uvniti palact: naproti ustred-
nimu zobrazeni dvou mandal. (...) Pod tim je scéna z bitvy,
v niz je zobrazen bojovnik na koni Dagpo Khorlo /drag po
‘khor lo/ probodavajici ostépem leziciho nepftitele, kterého



napis charakterizuje jako Capilo /bja pa’i blo/. Pobliz Dag-
po Kohorla se o néco vyse nachazi jiny bojovnik na koni,
vystrelujici $ip na nepratele na protilehlé strané, jeho jmé-
no je Hanumada.“137]

Neni jisté bez zajimavosti, ze G. Tucci ztotoznuje nepratele
buddhismu jednozna¢né s muslimy, které pojmenovava v soula-
du s tibetskym textem na thangce jako lalo /kla klo/. Tento nazor
ovSem neni v§emi autory pfijiman ve shodé.

U vétsiny bozstev — postav tibetského buddhistického pan-
teonu — se lze setkat se dvéma projevovymi podobami, tj. dvé-
ma protikladnymi zptisoby zobrazovani dané postavy. Na jedné
strané to je aspekt klidovy, laskavy, pokojny, nazyvany téz ,nir-
vanicky"; na strané druhé pak aspekt hrozivy, neklidny, zufivy,
hnévivy. Jak ve své klasické praci o tibetském buddhismu (cha-
paném ovsem ponékud kriticky zaujaté jako lamaismus) uvadi
Austine L. Waddell, hrozivy aspekt ma, na rozdil od klidového,
dva stupné: rozhnévany (skrt. rudra) a rozbésnény (tib. dagpo /
drag pol, ¢i dagsa /drag gsad/).13]

Oba zakladni typy projevovych podob symbolizuji podle
tibetskych buddhisti opacné vlastnosti ve védomi ¢i mysli ¢lo-
véka, predstavuji dva typy energie, jez jsou potfebné k dosazeni
konec¢ného cile. Nicivé Gsili ¢i energie je tfeba vynalozit k od-
stranéni prekazek, premozeni nepftitele atp. A pravé k obrazové-

[137] Giuseppe Tucci, Tibetan Painted Scrolls III. Description and
Explanation of the Tankas, Rome: La Libreria dello Stato
1949, 598.

[138] Austine L. Waddell, The Buddhism of Tibet, or Lamaism.
London: W. H. Allen and Co. 1895, vydano v reprintu jako:
Tibetan Buddhism: With Its Mystic Cults Symbolism and My-
thology, New York: Dover Publications 1972, 332.



mu vyjadreni tohoto nezbytného boje slouzi ony hnévivé podo-
by bozstev. Obé zakladni podoby ¢i formy jsou komplementarni
a v tibetské ikonografii nenesou hodnotici vyznam: pokojna
podoba Rudry Cakrina neni ,lepsi“ nez jeho podoba hnéviva
a vice versa. Jeho vlastni jméno (,Kdo se hnéva a méa kolo®) by
naznacovalo, Ze primarni ¢i urcujici je podoba hnéviva, avsak
z riiznych textti o Sambhale lze zjistit, ze vladce do boje s ne-
pritelem vstupuje az poté, co je k tomu pfinucen obrannymi
davody ¢i okolnostmi. Defenzivni povaha boje dobra se zlem je
zdliraznéna i tim, ze Rudra Cakrin nejprve vladce barbart do
Sambhaly pozve, dokonce s nim bude po jistou dobu sdilet triin
v Kalapé. Jeho nejcistéjsi, nejlepsi a nejpratelstéjsi motivy vsak
vladce barbart zhati svoji touhou po samostatném vladnuti nad
fisi dobra. A teprve poté, co se tento Ciry predstavitel zla po-
kusi svrhnout vladce dobra, nastupuje Rudra Cakrinova nutna
obrana bojem.%] Rudra Cakrin se tedy proménuje z klidného
a laskavého panovnika v litého bojovnika, ktery nevaha a ne-
milosrdné v zapalu boje svého protivnika usmrti. Onen aspekt
hnévu, zufivosti a obranné agrese v ném sice od samého pocat-
ku byl, ale skryty, latentni a nebyt oné zalezitosti s vladcem bar-
bari, zustal by laskavy, klidny a vyrovnany az do své smrti. Tak
to je pojeti, feknéme ,,doslovné®, literalistické, exoterické, lidové,
které je bézné rozsifené mezi Tibetany, Mongoly, Burjaty a vu-
bec vSemi vyznavaci tibetského buddhismu ve Stfedni a Vnitini
Asii. Existuje ovSem i druhé, esoterické pojeti. I ono vysvétluje
,hnévivy aspekt Rudry Cakrina®, tentokrat ovéem jako vhodny
nastroj pro zniceni vnitinich prekazek branicich v dosazent cile
nabozenského usilovani, tj. bud nirvany (tzv. nirvanicky bu-
ddhismus), nebo alesponi lepsiho pfistiho zrozeni (tzv. karmicky

buddhismus).

[139] Srov. Edwin Bernbaum, The Way to Shambhala, New York:
Anchor Books 1980, 241.



Vyjdeme-li z publikované typologie zobrazeni Rudry Ca-

krina,[140]

pak lze konstatovat, ze na thangce se vyskytuji nejmé-

né tfi z péti rznych podob tohoto posledniho vladce Sambhaly.

Obraz ma dosti komplikovanou kompozici, kterou lze pra-
covné rozclenit do dvaceti dvou ¢asti, postihujicich jak hlavni
déjové linky zobrazeného sambhalského mytu, tak i historické
a mytické souvislosti Kalacakratantry. Typologicky lze jednotli-
vé vyjevy rozdélit do péti skupin:

L

II.

III.
IV.

Historické postavy: Congkhapa se svymi dvéma zaky
- ¢ 1aAtisa-¢. 4.

Postavy tibetského buddhistického panteonu: bozstva
Kalacakra - ¢. 2; Hévadzra - ¢. 3 a Jama (?) — €. 15.
Dvacet pét vladcti Sambhaly, skrt. kulika (€. 5 a 6).
Rudra Cakrin - na obraze se objevuje celkem pétkrat,
jednou v pokojné a ¢tytikrat v hnévivé podobé: pokoj-
na podoba na trunu v Kalapé (¢. 7); hnéviva podoba
na bojovém voze s mecem v pravé ruce (C. 11); hnéviva
podoba na koni s kopim v levé ruce (¢. 13); hnéviva
podoba na bojovém voze s kopim v pravé ruce (¢. 18);
hnéviva podoba ve stanu (C. 20). Zdali se skutec¢né jed-
na o pét ruznych zobrazeni jedné postavy, ¢i o zobra-
zeni riiznych postav (totiz Rudry Cakrina a jeho pod-
fizenych vojevadct, viz napt. v textu Kalacakratantry,
kde se hovori o tom, Ze mu v bitvé ,budou ndpomocna
hinduisticka bozstva Siva, Skanda, Ganésa a Visnu,
jakoz i horsti koné, mistrovsti sloni, viadci ve zlatych
povozech a ozbrojeni bojovnici. M4 Cili by mohlo byt
mozné, 7e Rudra Cakrin je na obraze zachycen pouze

[140] Lubos Bélka, Buddhisticka eschatologie: Sambhalsky mytus,
Brno: Masarykova univerzita 2004.

[141] Ibid., 37.



dvakrat, jednou v klidové podobé na trinu v Kalapé
(¢. 7) a podruhé jako tustfedni postava obrazu, vitéz-
ny vladce Sambhaly na koni porazi neptitele (¢. 13);
ostatni postavy (€. 11, 18 a 20) jsou oni zminéni ,vladci
ve zlatych povozech®. Pro tuto interpretaci by mohlo
svédgit, ze tstfedni postava Rudry Cakrina (¢. 13) ma
zbroj doplnénou Sesti sambhalskymi praporky pripev-
nénymi na jeho zadech, kdezto zminéné tfi zbyvajici
postavy maji praporki pouze pét.
V. Scény z bitvy (¢. 8-10; 12; 14, 16-17; 19; 21-22).



Celkovy pohled na prazskou thangku Sambhaly
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



1. Congkhapa

Uprostted obrazu, na nejvyssim misté se nachéazi vyobrazeni
tfi historickych osobnosti, které vstoupily do tibetského bu-
ddhistického panteonu. Uprostfed je zakladatel fadu Gelugpa
Congkhapa (tib. /cong kha pa/, vlastnim jménem Lozang Dagpa,
tib. /blo bzang grags pa/, 1357-1419) a je zde spole¢né se svymi
vé pravici, je Gjalcchab Darma Rinchen (tib. /rgjal cchab dar ma
rin chen/, 1364-1432; po Congkhapové smrti byl v letech 1419-1431
predstavenym klastera Gandan) a druhym po uditelové levici
je pak Khadub Geleg Palzangpo (tib. /mkhas grub dge legs dpal
bzang po/, 1385-1438, ktery se stal pfedstavenym tohoto klastera
v roce 1431 a zustal jim az do své smrti). Z pozice téchto postav,
tj. z jejich nejcestnéjsiho umisténi na obraze, vyplyva, Ze tvirce
thangky ji vytvarel pro nékoho, kdo byl bud pfimo pfislusnikem
tohoto radu, nebo mél k nému alespon blizko.

Obr. 1. Congkhapa
Fotografie©2012 Narodni galerie v Praze.



2. Kalacakra

Bozstvo Kola casu, sanskrtsky Kélac¢akra (tib. Dunkhor, /dus
‘khor/) povazuiji tibetsti buddhisté za hlavni bozstvo Sambhaly.
Prakticky aspekt obfadti v chramu Kélacakry spocival v mod-
litbach za znovuzrozeni v kralovstvi Sambhaly, za piichod Uéi-
tele buddhistické nauky, za vysvobozeni v boji s neprateli bu-
ddhismu, ktery nastane v obdobi vlady 25. vladce Rigddn Dagpa
(tib., /rigs ldan grags pa/), tj. Rudry Cakrina. K tomuto ucelu se
v tibetskych klasterech budoval zvlastni typ sakralnich sta-
veb, totiz chram Kola ¢asu, tib. Dinkhor dacchang /dus ‘khor
grwa cchang/. Obfady zde uskute¢iiované se soustfedovaly na
dva hlavni okruhy - astrologii a $ambhalsky mytus. Bozstvo
Kola ¢asu Kalacakra je zde zobrazené v objeti se svoji tantrickou
partnerkou, Sakti.



Obr. 2. Kalacakra
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



3. Heévadzra

Je dalsi bozstvo spojené s naukou o Kole ¢asu. Stejné jako pred-
chozi Bozstvo Kola casu Kalacakra je i Hévadzra zobrazeny
v objeti se svoji tantrickou partnerkou, Sakti.

Obr. 3 Hévadzra.
Fotografie©2012 Narodni galerie v Praze.



4, Atisa

Na obraze se nachazeji dvé historické postavy; prvni je historic-
ky starsi, a je to zakladatel tibetského buddhistického fadu Ka-
dampa, bengalsky ucitel Atisa (982-1054, znamy téZ pod jmény
Dipankara Sri Dzfiana, nebo DZowo Paldin Atisa /dZo bo dpal
dan a ti sa/), ktery zde neni zobrazen se svymi dvéma nejpred-
néjsimi zaky, ale na jejich mistech se nachéazi po Atisové pravici
mala stipa a nadoba (identifikace ovSem neni jistd) po levici.

Obr. 4. AtiSa
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



5. Skupina trinacti Sambhalskych
vladcu (kulikt)

Co se tyce vyctu jmen, poradi a seznamu celkem tficeti dvou
vladcti Sambhaly, nepanuje v tibetském a mongolském pisem-
nictvi shoda; existuji jak odlisnosti ve jménech vladcu, tak
i v poctech a vyctech.*2l Vzhledem k tomu, Ze se nejedna o re-
alnou historickou panovnickou linii, neni ¢islovani, poradi ani
vlastni jména podstatné.

[142] Edwin Bernbaum, The Way to Shambhala, New York: An-
chor Books 1980, 287; viz téz Georges Roerich, ,Studies in
the Kalacakra®, Journal of Urusvati Himalayan Research
Institute 2/1, 1932, vydano v reprintu jako: Rerikh Yuri (=
Roerich Jurij N.), Izbrannye trudy, Moskva: Nauka 1967,
151-164.



Obr. 5. Skupina tfinacti Sambhalskych vladcu (kuliku)
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



6. Skupina dvanacti Sambhalskych
vladci (kuliku)

Obr. 6. Skupina dvanacti Sambhalskych viadcu (kulik)
Fotografie©2012 Ndarodni galerie v Praze.



7. Hlavni mésto Sambhaly Kalapa

Hlavni mésto Sambhaly Kal4pa je vyobrazeno s jurtami - toto
zobrazeni je vzacné a implikuje pravdépodobné mongolsky pu-
vod thangky. Kalapa je podle buddhistickych podani, jako je
naptiklad Popis cesty do Kalapy, prenadherny palac, raj na zemi,
vsichni jsou zde $tastni, lidé neznaji zlo, nenéavist a nevédomost
a dozivaji se nejméné sta let. Kalapa ma podle néj také zvlastni
duchovni moc, ktera se projevuje v tom, Ze vyspélejsi poutnik
zde dosadhne vsech pozemskych i nadzemskych siddhi pouze
tim, Ze vzdava tctu svatym vladciim; méné vyspély poutnik zase
na tomto misté obdrzi duchovni pokyny, které mu napomohou
k Gspésnému zavrseni duchovni cesty. Z hlediska poznani pied-
stav Tibetant o zpisobech, moznostech a podminkach navstévy
Sambhaly ¢i putovani do ni je zfejmé nepiinosnéjsi a nejzaji-
maveéjsi Popis cesty do Kalapy. Kdy a kde text vznikl, neni zna-
mo, Tibetané se s nim vsak poprvé seznamili prostfednictvim
Taranathova prekladu (Gjalkhampa Taranatha, 1575-1634 /rgjal
khams pa ta ra na tha/) nepalského rukopisu a jak prekladatel
v kolofonu uvadi, pomahal mu brahmansky pandit jménem Krs-
na.



Obr. 7. Hlavni mésto Sambhaly Kalapa
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



8. Dvé ctverice bojovnikii na oblacku

Jedna se o bojovniky na strané Sambhaly, tento pési odfad je
vyzbrojen kopimi. Oproti neptatelskym bojovnikiim v modrych
uniformach s ptaci ¢epici, maji obleCeni a vystroj pesttejsi, stfi-
davé maji zelené a modré kyrysy. Zajimavé je, Ze se barvy ky-
rysu pravidelné stfidaji, stejné to téméf ve vSech pripadech plati
o typickych mongolskych botach, které bojovnici maji: kdo ma
zeleny kyrys, ma boty modré a vice versa. Okolo krku a pres
ramena maji $al s teckami, pfipominajici kralovsky hermelin.
Na hlavach pak maji svétlé prilbice s rudou kokardou, od pasu
dolti ¢ervené zastéry. Tato sambhalska uniforma je spole¢na na
celém obraze, a to jak jezdcim, tak i pésakum.

Obr. 8. Dvé ctverice bojovnikl na oblacku
Fotografie©2012 Ndarodni galerie v Praze.



9. Skupina deseti postav
s Avalokitésvarou na oblacku

Nejedna se o bojovniky, nejsou totiz v uniformach; je to deset
lidskych postav a jeden bodhisattva. Z jedenacti postav, uspo-
fadanych do tfi fad ve tvaru pyramidy, jsou pouze dvé bez jizd-
nich zvirat: zcela napravo dole je to jedenactihlavy bodhisattva
soucitu Avalokitésvara (tib. Cinrizig /spjan ras gzigs/, dosl. ,Z¥i-
ci pronikavym zrakem"; znamy téz jako Thugdze ¢henpo /thugs
rdze ¢hen po/, dosl. ,Velky slitovnik“). Druhy muz bez zvitete sto-
ji jako druhy zleva ve stejné fadé. Vsechny postavy, s vyjimkou
jezdce na bilém slonu po Avaldkitésvarové pravici, jsou od pasu
nahoru bez obleceni, odéné jsou do $aly okolo krku a ramen, jejiz
barva je bud zelena, modra nebo oranzova. Zminény jezdec na
slonu ma typické mongolské obleceni, dél, coz je svrchni kabatec
bez knoflikd, prfepasany latkovym opaskem. Je to jedina postava
v tomto odévu na celém obrazu (s vyjimkou obyvatel Kalapy, ti
jsou naopak vsichni v tomto odévu). Vsechny lidské postavy ve
skupiné maji dlouhé cerné vlasy, na vrcholku hlavy spletené do
,drdolu®. Sest jezdcti je na bilych konich, dva na bilych slonech
a pouze jeden — v dolni fadé zcela vlevo — na modrém zvireti
s rohy (zdali je to buvol, byk ¢i kiizenec jaka nelze jednoznacné
fici). Pozoruhodné ovsem je, Ze AvalokitéSvara se nenachazi na
vrcholku skupiny, nybrz dole napravo.



Obr. 9. Skupina deseti postav s Avalokitésvarou na oblacku
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



10. Skupina osmi postav na oblacku

Jak predchozi, tak i tato skupina osmi postav je na strané Sam-
bhaly, jsou to tudiz buddhisté. Oproti pfedchozi skupiné je zde
nékolik rozdilt. Pfedevsim zde neni zadny pésak, vsichni jsou
bud na konich, sedém slonu, ¢i rohatém, modrém a bilém dobyt-
ku. Sest postav je v podstaté totoznych s postavami z piedchozi-
ho vyjevu, dvé uprostfed dolni fady — jedna bila a jedna modra
- maji zvifeci tvare. Malba je zde ovSem velmi nezfetelna, po-
skozena je natolik, Ze nelze urcit blizsi podrobnosti.

Obr. 10. Skupina osmi postav na oblacku
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



11. Rudra Cakrin na bojovém voze
s mecem vV pravé ruce

Rudra Cakrin na bojovém voze s kratkym mec¢em v pravé ruce
a okrouhlym stitem v levé ruce; tvar Cervena a pred nim se se-
pjatyma rukama kle¢i nepfitel a prosi o milost. Porazeny ne-
pritel je prostovlasy, ma tmavohnédou az ¢ernou barvu kuze,
coz by mohlo naznacovat, Ze se jedna o muslima. Motiv tmavé
barvy u nepratelskych vojevtidct se opakuje i ve vyjevech ¢. 13,
17-18 a 22.

Obr. 11. Rudra Cakrin na bojovém voze s kratkym meéem v pravé
ruce
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



12. Skupina nepratelskych bojovniki

Na vyjevu jsou dobfe patrni nepratel$ti vojaci, jak ustupuji
a brani se sambhalské prevaze. Zietelna je i zvlastni bojova po-
kryvka hlavy bojovnik, tzv. ,ptaci pfilbice” a uniforma ,¢in-
ského typu”.

Obr. 12. Skupina nepratelskych bojovniku
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



13. Rudra Cakrin na koni s kopim
V ruce

Toto je ustfedni motiv celého zobrazeni, nikoliv nahodou se
proto nachazi uprostied celého obrazu. Ukazuje Rudru Cakri-
na jako bojujiciho a vitéziciho vojeviidce, kdy dtoci na tmavém
(zpravidla vsak byva na bilém) koni a kopim probodava nepia-
telského velitele. Edwin Bernbaum pfipomin4, Ze podobnost bu-
ddhistického sambhalského mytu — a zejména jeho posledniho
boje — s eposem o Ramovil**! (Ramdjana) neni ndhodn4. Nejedna
se 0 vnéjsi podobnost, ale spise o genetickou spfiznénost, epos
Ramajana predchazi pozdéjsi buddhistické myty, které z néj pii-
mo vychazeji. Ostatné v jiz dfive citované starsi sanskrtské ver-
zi Kaladakratantry se o Rudrovi Cakrinovi hovoii expressis verbis
jako o Kalkinovi.l'*4l Proto i role a zobrazeni Rudry Cakrina od-
povida hinduistickému budoucimu spasiteli Kalkinovi, desaté-
mu vtéleni ¢i sestupu (skrt. avatar) Visnua. Tento budouci vladce
zlatého véku ma podle puranské mytologie bilého koné, stejné
jako Rudra Cakrin. Kalkin pfijede na konci ,%elezného véku"
s tasenym mecem a opét nastoli vladu dharmy na celé zemi.

[143] Viz napt. Valmiki, Ramajanam, prel. Oldfich Fris, Praha:
Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni
1957.

[144] Viz John Newman, ,Eschatology in the Wheel of Time
Tantra®, in: Donald S. Lopez, Jr. (ed.), Buddhism in Practice,
Princeton: Princeton University Press 1996, 284-289 (Kala-
cakratantra I. 158-165).
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14. Bitva s bojovymi slony

Obr. 14, Bitva s bojovymi slony
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



15. Jama(?)

Cerny, rohaty, hnévivy, obklopeny Sesti bilymi polonahymi po-
stavami; pod nim Cerveny, hnévivy, ptakohlavy s tfetim okem;
vlevo na okraji oblacku prodchnutého ¢ervenymi plameny z néj
jakoby pada dolti nahé lidské télo, ¢i snad dokonce stazena lid-
ska kaze; vyjev ponékud pfipomina scény z tibetskych buddhi-
stickych pekel.

Obr. 15. Jama (?)
Fotografie©2012 Ndarodni galerie v Praze.



16. Nepratelské délo

Na celém obraze jsou dvé déla. Velké, sambhalské, je umisténo
ve spodni Casti a artileristé z néj pravé vystielili na nepratel-
skou pevnost (viz obr. 21). Délo nepratelskych bojovnikt je men-
$i a nestfili se z néj.

Obr. 16. Nepratelské délo
Fotografie©2012 Narodni galerie v Praze.



17. Nepratelsky velitel v pevnosti

Nepratelska pevnost v pravém dolnim rohu neni oznacena mus-
limskym ptalmésicem, jako je tomu u thangky, kterou popsal jiz
citovany Giuseppe Tucci. Na hradbach je opét velitel nepratel
a ma ovSem Cernou tvafr. Do pevnosti se stahuji vojaci, ustupu-
ji pred vystielem z gigantického déla (vedle srapnelti obsahuje
také vadzry, tento motiv neni zase az tak vzacny).

Obr. 17. Nepratelsky velitel v pevnosti
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



18. Rudra Cakrin na bojovém voze
s kopim v ruce

Tato scéna je velmi podobna vyjevu nad ni (viz obr. 8). Je zde
jeden podstatny rozdil, oproti predchozi scéné Rudra Cakrin na
bojovém voze jako buddhisticky velitel zde explicitné proboda-
va, a ne jenom naznacuje zabiti neptatelského velitele.

Obr. 18. Rudra Cakrin na bojovém voze s kopim v ruce
Fotografie©2012 Ndarodni galerie v Praze.



19. Bojovnici s puskami

Obr. 19. Bojovnici s puSkami
Fotografie©2012 Ndarodni galerie v Praze.



20. Rudra Cakrin pod baldachynem

Rudra Cakrin je zde zachycen jako nakroceny, ovéem nikoliv
proti porazenému nepfiteli, jako je tomu ve scénach predcho-
zich. Je obklopen svymi vérnymi.

Obr. 20. Rudra Cakrin pod baldachynem
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



21. Vystrelzdela

Obr. 21. Vystrel z déla
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



22. Nepratelé prchaji do své pevnosti

Obr. 22. Nepratelé prchaji do své pevnosti
Fotografie©2012 Ndrodni galerie v Praze.



Zavér: Sambhala - imaginarni krajina
s neimaginarnim kontextem

Vedle vztahu lidi ke krajinam skute¢nym lze zkoumat i jejich
vztahy ke krajinam neskuteénym, imaginarnim. Tibetska pred-
stava o ,skrytych adolich® (bajul /sbas jul/) ma sice oporu ve
skutecnych, geografickych lokalitach, nicméneé jejich liceni spa-
da spise do oblasti imaginarnich krajin. Imaginarni krajinu lze
pracovné vymezit jako jakoukoliv predstavu o krajiné, zemi,
mistu atp., které nemaji misto na Zemékouli, tj. neodpovidaji
jim zadné konkrétni geografické lokalizace. Imaginarni krajiny
jsou tedy ty krajiny, které se nedaji urcit prostfednictvim geo-
grafickych soufradnic, rovnobézek a polednikd, a to jak v mi-
nulosti a soucasnosti, tak i v budoucnosti. Patfi sem tedy i raz-
né ,zemé zaslibené®, ,utopie®, ,raje”, ,Cisté zemé® atp. Jednou
z takovych velmi popularnich imaginarnich krajin tibetského
buddhismu je Sambhala, o niZ pojednava tento text. Zvlastnost
Sambhaly pro nas je umocnéna i jeji ,zapadni recepci®, jiny-
mi slovy: o Sambhale existuje rozsahl literatura ne-asijského,
predevsim zapadniho, euroamerického puvodu. Lze fici, Ze ,ta-
jemstvi Sambhaly” patfi mezi témata, jichz se lidé inspirovani
vychodem zmocnili v takové mife, Ze stoji za specializované
badani. Piestoze se pfi zkoumani imaginarnich krajin badatel
nemuze opirat o vlastni ¢i zprostfedkovanou empirickou zku-
Senost, je mozné je vazné a akademicky studovat. Nelze tedy
pfimo zkoumat tyto krajiny, 1ze vsak badat nad urcitymi vypo-
védmi o nich, pisemnymi i Gstnimi. Vypovédi o imaginarnich



krajinach v pripadé Tibetu, Mongolska a castecné i Burjatska,
zahrnuji jak tibetské, mongolské a burjatské vypovédi o ima-
ginarnich krajinach, tak i netibetské atp. vypovédi, predevsim
lidi z euroamerického prostiedi. Tyto informace o imaginarnich
krajinach by bylo jisté vhodné doplnit i o ¢inské a jiné asijské
vypovédi, jejichz studium by mnohé o Sambhale také napoveé-
délo, ale to by jiz presahovalo ramec textu. Zkratka sambhalsky
mytus dnes nepatii jiz jenom asijské kulture, ale stava se, byt
doposud okrajovou, soucasti kultury euroamerické. Zapustil
v nasem prostredi své kofinky dokonce dfive, nez k nam v po-
loviné 20. stoleti definitivné ptisel tibetsky buddhismus jakozto
soucast naseho nabozenského prostredi.

Sambhala neni jenom krajinou klidu a miru, utopii, ale
také krajinou apokalyptické bitvy. V pripadé této bitvy nehraje
zadnou zvlastni roli jeji krajinné utvareni, geografie a topolo-
gie, pfipadné myticka geograficka poloha. Krajina bitvy je ,ne-
utralni®, upozadéna a nema na jeji prubéh a ukonéeni zZadny
podstatny vliv. Tim se toto li¢eni ,apokalyptické krajiny®, které
je velmi chudé, co se tyce podrobnosti geograficko-krajinnych,
vyrazné lisi od liceni krajiny Sambhaly, jako krajiny oplyvajici
mnozstvim pozoruhodnosti, kterym je tfeba pfi popisu vénovat
pozornost. Oproti chudému a plochému lic¢eni bojisté, ve smyslu
kulis, ve kterych se posledni bitva odehrava, je liceni mirové



Sambhaly mimoiadné pestré, bohaté a podrobné. Ostatné tomu
i odpovidaji prislusna vizualni zobrazeni, prfedevsim thangky
a fresky Sambhaly a posledni bitvy.

Budouci apokalypticka bitva o Sambhalu je bitva imaginar-
ni, stejné jako samotné bojisté. A presto se v Burjatsku a Mon-
golsku v prvni tfetiné 20. stoleti odehraly neimaginarni bitvy
v ramci obc¢anské valky, intervence a bolsevické revoluce, kte-
ré — alespon co se motivace bojovniku tyce — byly inspirovany
mytem o Sambhale. Imaginarni bitva budoucnosti se promitla
do realnych boju tehdejsi pfitomnosti. Imaginarni krajina, bi-
tva a lidé se octli v neimaginarnim kontextu politického zapasu
o budouci sméfovani mongolskych narodu.



Konec, nebo zacatek?
Konce svéta v kontextu
fenoménu New Age

David Vaclavik
(Ustav religionistiky FF MU)

Jednou z nejvice diskutovanych forem dnesni ,neviditelné 4]
¢i alternativni religiozity, je fenomén tzv. hnuti New Age. Toto
oznaceni implikujici jistou formu ustalené dogmatiky a tradic-
nich forem organizace je vSak ponékud zavadéjici. Spise nez
o hnuti (skupinu) v tradi¢énim smyslu slova jde predevsim o typ
religiozity charakteristicky holistickym pojetim vztahu mezi
¢lovékem, ptirodou a ,bozskym®, ktery je mozna, spise nez ¢im-
koli jinym, zZivotnim stylem spojenym se specifickou spiritualni
hermeneutikou. Tento zivotni styl v§ak neni vytvaren na zakla-
dé definitivniho souboru nauk a praktik odvolavajicich se na
koncepci Nového véku, ale jde spise o cluster pomérné rozlic-
nych myslenek, koncepci a presvédceni, které spolu symbiotic-
ky koexistuji. Slovy jedné z vyznamnych teoreticek koncepce
New Age, Marylin Fergusonové, siroké nazorové spektrum cas-

[145] Srov. Thomas Luckmann, The Invisible Religion: The Pro-
blem of Religion in Modern Society, New York: Macmillan
1967.



to rezonujici v rozdilnych socialnich skupinach se podili svoji
neinstitucializovanou spolupraci na myslenkové konspiraci (lat.
con-spiratio = dychat spolu).[146]

Mezi soucasnymi badateli, kteii se fenoménu New Age vé-
nuji, se dnes objevuje nékolik zakladnich interpretacnich para-
digmat, ktera se snazi tento fenomén vysvétlit a zakotvit do Sir-
siho sociokulturniho kontextu. Podle jednoho z téchto paradig-
mat je New Age pokracovatelem ¢i (pozdné) moderni podobou
tzv. zapadniho esoterismu, tj. specifické formy zapadni nabo-
zenské tradice, ktera se zacala objevovat jako alternativa osvi-
censké racionality na prelomu 18. a 19. stoleti a ktera navazuje
na nékteré okrajové proudy pritomné v evropské nabozenské
tradici v predchozich stoletich. Nékdy byva tento typ novovéké
religiozity oznacovan jako ,metafyzické nabozenstvi® I pfesto,
ze tento typ soudobé religiozity neni spojen s vymezenou a tedy
kontrolovatelnou doktrinou, Ze nezna posvatna pisma v tradic-
nim smyslu, nema zadny jednotici manifest a uz viibec nepocita
s existenci centralizované moci, ktera by svou autoritou vytva-
fela normativni podobu, neznamena to, Ze neni mozné ho néjak
uchopit ¢i identifikovat. Nelze ovsem hledat néjaké linearni ge-
nealogické vazby, které by tento typ soudobé religiozity ,vsa-
dily“ do kontextu jiz existujici ndbozenské ¢i duchovni tradice.
Nechame-li stranou polemizujici pfistupy, které New Age pova-

[146] Marylin Fergusonova povazuje pravé latinsky pojem con-
-spiratio za vhodné vyjadreni jednoho ze zakladnich rysta
New Age, kterym je vzajemné prolnuti a souznéni mno-
ha raznych metod, myslenek, technik a zazitkt. Jeho vy-
sledkem je pak hluboky vnitini posun osobniho védomi
vedouci ke skutecné transformaci a harmonizaci novych
ideji v mocnou syntézu. Srov. Marylin Ferguson, Aquarian
Conspiracy: Personal and Social Transformation in Our Time,
Los Angeles: J. P. Tarcher 1987, 37.



Zuji za projev upadlého synkretismu (post)moderniho ¢lovéka
(v lepsim pripadeé), ¢i za pokracovani ,tajnych duchovnich tra-
dic” (v horsim pfipadé), byva New Age velmi ¢asto interpretova-
no jako forma neognosticismu, ktera v sobé obsahuje implicitni
kritiku kfestanstvi.

Rosekrucianstvi
Emanuel Swedenborg
A
¥ Zednarstvi
Spiritualismus
A
Rituéalni magie
Theosofie
A
NEW AGE SCIENTOLOGIE WICCA

Graf 1. Genealogie zapadniho esoterismu podle G. Meltona

New Age vsak ni¢im takovym neni, alesponi ne v tom smy-
slu, Ze by primarné bylo zaloZeno a existovalo jen diky takové
kritice. Naopak v mnoha ptipadech, mezi néz pattii otazka kon-
ce svéta, navazuji mnohé skupiny fazené k fenoménu New Age
na tradici kfestanského milenialismu, jak uvidime dale. Pokud
je to, co byva oznacovano jako New Age, vic¢i nécemu nedu-
vérivé, pak jsou to formy tzv. institucionalizované religiozity.



Ruku v ruce s touto nedtivérou vici institucionalizované religi-
ozité jde otevienost k raznym duchovnim zazitkiim bez ohledu
na to, zda jde o tradi¢ni formy (joga, Samanismus, helénisticka
mystéria) nebo relativné novodobé techniky (reiky, channeling).
I pfes tuto eklekti¢nost, diky niz jsou na jednu rovinu postaveny
Bhagavad Gita, Bible a Celestynska proroctvi a i pfes neexisten-
ci autority, ktera by urcila, zda ta ¢i ona myslenka zapada do
yharmonické vize nového véku®, existuji jisté spolec¢né rysy ¢i
nameéty, které by bylo mozné oznacit za inspirac¢ni kontext.

Jeden z nejakceptovanéjsich a nejucelenéjsich popist toho-
to inspira¢niho kontextu podal William Bloom, ktery vymezuje
14 myslenek ¢i myslenkovych koncepci, s nimiz se v New Age
muzeme setkat a které vytvari jakysi ideovy svornik v jinak
amébni a personalizované podobé tohoto fenoménu:

1. Veskery zivot, tj. veskera existence — je projevem Du-
cha (Spirit), né¢eho Nepoznatelného (Unknowable), je
projevem nejvys$siho védomi (supreme consciousness),
které je znamé pod riznymi jmény v mnoha riznych
tradicich.

2. Cilem a ,motorem” veskeré existence je plné rozvinuti
Lasky, Moudrosti a Osviceni.

3. VsSechna nabozenstvi jsou vyjadfenim této stejné
vnitfni reality.

4. Veskery zivot vnimany péti smysly ¢i védeckymi na-
stroji, je pouze vnéjsim zavojem neviditelné vnitini
a kauzalné chapané reality.

5. Stejné tak i lidské bytosti se skladaji ze dvou kompo-
nent: a) vnéjsi, casové omezené osobnosti a b) mno-
hodimenzionalniho vnitfniho byti (duse nebo vyssiho
Ja).

6. Vnéjsi osobnost je omezena a sméfuje k materialismu.

7. Vnitini osobnost je neomezena a smétuje k lasce.



10.

11.

12.

13.

Cilem inkarnace vnitfniho byti je souznéni chvéni
vnéjsi osobnosti s laskou.

Inkarnované duse si mohou svobodné zvolit svoji
vlastni duchovni cestu.

Nasi duchovni ucitelé jsou ti, jejichz duse jsou osvo-
bozeny od potfeby inkarnace a ktefi vyjadfuji ni¢im
nepodminénou lasku, moudrost a osviceni. Nékteré
z téchto velkych bytosti jsou znamé a inspirovaly sveé-
tova nabozenstvi. Nékteré jsou neznamé a pracuji ne-
viditelne.

Veskery zivot ve vsech svych rozlicnych formach
a stavech je vzajemné propojen energii, ktera zahrnuje
nase skutky, pocity a mysleni. Proto my sami pracu-
jeme s Duchem a témito energiemi na vytvoreni nasi
reality.

I kdyzZ jsme zcela pod vlivem kosmické lasky, jsme
sami zodpovédni za stav nas samotnych, naseho zi-
votniho prostiedi a vseho Zivota.

V soucasnosti dosahl vyvoj planety a lidstva bodu, ve
kterém prochazime zasadni duchovni zménou nase-
ho individualniho a kolektivniho védomi. Pravé proto
hovorime o Novém véku (New Age). Nové védomi je
vysledkem stale uspésnéjsi inkarnace toho, co nékteri



nazyvaji energiemi kosmické lasky. Nové védomi se
projevuje v instinktivhim porozuméni posvatnosti
a ve vzajemné propojenosti veskeré existence.

14. Toto nové védomi a nové chapani dynamické vzajem-
nosti veskerého Zzivota znamena, Ze se v soucasnosti
nachazime v procesu vznikani zcela nové planetarni
kultury.[147]

V Bloomové pojeti jde vlastné o pomérné Siroce zalozeny

vycet pomyslnych New Age dogmat, ktera by se dala v relativ-
né tradicnim smyslu chapat jako jisté sine qua non urcujici, zda
je dana koncepce, kniha, myslenka ¢i technika dostate¢né New
Age a nebo nikoli.
a Linda Woodheadova, podle kterych by New Age mohlo byt
chapano spise jako projev jisté duchovni revoluce, v niz hlavni
roli hraje nové pojeti Ja (Self).*8] V tomto novém pojeti je Ja
centrem, z néhoz jako kruhy na vodé emanuji jak v teoretické,
tak praktické roviné, dalsi irovné Zivota — vztahovy Zivot, hu-
manitarni Zivot, eko-Zivot a kosmicky Zzivot.

Bez ohledu na zvoleny zpisob vymezenych ,inspiraci® se
jako jedno z klicovych témat, kterému je v kontextu New Age
religiozity vénovana znacna pozornost, ukazuje téma konce
starého a zacatku nového, jeho podob a transformaci. Vyznam-
nost tohoto tématu v myslenkové lingua franca New Age neni

[147] Cit. podle Linda Woodhead - Paul Heelas (eds.), Religion
in Modern Times: An Interpretative Anthology, Oxford: Blac-
kwell Publishing 2000, 114-115.

[148] Paul Heelas — Linda Woodhead, ,Homeless minds today?“,
in: Linda Woodhead (ed.), Peter Berger and the Study of Reli-
gion, London — New York: Routledge 2001, 49-52.



samoziejmé vubec prekvapivé. Zvlasté kdyz si uvédomime, ze
jeho koreny sahaji az do 19. stoleti, kdy se projevuji prvni vy-
znamneéjsi projevy toho, co oznacuje James A. Herrick jako ,no-
vou nabozenskou syntézu®.14] Herrick dava tento typ novodobé
zboznosti do primé kontrapozice s tim, co pojmenovava jako
~nabozenstvi zjeveného slova“ a které je jen jinym nazvem pro
institucionalizované krestanstvi. Mezi zakladnimi rysy nové
nabozenské syntézy zminuje James Herrick zejména: dominan-
ci ,rozumu” (mysli, védomi, Ja...), ktery je povazovan za poten-
cionalné neomezeny a je vyjadfenim skutecné a proménlivé
podstaty c¢lovéka, dale pak spiritualizaci védy, oziveni pfirody,
skryté védéni a duchovni rozvoj, duchovni evoluci a nabozen-
sky pluralismus (spojovany s mystickou zkusenosti). Tematizaci
a transformaci fenoménu konce a zacatku v souvislosti s novou
nabozenskou syntézou je mozné dobfe sledovat v mysleni tii
jeho klicovych postav — Emmanuela Swedenborga, Ralpha W.
Emersona a Heleny Pavlovny Blavatské.

Emmanuel Swedenborg (1688-1722), ptivodem dilni inZe-
nyr, je spojovan predevsim se sérii vizi, které ho vedly k vytvo-
feni velmi neortodoxni interpretace kiestanstvi, podle niz neni
Jezis Kristus Synem Bozim, ale Bohem samotnym, ktery se zjevil
v lidské podobé. Ve svém klicovém dile Clavis Hieroglyphical'>]
tvrdil Swedenborg, ze vse v sobé obsahuje tfi roviny vyznamu
— prirozenou, spiritualni a bozskou. Pfirozeny vyznam je tim,
co je odvozeno z lidského pozorovani (véd a historie). Duchovni
vyznam vychazi z lidské mysli a imaginace a bozsky vyznam

[149] James A. Herrick, The Making of the New Spirituality: Eclip-
se of the Western Religious Tradition, Downers Grove: Inter-
Varsity Press 2003, 31.

[150] Vyznamny byl zejména anglicky preklad, ktery vysel pod
nazvem Spiritual Key v roce 1784.



je vztazen k pochopeni Boha. Materialni svét ma pak, podle
Swedenborga, spiritualni strukturu a diky tomu v$e v material-
nim svété ma schopnost dosahnout obou vyssich rovin poznani.
Peter Washington oznacuje tuto Swedenborgovu teorii jako ,te-
orii korespondenci® mezi materidlnim a duchovnim.['*!] Pravé
takovy vyklad svéta jako univerza, jehoz nedilnou soucasti je
i lidska bytost, ktery télesnost (hmotu, materialno) nechape jako
protiklad (a prekazku) duchovniho rozvoje, ale naopak za jeho
soucast, je vyznamnou anticipaci holistického chapani svéta
a jeho transformaci, které jsou charakteristické pro New Age.
Swedenborgovy vize svéta maji pfitom jednoznacné escha-
tologicky charakter a jsou spojené s o¢ekavanim zasadni trans-
formace, ktera je vsak prosta tradicni apokalyptiky (tisicileta
Kristova fise bude vysledkem konecného stfetu mezi Bohem
a jeho nasledovniky a satanskymi silami). Podle Swedenborga
bude totiz novy rad nastolen spise jakousi vnitfi transforma-
ci ¢lovéka, ktery je jen krucek od toho, aby pochopil a poznal
svoji pravou podstatu a tim i podstatu svéta jako takového. Tak
Swedenborg anticipuje jeden z klicovych naméti spojenych s fe-
noménem New Age, totiz spiritualizaci déjin a predstavu zasad-
niho paradigmatického zlomu, do néhoz vstupuje lidstvo.
Jestlize vliv Emanuela Swedenborga na New Age neni
primy a jde spise o anticipace nékterych myslenek a konceptii
Ltypickych® pro New Age, pak druhy z uvedenych, Ralph Wal-
do Emerson (1803-1882), jiz mize byt povazovan za ,otce New

[151] Peter Washington, Madame Blavatsky’s Baboon: Theosophy
and the Emergence of the Western Guru, London: Secker and
Warburg 1993, 15.



Age“[52] Emersontiv transcendentalismusl!33] predstavuje diky
zdliraznovani intuice a jednoty s prirodou jednu z prvnich vy-
znamnéj$ich alternativ s nabozenskymi konotacemi vici osvi-
censkému mechanicismu. Jeho zakladem je esencialni jednota
vsech véci. Jedinec je ,esencialné” totozny s ptirodou a ptiro-
da s Bohem. Svét, totozny s Ja, je Bozim logem. Je nasi matkou
a také skolou, v niz se u¢ime, a proto je vnitini rist nadrazenéjsi
vnéjsimu uceni.

Velky vyznam méla zejména jeho esej nazvana ,Pfiroda”
(Nature), v niz tvrdil, Ze skute¢nou pravdu neni mozné nalézt
ani v tradi¢nich (organizovanych) nabozenstvich, ani v posvat-
nych knihach, jakou je naptiklad Bible, a ani v modernich vé-
deckych institucich. Pravym ,ucitelem” je pfiroda sama. Dtlezi-
tym pojmem, ktery se v souvislosti s jednotou objevuje, je Over-
-Soul (konec¢na autorita transcendujici lidsky intelekt a slouzici
jako spojnice mezi individualnim Ja a vé¢nym zakladem veskeré
existence).

Tento principialni holismus, ktery je u Emersona ovlivnén
zjednodusenou interpretaci upanisadové myslenky totoznosti

[152] George D. Chryssides, Exploring New Religions, London -
New York: Cassel 1999, 83.

[153] Emerson byl velmi ovlivnén anglickymi romantiky, zejmé-
na Samuelem T. Coleridgem, Thomasem Carlylem a Willi-
amem Wordsworthem, s nimiz se setkal béhem svého po-
bytu v Anglii v roce 1834. Po svém navratu do Spojenych
statt zalozil se svymi podobné smyslejicimi prateli Trans-
cendentalisticky klub, ktery se stal jednim z vyznamnych
americkych center intelektualniho a nabozenského zivota
na pocatku 19. stoleti. Vliv této skupiny zasahl kromé na-
bozenstvi rovnéz literaturu, protoze jejimi myslenkami byl
ovlivnén napiiklad i Walt Whitman.



atmanu s brahmanem, je jakousi ranou podobou toho, co Colin
Cambell oznacil jako ,téma fundamentalniho holismu a zaklad-
niho vzajemného propojeni vSech véci. 14 Tento fundamentalni
holismus se zasadnim zptsobem lisi od tradi¢né pojatého pan-
teismu, ktery chéape jednotu spise na trovni druhu (kolektivu).
Clovék, ktery je ztotoziiovan s Bohem, neni konkrétnim jedin-
cem, jako spise Clovékem-reprezentantem svého druhu. V pii-
padé New Age (a jiz i v pfipadé Emersonovych myslenek) jde
o individualni sebe-transcendenci, ktera povede k nastoleni no-
vého, dokonalejsiho typu spolecnosti. V Emersonové pojeti se
tak prolnula individualni eschatologie s eschatologii kolektivni,
pricemz i zde je kladen mnohem vétsi duraz na ,novy pocatek®,
spojeny s pochopenim ¢i pfesnéji poznanim skute¢né podstaty
clovéka. Je tak mozné fici, Ze Emersonovo pojeti eschatologie je
primym disledkem jeho holistické antropologie.

Tretim inspira¢nim zdrojem pro ,New Age eschatologii®
je theosofické hnuti, které zalozila ruska emigrantka Helena P.
Blavatska (1831-1891) spolu s Henrym S. Olcottem a Williamem
Q. Judgem. Zaklad dogmatiky theosofie tvorily dvé knihy na-
psané pravé Helenou Blavatskou — Odhalena Isis a Tajna dok-
trina. V nich Blavatska formuluje ¢tyti zasady theosofie, podle
nichz (1) neexistuji rozdily mezi pohlavimi, kastami a rasami; (2)
kazdy jedinec vlastni vnitini skrytou silu; (3) existuje skryté ja-
dro spole¢né vsem nabozenstvim a konec¢né (4) lidstvo se ocitlo
na pocatku prichodu zmény — nového véku. Pravé ctvrta ,zasa-
da“ méla v theosofii nejvétsi odezvu a nakonec vedla i k rozko-
lu v tomto hnuti. To, co bylo pomérné pozitivné pfijiméano, je
rozvijeni ,transformativni eschatologie® a jeji spojeni s myslen-
kou zasadni transformace lidského védomi. Velkou kontroverzi

[154] Colin Campbell, ,A New Theodicy for New Age®, in: Linda
Woodhead (ed.), Peter Berger and the Study of Religion, Lon-
don — New York: Routledge 2001, 78.



naopak vyvolalo vyhlaseni indického duchovniho ucitele Kris-
hnamurtiho za spasitele, ktery lidstvo dovede do nové doby.

Ve 20. stoleti se myslenka ptrichodu Nového véku jako kva-
litativné nové epochy spojené s proménou lidského védomi po-
cala uplatnovat stale castéji a stala se zakladem nové eschato-
logie Siroce rozsifené ve fenoménu New Age, ktery se zacina
vyraznéji prosazovat po 2. svétové valce. Tato myslenka se stale
vice propojovala s dalsi myslenkou, totiz myslenkou kosmické-
ho zlomu, ktery je dan astrologickym prechodem ze sféry pod
vladou souhvézdi Ryb do sféry pod vladou Vodnare. Tato mys-
lenka méla a stale ma pomérné zasadni konsekvence, protoze
symbol ryby byl tradi¢né spojovan s kiestanstvim.[5]

Jednim z prvnich prikladd tohoto propojovani bylo dilo
Leviho H. Dowlinga (1884-1911), zakladatele pomérné malé a ve
své dobé i velmi kontroverzni nabozenské skupiny Aquarian
Gospel of Jesus the Christ. Ve svych prohlasenich a kazanich
Dowling tvrdil, Ze lidstvo se ocitlo ve zlomu mezi ,vékem ryb“
a ,vékem vodnaie®, ktery s sebou pfinese zakladni zménu ¢lové-
ka i svéta. V ni bude hrat dulezitou roli tajné uceni ziskané ,cha-
nnelingem® (tj. schopnosti se duchovné spojit s vyssimi bytostmi
a prevzit od nich vyssi poznani). Soucasti toho uceni je napii-
klad poznatek, Ze Jezi$ Kristus nebyl ve skute¢nosti ukfizovan,
ale své pronasledovatele oklamal a po své tdajné smrti cestoval
po Asii, a to az na Dalny vychod. Tyto jeho cesty ukazaly to, ze
vSechna nabozenstvi maji stejné jadro, a je proto tfeba provést

[155] Svoji roli zde sehralo ziejmé to, Ze ryba byla jednim z prv-
nich kfestanskych symbolii a v raném krestanstvi byl vel-
mi oblibeny i akronym ICTHYS. Tento pojem znamena
v fectiné rybu a jako akronym vyjadiuje jednu z nejstar-
sich a nejvyznamnéjsich christologickych aklamaci ,Jezis
Kristus [je] Syn Bozi [a] Spasitel” (fec. Iésus Christos hios
Theu Séter = LC.HTY.S.).



diakladnou nabozenskou syntézu, v niz bude hrat klicovou roli
pravé Dowlingova nabozenska spolecnost.

Mezi evropskymi esoteriky se tato myslenka velmi rozsifi-
la a stala se znacné popularni. Svéd¢i o tom napriklad kniha vy-
znamného francouzského esoterika Paula Le Coura (1871-1954)
Vek Vodnare (LEre du Verseau) z roku 1937, v niZ se mimo jiné
pise:

»V textu Bible se pravi: ,Kterymz neni zvéstovano o ném,
uzfi, a ti, ktefiz neslychali, srozuméji‘ (R 15,21). ,Aj béfe se
s oblaky, a uzfit jej vseliké oko, i ti, ktefiz ho bodli; a budou
plakati pro néj vSecka pokoleni zemé, jisté® (Zj 1,7) [...] Tato
prorocka slova nemohla nabyt svého smyslu dfive, nez byla
vynalezena bezdratova telegrafie a televize. [..] Jednou
z velkych udalosti Vodnarova véku musi byt logicky usmi-
feni Zida a kiestant. [.] Az udefi hodina Vodnafte, bude
konverze Zidt ke kiestanstvi, o niz néktefi proroci uvazuji
v roce 2010, spocivat v tom, Ze ocekavaného Mesiase uznaji
v navrativsim se Kristu. (!¢

Tato kratka pasaz, a¢ se mize zdat na prvni pohled po-
mérné nejasna, ukazuje nékolik podstatnych faktord, s nimiz se
muzeme v eschatologii New Age setkat. Za prvé eschatologicka
zména svéta, ktera je chapana jako transformace ¢lovéka a jeho
védomi, je Gzce spjata s urovni poznani, které lidstvo dosahlo
v poslednim stoleti. Za druhé tato zména, a¢ bude predevsim
duchovniho razu, bude mit zcela konkrétni konsekvence na re-
Seni mnoha politickych, socialnich i ekonomickych problému.
A konecné za tfeti duchovni transformace, ktera s sebou pfinese

[156] Citovano podle Jean Delumeau, Tisic let stésti, Praha: Argo
2010, 363.



Novy vék, Vék Vodnare, povede k vytvoreni univerzalniho na-
bozenstvi, prekonavajiciho nejen tradicni denominacni rozdily
mezi jednotlivymi cirkvemi a naboZenstvimi, ale také (a mozna
predevsim) mezi nabozenstvim a védou. To vse povede ke ,sku-
tetnému osvobozeni ducha“ a vstupu do ,véku svétla a lasky™

sRozhodla jsem se pridat tam slovo Vodnaft, aby zfetelnéji
vystoupil do popredi dobrovolny raz. I pfes neznalost ast-
rologie mne pritahovala symbolicka moc tohoto snu proni-
kajiciho do nasi lidové kultury; podle néj vchazime po véku
temna a nasili, véku Ryb, do milénia lasky a svétla, epochy
Vodnéfe, ¢asu ,skute¢ného osvobozeni Ducha’. Vstupujeme
do jiného obdobi a nosi¢ vody z byvalého zvérokruhu jako
by byl vhodnym symbolem, nebot predstavuje ,proud, kte-
ry prichazi utisit zizen' [!7]

To je také jeden z dvodu, pro¢ se v této souvislosti zaci-
na objevovat koncepce tzv. nového paradigmatu. Vedle jiz zmi-
néné Marylin Fergusonové ¢i Wernera Erharda je to zejména
Fritjof Capra, predstavitel tzv. nového paradigmatu ve védeé.l>l
Capra zpracovava téma télesnosti v jednom ze svych nejznaméj-

[157] Citovano podle Jean Delumeau, Tisic let stésti, Praha: Argo
2010, 365.

[158] I kdyz je Fritjof Capra jednou z nejcitovanéjsich a v ramci
New Age i nejuznavanéjsich autorit, sam jakékoli spojeni
mezi svym dilem a New Age odmita. Povazuje se spise za
predstavitele koncepce ,nového paradigmatu®.



Sich a nejvlivnéjsich dél, které vyslo pod nazvem Bod obratu.['>%)
V této knize se Capra vénuje zejména rozboru pri¢in souc¢asného
stavu, ktery oznacuje za krizi a zaroven podava navrh na jeji
feSeni. Za hlavni pfi¢inu soucasného krizového stavu povazuje
Capra zejména mechanicky vyklad svéta, ontologicky dualis-
mus a redukcionismus. V disledku téchto faktor, spojovanych
s karteziansko-newtonovskym myslenim, doslo k neadekvatni-
mu pojeti svéta i ¢lovéka, projevujicimu se mimo jiné napt. i v
dualismu téla a duse a v mechanickém vykladu téla, ktery se
objevuje jak v novovéké medicing, tak v novovéké psychologii:

sBiomedicinsky model je pevné zakotven v kartezianském
mysleni. Descartes zavedl prisné rozdéleni duse a téla a pri-
el s myslenkou, ze télo je stroj, jemuz mizeme dokonale
porozumét na zakladé usporadani a fungovani jeho casti.
Zdravy clovék je dobfe sefizeny hodinovy stroj v dokona-
lém mechanickém stavu, nemocny ¢lovék je jako hodiny,
jejichz soucasti nefunguji tak, jak by mély. Z této kartezi-
anské predstavy se odvijeji hlavni charakteristiky biome-
dicinského modelu, stejné jako mnoho aspektti soucasné
lékaiské praxe. 1160l

Krize, o niz Capra mluvi, se projevuje ve vztahu k pfiro-
dé, k ostatnim lidem a vztahu k sobé samému. Jeji prekonani je
mozné pouze zasadni zménou pfistupu dnesniho ¢lovéka v ta-

[159] Kniha pod nazvem The Turnig Point: Science, Society and Ri-
sing Culture vysla poprvé v roce 1982. Ceské vydani: Fritjof
Capra, Bod obratu: Véda, spolecnost a nova kultura, Praha:
Mata — DharmaGaia 2002.

[160] Ibid., 153.



kovy, jenz je Caprou oznacovan jako ,systémovy pohled na Zi-
vot®, ktery je ,v dokonalé shodé jak s védeckym, taky mystickym
nazorem na védomi a cloveka viibec, a proto poskytuje idealni ra-
mec pro sjednoceni obou®['®] Soucasti tohoto ,inovovaného® po-
hledu je predevsim holistické chapani lidské bytosti a holistické
chapani svéta jako takového.

Pokud shrneme predchozi, pak je mozné fici, ze diky svym
sinspira¢nim® zdrojim opousti New Age tradi¢ni (kfestanské)
pojeti konce svéta zalozené na eschatologii a apokalyptice, resp.
je vyrazné re-interpretuje, coz plati pfedevsim o klicovém textu,
kterym je Zjeveni sv. Jana. Rozhodujici roli v této re-interpreta-
ci pfitom hraje koncepce duchovni evoluce, tj. postupné zdoko-
nalovani lidského védomi, které ho krok za krokem vede k za-
sadnimu poznani ,bozské“ podstaty lidské bytosti a tim i k jeji
sebetranscendenci. Diky tomu je tak ,konec svéta® chapan jako
soucast slozitych dialektickych vztahti mezi pocatkem a kon-
cem, resp. mezi ,starym®“ a ,novym®, vedoucich k transformaci,
ktera se odehrava na nékolika trovnich zaroven. Témito Grov-
némi jsou:

+  Uroven védomi (subjektu, Ja,...)
+  Planetarni Groven (ekologicka)
+  Kosmicka Groven

Kli¢em k tomu, abychom pochopili vztahy pocatku a konce
v ,eschatologii® New Age, je princip holismu. Nejde ale jen o ho-
lismus ve vyse uvedeném vyznamu, ale také o vyjadfeni toho,
ze vSechny uvedené drovné jsou vzajemné propojené, a proto
se navzajem ovliviiuji. Celkova zména/transformace/konec tak
mize byt (a bude) zplisobena/vyvolana zménou/transformaci/
koncem v jedné z Grovni, pficem? plati, Ze paralelné s touto ,,dil-

[161] Ibid., 238.



¢i“ zménou/transformaci/koncem dochazi i ke zménam/trans-
formacim/konciim v ostatnich urovnich.

Tyto zmény/transformace/konce jsou casto vyjadfovany
a spojovany se symbolickymi koncepty, které maji podtrhnout
hloubku a dulezitost zmén. Kromé uvedeného oznaceni Vek Vod-
nare, je k nim mozné radit i samotné oznaceni New Age Ci tfeba
Capriwv vyraz Bod obratu a podobné.

Kromeé toho je ale také tieba si uvédomit, Ze soucasti zmén/
transformaci/konct jsou vsechny kli¢ové ,systémy” — pocinaje
systémy explana¢nimi (véda) a koncée systémy socialnimi (po-
litika). V této souvislosti se pak mluvi o ,nové” védé, ,novém"
nabozenstvi, ,novém"” ¢lovéku, ,nové“ spole¢nosti.

Neni proto divu, zZe tato dilezita soucast uceni hnuti spojo-
vanych s fenoménem New Age ma naprosto konkrétni a prak-
tické konsekvence v mnoha oblastech lidské ¢innosti. Nejde pri-
tom jen o jiz zminénou medicinu ¢i $ifeji pojeti clovéka, ale také
napriklad o pozadavek nového politického, socialniho a ekono-
mického usporadani, ktery se v poslednich letech znovu dostal
do popfedi zajmu mnoha riaznych nabozenskych a socialnich
hnuti.



Vesmir v koncich:
Konce sveéta
z kosmologického hlediska

Josef Krob
(Katedra filozofie FF MU)

Myslenka konce svéta neni tak zcela samozfejma, jak by se moh-
lo zdat. Clovék jako individuum byl konfrontovan s koncem,
s vlastni smrti od okamziku uvédomeéni si sebe sama, ale to,
co bylo nesporné v kontextu individua, nebylo pomérné dlouho
priznano svétu jako celku. Cel4 antika zila v presvédceni neu-
stalého kolobéhu svéta, vécného opakovani, ptak Fénix se stale
znovu rodil ze svého popela, konce byly vzdy jen docasné. Tepr-
ve az prichod kfestanstvi znamena radikalni zlom. Augustinus
presvédcivé ukazuje, ze svét mél jeden pocatek, pretnul kruznici
neustalého opakovani a narovnal déjiny do usecky. A vse, co ma
zacCatek, mé i konec.



Typologie koncti

Vsimnéme si nejdfive, co vSechno je mozné uvazovat, kdyz se
stfetneme s vyrazem ,konec svéta“. Pokusme se o pracovni kla-
sifikaci moznych koncu:

o Civilizaéni

—  Pozemsky
« Konec lidstva (pokrac¢ovani v nastupcich, Ul zce-
la jiny druh)

+ Konec civilizace
« Konec planety
-  Mimozemsky
« Nezvladnuty kulturni sok
« Vyhlazeni, sezrani
« Podfizeni
« Ekosystémovy, planetarni (ekologicky, biologicky, klimato-
log1cky, geologicky)
Pfirozené vycerpani moznosti biologické druhu homo
(pouze konec ¢lovéka)
— Biologicka, klimatologicka, geologicka katastrofa (ve
spojeni s civiliza¢nimi ¢i astronomickymi pfi¢inami)
- Katastrofalni uspéch biologické konkurence (opét
pouze konec ¢lovéka)
+ Astronomicky
- Regulérni (zavislost na vyvoji matefské hvézdy)
- Katastroficky (srazka s jinym télesem)
- (R)evolué¢ni - gravita¢ni (zafeni...) ovlivnéni SS extra-
solarnim systémem
« Kosmologicky (scénafe vyvoje vesmiru)
— Tepelna smrt vesmiru (historicky scénaf termodyna-
miky)



- Kosmologické rozpinani (modernizovana termodyna-
micka a aplikovana gravitacni smrt)

- Kosmologické smrstovani

- Kvantova smrt vesmiru

Vidime, 7e za vyrazem ,konec svéta“ se skryva nékolik
koncit lisicich se tim, jaké struktury se tyka. Spolecnosti, civi-
lizace, biologického druhu, pfirodnich podminek, celé planety
a pak i vesmiru.

Vesmir v koncich

Uvazovat o konci vesmiru predpoklada vyporadat se s otazkou
jeho pocatku. A to proto, Ze zptisob vzniku velmi pravdépodobné
bude podminovat i zptsob zaniku. Stvofeny vesmir bude patrné
zavisly na svém stvoriteli i pfi zaniku a poznat zaméry Stvorite-
le muze byt obtizné a mimo ramce védy. Spontanné vznikly ves-
mir zase ziejmé bude podroben zakonitostem i ve svém vyvoji
a ve svém konci. Zakonitosti by se mozna daly odhalit. Nemluvé
tedy o statickém vesmiru, ktery bez pocatku nema ani konec
nebo je bez konce ve vééném kolobéhu vznikani a zanikéani.

Budeme se tedy vénovat pouze jedné z uvedenych moznos-
ti, a to té, ktera nabizi moznost na zakladé poznanych zakoni-
tosti s jistou mirou pravdépodobnosti odhadovat mozna zakon-
¢eni, pokud je predkladané modely vtibec pripoustéji.



Z tohoto hlediska je pak zajimavé, Ze obnovené uva-
hy o vzniku vesmiru v novovéku jsou doplnény premyslenim
o konci teprve az v druhé poloviné 19. stoleti, a to jesté jako
disledek zcela jinych teorii. Pritom jiz Augustinus, kdyz mlu-
vi o stvoreni svéta, dodava nasledujici vétou, ze co ma zacatek,
ma i konec. Descartes, ktery jako jeden z prvnich v novovéku
opét mluvi o procesu vzniku, ziistava praveé jen u toho vzniku,
dokaze zformulovat predstavu, jak z vifivych pohyba raznych
jsoucen vznikaji znama nebeska télesa, ale nenabidne stejné
barvitou a presvédcivou tvahu o konci tohoto procesu. Podobné
i Kant, kdyzZ o sto let pozdéji buduje svou teorii nebe jiz na za-
kladé gravitacni teorie, vénuje pozornost otazkam vzniku a for-
movani slune¢ni soustavy, ale podobné propracované predstavy
jejiho konce si museji pockat na jiné odvazné myslitele. Vlastné
ani nemuseli byt nijak zvlastné odvazni. Jenom dusledni. Parni
stroj zaznamenaval jedno vitézstvi za druhym a konstruktéri
se snazili vylepsovat mechanismus tak, aby dosahli co nejvyssi
ucinnosti. K tomu byla dobra teorie, kterou nabizela termody-
namika. Ta ovSem neméla pro konstruktéry prilis dobré zpravy.
Rikala jim totiZ, Ze i kdyby se sebevice snazili, i kdyby sestrojo-
vali sebediimyslnéjsi konstrukce, budou jejich ztraty pii preno-
su energie nevyhnutelné a nikdy se jim nepodafi stoprocentni
transformace jedné formy energie na druhou. Stroj bude vzdy
vykonavat praci s energetickymi ztratami.

A pak uz stacilo se jen zeptat: , A co ten nejvyssi konstruk-
tér a jeho stroj? Také pracuje nutné se ztratami?“ Vzhledem
k tomu, Ze zde pouzity pojem konstruktéra byl uz jenom metafo-
rou, nebyl divod mu pfiznavat néjaké nestandardni vlastnosti,
které by mu umoznily vyklouznout z dasledk, jez vsem ostat-
nim diktovaly termodynamické véty, bylo zfejmé, Ze odpoved



bude kladna. Ano, je-li vesmir tepelny stroj, ¢eka jej neodvratna
tepelna smrt v konec¢né dobé.

Devatenacté stoleti vykresluje tepelnou smrt pomérné jed-
noduse a abstraktné - entropie dosdhne svého maxima, veskera
energie se bude vyskytovat v podobé, ktera nemtize vykonavat
zadnou praci - fecCeno jesté jazykem konstruktérii tepelnych
stroji, tj. systém bude v rovnovazném stavu. Pokud bychom zi-
stali jen u popisu pomoci jediné veli¢iny, tj. teploty, mohli by-
chom dokonce dospét k ne zcela o¢ekavanému zavéru: tepelna
smrt uz nastala. Vzdyt srovname-li pocatecni teplotu vesmiru
pri ¢i tésné po velkém tresku, kdy dosahovala hodnot 10 K,
a soucasnou prumeérnou teplotu, ktera ¢ini 2,7 K, tak miizeme
fict, Ze az na nékolik fluktuaci je vesmir vlastné tepelné mrtvy.

Modernéjsi scénare a varianty teorie tepelné smrti jsou ale
propracovanéjsi. Pocitaji s riznymi typy struktur co do jejich
velikosti, tj. od elementarnich castic az po uskupeni galaxii,
a ve svych uvahach se zabyvaji Zivotnosti jednotlivych elemen-
tf1, pficemz se nevyhybaji ani misty odvaznym spekulacim. Re¢
je tak o zivotnosti protonu (ktery je jinak pro ,vSedni chapa-
ni“ nejstabilnéjsi ¢astici), ktera by ovlivnila samotnou moznost
existence latky ve vesmiru, o energetickych ztratach systému
napf. v podobé gravitacniho vyzarovani a v disledku toho jejich
postupného hrouceni do lokalnich singularit nebo o variantach
vyplyvajicich z pokracujiciho rozpinani vesmiru, které se bud
zpomaluje, nebo naopak zrychluje.

Urychlujici se rozpinani pak ma v sobé jesté jednu opravdu
divokou spekulaci. Standardni kosmologicky model, tj. model
velkého tresku, ktery privedl na svét myslenku rozpinajiciho se
vesmiru soucasné i upozornuje, zZe kdyz se vesmir rozpina, ne-
znamena to, Ze by se rozpinalo vsechno. Nerozpina se galaxie,
nerozpina se slunec¢ni soustava, nerozpinaji se hvézdy a planety.
Opak by totiz vedl k absurdnim pozadavkum a zavéram (kdyby
se rozpinaly i molekuly a atomy uvnitf naseho téla) a, dovedeno



ad absurdum, bychom vlastné zadné rozpinani ani pozorovat
nemohli, protozZe by se nam rozpinal i metr, kterym bychom mé-
feni provadéli. Ona divoka spekulace ale hleda cesty, jak dostat
do vesmiru, jehoz rozpinani se zrychluje, expanzi na vsechny
strukturni urovné. Rozpinaly by se tak galaxie, hvézdné sou-
stavy, planetarni systémy, az bychom si nakonec nedohlédli na
konec natazené ruky, $picku nosu a sami bychom expandovali.

»,Lym dokonce vypracoval casovy scénaf tohoto zpisobu
zaniku vesmiru. Mélo by k nému dojit za 20 miliard let.
Jednu miliardu let pfed koncem se jednotlivé galaxie vzdali
natolik, Ze pfestanou byt navzajem viditelné. V momenté,
kdy totéz potka hvézdy v Galaxii, bude vesmiru zbyvat 60
miliont let. V té dobé uz nebudou na noc¢ni obloze pozoro-
vatelné zadné hvézdy. Tti mésice pied koncem se odpoutaji
planety od Slunce. Pouhych 30 sekund pred koncem explo-
duje nase Zemé. A pak uz dojde k rozbiti atomi a posléze
i jejich jader. V tento moment zbyva vesmiru uz jenom 10%
sekundy. Nezbude nic, zda se, Ze nastane opravdu defini-
tivni konec. 1162

Vratme se vsak ke standardnimu modelu. Podle standard-
niho scénare relativistické kosmologie ma pred sebou vesmir
v zasadé dvé odlisné moznosti:

1. nekonecné rozpinani - tato moznost ma jesté varianty

zrychlujiciho ¢i ustavajiciho rozpinani; nebo

2. serozpinani jednou zastavi a pfejde ve smrstovani za-

koncené zavérecnym krachem.

[162] Pavel Koten, ,,Velké puknuti‘ na konci vesmiru®, Science-
World, <scienceworld.cz/fyzika/velke-puknuti-na-konci-
-vesmiru-3156> [3. 12. 2012].
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http://scienceworld.cz/fyzika/velke-puknuti-na-konci-vesmiru-3156

To, ktery ze scénaft se bude realizovat, zavisi na pocatec-
nich fyzikalnich vlastnostech vesmiru, jako je napt. hustota ves-
keré latky ve vesmiru, tedy to, zda nakonec prevazi expanduji-
ci sila, nebo gravitace. Samozfejmé muze do hry vstoupit néco,
co doposud nezname, a vezmeme-li v ivahu pravdépodobnost
existence tzv. temné hmoty a temné energie, které by mohly
dohromady tvorit i vice nez 90 % obsahu vesmiru, nebylo by
to nic moc prekvapivého. Paul Davies v praci Posledni tri mi-
nuty zvazuje mimo jiné tyto dva scénare, rozpinani vs. kolaps,
a spekuluje o tempu, které by mohlo oddalit, ¢i zcela eliminovat
konec civilizace v umirajicim vesmiru.[163]

Zivot na ,,pomalo*

Ve stale chladnoucim vesmiru by inteligentni bytosti zazivaly
rostouci nedostatek energie a musely by s ni stale vice Setfit.
Nakonec by doslo k tomu, Ze k prosté existenci by spotfebovaly
vice energie nez by byly schopné ze svého okoli ziskat a ceka-
la by je tak smrt. Mohly by ji odvratit, podobné jako medvéd
preziva zimu. Ukladaly by se k dlouhym obdobim spanku, bé-
hem kterého by akumulovaly energii do zasobnik, na kratkou
dobu by se probudily, spotiebovaly to, co se jim podafilo nase-
trit a opét se ulozily ke spanku. Spanek je vsak prilis nepresny
vyraz. Tento stav by byl bezesny, bezvédomy, bytosti by si na
néj neuchovaly zZadnou vzpominku. Jejich védomi by pracovalo
pouze v kratkych obdobich relativni hojnosti energie, v dobach
akumulace by bylo vypnuto. Uchovavaly by si tak v mysli pouze

[163] Paul Davies, Posledni t¥i minuty: Uvahy o konecném osudu
vesmiru, Bratislava: 1994.



nepferusovanou fadu vzpominek z aktivniho zivota a zadné vé-
domi dlouhého spanku. Mohly by byt presvédceny, Ze Ziji zcela
normalni (= kontinualni) Zivot.

Jinou moznosti existence inteligentnich bytosti ve skomi-
rajicim expandujicim vesmiru je kosmické inzenyrstvi, s jehoz
pomoci by omezily nebo dokonce zvratily rozptylovani latky ve
svém nejblizsim okoli.

Zivot na rychlo

Scénar zivota na rychlo patfi mezi spekulace, které jsou od po-
catku postaveny na velmi nejistych predpokladech. Vykresluje
moznosti zpracovani informace v hrouticim se vesmiru, ktery
se neustale zmensuje, roste jeho teplota a tlak, latka je postup-
né stlacovana tak, ze uz nemohou existovat ani volné protony
a elektrony a fyzikalni pojmy (zejména Casu a prostoru) ztraceji
svlj vyznam. Problémem pro bytosti zpracovavajici informace
neni nedostatek energie, ale jeji prebytek. Se vzrustajici teplo-
tou ale vzrusta i rychlost fyzikalnich procesu, tedy i informace
muze byt zpracovana rychleji. Rychlost zpracovani informace
ovlivni i vnimani Casu, a tak bytost, které ve fyzikalnim vesmi-
ru zbyvaji posledni tfi minuty, mize mit pred sebou jesté celé
roky zpracovavani informaci. Pokud vsak zastanou i v extrém-
nich stavech kolabujiciho vesmiru zachovany zakladni fyzikal-
ni zakony, jako je napi. mezni rychlost Sifeni signalu, ktera i zde
bude rovna rychlosti svétla, budou se stavét do cesty poznani
zasadni prekazky. Mozek, resp. misto zpracovavajici informa-
ci, musi byt pouze tak veliky, jak je signal schopny projit za



dobu zbyvajici do konce vesmiru bez ohledu na ,subjektivni®
prozivani ¢asu mozkem. Jistou volnost v tomto ohledu lze ziskat
predpokladem, Ze se vesmir nehrouti rovnomérné, ale docha-
zi k oscilacim, pfi kterych se méni rychlost a smér kontrakei.
I kdyz spekulace pokracuji timto smérem dal, nebudu je dale
sledovat. Predpokladaji totiz pfili§ mnoho odvaznych premis,
resp. neberou v uvahu pravdépodobné efekty extrémnich stava
kolabujiciho vesmiru a jevi se tak jako velmi nerealistické.

Cyklicky vesmir

Myslenka konce vesmiru vsak byla a mnohdy stale je natolik
znepokojujici, ze se stale objevuji alternativy, navraty k Féni-
xovi opakované vstavajicimu z popela, ovsem odivaji ho do mo-
derniho havu. Idea cyklického vesmiru opakované vybuchuji-
ciho ve velkém tfesku a posléze se hrouticiho zpét do pivodni
singularity se Cas od ¢asu vraci, prestoze stale nedokaze vyftesit
nékteré zakladni rozpory s fyzikalnimi zakonitostmi, alespon
podle soucasnych znalosti. Jednoduchy model nekonec¢né rady
na sebe navazujicich rozpinani a kontrakei produkuje snad vice
otazek, nez jich dokaze vyfresit. Symetrie rozpinani a kontrakce
vesmiru je porusena v dusledku konecné rychlosti sifeni signa-
lu, v dasledku energetickych deficiti budovanych a zase roz-
bijenych atomovych jader, ve vesmiru tak roste entropie, a to



jak béhem faze rozpinani, tak i ve fazi kontrakce. Vesmir se tak
nemuze dostat do stavu nerozlisitelného od pocatecniho, jeho
entropie je vyssi, vstupuje tedy do dalsiho kola s jinymi hod-
notami a dalsi cyklus neni prostym opakovanim piedchoziho,
ale novou etapou. Popel, ze kterého Fénix vstava, je stale ridsi
a znovuzrozeny tvor vzdy o néco slabsi nez v predchozim kole.
Vesmir ma opét historii, tedy zacatek a konec.

Obr. 1. Cyklicky vesmir

~o N\

Obr. 2. Cyklicky vesmir s rostouci entropii

V soucasnosti jsou populadrni tfi teorie, které se snazi za-
chytit a popsat okamziky pred Velkym tfeskem. Prvni z nich
je teorie Andreje Lindeho, ktery rozsifuje jiz diive A. Guthem



nacrtnutou koncepci infla¢niho vesmiru. Linde nefika nic jiné-
ho, nez ze Big Bang byl jenom big bang. Velky tiesk, ktery se
odehral pred néjakymi 15 miliardami let, byl sice pocatkem na-
seho vesmiru, nikoli vs§ak casu. A takovych vesmiri jako je nas
- prostorovych bublin (domén) - mize byt nekonec¢né mnoho
a neustale vznikaji nové dcefiné vesmiry (na rozdil od ptvod-
ni verze, v inflac¢ni fazi vyvoje vesmiru vznikly vsechny bub-
liny z kauzalniho horizontu nezavisle na sobé). Vsechny tyto
vesmiry tvori nepatrné ¢asti jednoho velkého Vesmiru a teprve
jeho pocatkem je ten spravny Big Bang. Z Universa se tak stava
Multiversum.['*4] Pavodni varianta inflace podle Alana Gutha
vysvétlovala pozorovanou plochost a homogenitu naseho ves-
miru, ale nikoli své vlastni pficiny - pro¢ doslo k inflaci? Hle-
dani odpovédi na tuto otazku privadi Lindeho k presvédcent,
ze inflace se ve Vesmiru stale opakuje. Z jednotlivych vesmir-
nych bublin se mohou infla¢nim rozpinanim pouze jedné casti
vesmiru oddélovat dcefiné vesmiry, které se zcela osamostatni,
a kazdy takovyto zrod je jednim dil¢im velkym tfeskem. A jako
otazka nam v tomto pripadé zustava: a odkud se vzala prvni
vesmirna bublina? Byla zrozena Velkym treskem, ktery byl po-
catkem casu? Byl viibec néjaky pocatek? Sdili jednotlivé vesmi-
ry néjakym zptisobem spole¢ny prostor, nebo je jejich oddéleni
absolutni?

Druhou teorii predstavuje koncept S. Hawkinga a N. Tu-
roka. Jedna se o koncept, ktery pfinasi minimum zmén oproti
standardnimu modelu, kterému vytyka skutec¢nost, ze singula-

[164] Martin Rees, Before the Begining, Our Univers and Others,
Perseus Book 1998. Citovano podle Science et Vie n° 998,
leden 2000, 36. Jedna se sice o jinou teorii, ale vysledek je
v podstaté stejny. ,Vé¢na inflace” Lindeho i Multiversum
Reese maji za nasledek nespocet riznorodych vesmirt
v pluralistickém Vesmiru.



rita je pouhou matematickou abstrakci, nikoli fyzikalni realitou.
Nahrazuje ji tzv. instantonem, ¢astici mnohem mensi nez pro-
ton, ovSem nesmirné hustou. Jeji charakteristiky, pokud se tyka
Casu a prostoru, jsou ovsem shodné s tim, co je mozné slyset
v souvislosti se singularitou. Neni zadny ¢as ,pfed”, neni Zadné
wvenku®, rozdil je snad pouze v tom, Ze jesté pred tim nez se —
pri zpétném pohledu smérem od nas k instantonu - dostaneme
k pocatecnimu bodu, ¢as splyne s prostorem. Coz je mimocho-
dem davna Hawkingova idea o spatializaci ¢asu, kterou velmi
silné kritizuje I. Prigoginel’®3l. Jinak se ovsem této teorii dostava
tychz vytek, jaké sami jeji autori adresuji singularité: Linde tvr-
di, Ze instanton je pouha matematicka abstrakce bez fyzikalni-
ho zakladu.

Podstatné radikalnéjsi zménu nabizi tfeti varianta, ktera
hovoii o studeném, nekonecném a prazdném vesmiru, ve kte-
rém jiz existoval prostor a Cas, a ve kterém se zrodil nas vesmir
na pocatku maly, horky a nesmirné husty. Tato koncepce pouzi-
va k vysvétleni velmi moderni teorie superstrun, ktera, prestoze
stale jesté nedokoncena, ma ambice explika¢né pokryt mikro-
svét i megasvét, tj. kvantovou mechaniku ovladajici elementarni
castice i gravitaci vladnouci prostoru a ¢asu ve vesmiru. Vykres-
luje tak chladny (3 K) a téméf prazdny (na 99 %) vesmir, ktery
obsahuje pouze gravita¢ni a dilatac¢ni viny. Z tohoto pole se rodi
jednotlivé vesmiry nejriznéjsich vlastnosti a jeden z nich je pra-
vé ten nas pocinajici Velkym treskem. Big Bang je tak pouze
jednou z vyvojovych fazi vesmiru, nikoli absolutnim pocatkem.
A presto se mluvi o ,ase nula® a o ,negativnim case”. Samo-
zfejmé je mozné to vysvétlit jistou setrvacnosti ¢i ,popularitou”
singularity, ale stejné tak se objevuji — ne prilis ¢asto — nazory,

[165] Viz Ilya Prigogine, Cas k stavani, Praha: 1997.



ze by bylo vhodnéjsi nahradit ,okamzik nula® vyrazem ,stvore-
ni teploty*,[166]

Vakuova smrt

Vakuovou neboli nahlou smrt vesmiru lze predstavit minimalné
dvéma zpusoby. Delsim vysvétlovanim, jak fyzici a kosmologo-
vé chapou vakuum, jaky je to vlastné fyzikalni stav a co se miize
stat, kdyz dojde k jeho nahlé zméné, nebo metaforicky, nazorné
a velmi nepfesné nicméné stale jeste, i kdyz s vétsi davkou tole-
rance, prijatelné. Zacnéme metaforickym zptisobem. K tomu by
nam mohla poslouzit nicota napt. z Nekonec¢ného pribéhu, kdyz
ji budeme chapat doslovné, fyzikalné a prijmeme obraz, jak
pohlcuje veskerou rozmanitost svéta, kterou pfeménuje v nic.
V pohadce je vsak stale nadéje na zachranu, protoze se o nebez-
peci vi, nicota se $ifi relativné pomalu a je mozné hledat feseni
a snad ji i zastavit.

Ve skute¢ném vesmiru by nas o $ifeni nicoty, tj. rozpadu
vakua nikdo neinformoval. Byl by to proces, ktery by se siril
rychlosti svétla, tedy v okamziku, ve kterém by se o ném kdo-
koli dozvédél, by uz nebyla zadna $sance nékomu o tom podat
zpravu, nebot v té chvili by v tom bodé vesmir skoncil i s pozo-
rovatelem. Fyzikalni situaci naznaci obr. 3 (kde na svislé ose je
energie, na vodorovné cas). Vakuem se vétsinou mysli nejniz-

[166] Text o prebigbangovych teoriich je prevzaty z Josef Krob,
,Zméni nové kosmologie nase piedstavy o case a prosto-
ru? (Poznamka na okraj k teoriim vesmiru pred Velkym

treskem)®, Pro-Fil, <profil.muni.cz/01_2000/pre_big_bang.
html> [3. 12. 2012].


http://profil.muni.cz/01_2000/pre_big_bang.html
http://profil.muni.cz/01_2000/pre_big_bang.html

§i mozny stav energie, z takového stavu uz se neni kam ,pro-
padnout®. V kosmologii a kvantové fyzice se vsak Casto operuje
s pojmem ,falesné vakuum®, coz je sice stav s nejnizsim stavem
energie, ale pouze v danych podminkach, nevylucuje, Ze za spe-
cifickych okolnosti by mohl energeticky stav jesté poklesnout.
A je mozné, Ze to, co je v naSem vesmiru, je pravé toto falesné
vakuum a Ze je mozné iniciovat fyzikalni proces, ktery umozni
prechod z falesného do pravého vakua. Je otazka, co vsechno by
mohlo byt timto inicia¢nim procesem. Zda energeticky impuls
vymykajici se lidskym moznostem kdesi daleko ve vesmiru, kte-
ry by vytvoril bublinu pravého vakua, jez by se sifilo rychlosti
svétla do celého kosmu, nebo zda by bylo mozné spustit takovy-
to proces v pozemské fyzikalni laboratofi, napf. v CERNu, kdyz
fyzici emuluji vysokoenergetické procesy ve snaze priblizit se
déjiim tésné po big bangu.[1¢7]

Fale$né vakuum

Pravé vakuum

Obr. 3. Pravé a falesné vakuum

[167] Viz P. Davies, Posledni t¥i minuty..., 141-153.



Takovyto konec svéta by byl dokonale vseobjimajici, nic
by mu nemohlo uniknout a odolat. Snad jen lidska fantazie na-
bizejici technologie pro tvorbu novych vesmirti nezavislych na
prostoru naseho vesmiru, protoze si dokaze vytvorit prostor
vlastni. Ale to je dnes prece jen stale jesté spise fantazie Neko-
necného pribéhu, i kdyz ji fantazie fyzik a kosmologti dohani
tempem, které dava nadéji.
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