sluzbu cirkvi a statu* - zatimco samo vzd¢lani bylo spojeno s ,,pfekonanim lenosti“. Byl tu pfitomen
vzneSeny princip podpory chudych, nebot’ bez dobroCinnosti ,,nemutze byt skute¢né spolecenstvi
svatych®. Je nicméné tieba rozliSovat. Cirkve by mély vyloucit ty, kdo jsou fyzicky schopni, ale
,,odmitaji si své zakladni zivotni potieby ziskéavat vlastni pili“. Kazdy jdhen ,,by si mél vést zvlastni
pisemné zdznamy o jménech, druhu chudoby a chovani toho kterého chudaka®. Bucertiv program
bozské reformy pod Stastnou nadvladou bozského statu zapisobil dalekosahle a bezprostiedné na
vyvoj anglického puritanismu - podzim svého Zivota travil Bucer v Cambridgi -, zejména pokud jde
o ,disciplinu®“ a cirkevni charitu. V daleko vétsi mife vSak ovlivnil protestantismus svym
plsobenim na Kalvina, jenz se Bucerem nechal do zna¢né miry inspirovat.

Od Kalvina ke kalvinismu

Humor a osobitost - jez Lutherovi rozhodné nechybély - nejsou nutné zdrojem politické
inspirace. Nemame sice piesnou piedstavu o Kalvinové osobnosti, neni v§ak pochyb o tom, Ze
myslenky, které zastdval, vytvofily vadc¢i vzor a zformovaly ideologické piesvédceni, jaké se
Lutherovi zformulovat nepodaftilo. A ve smyslu takovéhoto vymezeni posvatného prostoru v radmci
nasi pouti svétem vytvofil kalvinismus mytus stabilni dokonalosti uvnitt svéta hrozivé nejistoty,
mytus, ktery znamenal pfekroceni a zaroven zjednoduSeni mistrné provedenych reforem Zwingliho
a Bucera. Zatimco Zwingliho Curych se nikdy neosvobodil od introvertni politiky Svycarské
Konfederace, Kalvinova Zeneva dokazala vyuzit své specifické polohy na kiiZovatce cest a
evangelijni zvést §ifila po celé Evropé. Kalvin prozil vic pordzek nez Bucer a ve své Zenevé
nedoséhl toho, co se jemu podafilo ve Strasburku. Piesto nehovoiime o ,,bucerismu®, nebot’ Bucer
nevytvoril onu vlivhou mytologii, jakou spojujeme s Kalvinem. Co kalvinismu umoznilo stat se
svétovym systémem, byl fakt, Ze prohry zde na zemi byly zcela bezvyznamné pro celkovy Bozi
zamér, pro vé&ny plan, ktery nelze vtésnat do svétskych ocekavani. Clovek si nemiize myslet, Ze by
byl s to uspisit Bozi dilo.

Vztah mezi Kalvinovym Zivotem a vyvojem kalvinismu je nesmirné komplikovany, zlstava
nicméné zasadni pro pochopeni ,,naboZenskych valek*. Pfi jeho zkoumani se miizeme opfit o trojici
nabozenstvi neboli Instituce (Institutio religionis christianae); Kalvinovo jméno je provzdy spjato s
reformaci v Zenevé; Kalvinovy myslenky a &iny se staly inspiraci revoluéniho hnuti ve Francii a
Nizozemi. Musime se mit na pozoru pfed zjednoduSujicimi modely, které Kalvinovu Instituci
vydavaji za ideové prohlaseni, Zenevu za jejich praktické vyjadfeni a naboZenské valky za vysledek
jejich systematického zevSeobecnéni. Ideologie se naptiklad musela do zna¢né miry pfizptisobovat
rozdilnym podminkam ve Skotsku, Nizozemi ¢i Francii. Instituce ziskala svou findlni podobu
teprve po roce 1559 a predstavuje spise reflexi reformace nez jeji rozvrh. Kalvin navic nemél v
Zenevé absolutni moc, nybrz musel &elit fadé opozicnich teologii a ufednikil. Stejné tak nelze
Kalvina oznacit za dirigenta politického odporu evropskych protestantii. SméSovani naboZenstvi a
politiky bylo chybou, nikoli Gspéchem. Tedy: Instituci lze v jeji findlni podobé& povazovat za
formulaci Kalvinovych myslenek; Zeneva, ¢i jeji mytus, se stala vyznamnym zdrojem inspiraci pro
protestanty z ostatnich c¢asti Evropy; a tyto inspirace byly s to naruSit kiehkou rovnovahu
spolecenskych sil, na nichZ zavisela stabilita stati. Abychom se vyvarovali ukvapeného spojovani
téchto prvki, bude nejlepsi zacit zkoumat povahu Zenevskeé reformy, zptsob jejiho Sifeni a postupné
formovani kalvinismu jako doktriny politické revoluce ve vztahu ke kone¢né verzi Instituce.

Méstska rada v Zenevé se rozhodla pro reformu nékolik tydni pred Kalvinovym ptichodem:
Farel, nikoli Kalvin byl jejim prvnim inicidtorem. V kvétnu 1536 rada ,,slozila slib pfed Bohem, Ze
budeme v budoucnu zit podle Jeho svatych a evangelijnich zdkonti a podle Boziho slova“, a
rozhodla, kdo stane v ¢ele Skoly.
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Kalvin (1509-1564), kterého pronasledovatelé vystvali z Francie, navstivil Basilej a Ferraru a
na cesté do Strasburku se v srpnu 1536 zastavil v Zenevé. Farel, jeden z Bucerovych z4kii, mu zde
vylozil jeho poslani a snazil se ho presvédgit, aby v Zenevé ziistal:

Guillaume Farel mne zadrZel v Zenevé ne tak svou radou a pobidkou, jako spise straslivou
pohrtizkou, kterou jsem pocitoval stejné, jako kdyby ke mné Blih z nebes vztahl svou ruku, aby
mne zadrzel. PonévadZ nejpiimé;jsi cesta do Strasburku, kterou jsem tehdy mél v umyslu se ubirat,
byla zablokovana valkou, rozhodl jsem se jit pfes Zenevu, aniz bych byl zamyslel stravit v tomto
mésté vic nez jedinou noc. Kratce predtim byli odtud vymeteni papezenci, coz bylo dilem onoho
vyte¢ného muze, jehoZ jsem pravé zminil [Farela], a Pierra Vireta. Dosud tu vSak vladl neklid a
mésto bylo rozdéleno do bezboznych a nebezpecnych frakci... Farel, kterého spalovala neobycejna
touha $ifit evangelium, napjal tehdy kazdy nerv, aby mne zadrzel... Bih by pry proklel mé
odlouceni a klid, jez jsem hledal pro sva studia, kdybych odesel a odmitl svou pomoc tam, kde ji
bylo tolik zapotiebi. I padl na m& takovy strach, ze jsem od cesty, kterou jsem hodlal podniknout,
upustil.

Kalvinovo jmenovéni ,lektorem Pisma svatého* otevielo novou kapitolu v dé&jindch
protestantismu. Roku 1538 byl vSak Kalvin z mésta vypovézen a jeho myslenky i jejich aplikace
musely zrat dalii tii roky ve Strasburku, na zakladech, které vzty&il Bucer, nez dospély do jakési
finalni podoby. Po zméné ve sloZeni méstské rady v Zenevé byl Kalvin povolan zpét a tuto vyzvu -
se znaénou neochotou - p¥ijal. Pravé obdobi po roce 1541 bylo dobou formovani Kalvinovy Zenevy,
pro niz také Kalvin vytvofil ustavu. Jeho Cirkevni stanovy (Les Ordonnances Ecclesiastiques de
I’Eglise de Genéve, 1561) umoziuji v mnoha smérech proniknout hloubé&ji do jeho pfedstavy o
reformované kiest'anské spolecnosti nez Instituce. Realizaci této predstavy, inspirované Bucerovou
&innosti ve Strasburku, se mél stat mravni dozor. Ukolem pastora bylo hlasat Slovo, doktor mél ugit
na Skole, jahen mél pecovat o chudé. Star§i méli byt voleni radou a nesli na svych bedrech nejvétsi
mravniho natlaku, vSak byla konzistof. Kazdy ufednik se musel ve v§i sluSnosti vyporadat s jejimi
zasadami, to znamena s jeji péci o disciplinu - jeZ sahala i k exkomunikaci, bylo-li toho zapotiebi.
Jak ukazuji dochované zaznamy, podléhaly tomuto mravnimu dozoru i ty nejmens$i detaily
kazdodenniho Zivota, a dokonce i méfitka, ktera by snad mohl nékdo povazovat za ,,pokrokova“,
byla jen vyrazem puritanské posedlosti sexualni nemravnosti. Manzelstvi se stalo ,,oboustrannym a
spoleénym zévazkem ve véci manzelskych prav* - Zena méla narok pozadat o rozvod z divodu
cizolozstvi manzela; Kalvin mohl zkoumat okoli budouciho partnera, aby provéfil, zda nehrozi
moznost syfilitické nakazy. Néktera z natizeni, kterd s tim souvisela, byla ovSem inkvizi¢ni povahy:
ufednici by méli v urcité dny v roce obejit vSechny své svéfence ve mesté v doprovodu jednoho ze
starSich a jahna, aby poucili lid a v kratkosti u kazdého zjistili, jak je na tom s virou.

Bfemeno cenzury bylo tizivé: néktera z kiestanskych jmen byla zakézdna, protoze
podporovala povéru, byla ,,absurdni a hloupa“ anebo ,,neznéla libé*“. Byly vytvofeny ptisné zakony
proti piisaze a odpovédni obané méli povinnost vyzvat provinilce: ,,Poklekni a polib zem!* Texty
divadelnich her se ptedkladaly Kalvinovi, ktery rozhodoval o tom, zda dané piedstaveni dovolit
jako ,,prospésné a vetejnosti k uzitku®.

Zeneva se halila v nimbus zboZnosti, ktery propagovaly tiskarny sidlici ve mésté a utuzovaly
pamflety psané samotnym Kalvinem. Ve svém pamatném ttoku proti relikviim se Kalvin pta, jak se
Kristova ptfedkozka mohla ztratit pfed péti sty lety, a pak byt uctivana ve tiech rtiznych chramech, z
nichz kazdy tvrdi, ze ma tu pravou. Ve své vyzvé protestantim, aby vyjadiili svlij ndzor, projevil
osudovou nesnasenlivost, kterd vyvolala pochyby o jeho prohlasovaném odporu vii¢i svétskym
rozepiim: ,,co fikam, je tak zjevné, Ze to nikdo nemuze popftit, aniz by popiel slovo Bozi.*

Po roce 1550 proménila propaganda Kalvintiv reformni program pro Zenevu do podoby
celosvétového kalvinismu. Ve mésté plisobilo vice nez tficet tiskdren, ovlddanych vlastniky z
Bavorska, Frank a Francie, zejména z Lyonu a Paftize. Je zndmo 37 tiskari, ktefi mezi lety 1550 az

116



1564 odesli z Lyonu do Zenevy. Zeneva pak t&Zila z pfichodu Michela Vincenta, firem Senneton,
Gabiano ¢1 Honorat. Lyon si uvédomoval svou ztratu. Jeho tiskaii si roku 1583 stézovali, Ze
,knihkupci znigili tiskafsky primysl v Lyonu a pfesunuli ho do Zenevy“. Z Pafize piisel véhlasny
Conrad Badius, Jean Crespin a Henri Estienne Do Itdlie ,,proudila tato nekonecnd vydani
protifimské propagandy a evangelické teologie, jez tajné pfichizela t€émi nejdimyslngjsimi a
nejroztodivnéjSimi cestami®. BoZské mésto vébilo pfisteéhovalce a uprchliky, kteti zde byli Skoleni
na akademii (zalozené roku 1559) a vysilani jako misionafi.

V obdobi mezi lety 1550-1562 bylo zaznamenano okolo sedmi tisic pfist¢hovalct. Nekteti z
nich byli vyhnanci z katolické Anglie Marie Krvavé. Francouzsti protestanti zacali pfichéazet
pozdé&ji, opoustéjice své domovy po krvavé bartoloméjské noci roku 1572. Ze Skotska ptiputoval
John Knox, ktery pln entuziasmu popisoval Zenevu jako ,,nejdokonalejsi kiestanskou $kolu, jaka
kdy byla na zemi od dob apoStolt*, a licil silu, kterd se mu vlila do zil, kdyz spatiil ,,mravy a
naboZenstvi tak opravdové reformované. Knox byl jiz pfipraven postavit se na obranu své viry i
proti kralim a cisaifim. DneSni Ctenaf by mohl mit dojem, jako by se koncem 50. let 16. stoleti
»kalvinska internacionéla® chystala k revoluci svétcil.

Kofeny tohoto bojovného postoje tkvi v Kalvinové nejvyznamnéjsim dile, v jeho Instituci.
Zde byly polozeny ideologické zdklady kalvinismu. Vyznam tohoto nesmirného dila nespocivad v
jeho originalité¢, nybrz v mife jeho syntézy. Kalvin zasadnim zplisobem spojil humanismus a
scholastiku. Jeho humanismus ukazuje, Ze je Erasmovym Zidkem, co se tyce obeznamenosti se
slovem, ,,touto nepomijejici moudrosti, jez ptebyva u Boha a z niz vychézeji vSechny véstby i
vSechna proroctvi®. Ono bylo také zakladem evangelia, jak je vylozil sv. Jan:

Na pocatku bylo Slovo,

to Slovo bylo u Boha,

to Slovo bylo Biih.

To bylo na pocatku u Boha.
Vsechno povstalo skrze né
a bez n¢ho nepovstalo nic,
co jest.

Kalvin podava vysvétleni:

Daleko nejjasnéji ze viech pak stanovil Jan, jak se ona Re¢, jez byla od po¢atku Bith u Boha,
stala spolu s Bohem Otcem pfticinou vSech véci. Ptipsal totiz Slovu pevnou a nepomijejici podstatu
a cosi mu jedine¢né vlastniho, a ukéazal jasné, jak se Blih promlouvaje stal Stvofitelem svéta. Jsou-li
tedy vSechna Bozsky vyslovena zjeveni spravné zvana Bozim slovem, pak je ono substancialni
slovo tfeba klast nejvys jako zdroj vSech vésteb, nebot’ prosto v§i promény vzdy jedno a téz trva u
Boha, a je samo Bohem.

Komentat k biblickym vyrokiim je podepten dily cirkevnich otcti, zejména sv. Augustina,
ktereho Kalvin cituje asi 800 krat. Nejde vSak o rozvlacné demonstrovani uc¢enosti. Rdmec Instituce
je vymezen scholastickou strukturou, kterou je summa. V tomto bod¢ sdili Kalvin stejnou tradici
jako sv. Tomas Akvinsky, predkladaje knihu, ktera je zaroven uCebnici, encyklopedii i konspektem.
Kalvinovo dilo je monumentélni a systematické, kra¢i od poznani Boha k pfirozenosti Krista, uceni
o milosti a posléze k vnéjSim prostiedkiim vstupu do kiest’anského spolecenstvi.

Soucasné s tim je to také syntéza scholastické teologie a humanistické historie - lidska
zkuSenost je totiz vyrazem Bozského zdméru. Bible hovoii o pddu a vykoupeni. Obrazem toho je
zkazenost cirkve (tj. d&jiny papeZstvi) a spasa, z niz se budou t&sit vyvoleni. Stejné tak jako se Stary
zéakon stal zakonem pro déti Izraele, musi se proto Novy zékon stat zakonem pro vyvolené; odtud je
pochopitelné, pro¢ celé pojednani konci diskusi o svétské politice. S tou piichazi kniha IV, jez se
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zabyva Bozim darem milosti, obsahuje v§ak dlouhy vyklad o zneuZivani biskupského Gradu a ¢asti,
v nichZ se pojednavaji takova témata, jako nepravost a nesmyslnost Konstantinovy donace ¢i vztah
Jindticha IV. a Hildebranda (IV, xi, 12 a 13), a kter4 kon¢i proslavenou kapitolou o obcanské vlade.

Pti postupném piepracovavani textu kladl Kalvin stale vétsi dliraz na predestinaci a ve vydani
z roku 1559 se predestinace stava tmelem celého dila. Kalvin toto své u€eni shrnuje v nésledujicich
slovech:

Nebot’ Pismo tedy jasné ukazuje, prohlaSujeme, ze Bith jednou svym véénym a neménnym
rozhodnutim ustavil ty, jimz kdysi urcil, Ze dojdou spasy, a na druhé strané ty, které vydal zahub¢.
Vzhledem k tém vyvolenym prohlaSujeme, Ze toto rozhodnuti bylo zalozeno v Jeho zdarma [ndm
daném] milosrdenstvi, bez ohledu na hodnotu c¢lovéka; co se vsak tyce téch, jimz piisoudil
zatraceni, tém wuzaviel dvefe zivota svym spravedlivym a neodvolatelnym, nicméné
nepochopitelnym soudem. (III, xi, 7)

Vyvoleni byli urfeni pied samotnym stvofenim. Tato mysSlenka se opira o Pavliv list
Efezskym, kde se mluvi o téch, kteti jsou ,,vyvoleni pted stvofenim svéta“. Pro Kalvina to znamena,

v

ze vyvoleni ,,nejsou omezeni vékem, kdy bylo zvéstovano slovo Bozi* (111, xx, 2).

Vyhléasené povoléni je ,,vyzva a ospravedlnéni; vyzva k hldsani Slova a Uniku ze Spatnosti
svéta - coz je jeden z hlavnich diivodi, pro¢ vidét v Kalvinovi puritdna. V souladu s Augustinem to
je dalsi znameni zvlastni Bozi ptizné - pronasledovani:

A tak snéSet pronasledovani pro spravedlnost je radost. Nebot’ tim ndm ma byt zjeveno, jak
velikou poctou nds Blh obdafil, kdyZ nam udé€luje toto mimofadné vyznamenani svych vojaka.
Tvrdim, Ze pro spravedlnost jsou prondsledovani nejen ti, kdo brani evangelium, ale 1 ti, kdo haji
jakékoli zajmy spravedlnosti. (I, viii, 7)

Toto je nepochybné vyzva k trpélivému snaSeni, nikoli k odporu, vyznamny je vSak jeji
militantni podtext, ktery predstavuje jeden ze symptomil nanejvys ambicidzniho a rozporuplného
vyrazu celé Kalvinovy syntézy. Diky tomu mtizeme 1épe porozumét ditvodim oné kontroverznosti,
jez obklopuje ,,Kalvinovu teorii odporu. Problém ptevoditelnosti Kalvinova uceni na spole¢enskou
realitu spociva v podstaté v tom, ze na jedné stran¢ teleologie Instituce disledné pozaduje prevedeni
evangelia v zdkon, na druh¢ strané€ vSak Kalvin trva na odd¢€leni duchovni a politické sféry. Existuje
fada mist, na nichZ by bylo mozné tento druhy fakt jasné&ji predvést. Zde jedno z nejptisobivejSich:

Aby se tato véc pro nikoho nestala kamenem urazu, uvazme nejprve, ze v ¢lovéku je dvoji
vlada: jedna duchovni, jiz je svédomi nabadano ke zbozZnosti a uctivani Boha, a druha politicka, jez
¢lovéka vychovava k povinnostem lidstvi a obCanstvi, které je mezi lidmi tfeba dodrZovat... Ta
prvni sidli totiz ve vnitinim duchu, kdezto druha tidi toliko vnéjsi chovani... A tyto dvé tedy, tak jak
jsme je rozlisili, je tfeba vzdy zkoumat oddélen€; zatimco uvazujeme o jedné, musime mysl odvolat
a odvratit od toho, aby myslela na tu druhou. (I1l, xix, 15)

I kdyz se soustfedime na ob¢anskou vladu, ,,musime mit na paméti toto rozliSeni (IV, xx, 1).
Obcanska poslusnost je nezbytna a krutovladu tyrana je tieba snaset, nebot’ moc sama je bozska:

... v tom nejhorS§im ¢lovéku, naprosto nehodném veskeré Ucty, ktery v§ak mé ve svych rukou
politickou moc, sidli ona vznesena a bozska moc, kterou Pan svym slovem ud¢lil vykonavatelim
svého prava a soudu. Jeho poddani by jej proto méli, pokud jde o obCanskou poslusnost, chovat ve
stejné tcté a vaznosti, v niz by chovali toho nejlepsiho z kralt, kdyby jim byl dan. (IV, xx, 25)

Jako logické distinkci lze této myslence sotva co vytknout. Navic ma Kalvin na své strané
mohutnou podporu sv. Pavla a sv. Augustina. V mnoha smérech pravé od nich pfichazi toto
Kalvinovo rozliSeni mezi duchovni a politickou oblasti. Pavel vybizi k poslusnosti ve svém listé
Rimantim:

Kazdy at’ se podiizuje vladni moci, nebot’ neni moci, le¢ od Boha. Ty, které jsou, jsou ziizeny
od Boha. (Rim 13,1)
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Augustin odstraiiuje veSkerou politiku z zivota kiestana a soustiedi se na ,,Bozi obec*, k niz
duse postupuje na své pouti skrze v posledku nepodstatné strasti pozemského Zivota. Oba vSak
pouzivaji terminologii vojenského boje, aby kfestana nabédali k jeho cili V 6. kapitole listu
Efesantim vybizi naptiklad Pavel kiest'ana k duchovnimu boji:

Oblecte plnou BoZi zbroj, abyste mohli odolat d’dblovym svodiim. Nevedeme sviij boj proti
lidskym neptatelim, ale proti mocnostem, sildm a vSemu, co ovlada tento v&k tmy, proti
nadzemskym duchim zla. Proto vezméte na sebe plnou BoZi zbroj, abyste se mohli v den zly
postavit na odpor, vSechno pfekonat a obstat. Stljte tedy opasani kolem beder pravdou, obrnéni
pancifem spravedlnosti, obuti k pohotové sluzbé evangeliu pokoje, a vzdycky se Stitem viry, jimz
byste uhasili vSechny ohnivé stiely toho ZI¢ho'. Pfijméte také ,ptilbu spaseni” a ,me¢ Ducha, jimz je
slovo Bozi".

V tvodu své knihy Augustin spojuje s kralovstvim Bozim misii, o niz Vergilius hovofil v
souvislosti s Rimskym cisafstvim a jez ma ,,3etfit porazené a zlomit domyslivé“. V XIX. knize je
cesta poutnika k véénému pokoji ohrozena ,,nebezpe¢im rozmanitych néstrah d’ablovych® a sdm
veéény mir je ,,vitézstvim®.

Neptekvapi proto, ze také Kalviniv duchovni zapas ma podobu ozbrojené pouti:

Dostali jsme varovani, ze jsme ustavicné ohrozovani nepiitelem; nepftitelem, ktery je
samotnym ztélesnénim kurdzné smélosti, vojenské stateCnosti, Istivych tuskokl, netnavné
pricCinlivosti a rychlosti, v§ech moznych Isti a obratnosti vale¢nického uméni. Musime tedy napnout
vSechno své Usili k tomuto cili: abychom nad sebou nenechali zvitézit nepozornost a ochablost, ale
naopak abychom s novym zépalem odvazné uhigjili svou pozici v tomto boji. A protoze tato
vojenska sluzba konci jediné smrti, povzbuzujme se k vytrvalosti (I, xiv, 13).

Me¢, S§tit a strdzni véz, to jsou Kalvinovy obrazy. Dokud je zde totiz rozliSeni mezi
zalezitostmi pozemskymi a duchovnimi, potud jsou to stdle jen obrazy, jimiz byly pro Pavla ¢i
Augustina. Tu a tam vSak Kalvin tyto své zdroje opousti, aby toto rozliSeni ponechal stranou a
uvolnil tak prostor, na némz se nabozenstvi misi s politikou.

Sv, Pavel nabadéd Rimany, Ze ,,je nutno podfizovat se, a to nejen z bazné pied trestem, nybrz i
pro svédomi®. To Kalvin odmita:

Z toho plyne, Zze svédomi jsou téz vazana obCanskymi zdkony. AvSak kdyby tomu bylo tak,
vSechno, co jsme pted chvili fekli a co fekneme o duchovni vladé, by se zhroutilo. (I, xix, 15)

Svédomi Kalvin definuje jako ,,vnitini celistvost srdce®, ,,pojitko mezi Bohem a clovékem*,
ktery je ,bez vztahu k ostatnim lidem* (III, xix, 16). Pozdé&ji piipousti, ze nckterd ,lidska
ustanoveni® jsou ,,v rozporu se slovem Pané“ (IV, x, 10). ,,Zboznd svédomi jsou zatlaCovana
nesmirnym mnoZzstvim* takovych zakonil - coz posléze Kalvin ptedvadi s poukazem na dé&jiny
papezstvi.

Zde je také patrny odklon od Augustina. Zatimco ten popisoval vzestupnou cestu od
pozemského Zivota k obci Bozi, Kalvin ptedkladd Bozsky plan uskutecnéni kralovstvi Boziho na
Zemi. V tomto smyslu pfedstavovaly dvé posledni ¢asti manifestaéni vyzvu. Svobodu lidi maji hajit
ufednici. ,,Necht’ vladcové slysi a tiesou se strachem,* vola Kalvin. Moderni vydavatel mohl k textu
pfipojit poznamku, Ze ,,tim, koho se vladcové maji bat, je Bih*, Kalvin to nicméné nikde vyslovné
netikd a posledni kapitola celého dila upomina ¢tenare, Ze ,,poslusnost vladei... nas nikdy nemiize
odvést od poslusnosti Tomu, jehoz vili musi byt podfizeny touhy vSech krala* (IV, xx, 31-32).

Podstatnou otdzkou zustavéd, zda Kalvin dokazal mysSlenku Bozského planu pro lidstvo
uspeésné smifit s prisnym odd€lenim nabozenstvi od politiky. Zda se, ze on sam k myslenkovému
feSeni tohoto problému nikdy nedospél. Roku 1556 psal francouzskym protestantim:

Slysel jsem, Ze néktefi mezi sebou diskutuji o tom, zda by se v ptipad¢, kdyby na nich byly
pachany nepravosti, uchylili k nasili... trpite pro spravnou véc a Biih slibil, Ze v ni bude stat pfi vas.
Nevyzbrojil vas vsak, abyste se stavéli na odpor tém, které ustavil k vlade.
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Vystrahou se Kalvinovi stalo amboiské spiknuti, u né¢hoZ se obaval, Ze by mohlo pfivodit
»potoky krve®. Sotva bychom vSak mohli Kalvina vykreslit jako starostlivého vzdélance, jehoz
myslenky byly pokiiveny udalostmi a zneuzity oportunisty. Cirkvim ve Francii psal mimo jiné:
,Dejte mi dfevo, a ja vdm poSlu Sipy.© Jeho cirkve byly ,,ustaveny proto, ze dokud je svét obyvan
clovékem, je tfeba vést valku pod vénym kiizem*. Kalvinova pravd ruka Théodore de Béze
prednesl svou fe¢ 24. a 26. zaii 1561 v Poissy. Jeho slova piisla do tisku 6. ¥{jna v Zenevé - spolu s
Instituci. Kalvinova propaganda dodala protestantim odvahu vystoupit a pfihlasit se dirazné o
slovo. ,,Nikodemité*, ktefi si své jméno vypujcili od muze, jenz navstivil JeziSe v noci, aby uchoval
v tajnosti své sympatie, byli ,,rozpolceni mezi Bohem a d’ablem*:

Ptam se vSech téchto lidi, jak mohou tvrdit... Ze jsem pfili§ radikalni. Vzdyt jim mluvim
toliko o vécech, o nichZ jim jejich vlastni svédomi fikd, Ze jsou Spatné, zavrZzenihodné a zjevné
modlafske.

Pro smifeni s Rimem tu nebylo mista. Tridentsky koncil byl odsouzen k netspéchu, ,,a my
nemuizeme ucinit nic lepsiho nez pospisit si, abychom se shromazdili pod praporem, ktery pro nas
tfima v rukou Syn Bozi“. Utrpeni bylo vojactvim, a Kalvin tak nemohl byt, pfi svém postoji k
utisku svédomi papezskymi nafizenimi, nijak zvlast’ prekvapen nasilim, které pomohl rozdmychat
Koneckonct, Farellv ti§tény emblém ptfedstavoval ,,me¢ Slova pravého* obklopeny plameny.

V zenevské reformé nemély od sebe mec a te¢ nikdy pfili§ daleko. Navzdory tomu nebylo
mnozstvi novych konvertitih nijak zavratné. V prvni poloviné 16. stoleti, pfed piichodem
kalvinismu, se protestantské snahy o evangelizaci spole¢nosti setkaly s uspéchem - a k tomu jesté v
omezené mife - ve dvou piipadech: u méstskych spoletenstvi a ve Svycarsku. V némeckych
meéstech se z protestantismu nestalo ,,lidové hnuti“. Nechybéla sice dobra vile, jak o tom svédc¢i
nafizeni Jana Fridricha Saského pro Sasko a Durynsko z roku 1554:

Abychom nalezli a zaznamenali jména téch farari, ktefi pozvedli své farniky a byli uspésni ve
své vyuce katechismu, je tfeba, aby tito farnici byli vSude svolani a vyslechnuti naSimi vizitatory; je
totiz malo platné, jestlize je faraf muz vzdélany a dokonaly, kdyZ se horlivé a s nadSenim nevénuje
vyucovani svych farniki zakladim kiest’anské vzdélanosti.

Z hlaseni vizitace ve Wolfenbiittelu vyplynulo nicméné neradostné zjisténi, ze ,,lidé v nedéli
nechodi do kostela® Piti bylo daleko zajimavéjsi nez bohosluzba. Lid byl ,,sotva poznamenan*
kiest'anskym ucenim. I kdyz se pireneseme do dalsi faze reformace, zjistime, Ze veskeré zmené stala
v cesté politicka nevraZivost a socialni Thostejnost. Kalvin byl vyhnan ze Zenevy roku 1538, roku
1549 musel opustit Strasburk Bucer - diivodem bylo v obou piipadech prosazeni autority méstské
rady. V Lyonu a Rouenu se nabozenska pfisluSnost ménila spolu s intenzitou politick¢ho boje.
Dokonce ani na onom akru pidy, na némz se rozkladal Edinburgh, nemél Knox to §tésti, aby se t&sil
podpote vetsiny protestantské komunity.

A to byla situace ve méstech. Na venkové byl pak neuspéch naprosty. Magické praktiky a
folklor zistaly luterdnstvim nedotCeny. Kalvinovy Cirkevni stanovy piikazovaly knézim, aby se
jednou tydné setkavali, kazatelé z mistnich vsi se vS8ak méli dostavovat jen ,kdykoli to bude
mozné*“. Mezi zenevskymi misiondii nebyl ani jediny sedlak. KdyZz se kalvinsti vérozvéstoveé
posmivali vife ve svaté a nabozenskym hrdm coby povéram, jako tomu bylo tfeba v kraji
Champagne, nezfidka je tim jen upeviiovali a posilovali ono hluboké presvédceni, s nimz lidé Ip¢€li
na svych krajovych tradicich. Stejné tak nevalny byl Gspéch kalvinismu v Nizozemi: kolem roku
1587 bylo snad jen zhruba desetinu Holandska moZno oznacit za ,,reformovanou.

Kolem poloviny 16. stoleti bylo jiz zjevné, Ze snahy protestantismu o reformu spolecnosti
zkrachovaly. Knézstvo ziistalo stavem, ktery se sam staral o to, aby nevyhynul: z 511 ordinovanych
farai ve Wiirttembergu v 16. stoleti jich 323 (63 procent) pievzalo své povolani po otci. Vzdor
Lutherovym revolu¢nim idejim a Kalvinové revoluéni organizaci zapustila ndbozenska reforma
kotfeny pouze tam, kde to svétské mocnosti povazovaly za zddouci. Na podporu méstskych radnich
se spoléhat nedalo, jak se o tom presvédcil Bucer 1 Kalvin. Poté, co zjistili, Ze lid je k jejich sloviim
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hluchy, obrétili se tak reformatofi nutné zpét k autorité vladarti. Plodem Lutherova protestu byla
pevné zakofenénd reforma v Sasku, Hesensku a Wiirttembersku, kde bylo mozno - zejména ze
strany energického Filipa Hesenského - pocitat s politickou podporou, jejimz formalnim vyusténim
se stal protest reformovanych stati na Spyrském snému roku 1529. Politické vyhody, predev§im
sekularizace cirkevniho majetku, byly pométovany s vaznym rizikem, jaké s sebou neslo odepieni
posluSnosti cisafi, a vyhody knizat jednoznatné pievazily. Rozpory mezi svétskymi vladci a
fimskym papeZzem nicméné nevedly nutné k pfijeti reformy v narodnich cirkvich. Roku 1521 si
anglicky kral Jindfich VIII. vydobyl od papeze Lva X. titul ,,Obrance viry*, poté co vydal svou
Obranu sedmi svatosti proti Lutherovi. Roku 1532 znamenalo odmitnuti poslusnosti Rimu fakticky
vznik anglikanské cirkve a uvolnilo cestu rozvodu Jindficha VIII. s Katefinou Aragonskou. Jindfich
sam nebyl ovSem protestant, nybrz toliko schizmaticky katolik. Ve Francii se luteranské myslenky
neziskala podporu monarchie. V Dansku pusobil po dva roky jako poradce Kristiana III.
Bugenhagen, pfed tim nez tu nahle, na zakladé panovnikova vynosu, propukla reformace. Ve
Svédsku cirkev pfistoupila na finanéni pozadavky krile Gustava Vasy, spojené se snémem ve
Viasteras roku 1527, nebot’ kral vyhrozoval, Ze se vzda vlady, nebude-li mu ddno, co mu nalezi;
soucasné s tim vSak panovnik klidn€ vydal nafizeni podporujici reformované ndboZenstvi. Tento
krok se setkal s pramalym nadSenim a jeho diisledky pro vzdélani byly katastrofalni.

Je zajimavé, ze kalvinismus se stal pravé tak zavislym na vladatskych zarukach. Na konci 16.
stoleti zazilo jisty uspéch v Brémach (1581), ve Vychodnim Frisku (1583) a Anhaltsku (1596),
nejhorlivéjsimi kalvinskymi staty vSak byly Rynska Falc a Uhry. V Rynské Falci kurfift Fridrich
III., ktery vladl v letech 1559-1576, pfispél k tomu, Ze se z Heidelbergu stal jisty typ kniZeci
Zenevy. Zde byl roku 1563 vyhlasen heidelbersky katechismus, ktery byl v mnoha smérech
ideologicky jednotngjsi nez ten, ktery se zrodil v Zenevé samotné. P¥i hranicich statu bylo nicméné
tteba chladnokrevné zavést kalvinismus: podpora lidu zde byla miziva. Uherska reformovana cirkev

horela misionaiskou vasni, a nadto se velmi uzce ztotoznovala s narodni kulturou.

I zde vSak Slo o domadci zalezitost, kterd méla kompenzovat slabost Habsburkl a katolické
cirkve a vytvorit urcitou ochranu pfed Turky. Nevyrazny uspéch kalvinismu na vychod¢ stredni
Evropy byl pfiznakem jisté nabozenské chudokrevnosti spolecnosti jako celku.

V téze dobé¢, kdy se kalvinismus ztotoznil s odporem proti monarchii ve Francii a Nizozemi,
zavisel do zna¢né miry na sponzorskych darech fiSskych knizat. Kalvin dal vznik antimonarchické
ideologii, které se nepodarilo ziskat podporu Siroké vetejnosti. Rostouci militantnost protestantismu
kontrastovala se skutecnosti, Ze jeho misie se nachédzela ve stadiu rozkladu. To uz se kolem n¢j
zacala stahovat katolicka fronta v nové sile.
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