DANTOVO CONVIVIO A ROZDELENI
CTNOSTI

Dantova bdsnickd drdha za¢ind ve znameni ti{ ctnosti, které bdsnicky
evokuje, se scholastickou presnosti definuje a jimiz se nechdvd inspirovat
a vést. Objevuji se v tomto poradi: Jemnost, Velkodusnost a Slechetnost.

Uslechtild jemnost (gentilezza) byla erbovnim slovem bdsniku ,,sladké-
ho nového stylu®, jako byli Guido Cavalcanti, Lapo Gianni a séim Dante.
Za zakladatele hnuti byl uctivdn a jako bdsnik napodobovin o generaci
star$i Guido Guinizzelli z Boloné a jeho kancéna ,V $lechetném srdci ldska
je a byla“ se stala nejdulezitéjsim bdsnickym manifestem 13. stoleti. Guini-
zzelli v ni v sérii obrazii publikoval fyzikdlni objev specidlni rovnice mezi
dusevnim milovdnim a vnitinim zuslechténim. Findlnim stavem milujici-
ho je $lechetné srdce, a naopak, v srdci toho, kdo se zjemnil a odistil, dli
ldska ,jako v loubi lesa ptédk; neboli takovy stav neziistdva bez naplnéni,
které zase ptisobi ¢innost vedouci navenek — akt milovéni.

Velkodusnost ¢i lépe velkomyslnost (magnanimiti) je jednou z mordl-
nich ctnosti, kterou Dante ptevzal z Aristotelovy Etiky Nikomachovy pies
Tomdse Akvinského' (nebo nékterého z Aristotelovych komentdtort).
Aristotelés ji pojimal jako trvaly stav toho, ,kdo se poklddd za hodna vel-
kych véci a skute¢né jich také hoden jest“?. Pokud jich ve skute¢nosti hoden
neni, je naduty, a ne velkomyslny. Pokud se za n¢j nepoklddd, a¢ jich je
vskutku hoden, je malomyslny, a takovy se ve své mysli neustdle podcenuje,
a proto nakonec nedokdze nic anebo jen malo, nebot si ustavi¢né odnimd
ta dobra, kterd by mu mohla nélezet, ba kterd mu v hlubsim smyslu uz

' Tomds$ Akvinsky, ST'I1, ii, 129, 1, 3, 4, 8; 131, 2.
*EN1V,7,1123 a 35.
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nyni ndlezi. Velkomyslnost neni totiz jen adekvitnim sebehodnocenim,
druhem lepsiho pozndni sebe sama. Je pfedev$im ctnosti, kterd pusobi, ze
usilujeme o ur¢itd dobra, a pobizi nasi vili k vytrvalosti®. V Bozské kome-
dii oznaluje Dante pfidomkem velkomyslnosti Vergilia“, ale také vdzného,
majestdtniho Farinatu’, viidce ghibellinské strany, ktery je trestdin mezi
kaciti. To ukazuje, Ze velkomyslnost je sama o sobé ambivalentni a ze vy-
zaduje dalsi korigujici ctnosti, ma-li pisobit k dobru svého nositele.

Ttet{ inicia¢ni Dantovou ctnosti je vera nobilta, prava $lechetnost (i
slechtictvi), jejimuz vykladu vénoval Ctvrty, posledni trakedt Convivia
(Hostiny), spisu, ktery zustal torzem v dobé, kdy se bdsnik rozhodl vénovat
vSechny své sily novému dilu — Commedii (asi od r. 1306). Traktdt o pravé
slechetnosti se otevird rozsihlou nau¢nou kancénou, za niz ndsleduje jeji
rozbor rozdéleny do 30 kapitol. Dantovu filosofickému a kfestanskému
universalismu se pfi¢i ndzor, Ze by pravé $lechtictvi mohlo spoéivat v zd-
moznosti nebo ve zdédénych vysaddch. Majetkem nikdo nenabyv4, ale ani
neztrdci svou $lechetnost (gentilezza), nebot jejim kofenem je ctnost, a jen
ta ¢ini ¢lovéka Stastnym. Jak péje v tivodni kancéné k svému pojedndni:

Pravim, ze veskerd ctnost / vyriistd z jednoho kofene / ctnost, pravim, jez ¢ini ¢lovéka, ktery
podle ni kond, $tastnym. / Podle Aristotelovy Etiky / je ctnost trvalym, zdmérné volicim
stavem / ktery spo¢ivd v zachovévani stfedu / a takovymi slovy se to tam pravi. Tvrdim, ze
$lechetnost ¢inf svého nositele lep$im / jako naopak Spatnost ¢inf jej vzdy horsim; / a takovd

ctnost / sama od sebe zdokonaluje rozum toho, kdo ji m4.°®

Ctnost je tedy podle Danta mnohem vzdcnéjsi nezli urozenost, avsak
nemd se ji nikdo prili§ pys$nit, protoze v posledku je Bozim darem (v. 116),
semenem, které zasadi Biih jen do duse upravené a ptipravené (ne [anima
ben posta). Opét zde nachdzime synergickou rovnovihu obou pusobicich
faktord; na jedné strané ctnost jako vlitd Bozi milost, na druhé vlastni sili
upravujici tomuto pusobeni cestu.

3 Conv. 1V, 26.

* Inf 11, 44.

S Inf X, 73.

¢ Orig.: Dico ch’ogni vertir principalmente / vien da una radice: / vertute, dico, che fa I'uom felice / in sua
operazione. / Questo é, secondo che [’Etica dice, / un abito eligente, / lo qual dimora in mezzo solamente,/
e tal parole pone./ Dico che nobiltate in sua ragione / importa sempre ben del suo subietto, / come viltate
importa sempre male; / e vertute cotale / di sempre altrui di sé buono intelletto. (Conv. 1V, 85-93; preklad
v textu P.O.)
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»Kde je slechetnost, tam je i ctnost, ale ne kazdd ctnost je $lechetnos-
ti. Hostina doklddd, nakolik je celd Dantova tvorba proniknuta snahou
o mravni obrozeni. Uvédomuje si, Ze ,prevdznd vétsina lidi Zije jen Zd-
dostmi svého téla a télesnych smysla, ne podle rozumu, nybrz po zptsobu
nedospélych déti*’. 1 v politickém a v soukromém zivoté soucasnikir vidi
pfevdzné ,détinstvi, zdvist a necistotu” (puerizia dell womo, invidia e |‘u-
mana impuritade). Ndpravné myslenky, knézskd kdzdni a exhortace jsou
nesoustavné a neucinné. A tak se Dante, ktery hofi touhou vyvést Itdlii
z mravniho marasmu, rozhodne podat celistvou mordlni nauku formou
ndzorné bédsnické alegorie® a jejim prostiednictvim povznést Ctendfe tim,
ze v nich probudi tutéZ touhu pfiblizit se tomu, co je bozské, nebot: ,Clo-
vék se musi pozvedat k bozskym vécem, nakolik je toho schopen.®

Uvedenou zdsadu prevzal Dante z X. knihy Etiky, v niz Aristotelés shro-
mazduje divody k tvrzeni, Ze nejvyssi blazenost spocivd v ¢innosti rozji-
mavé. , Takovy Zivot [v blazené kontemplaci, #heoria) by byl nejvice lidsky:
nebot ¢lovék by tak nezil jako ¢lovek, nybrz jako ten, kdo ma v sobé néco
bozského... je-li tedy rozum vzhledem k ¢lovéku néco bozského, jest bozsky
také Zivot podle rozumu vzhledem k lidskému zivotu.“” Bésnicky program
Dantuwv je pak charakterizovdn zjemnovdnim rozumu, osvojovdnim ctnos-
ti a spénim k blazenému patfeni na Bozi slavu (visio beatifica). Na pievahu
tékavého, bezprostiedné afektivniho Zivota, kterou vidi u svych soucasni-
ki, odpovidd zdsadou, ze pravou pohnutkou lidského jedndni nesmi byt
véasen, ale ctnost (non passione, ma vertit)."”

Tézko lze pochybovat o tom, Ze Aristotelés, jehoz spisy dosly ve
13. stoleti v Evropé rozsifeni, véhlasu, ale i zdkazu ze strany doktort pafiz-
ské university i papeze Rehote IX., mél zdsadni vliv na utviten{ Dantovy
bésnické mimeze. Sdm ddvd casto vyraz svému obdivu k tomu, jehoZ nazy-
vé il Maestro, il Filosofo anebo tituly jako ,mistr lidského rozumu®, , mistr
naseho Zivota®, ,mistr a viidce lidského plemene ve znameni blazenosti®,
wmagister sapientium™"' véetné onoho titulu, ktery mu davd v Komedii:
~mistr téch, ket védi“ (/ Maestro di color che sanno)'*. Ani spis Convivio

7 Conv. 1, 1: La maggior parte de li womini vivono secondo senso e non secondo ragione, a guisa di pargoli.

8 Tamtéz: Movemi timore d’infamia, e movemi disiderio di dottrina dare, la quale altri veramente dare
non puo.

’ENX,7,1177 b 28-31.

10 Conv. 1, 2.

" De Vulgari Eloquentia 1, 10.

2 Inf 1V, 131.
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nezustdvd pozadu ve vyrazech tGcty: Il Maestro dei Filosoft,"” ,ten, kdo je
hoden viry a sluchu™* a dal§i."® Respeke viici Aristotelovi véak Dantovi ne-
zabrédnil, aby jej né¢kdy nekritizoval; odmitd napiiklad tvrzeni, ze existuje
jenom osm nebeskych sfér.'® Vice nez sedmdesdt citaci (v¢etné neptimych)
dokldd4, ze Dante znal vyborné, mozn4 i zpaméti znacnou ¢dst Aristotelo-
vych spisti. Zvlasté to plati o Metafyzice, Etice a o Fyzice. Kupodivu nikde
se nezminuje o Poetice, tiebaze by k tomu ldtka spisu De Vulgari Eloquentia
skytala nejednu pfilezitost. Textologickd zkoumdni prenechime povola-
n¢j$im" a obrdtime se k otdzkdm, jak byl Dantiv bdsnicky a mravni svét
ovlivnén Aristotelovym uc¢enim o ctnosti. Nastinime systém ctnosti, ktery
Dante vylozil ve své Hostiné (Convivio 1V, 17) a jehoz inspirace Etikou
je zcela zfejmd. Nejpatrnéjsi je tento vliv v Dantové definici uméfenosti
(Temperanza) jako mordlni ctnosti, kterd fidi a brzdi nasi obZernost a z4-
roven i nezdravou abstinenci od véci, které nds udrzuji pti zivoté." Prak-
tickd rozumnost (Prudenzia), podobné jako Aristotelova fronésis, zaujim4
stfed mezi ctnostmi mordlnimi a rozumovymi."” Dante ji fadi do seznamu
jedendcti ctnosti zajiStujicich dynamickou rovnovdhu mezi nedostatkem
a pfebytkem urcité mravni vlastnosti.

Prvni je state¢nost (Fortezza), kterd zajistuje stfed mezi nebojicnosti
(Audacia) a bazlivosti (Timiditate) podobné jako Aristotelova andreia.*
Druhou je umétenost (Temperanza) urcujici stied mezi obzerstvim (Gulo-
sitate) a abstinenci (Astinenza); zde je posun, nebot Aristotelova sdfrosyné je
sttedem mezi bezcitovosti (anaisthésia) a nevazanosti (akolasia).”* Dantova
stédrost (Liberalitade) ¥idi oblast ,,ddvani a pfijimdni pozemskych statk(
kdezto Aristotelova eleutheriotés byla stiedem mezi marnotratnosti (ane-
leuthéria) a lakomstvim (asotia).?* Ctvrtou je velkorysost (Magnificenza),
kterd moderuje nemirnou okdzalost a vydaj (grandi spese). Té by zhruba

13 Conv. 1V, 8, 141.

" Conv. 1V, 6, 50.

5 Napiiklad: ,dove aperse la bocca la divina sentenza d Aristotile, da lasciare mi pare ogni altrui sentenza®
(IV, 17, 23); anebo: ,,quello glorioso Filosofo, al quale la Natura pis aperse li suoi segreti (111, 55).

16 Conv. 11, 3, 20.

17 Srov. naptiklad E. Moore, Studies in Dante I-V1. Oxford, Clarendon Press 18961917, zvl4sté First
series, Dante and Aristotle, s. 92—156.

8 Conv. IV, 17: Temperanza, che é regola e freno de la nostra gulositade e de la nostra soperchievole astinenza
ne le cose ce conservano la nostra vita.

¥ Srov. EN1, 13, 20, 1103 a 6; EN' V1, 13, 6, 1144 b 30.

2 ENTIL 9-12, 1107 a 33-b 4.

ZENTIIL, 13-15, 1107 a 4-8.

2 ENTV, 1-3, 1107 b 8-16.
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odpovidala Aristotelova megaloprepeia®, zatimco jeji nedostatek — mali-
chernost (mikroprepeia) Dante nezminuje. Pdtou je velkomyslnost (Magna-
nimitade), jez usmériuje zdvislost na poctdch a slavé; u Aristotela jsou jeji-
mi protiklady malomyslnost (mikropsychia) a nadutost (chaunotés).** Sestou
je touha dobyt sobé cti (Amativa d onore), kterd balancuje mezi piehnanou
ctizddosti a jejim nedostatkem; u Aristotela je tu bezejmenny stfed, nejspis
»skrovnost“.”> Sedmou ctnosti v Dantové seznamu je mirnost (Mansue-
tutine), kterd na jedné strané ti$i hnév, na druhé probouzi z nete¢nosti
vici vnejsim zlim; zde je ponékud posun vici Aristotelovi, jehoz klidnost
(praotés) udrzuje stied mezi stavem bez hnévu (anorgesia) a hnévivosti (o7-
gilotés).** Osmou ctnosti je piivétivost (Affabilitate, pteklad Aristotelova
vyrazu filia), kterd nds vede, abychom dobfe vychdzeli s druhymi. U Aris-
totela je to dynamicky stfed mezi svdrlivosti (dyseris) a lichocenim (areskia)
¢i pochlebovdnim (kolakeia).”” Devitou je pravdivé sebehodnoceni ve spo-
le¢enském styku (Veritade), které nds zdrzuje, abychom se ani nevynaseli,
ani prili§ nesnizovali ve své feli (in nostro sermone); u Aristotela je pravdi-
vost (alétheia) sttedem mezi ziludnosti (eironeia) a chlubnosti (alazoneia).?®
Jméno vtipnosti ponechdva Dante v fectiné — Eutrapelia; tato ctnost pusobi,
ze uzivdme patfi¢né nasi veselosti (ne /i sollazzi), takze pro Aristotela je
jakymsi stfedem mezi mrzoutstvim (agrikia) a $askovstvim (bomolochia).”
Koneéné jedendctou ctnosti je spravedlnost (Giustizia), kterd nés fidi v na-
sem milovéni (amare) i ve spravném jedndni (operare dirittura).

Vsechny ctnosti maji v Dantové soustavé dva protiklady, ,,dvé pobo¢né
neptitelkyné® (due inimici collaterali) a vSechny ctnosti pochdzeji z jediné-
ho zdroje, jimz je habitus spravné volby (abito de la nostra buona elezione)
spocivajici v zachovavéni stiedu (abito elettivo consistente nel mezzo). Habi-
tus se nabyva opakovdnim urcité ¢innosti a neztrici se, ani kdyz vicekrdt
jednordzové pochybime.

I pti vsi rozdilnosti v povaze jednotlivych ctnosti maji spole¢ny cil na-
pomdhat k blazenosti. I zde je zfejmy Aristotelav vliv. Na jednom misté
Convivia Dante piSe, Ze ,tyto mravni ctnosti, jsou-li v ¢innosti (nella loro

BENT1V, 4-6, 1107 b 16-21.
HENTV, 7-10, 1107 b 21-23.

B ENT1V, 10, 1107 b 24-1108 a 4.
X ENTV, 11, 1108 a 9-23.

¥ EN1V, 12, 1108 a 26-30.
BENTV, 13,1108 a 9-23.

¥ EN1V, 14, 1108 a 23-26.
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operazione, podle Aristotelova: energai kat’ aretén!), ¢ini clovéka blazenym
(beato) i $tastnym (felice)*°. Zd4 se, ze rozdéleni clovéka blazeného a Stast-
ného pochdzi rovnéz z Aristotelova jemného rozliseni mezi eudaimon a ma-
karios. Clovék mize i nadas piestat byt $tastny (makarios), aniz by zaroven
ptestal byt blazenym (eudaimon).’* Obdobné i Dante rozd¢luje sémantické
pole komplementaritou vyrazt beato, beatudine ve smyslu trvalého a hlu-
bokého $tésti ¢i blazenosti a, na rozdil od nich, pouzivd slabsiho vyrazu fe-
licita, naptiklad kdyzZ pravi, ze aktivnim Zivotem dochdzime buona Felicita,
kdezto kontemplativnim Zivotem ottima felicita e Beatitudine>*

Ttebaze na substantivum virs nardzime pii ¢etbé Dantovych spist
takika neustéle, ne vSechny tyto vyskyty nutné znamenaji ctnost ve smy-
slu operativniho habitu. Je to ddno tim, Ze slovo virtus, zdédéné z klasické
latiny, s sebou pfibralo mnozstvi dalsich vyznam.*® Pfedev$im muznou
silu a silu obecné. Déle se vyrazem virtus preklddd latinské potentia, ptip.
tecké slovo dynamis ve vyznamu potence, schopnosti nebo moznosti urcité
innosti, ¢imz se vyraz dostal i do dalSich kontextl aristotelské filosofie.
Naptiklad Dante je pouziva ve vyjddient, Ze kazdé byti a pfiroda sama m4
urcitou dokonalost, sua virtude propria, totiz Gplnou realizaci svych vlast-
nich potencialit,* pficemz odkazuje k Aristotelové Fyzice.> Tato dokona-
lost je realizaci esencidlnich vlastnosti daného jsoucna, je zavrsenim proce-
su, v némz toto jsoucno dochdzi své dokonalosti svym vnitinim pohybem
¢i ¢innost, je tudiz aktivnim principem (la vertiv dee muovere le cose sempre
al migliore, cioé al bene della perfezione formale)*®. Jindy Dante zdaraziiuje,
ze virtus se dd poznat pouze z G¢inku, v akeu, nikoli tehdy, kdyz zlstdvd
pouhym vnitfnim ndrastem operativni kapacity.”’

3 Conv. 1V, 17, 73.

' ENT, 10, 1100 b 33.

32 Conv. 1V, 17, 91-93.

3V latinské i italské podobé je patrnd etymologickd souvislost se substantivem vir — muz (Appellata est
enim a viro virtus; Cic. Tusc. 11, XVIII, 43), takZe znamenala pfedev$im silu, kterd je muzi na rozdil
od zeny pfirozend (Vir nuncumpatus, quia maior in eo vis est quam in feminis: unde et virtus nomen
accepit; sive quod vi agat feminam.... virtus maxima viri, mulieris minor, ut patiens vire esset); Isidor ze
Sevilly, Etym., X1, 11, 17-19).

3 Questa perfezione intende lo Filosofo nel settimo de la Fisica quando dice: Ciascuna cosa é massimamente
perfetta quando tocca e aggiunge la sua virtude propria, e allora é massimamente secondo la sua natura /
onde allo lo circulo si puo dicere perfetto quando veramente é circulo, cioé quando aggiunge la sua propria
virtude. — Conv. IV, XV1, 7.

¥ Fyz. VII, 3, 246 a 13.

36 Conv. 1, 8.

%7 Naptiklad: la qual virtu senza operar non é sentita, | né si dimostra mai che per effetto; srov. Conv. 1, VIII7
e 12,1V, Le dolci rime 83, v. 13, XVIII, 5, XXI1,18; Rime LXXX, 72, LXXXIX, 14; Purg. XVII, 104.



Dantovo Convivio A ROZDELENT CTNOSTI

Aby se prirozend tendence, kterou Dante nazyva formativni ¢i genera-
tivni, stala v ¢loveéku habitem, tedy jakousi druhou pfirozenosti, druhym
aktem, je zapotfebi ¢asu a opakovani k jejimu osvojeni. Stane-li se v$ak jed-
nou habitem, z0stdva v permanentni dispozici k i¢innému jedndni podle
své prirozenosti.*® Zde uz se jednd o mordlni ctnost, tak jak ji zndme z Aris-
totelovych definic. Sama lidskd pfirozenost se stdvd dokonalou a zavrsenou
az tehdy, kdy?z si osvoji tyto druhé dokonalosti, nebot sama ve svém prirod-
nim byti neni nez potenci k tomu, aby se vzbudila schopnost kontemplace
a filosofovdni, v niz spociva pravd dokonalost lidského rozumu.”

Zatimco Danttv filosoficky spis Convivio — sestévajici ze ctyt predndsek
navizanych na vyklad alegorickych bésnickych skladeb — rozviji pfedevsim
aristotelské myslenky o ctnosti, je Bozskd komedie jakousi syntézou aris-
totelské tradice — prevzaté ovSem pres rizné prostfedniky — a kfestanské
moraln{ filosofie; v obou dilech je vsak vyjddfeno a umélecky ztvdrnéno
védomi o destruktivnich disledcich nedostatku ctnosti v ¢lovéku, presvéd-
Ceni, ze zlo ve svété spocivd v tom, ze ,svét zustal docela opustén / kazdou
ctnosti a kazdou nefest{ obtézkdn a zahrnut“.*°

V Conviviu Dante vyjmenovavd s odvoldnim na Aristotelovu Etiku! je-
dendct mordlnich ctnosti (§ 4-6) a tvrdi, jak jsme uvedli, Ze kazdd z téchto
ctnosti md ,,dvé pobo¢né nepfitelkyné, tj. nefesti, v jedné svij nedostatek,
v druhé nadbytek; a ty vSechny se rodi z jednoho pocdtku, totiz z habitu
nasi zdmérné volby; prodez je mozno fici, Ze spravny habitus k volbé je
zaméfen vzdycky na stied mezi krajnostmi®“** V téchto pasdzich Dante
zduraznuje specificky lidskou ctnost vyristajici ze schopnosti liberum arbi-

[<

trium jako zdkladu ,volby“.** Nekdy uvadi liberum arbitrium do souvislosti
nauky o dvoji blazenosti: pozemské a nebeské, kterou Dante rozviji poci-
naje druhym trakedtem Convivia.** Tyto dvé blazenosti predstavuji dvé

odlisné teleologie lidského Zivota:

3% Conv. 111, X111, 8: onde dicemo alcuno virtuoso, non solamente virtute gperando, ma | abito della virti
avendo.

% Srov. Rime LXXXIII, 79.

0 Srov. Purg. XV1, 59: mondo... tutto diserto / d’ogne virtute e di malizia gravido e coperto. Srov. téz Rime
CV], 22.

4 ENTI, 7, 1107 a 33; Dante se viak doslova odvoldvd na EN1, 6, 1098 a 16-18.

2 Conv. IV, XV, § 4-6: ciascuna di queste vertudi ha due inimici collaterali, cioé vizii, uno in troppo e
un altro in poco, e queste tutte... nascono... da uno principio, cioé da l'abito da la nostra buona elezione:
onde generalmente si puo dicere di tutte che siano abito elettivo consistente nel mezzo.

 Conv. 1, VII, 14-15; ale téz Purg. XVIII, 73.

W Conv. 11, 1V, 10: ['umana natura non ha pur una beatitudine...ma due, si com’é quella de la vita civile,
e quella de la contemplativa.
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Zd4 se, ze nasi blazenost [beatitudo] mizeme najit nejdfive v podobé spise nedokonalé, v na-
$em ¢inném Zivoté, totiz v aktech nasich mordlnich ctnosti, a pozdéji, v podobé témét doko-
nalé, v nasich rozumovych aktech. Tyto dva druhy operaci jsou pfimymi cestami k nejvyssi

blazenosti, ktera uz v$ak zde na zemi neni mozn4.

Dante rovnéz piebird rozliSeni jednotlivych ctnosti na ctnosti pfiro-
zené a nadpfirozené, a v rdmci pfirozenych na mravni a rozumové (,,in-
telletuali).*® Zdaraznuje, Ze je nemizeme ziskat najednou, nybrz pouze
postupné, cvikem a ndvykem, ,4zem“ ¢ili opakovdnim: Labito di vertu-
de, si morale come intellettuale, non si aquista subitamente ma per usanza.t’
Ctnosti nejsou samotcelné, vedou a napomahaji k blazenosti, a pokud jich
Clovék uzivd, ¢ini jej aktudiné stastnym, blazenym jiz tim, Ze podle nich
jednd: sono quelle che fanno 'uomo beato, o vero felice, ne la loro operazi-
one® Samoziejmé, ze Dante zde opét navazuje na Aristotela,” pfipadné
na jeho scholastické komentdtory. Doddva, Ze ,S$tésti spocivd v ¢innosti
podle ctnosti v dokonalém Zivot¢® (Felicitade é operazione secondo virtude
in vita perfetta.),” a dokonce spatfuje vys$i urceni ctnosti prave v tom, Ze
vede ke spokojenému Zivotu (fine de la vertir sia la nostra vita essere con-
tenta)” Tak se u néj poji blazenost (felicita) s radosti (letizia), nebot tim,
ze se konajici raduje, vlastné potvrzuje, ze jeho ¢innost je spravné zacilena
ke kondni dobra (la vertir dee essere lieta, e non trista in alcuna sua operazi-
one).”* Také ctnost Stédrosti (/iberalita) je radostnd™, protoze dosahuje bla-
zenosti prostiednictvim nenuceného daru, ktery nemysli sménu, a je tudiz
analogickd pohybu, kterym se $ifi samo dobro, kdyz ze své vlastni plnosti
naplnuje to, co je mu nejbliz. Kromé radosti je dal$im znakem pravé ctnosti
lehkost, snadnost (leggiadria), kterou Dante ¢asto zminuje v bdsnich pat-
ticich do obdobi dolce stil novo.>* Téma ctnosti spojuje Dante i s pojmem

® Conv. 1V, XXI1I, 18: E cosi appare che nostra beatitudine... prima trovare potemo quasi imperfetta ne
la nostra vita attiva, cioé ne le operazioni de le morali virtudi, e poi perfetta quasi ne le operazioni de le
intellettuali. Le quali due operazioni sono vie espedite e dirittisssime a menare a la somma beatitudine, la
quale qui non si puote avere. — Pieklad v textu P.O.

4 Conv. TV, XVII, 11 a 12.

7 Conv. 1, X1, 7.

4 Conv. IV, XVII, 8.

Y ENT, 6,1098 a 16-18.

0 Conv. IV, XVII, 8.

>t Conv. 1, V11T, 12.

2 Tamtéz, § 7.

%3 Conv. 1, VIIL

54 Rime LXXXIII, zvldseé vers 88.
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prételstvi; pravé pratelstvi totiz ctnost jednak predpoklddd, jednak péstuje
a plisobi a ctnost zase ziskdva u druhych pratelskou lasku (vera amistate je
»pusobici pri¢inou® ctnosti: cagione efficiente de la vertude).”

V oboru moralnich ctnosti Dante zvldsté vyzvedd spravedlnost (Grusti-
zia) jako nejlidstéjsi, a tim i nejmilovanéjsi, takze — zcela podle Aristotela —
tvrdi, Ze ji chté nechté musi milovat i jeji nepfdtelé.’® Postrdddn{ spravedl-
nosti jako zdatnosti je pro Danta jednou z hlavnich pfic¢in nedokonalosti
lidského rodu.””

O praktické moudrosti (Prudenza), kterou Dante sprévné radi mezi ro-
zumové ctnosti, tvrdi, Ze je vidkyni vSech ctnosti mravnich (condurtrice
de le morali virts)>® Proto muze byt ,prostfednici mezi pravidly Zivota
¢inného a Zivota rozjimavého. Ve své Hostiné uvadi Dante vzdy praktickou
moudrost (prudenza) jako prvni ve vy¢tu morélnich ctnosti (operare... vir-
tuosamente, cioé onestamente é operare con prudenza, con temperanza, con
Jfortezza e con giustizia).”’

Jiz z tohoto piehledu je patrné, ze v Dantové dile sehravaji ctnosti
dtlezitou roli: jsou pfedev$im zdrojem mordlni krdsy, druhem mravniho
dobra, které nds povzndsi, kdyZ o ném jen uvazujeme; déle jsou urcitym
méfitkem, keeré srovndvd zobrazeny svét lidskych aktéra s neviditelnym
fadem spravedlnosti. Ctnosti, které Dante zminuje, nesmime nikdy chdpat
jako zdobné ptidomky, epitheta ornans, nybrz jako psychologické deskripce
konkrétniho stavu a ¢innosti lidské povahy v $ir$im ¢asovém zdbéru, ktery
zahrnuje i upevnéni téchto ndvyka a jejich pronikdni do emociondlnich
odpovédi i myslenkovych postupt. Jména ctnosti tedy zastupuji a modeluji
to, co je momentdlné neviditelné, co se vsak se vsi pravdépodobnosti projevi
hned, jak nastane prilezitost ve svété lidské praxe. A protoze lidské povahy
a jejich interakce jsou pfedmétem umélecké mimeze, rozdifuje jejich
pozndni nejen vyrazovy repertodr uméleckych forem, ale i eticko-este-
tickou vnimavost ¢tendfe a pozorovatele.

V ndsledujici kapitole ukdzeme, jakym zpasobem Dante aplikoval teo-
rii ctnosti pfi psani svého hlavniho dila a jakym zpasobem ji obohatil
umeéleckou mimezi lidského jedndni a vyjadril to, co béiné lidé ¢asto ani
nevidi anebo rychle zapominaji, protoze pro to nemaji gesta ani slova.

5 Conv. 111, X1, 13.

¢ Conv. 1, X11, 9-12.
7 Rime CV, 12.

58 Conv. IV, XVII, 8.
 Conv. 1V, XXII, 11.
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REPREZENTACE CTNOSTI
V BOZSKE KOMEDII

Prodikova bdje o Héraklovi na rozcesti, kterou v Xénoféntovych
Vzpominkdch' vypravi Sékratés, byla klasickym exemplem $kolni vychovy
jiz od stiedovéku a stala se pramenem a inspiraci fady vytvarnych dél.
Héraklés, ktery dospél ,do véku mezi chlapectvim a jinosstvim, kde se
mladi lidé stdvaji pdny sebe samych®, usedd znaven vél¢enim na rozcesti,
kde se mu zjevuji dvé krdsné zeny. Prvni je Nefest, kterd se mu predstavi
jako Blazenost a slibuje mu krdsny a pfijemny Zivot plny potéseni a pritel.
Druhd je heroickd Ctnost, kterd mu netaji ndmahy a utrpeni své Zivotni ce-
sty a pfipomene mu, Ze zvoli-li Ctnost, ¢ekd jej posmrtnd sldva. Héraklés se
rozhodne pro Ctnost. Od konce 15. stoleti frekventovany malifsky nimét
(Diirer, Beccafumi, Veronese aj.) nds zajimd z toho hlediska, ze Ctnost
a Nefest jsou reprezentovdny v paru, jako alegorie dvou sil zdpasicich v dusi
Hérakla.

Rovnéz v proslulém zobrazeni ctnosti a nefesti v padovské kapli
Scrovegniti vymaloval Giotto di Bondone ctnosti a nefesti sparované ve
dvou fadéch proti sobé¢, pricemz po celé délce severni stény jsou umistény
nefesti, podél jizni stény ctnosti. Potadi je ndsledujici (1. Hlupstvi — Mou-
drost; 2. Nestdlost — State¢nost; 3. Hnévivost — Umirnénost; 4. Nespra-
vedlnost — Spravedlnost; Povéra — Vira; Zdvist — Charita; Zoufalstvi —
Nadéje?). Ten, kdo prochdzi kapli smérem k triumfélnimu oblouku, je tak

! Xénofén, Vzpominky na Sékrata. 2.1.21-34. Ptel. V. Bahnik. Antickd knihovna sv. 15, Praha 1972,
s. 61-65.

? Latinskd jména ¢itelnd na Giottovych freskdch ctnosti a nefesti znéji: Stultitia, Prudentia; Inconstan-
tia, Fortitudo; Ira, Temperantia; Iniustitia, lustitia; Infidelitas, Fides; Invidia, Caritas; Desperatio, Spes.
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vtazen do schémat existencidlni volby, nebot neschopnost uskute¢novat
nékterou ctnost, predevsim viru a lidsku, znamenalo nevyhnutelné upadat
do nékteré ¢i do vSech protilehlych nefesti. Nemoznost skeptické mravni
neutrality podtrhuje freska Posledniho soudu, kterou navstévnik vidi pfi
odchodu z kaple vymalovdnu pfed sebou na sténé zdpadni. Prodlouzend
linie stény nefesti kondi po levici Krista-Soudce, kde je v dolnim kvadrantu
zobrazeno peklo, kdezto na linii ctnosti navazuji na fresce Soudu postavy
muzi a zen cirkve vitézné (v¢etné autoportrétu samotného Giotta). Nekteré
nefesti ndm dnes mohou pfipadat neobvyklé a ani ve stiedovékych vyctech
se neobjevuji, napiiklad Szultitia, kterd neznamend prostou nevédomost
¢i neznalost (fecky: agndia), ale zavinénou, mravni nevédomost (fec.
amathia), zaryté hlupstvi, které se viibec nechce nechat poucit. Nezvykly
je rovnéz protiklad Nestdlosti ku Stateénosti, coz md zietetelny diivod v tom,
ze kolisavost je dusledkem ztrdty této ctnosti. Tutéz logiku sleduje zobra-
zeni Neviry (Infidelitas), kterou drzi v poutech fale$ny idol, na n¢jz upjaté
hledi — v protikladu k Vife. Giotto ale nejvice proslul tim, Ze dal svym
alegoriim rozvinutou imaginativni formu, kterd na jedné strané Cerpd z ari-
stotelské tradice, zdroven ji ale obohacuje a spojuje s kfestanskou narativni
ikonologif celého freskového cyklu.” Cinf to s takovou provizanosti do
jednotlivych vizudlnich odkaza, kterd md obdobu pouze v komplexnim
pldnu Dantova Oéistce. Tam, kde Xénoféntav Sékratés predstavuje alego-
ricky svar Ctnosti s Nefesti, a tam, kde Giotto rozviji parové protiklady
jednotlivych mravnich i teologdlnich ctnosti, postupuje Dante soucasné
metodou protiklada, gradaci a typologii v kompozici Pekla a Ocistce.

V rozvrzeni ctnosti a nefesti vychdzel Dante z Aristotelovych spist,*
a to podle vy¢étu ctnosti, jejichz seznam podévd Aristotelés v VI. a VII.
knize Eriky. Zdklad uceni o Ctyfech mordlnich ctnostech najdeme uz
u Platéna, ktery ve IV. knize Ustavy (427 d) spatfuje v obci ¢tyfi dokona-
losti (moudrost, state¢nost, rozumnost a spravedlnost) a pfipomind rovnéz
uméfenost. Dante se ale spiSe inspiroval uéenim stoické tradice, prejaté

3 Alasdair MacIntyre se dokonce domnivd, Ze zobrazeni ctnosti a nefesti v padovské Aréné z Aristotelova
schématu vychdzi, a zéroven s nim polemizuje. Srov. A. Maclntyre, After Virtue. 2. ed., Duckworth,
London 2006, s. 177.

* Odkazy k Aristotelovym diliim najdeme také v nékterych pasdzich Rdje, uvozenych ver§em, ,pokud
Vi mistr dobie pise” (Se il maestro vostro be vi scrive, Par. VIII, 120), v nichz se v intencich Politiky
(I, 2) a spisu O dusi (111, 9) pfipomind nezbytnd kooperace rozli¢nych lidskych ¢innosti pro obecné
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Ciceronem a shrnuté do jeho pojmu honestas’, a rovnéz vyctem ¢Etyt ctno-
sti u sv. Ambroze, ktery zdrocil vlivy starozdkonni sapiencidlni literatury
(napt. kniha Moudrosti 8, 7). Rozliseni mezi htichy z nezdrzenlivosti ¢i
slabosti (Incontinenza) a htichy ze zlovolnosti (Malizia) a horsi hodnoceni
téchto nezli tamtéch vychdzi z Aristotelova rozliSeni mezi akrasia a kakia,
které pfipomind a vysvétluje slovy Vergilovymi®:

On odvétil: ,Pro¢ duch tvij, jinak bdély,
padd v jakdsi poblouznéni nové?

Kam myslenky tv¢é pustit by se cheély?
Coz nevzpominds si uz na ta slova,

jez v Ethice tvé krdsné vystihuji

tii sklony, k jakym nebe odpor chova?
Nemirnost, zloba a zvireckost sluji.

A nemirnost ze Boha nejmin rani,

téZ tresty nejmensi ji postihuji.

Kromé zdkladniho rozliSeni hiicha podle toho, zda vznikaji ze slabosti,
zloby nebo zvifeckosti, ptejimd Dante v detailech mnoho dalsich aristotel-
skych motivi. Naptiklad pozoruhodné sdruzeni trestu sebevraht a mar-

notratniki v $estém kruhu pekla (/nf XI, 39-45):

Vztédhne-li ¢lovék proti sobé ruku

¢i statku svému, v druhém pdsmu pykd
a bez ustdn{ trpi hroznou muku,

7e samovolné Zivota se zfik4,

rozmrhav hii$né svéfenou mu vlohu,

a tam, kde mél by radovat se, vzlyka.

Dantovo pochopeni sebevrazdy jako nejvyssiho druhu marnotratnosti,
a naopak marnotratnosti jako ubirdni si Zivota, je zesilenym echem Aris-
totelovy pasize:

Ale vlastné to jméno nenf pro né vhodné; marnotratnikem totiz jest ten, kdo md pouze jedno
urdité zlo, Ze promarfiuje majetek; marnotratnikem vsak vibec je ten, kdo sém sebe nici,
nebot se zd4, Ze mafeni majetku jest také niceni sebe sama, jezto Zivot jest onim podminén.

V takovém smyslu tedy pojimdme slovo ,,marnotratnost®. Vicho, ¢cho se uzivd, lze uzivati

> Cicero, De Officiis 1, 5.
¢ Srov. Inf- X1, 79-84. Pteklad Babler-Zahradnicek, 1952, s. 64.
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dobfe nebo $patné; bohatstvi ndlezi k vécem uZite¢nym; vieho pak nejlépe uzivd ten, kdo mé

tu piislusnou ctnost, kterd se vztahuje ke statkim. A to jest ¢lovek Stédry.”

Podobné pro dne$niho ctendfe velmi prekvapivé spole¢né umisténi
sodomitt a lichvafa v osmém kruhu® vychdzi z Aristotelovy poucky, ze
uméni napodobuje piirodu,’ a tudiz ten, kdo jednd proti ptirodé (contra
naturam), jednd i proti uméni a vice versa. Souvislost sodomie a lichvy se
zaklddd na Gvaze z Aristotelovy Fyziky'®, ptipadné na ptibuznych mistech

z Politiky."

»Tam vrat se na jediné okamzeni,

kde nazvals lichvu Bozim potupenim,*
jak pravil mu, ,a dej mi rozuzleni.
,Filosofie spravnym pochopenim
¢ poudi, a ne az naposledy,

ze piiroda vychdzi se v§iim dénim
z Boziho rozumu a jeho védy.

Kdo vdzné do tvé Fysiky se vloZi,
pozndvd hned, ze véda vase tedy
jde za ptirodou, ji se ve viem drzi
jako zék mistra, takze jasné je ti,

7«

ze véda va$e vnuckou védy Bozi.

(Inf X1, 94-105)

Pozoruhodné je i dalsi bésnické vyjddfeni odlisnych druht hnévivosti
diagnostikovanych Aristotelem v Etice!* Na jedné strané stoji prudkd
hnévivost lidi zlostnych, ktefi ,se rychle rozhnévaji, a to na koho nemaj,
pro¢ nemaji a vice nez maji, ale rychle prestdvaji; a to jest u nich také
nejlepsi. To se u nich pfihdzi ne Ze by hnév zdrzovali, nybrz pro svou prud-
kost zfejmé mu povoluji, potom se zase uklidnuji. Zatimco: ,,...roztrpéeni
lidé jsou nesmifitelni a hnévaji se po dlouhou dobu; zadrzuji totiz svou
zlobu. Uklidnéni nastdvd jakmile odplata byla vykondna; nebot pomsta

7ENTV, 11,1120 a 1-8.

8 [nf X1 49-51, 94-111; XVII, 43n.

7 Srov. Fyz. 11, 8, 199 a: ,Viibec umén{ jednak dokonéuje to, co piiroda nemuze vytvofit, jednak na-
podobuje jeji vytvory.”

10 Ziistdva otdzka, zda odkazuje na Fyz. II, 2, 194 a 21 nebo naII, 7, 199 a 15.

1 Pol. 1,10, 1258 b 7.

2ENTV, 11, 1126 a 10-30.
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zastavuje hnév, jezto pisobi misto nelibosti libost.“* Rozdil mezi ndsilnou
hnévivosti zlostnych a prchlivych a dlouhotrvajici hnévivosti roztrpéenych
nachdzime v Dantové popisu styzskych bazin, v nichz zlostni hnévivci

zstdvaji na hladiné bahniska (Znf VII):

L.]

j& uzfel v bahné lidi v divém shluku:

nazi se rvali ve hnévu a v hofi

nevztahujice na sebe jen ruku,

viak drdsali se nohou, hrudi, hlavou,

a kousdnim si piisobili muku.

A Mistr ek ,vid{$ tu havét dravou?

Tu duse téch, v nichz vlddly hnévu vdsné...
(v. 110-116)

Zatimco ti, jejichz druh hnévu je dlouhodoby a roztrpleny, klesaji
k jeho dnu a jejich zlost probubldvd na hladinu:

Vsak chci, bys poznal ndpla trestu pravou:
I pod vodou tu duse trpi strasné,

jak bubliny ti prozrazuji na ni,
duse, jez hesily tak prostopdsné.
Stla¢eny v bldro fikaji: ,Ze ani

ve vzduchu sladkém nebyly jsme rddy,
neb nitrem $lo ndm ostrych dym vdni,
ted v ¢erném kalu smutné hynem tady!“

(v. 112-126)

Z toho je patrné, jakym zpusobem pifevadi Dante mordlni nauku
do smyslové ndzornych obrazi. Predevsim je tu topologicky vyznam:
kruh pekla, v némz se trestd htich hnévivosti. Hnév, jak pravi Tom4s
Akvinsky ve spise O zlu, stane-li se habitem, zatmivd rozum a znemoz-
nuje volbu dobra. Tato obscuritas je naznacena bahnem, dymem, ¢ernym
kalem. Veskerd Dantova etickd obraznost je dile zalozena na ikonické
symetrii (contrapasso) mezi prohfeskem a sankci: tak smyslnd Zddostivost
je trestdna boufi, v niZ jsou duse hndny vétrem, hnévivost tonutim v bah-
né, netecnost dprkem pred rojem stfeckd atp. Kazdd deskripce stavu

13 EN1V, 5, 8-10, 1126 a 13n.
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dusi v pekle, ocistci nebo rdji md presné vymezeny moralné alegoricky
vyznam."

Maidme-li podat celkovou odpovéd na otdzku, jak jsou v Dantové dile re-
prezentovdny mordlni habity, tj. ctnosti a nefesti, musime se uchylit k obec-
nému vyctu bdsnickych prostfedku, doplnénému pouze nékolika priklady.

Symbolizace ctnosti. V prvnim zpévu Ofistce (1, 23-25) pozoruje Dan-
te v zenitu ¢tyfi jasné hvézdy symbolizujici mordlni ctnosti: praktickou
Rozumnost, Spravedlnost, State¢nost a Umétenost (Prudenzia, Giustizia,
Fortezza, Temperanza). Jejich jas se odrdzi ve tvafi nejcestnéjsiho predstavi-
tele pohanského Rima, Catona Utického, uréeného za straZce pfedodistce:

Vpravo se obritiv, ja hvézdy ceyfi
u to¢ny druhé shléd’, k nimz kromé lid{

prvotnich nikdo pohled nezamifil.

Pozdéji, k veceru téhoz dne uvidi blizko jizniho pélu plit uz jen tfi
hvézdy. Tim se naznacuje, ze ¢tyfi mordlni ctnosti, které byly rovnéz ne-
zbytné k vystupu na Ocistcovou Horu, samy o sob¢ nestaci. Nyni, v dobé
vecerni kontemplace, ustupujf tfem teologdlnim ctnostem, tj. Vite, Nadéji

a Lisce:’

»Kam hledi$?* Vidce ptd se v udiveni.

A jemu jd: ,K tém pochodnim tfem v d4li,

jez sidlo pdlu v jasny ohen méni.

A on: ,T¢ch ¢tvero hvézd, jez uhlidali

jsme dneska réno, dolt zatim sjelo,

viak tyto tii jsou tam, kde ¢tyfi stdly.”
(Purg. VIII, 88-93)

Tato pozoruhodnd vyména souhvézdi ¢tyf hvézd v nadhlavniku, které
Dante pozoroval na biehu mofe rdno pfed vychodem Slunce, za tii vecerni,
které nyni vidi ze smaragdové zeleného udolicka na Gbodi, je pfedzname-
ndnim jeho no¢niho preneseni, které se udd, kdyz spi. Zd4 se mu, Ze jej
uchvitil orel a undsel jej do pdsma ohné, ktery az spaloval.'® Jako jsou totiz

' Neni mozno se tu zabyvat Dantovou teorif alegorie. Srov. Dopis XIII. Can Grandovi della Scala. Ptel.
in: Bloksa, Dante Alighieri. Jeho Zivot, doba a spisy. Rajhrad 1892, s. 168.

1> Pteklad Bablertv-Zahradni¢kay, Praha 1952, s. 218.

1 Purg. 1X, 27-33.

110



REPREZENTACE CTNOSTI v BOZSKE KOMEDII

teologdlni ctnosti Bohem vlité, tak i zde pfichdzi pomoc z vyse transcen-
dence. Sotvaze Dante rdno procitne, Vergil mu vyprdvi, ze v noci pfisla
sv. Lucie a pfenesla jej s télem az sem, pfed branu odistce. Bésnik, ktery
vypravuje tento déj, si pospisi, aby ¢tendie upozornil na alegoricky vyznam
poutnikova povzneseni Bozi milosti a jeho mystické ocisténi ohném ldsky.
I litka bdsné bude od nynéjska vznesenéjsi, jak upozornuje vypravéc Kome-
die. O¢istcovou branou se vstupuje do Boziho kralovstvi, které predstavuje
podstatné jiny ndmét a ldtku, nezli prvni kantika vénovand peklu; ctenar
se m4 pripravit na komplikovanéjsi prirovndni, symboly a alegorie.

Numerologie ctnosti. Vyménou hvézdnych konstelaci étyf a tif hvézd
na jiznim nebi za¢ind vystup na Ocistcovou Horu. Zdroven se ji ustavuje
vyznam ¢isla sedm v druhé kantice Komedie, zatimco Peklo je organizovi-
no do predpekli (+ 9 kruht) a Rdj rozdélen do 9 stér (+ Empyreia), a tudiz
v nich hraji roli ndsobky tfi. Ocistec se déli do 7 okruzi k ocistovani od 7
smrtelnych hfichd, kterym odpovidd 7 defekenich zpuasobu lasky, upinaji-
cich se ke $patnému anebo k dobrému cili, avsak $patnou intenzitou. Navic
Dante prejimd biblickou symboliku sedmi dni stvofeni (6 dni + Sabat),
proto i cely déj Komedie se odehraje v sedmi dnech tak, ze 6 z nich je vyhra-
zeno prichodu peklem a oéistcem a 7. den priletu rdjem spolu s Beatrici
k Bohu. S tim koresponduje i sedm hvézd Velkého vozu, jehoz ctyfi kola
predstavuji mordlni ctnosti, oj, kterd vz vede, ctnosti teologdlni. Konste-
lace Velkého vozu je pak pfirovndna pro svou orienta¢ni funkci v ndmotni
navigaci k vozu-Cirkvi", ktery se objevuje uprostred alegorického pravodu
na vrcholu Hory. Privod zadind osliujicim svétlem 7 postupuijicich svici
kandeldbru, vypadajicich jako ,zlaté stromy® a vrhajicich z vychodu pruhy
svého svétla do rajského lesa, jez symbolizuji sedm dart Ducha svatého'®
a koresponduji se sedmi barvami duhy", a pokracuje vizi 7 ctnosti jako
nymf tancicich vedle slavnostniho vozu tazeného okfidlenym lvem — gri-
fonem. Jeho dvé pfirozenosti, orla a lva, symbolizujici dvé pfirozenosti Bo-
ztho Syna a Syna clovéka.

7 Purg. XXX, 1-9.

18 Purg. XXIX, 43. Téchto sedm svétel zidovské liturgie spojuje Dante se symbolikou sedmi dart Du-
cha Svatého, které, s odkazem k textu Jzaidse (11, 2-3), vypolitavd uz v Conviviu (IV, 21, 12): ,Téchto
dard, jez rozlisuje prorok Izaids, je sedmero duchu (hebr. ruach), totiz duch moudrosti (Sapienza),
rozumnosti (Intelletto), rady (Consiglio), sily (Fortezza), poznani (Scienza), zboznosti (Pietade) a bizné
Bozi (Timore di Dio)*.

Y Purg. XXIX, 77-78.
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Personifikace ctnosti a vjznam barev. Ctnosti symbolizované souhvézdi-
mi ¢tyt a tff hvézd, keeré Dante spatfil na zaé¢dtku vystupu, se mu na jeho
vrcholu hory v Pozemském rdji ukazuji v zivotné podobé. Tentokrdt jsou
personifikovdny jako ,tfi pani® tancici v trojici a ¢tvefice po obou strandch
Vozu. Choreografii Ldsky, Nadéje a Viry jsou vénovdny tfi terciny (moral-
nim ctnostem pak pouze jedna):*

Pfti kole pravém tandily tfi pani:

prvni z nich byla rud4 jako rtize,

ze v ohni nebyla by k rozpozndni;
druhd pak, jak by jeji kost i kize

jen ze smaragdi udéldna byla;

tieti jak Cerstvy snih se zd4t jen muze.
Hned zddlo se, jak vedla by je bild,
hned rudd zas, nebot kdyz zazpivala,
druhych dvou chtize hned se proménila.

(Purg. XXIX, 121-129)

Barevny symbolismus napovidd, Ze ve tfech tancicich divkich jsou zo-
sobnény Caritas (ohnivé rudd), Fides (sné¢hové bild) a Spes (smaragdové ze-
lend). Tanec vsech tif vede chvili Ldska, chvili Vira, zatimco o Nadéji se
to nepravi. To znamend, Ze Vira mize vzbudit Ldsku anebo Laska Viru,
av$ak nemuazeme v cokoli doufat, aniz bychom néjakym zptisobem nebyli
vérili, ze je to mozné. Proto Tomds$ Akvinsky, jehoz Summa je zde Dantovi
ptimou inspiraci, piSe, Ze ,vira absolutné pfedchdzi nadéji“.*' Anivzhledem
k charit¢ nemuze byt nadéje prvotnim impulsem, nebot nad¢je vzdy spo-
¢iva na schopnosti milovat ocekdvané dobro a volni pohyb mize vychdzet
jen z lasky, tfebaze Akvinsky rovnéz pripousti, Ze z hlediska vzniku muze
nadéje predchdzet viru jako druh viry dosud nedokonalé.?

Kauzalni psychickd souvislost lisky s ¢innou vili a jedndnim vysvétluje
dalsi detail. Laska-Caritas je jedind, o niZ se pravi, ze svym zpévem uddvd
sproménu chiize® ¢ili tanedni rytmus vsech tif ctnosti, ,nékdy pomalejsi,
nékdy zas rychlejsi®, ¢imz se ukazuje jako nejvétsi ze tii ndbozenskych
ctnosti v intencich listu apostola Pavla Korintskym (1 Kor 13, 7 a 13).

2V textu mnou upraveny Bablertv-Zahradni¢kav preklad. Slovo ,rtize“ v orig. neni.

2 Fides absolute praecedit spem. Cituji zde podle Moorova komentdfe. In: Edward Moore, Studies in
Dante. Third Series. Clarendon Press, Oxford 1903, s. 186.

22 Srov. Tomds Akvinsky, ST'11, xvii, 8: In via generationis spes est prior caritate. .. Sed secundum ordinem
perfectionis caritas est prior naturaliter... Spes et omnis motus appetitivus ex amore provenit, aliquo, quo
scilicet aliquis amat bonum expectandum.
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Nisledujici tercina popisuje tanec ¢tyf kardindlnich ctnosti — Moudros-
ti, Spravedinosti, Statecnosti a Umérenosti — po levé strané Vozu.”

Pti levém kole Zeny Ctyfi hravé
tancily v rouchdch nachovych, jak chtéla
z nich jedna, jez tfi o¢i méla v hlavé.

(Purg. XXIX, 130-2)

Pani s trojim okem symbolizuje praktickou moudrost (Prudenza), ne-
bot, jak pise Dante v Conviviu, tato ctnost ,vyzaduje dobrou pamét véci
uzienych, znalost véci ptitomnych a piedvidavost véci budoucich“.** I tato
skupina divek prozrazuje hierarchické uspordddni. Aristotelskd fronésis ta-
nec vede, nebot ,,ukazuje ostatnim mravnim ctnostem zptsob, jak se maji
spolu zapojovat, takze bez ni nemohou byt“.* Barevny symbolismus jejich
»nachovych rouch® (in porpore vestite) je ukdzkou az neuvétitelné sublim-
nosti Dantovy bdsné a byl presvédcivé objasnén teprve Moorovou historic-
ko-sémantickou analyzou.?® Zatimco v moderni dobé se vyznam adjektiva
spurpurovy® posunul ke spojeni ¢ervené a modré, ¢ili k fialové, pficemsz
modrd spiSe dominuje, stfedovek v ni vidél barvu tmavé cervené raze (ro-
seato), ba Dante jméno purpurové jednou zaméni dokonce s rubinovou
(rubicondo). Nuze, pokud jsou Ctyfi kardindlni ctnosti odény do purpuru,
znamend to, ze i v nich, at maji jakoukoli barvu, nakonec dominuje barva
Lésky, kterou jsme v predchozich tercindch vidéli odénu do $atu barvy oh-
nivé rudé. Moore dokldd4 tento komplikovany symbolismus z tychz texti,
které Dante sdm cituje; pfedev$im z TomdSova pojedndni o kardindlnich
ctnostech ze Summy, které ,ackoli je clovék muze ziskat rozvijenim pfiro-
zenych schopnosti, pfece jen jsou v nejvys$$im stupni rovnéz darem z Bozi
inspirace. Proto i osvojeni praktické moudrosti zdvisi v posledni instanci
v ldsce a v dasledku toho jsou i ostatni mravni ctnosti uréitym zpiisobem
vlité (prudentia dependet a caritate. .. et per consequens omnes virtutes morales
infusae).”’

3 Purg. XXIX, 130-132. Ptel. Babler-Zahradnicek.

2 Conv. IV, 27, 5: ,si richiede buona memoria de le cose vedute, buona conoscenza de le presenti, e buona
provedenza de le future®.

» Conv. 1V, 17, 8. 1 zde je patrny vliv Summy (1., 11., q. 61 a 4) a TomdSovych Komentdri k Aristotelové
Etice (V1, 11: moralis virtutis non potest esse sine prudentia).

20 Edward Moore, op. cit., s. 184 passim.

¥ Tom4$ Akvinsky, ST'L I, 65, 2.
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Beatrice — krdlovna ctnosti. Sedm pani ve dvou skupindch (3+4), jejichz
tanec kolem triumfélniho vozu je vylicen ve 29. zpévu O¢istce, se objevi
jesté jednou, tentokrdt spolu s Beatrici pod rajskym stromem, k némuz
pfivdzal ,Noh®, vlastné ,grifon symbolizujici Krista, povoz Cirkve za oje
ve tvaru kifZe. Strom, rajské dfevo geneze, spojen s oji vozu, tedy se dfevem
kiize (ktery z néj byl podle legendy vyroben), v okamzeni zdzratné obros-
te novym listim a z4f{ vSemi barvami. Dante pfi spatfeni jeho nddhery
za zvuku nebeské hudby usind. Kdyz se probudi, znovu uvidi Beatrici:

Sedéla sama na pravdivé zemi

jak strdz, jez povoz méla na pozoru,

jejz ptivazal Noh k stromu haluzemi.
Ze sebe hradbu délalo ji v sboru

nymf sedm, z kterych kazd4 svétlo nese,
jez nepoznd van jizni ani boru.

(Purg. XXXII, 94-99)

Obraz Beatrice obklopené sedmi nymfami jako kruhovou hradbou
(claustro) ptipomind ikonologii maridnskych zahrad. Beatrice zaujimd
misto v jejich stfedu jako , krdlovna ctnosti (regina de le vertudi)*®, analogi-
cky podle Mariina titulu ,krdlovna andéla®. Tato alegorie m4 opét nékolik
trovni obrazného smyslu. V historickém smyslu byla Beatrice Portinari
v Dantovych ocich nikoli symbolem, ale ztélesnim vsech ctnosti, kterymi
skute¢né oplyvala (k tomu se vratime v pristi kapitole). V mordlnim smyslu
znamend jméno Beatrice blazenost (beatitudo), a tudiz svétlo, které nymfy
nesou a které nikdy nehasne, zndzortiuje, ze prava blazenost spociva uvniti
jejich kruhu, v jejich stfedu, a Ze ctnosti jsou zaméfeny smérem k ni. Ale-
goricky: ona je fidi a ony ji slouzi. Geometrickd symbolika kruhu jako
nejdokonalejstho plosného obrazce, jehoz obvodové body jsou podtizeny
bodu jedinému, centru, byla jiz uméni starovéku divérné zndma a Dante
ji pouziva v Rdji témér neustéle.

Obraz Beatrice jako krdlovny ctnosti, sedici na holé zemi pod rajskym
stromem md ale pro Danta jesté dalsi, politicky vyznam. Strom je zde
rovnéz alegorif instituce Cisafstvi, instituce, o niz byl Dante pfesvédcen, ze
ma4 stejné bozsky ptivod jako Cirkev a Ze je nezbytnd k zajisténi blazenosti

28 Srov. VN'X, 2.
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lidstva v pozemském zivoté. Ve spise De monarchia®® Dante odlisil dvé
blazenosti, pozemskou a vé¢nou, a dvé instituce, které k nim napomdhaji,
Cisafstvi a Cirkev. Cisafstvi ma rozvoj ctnosti podporovat o ochrariovat
je, tak jako Strom chrdni nyni Beatrici (Blazenu!) svou korunou a stinem.
Nebot, jak pravi Akvinsky v traktdtu De Regno, ,poslednim cilem
(ultimus finis] lidskych spolecenstvi je zit v souladu se ctnosti; lidé se totiz
ddvaji dohromady [congregantur] proto, aby Zili dobrym zivotem [ad bene
vivendum], éehoz nelze dosdhnouti tomu, kdo zije sdm. A tak dobry Zivot
je zivotem podle ctnosti a ctnostny zivot je ucelem lidskych pospolitosti
[congregationis|“.>°

Vidime, ze téma sedmi ctnosti bylo pro Danta velmi naléhavé. V po-
slednich zpévech Odistce je znovu promysli s neobycejnou invenci své
obrazotvornosti. Sedm ctnosti v barevném tanci je zivou ozdobou Vozu-
Cirkve a ve svém celku (nexus virtutum) jsou ctnosti jako Beatricina strdz
ochranou blazenosti i svétly na cestu k ni, jsou zivymi svicny svétel, keeré
neuhasnou ani za prudkych vichri, jez jsou naopak alegorii zivotnich ka-
taklysmat (v. 99).

Probrali jsme nejdfive oblast mordlnich ctnosti a ukdzali jejich ndvaznost
na peripateticko-tomistickou mordlni filosofii a dale , tfi svaté ctnosti (#re
sante virtiy), jez se stévaji hlavnim tématem tfeti kantiky a jsou jim zcela
vénovény tii zpévy Rdje (24-26). Jsou to vlastné tfi kolokvia pfed svatym
Petrem, Jakubem a Janem, ktefi se Danta postupné, jeden po druhém
a kazdy velmi osobnim zptisobem, vyptavaji na jejich podstatu a pasobnost.
Teologélni ctnosti jsou nadfazeny ctnostem mravnim, nejsou osvojitelné
pfirozenou cestou, ale Bozi milosti nadpfirozené do clovéka uvedené,
Vité (infuse), a jsou tudiz zdroven i znakem posvdtného zivota. Proto
sv. Petr za¢ind svou zkousku zvldstnimi slovy: ,Rekni, dobry kiestane, a ukaz
se jim byt (fatti manifesto), a teprve pak polozi otdzku: ,Co je to vira?*

»Milost,” j4 zacal, ,jez mi pieje nyni,

ze Vudci velkému se vyznat mohu,

at také jasnymi mé pojmy &ini.

Pak ddl jsem pravil: ,Vira je, jak v slovu
pravdivém slova bratra tvého znéji,

jenz s tebou uved’ Rim na cestu k Bohu,
jenz s teb d

2 De monarchia 111, 15, 8.
3 Tom4s Akvinsky, De Regno 11., 3, . 58-73. Cituji podle knihy Johna Finnise Acquinas, Moral, Poli-
tical, and Legal Theory. Oxford University Press, 1998, s. 234.
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podstatou véci doufanych a neméné i
diivodem onéch, které nevidime,
a toto bytnosti se mi zd4 jeji.”

(Par. XX1V, 58-66)

Tak odpovidd Dante jako pilny universitni bakaldf citaci listu aposto-
la Pavla Zidtim (11, 1), aby vyjdd¥il ,bytnost“ ¢ili princip totoznosti viry
(quidditas). Avsak apostol Petr pfipoji hned dalsi otdzku, pro¢ viru klademe
jednou mezi substance a jednou mezi divody. Na coz Dante odvéti:

sJen z viry té i bez vidéni znova
nas asudek by vychdzet mél vzdycky,
a proto v sobé diivodu rdz chovd.”

(Par. XX1V, 76-78)

Vira je podstatou, o niz se opird nase ziti a rozhodovani. Pokud ¢lovék
zUstdvd v tomto svété, bez moznosti zfeni neviditelnych skute¢nosti, md
vira platnost raciondlné prijatelného principu lidského uvazovéni. V ta-
kovém ptipadé je vira casto jedinym ,diikazem®, ktery mdme k dispozici.”!
Na otdzku, odkud Dante viru vzal, odpovidi, Ze ,z biblickych pergamen,
porosenych Svatym Duchem, mluvicich z Jeho inspirace o dilech, jichz by
sama priroda nebyla sama od sebe nikdy schopna® — ,,Ale kde beres jisto-
tu, naléhd apostol, ,ze se ty zdzraky opravdu staly? Vzdyt o nich hovori
pravé to Pismo, jehoZ inspirovanost maji ony zdzraky dotvrdit?* Neni to
petitio principii? Na to se Dante vytasi s brisknim argumentem sv. Augus-
tina, ze ,kdyby se zdzraky, na nichz stavéli apostolové své hldsini evange-
lia, nebyly byly staly, bylo by mnohem vét$im zdzrakem, Ze se kiestanstvi
rozsitilo po celé zemi, aniz mélo zdzrakt vibec zapotiebi.** Poté Dante
bésnicky a volné poddva jednotlivé ¢ldnky apostolského Kréda tak, ze skli-
di v osmém nebi hvézdnou chvilu, jak za své pozndni viry, tak i za jeji
osobité a ryzi vyzndni.

3 Jeruzalémskd bible pteklidd: ,A vira je zdrukou dober, ve kterd se doufd, ditkazem skute¢nosti, které
se nevidi.“ Krystal OP, Praha 2009, s. 2091.

32 Aurelius Augustinus: O bozf obci XXII, 5: ,Nechegji-li viak véfit, ze skrze Kristovy apostoly byly
vykondny i tyto zdzraky (obrdceni mnoha ndrodu), aby se véfilo jejich kdzdni o Kristové zmrtvych-
vstdn{ a nanebevstoupeni: sta¢f ndm tento jediny zdzrak, ze v né bez pomoci zdzraka uvéfil cely svét.”
Ptel. Julie Novdkovd. Praha 2007, s. 388. Tyz argument opakuje Toma$ Akvinsky v Summé proti
pohaniim (C. G. 1, 6).
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Jak pdn, kdyz vyslech’ zprdvu, jiz mu nese,
obejme svého sluzebnika za ni,

z noviny zvéstované raduje se,

tak s chvalozpévem tfikrdt v plépoldni,
jak umkl’ jsem, z4f mé obklicila

ta apostolskd, ta, na jejiz prani

jsem mluvil; tak m4 fe¢ ji byla mild.

(Par. XXIV, 148-154)

Predmétem druhé Dantovy zkousky je ctnost nadéje a examindtorem ten,
»,za nimz se kond pout do Galicie®, ¢ili apostol Jakub Vési: ,,Povéz, co ona je,
jak jeji kviti / ti mysl krasli a jak pfisla k tobé?“ — A Dante odpovida, Ze nadéje
je pevné ocekdvani budouci slavy, kterd se dociluje Bozi milosti a pfedchozi
zésluhou (XXV, 67-69). A ptipominaji se pévci, ktefi nadéji opévali; zalmista
David, jehoz versi 9. zalmu se rozezniva tancici svételnd korona; prorok Izaids
a Jan Evangelista, autor Zjevent, ktery zti zastupy blahoslavenych v nebi a je-
jich bild roucha; i oni vSak musi mit ,jest¢ chvili strpeni® (7 6, 11), nebot
v den soudu se budou té$it nejen z cistého roucha své duse, ale i z neporusi-
telného roucha nového téla. To je ten ,dvoji podil® (duplicia), ktery zasliboval
prorok Izaids (61, 7) za kazdou dfivéjsi ztrdtu. Zpév 25. je plny sublimnich
pi{méra, opist nadéje a naznacenych prislib: pii pozemské pouti do Galicie
Ize zakouset predchut vé¢né blazenosti a do ni se zase vchazi nejprve dusi,
a teprve za urdity Cas i s oslavenym télem. Jedna sldva se tak stdvd znakem
(segno) slavy jesté vétsi, podobné jako jsou duse jiz blazené znakem vsech,
které do blazenosti teprve prijdou. V nadéji je piitomna zdroven esencidlni
jednota i ¢asovd podvojnost (uz nyni — az pak), kterou Dante vyjadtuje bds-
nickymi obrazy postupného putovdni k plnosti. Uz nyni a zde je tato plnost
zivota nejen predjimdna, ale s nadéji a skrze ni radostné zakousena.

Trteti a nejkratsi kolokvium otevird sv. Jan Evangelista, ,,Kristav orel.
Neptd se uz, co je esenci kfestanské ldsky, nybrz co je jejim nejvlastnéjsim
cilem. A Dante odpovidd v intencich Tomdse Akvinského®, ze caritas je
laskou k Bohu, jehoz milujeme, z néjz cerpame blazenost a k némuz jsme
fizeni virou a nadéji. Bah je nejvys$sim dobrem, poc¢dtkem i koncem lasky
a ldska k nému klicem k interpretaci vSech svatych pisem, které nds ldsce
k Nému uéi. Nebot, jak pravi teolog Augustin v komentéfi k prvnimu listu
teologa apostola Jana (pfed nimz Dante nyni stoji tvafi v tvaf!), celé Pismo

33 Tomas Akvinsky, S7'1, ii, 65, 5.
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(ommnis Scriptura) o lasce mluvi, nékde ale vice a silnéji (alicubi amplius) jako
pravé Jan ve svém 1. listu.?*

»Dobro, jez dvorstvo své radosti plnf,
Alfou i Omegou je v celém Pismu,

7«

co ldsce u¢i a mluvi jen o Ni.

(Par. XXVI, 16-18, ptel. P.O.)

A protoze dobro je pfedmétem na$i vile ¢i chiéni, je ldska zalibenim
ve véech volnich aktech, které k dobru smétuji. Dobro samo je findlni prici-
nou ldsky, jez pasobi retroaktivni kauzalitou na milujiciho a pisobi v ném
o to vétsi zalibeni, ¢im je samo dokonalejsi.

Neb dobro, jako dobro, jak se chdpe,
tak lasku vznécuje, a o to vétsi,

o¢ dobrosti vic v sob¢ obsahuje.

K Bytnosti tedy, v niz je takd hojnost,
ze kazdé dobro, jez krom nf lze najit,
jejtho svétla je jen odlesk pouhy,
slusi, by vice nezli k jiné tihla,
milujic, mysl kazdého, kdo pravdu,
jiz tento dikaz za zdklad md, vidi.

(Par. XXVI, 28-36, ptel. K. Vritny)

Ale k pozndni ldsky k Bohu nevede vzdy jen spontdnni zéliba, ptipo-
mind apostol, ale ¢asto spiSe protivenstvi svéta a jeho bolestivé ,hryzdni®
stdce. A Dante hned pochopi, Zze Jan nardzi na Kristovu obét za hfichy,

a pokracuje:

3 Domnivdm se, ze Augustiniv citdt, ktery Dante spojuje s citdtem ze Zjevent sv. Jana na Patmu:,J4
jsem Alfaa Omega“ (7. 22,13), do svého verSe: Alfa e O ¢ di quanta scrittura (Par. XXV, 17), unikl
i t¢m nejlepsim komentdtortm Commedie (Scartazzini-Vandelli, Chiavacci-Leonardi, Sapegno).
Italské quanta scrittura je piece Augustinovo omnis Scriptura a Dantovo o lievente o forte tlumod&i
Augustinovo alicubi amplius v téze véed! (In lo. Ep. tr. 5, 13: Quid valeat caritas, omnis Scriptura
commendat; sed nescio si alicubi amplius quam in ista Epistola commendetur.) Cili, Pismo viude
udf o ldsce, n¢kde s mensim diirazem, jinde silnéji a nejsilnéji pravé v listé sv. Jana. A to je pfece
také davod, pro¢ pravé Jan Teolog je tim, kdo Danta ze znalosti ctnosti ldsky zkousi, nebot je to
on, kdo o ni sdm nejlépe psal, jak to ukazuje jeho prvni list a dotvrzuje sém Augustin. Mikestv
chybny pieklad BK romanticky zahrdvd do subjektivity a nepochopitelné vztahuje vyraz ,pisma“
(scritture) na Dantovu cizi a vlastn{ literdrn{ produkci: ,Dobro, jez pro vd§ dvir mé tolik vnad,
! je A1 O vieho a kazdé bdsné (!) / ve vSem, co ¢tu a co mé nuti psic.“ (!) Z odkazu k Pismu se stal
odkaz na vlastni bdsnikovo psani.
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»Viechny hryzy,

jez srdce k Bohu mohou obrititi,

s mou ldskou mély spoluticast ryzi,

neb byt svéta i mé vlastn{ ziti,

smrt, jiz On podstoupil, bych jd zil déle,
i nadgje, jiz kazdy se mnou citi,

i pozndni to zivé, neskonalé,

ty vytrhly mé z bludné ldsky mot{

4«

a vznesly na bieh ldsky dokonalé.

(Par. XXVI, 55-63, piel. O. F. Babler)

Léska se zdokonaluje v utrpeni, pokud ma trpici G¢ast na vykupujici
obéti Kristové; takova zkusenost Danta zachrénila pfed bludnou, doslova
skiivou® ldskou (amor torto), kterd se od Boha odvraci. Obraz trose¢nika
zachrdnéného na bieh je obdobou Dantova pocdtecniho zbloudéni v tem-
ném lese, poté co sesel z rovné cesty (dritta via), kterd by jej ptivedla ke
stavu blazenosti.

Dantovym umélecky nejpiivodnéjsim, nejriskantnéjsim a nejzdafilej-
$im pocinem nebylo nau¢né vysvétleni nebo figurativni (tropologické)
zndzornéni habitd ctnosti a nefesti, nybrz jejich mistopisné (topologické)
rozvrzeni do raznych ,okruzi pekla a na rtizné ,fimsy“ Ocistcové Hory.
Dantovo rozvrzeni hticha v pekle® nesleduje pfesné nauku sedmi kapitdl-
nich hficha, které se pevné drzel v rozvrhu odistce, ¢imz vznikd ¢dstecnd
asymetrie. Dtivod, ktery vedl Danta k tomu, Ze peklo roz¢lenil vice ,aris-
totelsky® na hfichy ze slabosti (1-5) a htichy ze zloby (6-9), bude nejspis
v tom, Ze v pekle jsou trestdny pozitivni ¢iny, k nimz nefesti vedly, kdezto
v odistci jsou oéiStovdny i vnitini Gmysly spadajici pod sedm kapitdlnich
htichd, pocinaje nejtézsim, pychou, a konce nejlehéim, ovsem nejleh¢im
z hlavnich, smilstvem.

35 Srov. Moore, op. cit., I1., 152n.
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Peklo Predpekli Pozemsky réj Ocistec
1. kruh  Smilnost 7.tmsa  Smilnost
2. Obzerstvi 6. Obzerstvi
3. Hnévivost 5. Lakotnost
4. (Liknavost) 4, Liknavost
5. Lakotnost 3. Hnévivost
6. Hereze
7. Nsilnost 2. Zivist
8. Podvod bez zrady
9. Podvod se zradou 1. Pycha
PEKLO OCISTEC

Peklo pritom zachovdva rozdéleni sledujici Aristotelovo schéma (EN VI,
7, 7); nefesti vznikaji, jak jsme shora uvedli, bud ze slabosti (incontineza),
anebo ze zloby (malizia); tyto druhé se pak projevuji bud nésilim (per vio-
lenza) nebo podvodem (per frode). Architektura ocistce, tak jak je popsdna
ve Vergilové vykladu v XVIIL. zpévu, vSak sleduje jiné schéma, zalozené
na druzich ldsky, kterd je ptivodem veskerého Zivota a jedndni.

Stvofitel, ani tvor bez ldsky nemd
zivota v sobé¢, jak vi§, synu mily,
jez je bud duchovni ¢i pfirozend.

(Purg. XVII, 91-93, ptel. O. F. Babler)

Ptirozend ldska (natural) se nikdy nemyli a neupadd do bludu, zatimco
laska duchovni (di animo) je bud zaméfend spravné, tj. k sekunddrnim
dobriim a ctnostem ovSem ve sprdvné mire, anebo je zaméfend nespravné
tfemi rdznymi zptsoby: budto ptimo ke zlu (pyicha, zdvist, hnév), anebo
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k relativnimu dobru, ovSem excesivné (lakota, obzerstvi, smysinost), anebo
konecné sice k dobru, ale ztistdvd nedostatec¢nd (liknavost — accidia).

Tak chdpes ted, ze ldska nepfestdvd
semenem kazdé ctnosti ve vds byti
i ¢ind trestuhodnych podle préva.

(Purg. XVII, 103-105, pfel. O. F. Babler)

Pro soucasného ¢tendfe poznamenaného manichejskym dualismem
dobra a zla je nezvykld myslenka, Ze trestuhodné viny, ba dokonce smr-
telné hfichy by mohly mit pfi¢inu — v ldsce. Moderni mysleni fadi ldsku
pod rubriku dobra stejné automaticky jako nendvist pod rubriku zla, aniz
by postiehlo, ze kofen zla spodivd v nezfizené ldsce a sebeldsce, jak velmi
ndzorné doklddal Augustin v polemikdch s manicheismem, ale pfedevsim
v klasickych analyzich sebeldsky v dile O Boz/ obci, z néjz Dante nepo-
chybné ¢erpal. Spatné usmérnénd nebo slab4 ldska miize byt — jako pramen
vile a jedndni — pri¢inou sedmi $patnosti podle korelaci, které vyjadiuje
Vergilius tak, jak to ukazuje tabulka (pfi¢emz, zd4 se, jde o ptivodni Dan-
tovo propojeni s teorii hichu — hamartiologif).

Kdy?z se dobfe sezndmime s rozvrhem Dantova O¢istce, chdpeme, v ja-
kém smyslu je jeho bdsen transcendentilni estetikou. Kazdé fimse tu od-
povidd ocistovani jedné habitudlni nefesti. Oc¢istovani tu m4 jiny vyznam,
nez byl ten, o kterém jsme hovofili v Aristotelové Poetice. Nejde zde o na-
chdzeni ctnostného stiedu ve vdsnich a emocich, nybrz o zbavovdni se
ndvyku urdité nefesti. Kazd4 z nich je nejprve ilustrovdna v biblickych,
historickych i mytologickych postavich, a potom se penitentim ukazu-
ji ptiklady uréité ctnosti, kterd je oné nefesti protikladnd. Tak na prvni
fimse, kde se ocistuje pycha (Briareus, Nimrod, Niobé, Saul, Arachné aj.),
jsou zndzornény ptiklady panny Marie, krdle Davida, Trajina aj.; na tfe-
tf fimse hnévivych zase pfikladim Prokné, Hamana a Amdty odpovidd
pitklad Pisistrattv a Stépana mudednika atd. Na kazdé fimse se uplatiiuje
jiny zplisob pozndni a jiny télesny smysl, podle toho, se kterym z nich se
ta ¢i ona nefest nejvice spojuje: na Fimse pychy je to télo a zrak a ti, kte-
fi se ocistuji, jsou sklonéni pod tihou balvant nad reliéfy na mramorové
podlaze, na druhé fimse zdvisti je to sluch, hfi$nici maji ,zasity“ zrak a pri-
klady potrestanych hiisnika zaznivaji vzduchem tiderem hromu atd. Ka-
zdé fimse odpovidd rovnéz nékterd z cirkevnich modliteb (Oratio dominica,
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Klasifikace ldsky jako pohnutky lidského jedndni
podle Vergilovy feci — Ocistec zpév XVIL.

laska ptirozend amor natural
sordoné k dobrému podle fddu — Bohu, ctnosti,
pravne a pak k druhotnym dobraim podle
milovan{ vy . .
AMOR umérenosti (moderatio) v. 97-99
a 1 Pychav. 115-117
Laska, ke zlému L.
zdroj veskerého spatné milovani |, 106-114 2 Zdvistv. 118-120
lidského jedndni, léska dusevni 3 Zlostv. 121-123
dobrého i zlého | amor d'animo | chyba v objektu 1 4obrému ]
v. 93 ¢ivmife lisky | odostateénd 4 Lz@avost
verse 103-105 v. 130-132 accedia
. 95-96,
\1’0%57 1%1 k dobrému 5 Lakota
v. 133-139 prilisné |6 Obzerstvi
(na sekunddrni dobra) |7 Vilnost, Chtié

Confiteor, Agnus Dei, Labia mea, Domine aj.), kazdd zpracovdva téma jed-
noho blahoslavenstvi a koneéné kazdé odpovidd jiné prostredi, které, jak uz
jsme fekli, je figurou té ¢i oné nefesti a jeji sankce v contrapassu, ¢ili: proti-
pohybem. Tak napiiklad na fimse zdvisti maji oci zasité drdtem, na fimse
hnévu, ktery zaslepuje rozum, jsou kajicnici trdpeni oslepujicim koufem
a dymem, na sedmé fimse se zase smyslnd vdsen ocistuje spalujicim ohném.

Viz tabulka?®:

% Tabulku struktury Dantova Ocistce ptebirdm od: Edward Moore, Studies in Dante I-VI. Oxford,
Clarendon Press 1896-1917.
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Cist II. DaNTE

Dé¢jiny estetiky seznamuji s rozli¢nymi formdlné estetickymi principy ¢i
postuldty, které odlisné d¢jinné epochy ruzné a v rozdilné mife akcentuji,
jako napf. princip vymezeni a neomezeného, jednoty a rozmanitosti, syme-
trie, proporce a gradace, kontrastu a pfiméfenosti, princip variace a opako-
véni. Tyto invariantni rysy je mozno identifikovat v oblastech smyslového
vnimdni, pfedev$im zrakem a sluchem. Lze je vsak objevit i v fddu hodnot
a ¢innosti, které k nim sméfuji. Dantova poezie je nesnadnd. Studiem na-
chdzi jeji ¢tendr hluboké a trvalé uspokojeni z mravniho fddu a z alegorické
obrazotvornosti, kterd piekracuje hranice smyslové zkusenosti, aniz by ani
na okamzik prestdvala byt tato zkusenost nejplnohodnotnéji vyznamna.
Dante byl ov§em estetikem jesté i v jiném smyslu; tim, Ze zdraznil nd-
lezitost smyslového vnimdni v fddu lidské osoby, a tuto osobu zase na je-
jim misté v Fddu stvofeni. Beatrice vysvétluje Dantovi, ze blazené duse se
vSechny nachdzeji v Empyreu, ukazuji se v§ak v jednotlivych kruzich, aby
je poutnik ,,mohl smyslové vnimat (da sensato apprende), a diky tomu i sna-
ze rozumové poznavat.”’ F. X. Salda choval obdiv pro tento rys Dantova
myslenkového odkazu, kdyz pfipominal,®® Ze sv. Bernard se v poslednim,
33. zpévu Rdje ptimlouvd za to, aby Dantovi byly uchovany zdravé po rom
zrent viechny smysly téla.® 1 v rdji maji mit télesné smysly své misto a uplat-
néni, nebot télo bytostné patii k integrité lidské osoby. Tak estetickd cesta
zadind smyslovou zkusenosti a kon¢i duchovnim zfenim, a ndsledkem zfeni
intenciondlnim ,0¢i$ténim® télesnych smysla.

Pravd estetickd zkusenost je tudiz, stejné jako Dantova vize, hierarchic-
ka: zalind prostym sebecitem, rozviji se a ddle spéje k pojimdni pfedmétné-
ho obsahu, a to nejen proto, aby mu rozuméla, ale aby se z néj také radovala
a v ném povzndsela. Tam, kde uméni vychdzelo z lidské pfirozenosti v jeji
biologické i duchovni hierarchi¢nosti, vznikala dila, kterd odoldvaji promé-
ndm spolecenského vkusu. K nim patfi Dantova Komedie.

Nadc¢asovid estetickd vnimavost respektuje ad lidského byti a ne ndho-
dou nachdzi hodnotu a zdlibu v téch umeéleckych dilech, forméch a kvali-
tach, které samy zhodnocuji antropicky rad. Takovd ,estetika véki, kdyby
vibec byla né¢kdy formalizovana, by manichejsky nezhrdala télem, smys-
lovymi vjemy ani ldtkou smyslovych predstav, ale ani by na nich nelpéla,
nybrz by je zapojovala do vyssich f4di obraznosti a do fddu hodnot, kte-

7 Par. 1V, 40.
38 F. X. Salda, Bdsnickd osobnost Dantova. Borovy, Praha 1921.
3 Par. XXXIII, 35-36: che conservi sani, / dopo tanto veder, li affetti suoi.
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ré organizuji intenciondlni akty k nim zaméfené. Smyslnou predstavu je
tieba odistit a pouzit ji k dilu obraznosti logicko-mravni cestou pfiméra
a analogii. Role pravého uméleckého dila je tento exodus a ascensus, vyjiti
avystup: vychdzeni ze smyslové latky k myslenkové formé a k duchovnimu
milovdni. Pravé umélecké dilo se tim podobd Mojzisovi: umléuje reptdni
smyslovosti, zahdni strach malomyslnosti a sanuje télesnou slabost pfivade-
jic véechny lidské mohutnosti z otrocké ,fise nepodobnosti“ do zaslibené
zemé ,krésy staré i nové“.* Augustin, ktery je nejvétsim inspirdtorem Dan-
tovy tvaréi metody, pfirovndvd tuto cestu neustdlého vychdzeni ze sebe
a nad sebe sama (trans-ire) ke stupnovitému zpévu na cesté po schodech
do velechramu (graduale).

0 Srov. Aurelius Augustinus, Vyzndni. Confessiones X, 27.
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Hlavnim a neopominutelnym rysem celé Dantovy bdsnicko-filosofické
tvorby, rysem, ktery nemiize zistat stranou naseho pojedndni, je skutec-
nost, ze hlavnimi nositelkami ctnosti jsou divky a zZeny, ony ,Pani, které
maji intelekt ldsky™ a které svym porozuménim ,otéceji tfetim nebem™* —
stérou planety Venuse a vlddnou jejim vlivem. To neni zddny sentimentdln{
opis, ale objektivni kauzalita panujici v Dantové vesmiru, kde mechanické
pti¢iny jsou podfizeny pficindm findlnim a hmota podfizena duchu zeny.
Nepochopeni a osaméni, které pocitoval ve svété muzu, roztrzky mezi
ptételi, postupny rozchod se vSemi stranami politického konfliktu véetné
vlastnich Bilych guelfii a ndslednd situace vnitiniho i vnéjsiho exilu potom,
co se stal ,stranou sdm sob¢®, prohloubily vyluéné dusevni pouto s ,,pani-
mi®, jimz adresuje své sonety a kancény. Nejednou v nich personifikuje
samotné ctnosti jako naptiklad v kancéné Tre donne intorno al cor mi son
venute®, kde se Spravedlnost, Stédrost a Uméfenost objevuji v podobé t¥
krdsnych pani, vypuzenych ze svéta lidi a zijicich podobné jako Dante
zebravy zivot v exilu.

Smrt Beatrice, v niz se florentskd divka stdva svétici, prostfednici bozich
milosti a zosobnénou Teologii, je iniciaci do jiné dimenze ¢asu a prosto-
ru. O jeji télesné krése se ¢tendi nedovidd nic, anebo jen tam, kde splyvd
s krdsou mravni a projevuje se fecf o¢i a gest. Kdyz hned ve druhém zpévu

! Orig. ,,Donne ch avete intelletto d amore”, kancéna z Nového zivota XIX.

2, Vy, které rozuméjice otdéite tietim nebem®; ,\Voi che 'ntendendo il terzo ciel movete,” kancéna z Rime
LXXIX.

3 Cesky pieklad Jana Vladislava in: Dante Alighieri, Novy Zivor. Odeon, Praha 1969, 116-118.
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Komedie Vergil li¢i, jak jej Beatrice pfivolala z limbu, aby pfispél na pomoc
tomu, koho pfed nim nazvala svym ,pfitelem, popisuje ji jako ,,blazenou
a krdsnou pani® (beata e bella), jejiz ,oci zétily vic nezli hvézda® a jez pro-
mlouvala , feci libeznou a jasnou® (soave e piana). Co tyto dvé charakeeris-
tiky znamenaji, prozradi vzapéti jeji fe¢: laskavé osloveni, logické vysvét-
leni motiva a cild, jemnd pfipominka vlastnich obav, prosba, vyraz uznd-
ni k Vergiliové vyfecnosti a moudrosti a prislib pfimluvy v nebi. To vie
v pouhych 17 versich (Inf. 11, 58-74). Vergil ji vzapéti oslovuje ,,O donna di
virti“, coz nepochybné znamend ,,Pani vsech ctnosti®, pfipominkou Dan-
tova osloveni Beatrice z Nového Zivota (X, 2) ,krilovna ctnosti (regina de
le vertudi). Basnik Aeneady pokraluje v rozhovoru: , Ty, kterd jedind, skrze
niz lidsky rod presahuje veskeren obsah mensich kruhti nebe,” ¢ili vse, co je
na Zemi a pod sférou Mésice. Na Vergiliovu otdzku, zda se nebdla sestoupit
s vy$in nebe dolt do pekla (nebot /imbo, kde spolu hovoti, naplnuje jeho
prvni kruh), Beatrice odpovi s divéi bezprostfednosti, Ze ,je tieba se bét jen
toho, ¢im muazeme druhym ublizit, a ni¢eho jiného (v. 88-90). Na dalsi
Vergiliovy otdzky odpovidd, ze k jejimu zdsahu ve prospéch ptitele ji pfi-
méla ,v nebi krdsnd pani, kterd souciti“. Timto opisem mini v konkrét-
nim smyslu Pannu Marii a v alegorickém smyslu ustavi¢nou, napomahajici
a samu prosbu pfedchdzejici milost. Maria v nebi pry zavolala Lucii a tato
»nepiitelkyné kazdé bolesti“ se zase obrdtila na Beatrici slovy: ,Beatrice,
pravd oslavo Bozi, jak to Ze nepfispéjes tomu, kdo té tak miloval, Ze pro
tebe opustil sprosté davy?“ To, co tu Dante reprezentuje v jednom ze svych
nejzivéjsich popist, je ctnost pomdhajici ldsky a zprosttedkovani Bozi mi-
losti skrze obcovéni svatych (communio sanctorum), a u Danta specificky:
obcovéni svétic.

K pojeti a analyze krdsy lidské osoby nemd soucasnd estetika dost z4jmu
ani pojmy, nebot stavem této discipliny je, a nejen v tomto ohledu, ontolo-
gickd bida. Hlavnim zdrojem krdsy je véak pro Danta i cely stfedovék krésa
rozumem nadané a milujici osoby. Nejprve tif bozskych osob v jediném
Bohu, Otci, Synu a Duchu, jez pfedstavuji krdsu absolutni, kterou ¢lovék
kontempluje v kiestanském uméni. Blazend vize Trojice (visio beatifica)
je pak cilem jeho pozemské pouti i posmrtného putovini ad Deum. Ve-
dle Bozi krdsy je Dantovym hlavnim ndmétem krdsa /lidské osoby. Je tim
vétsi, o¢ vice se vnitfné zdokonalila a ocistila od $patnosti a hfichu, a je
tudiz i pochopitelné, ze Dante ji pfedstavuje na zendch — svéticich, a nikoli
jako jejich stav, ale v jejich ¢innosti. ,Stvoteni ¢loveéka ustavuje esteticky
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symbolismus: Faciamus hominem ad imaginem nostram. — Utirimez &lo-
véka k obrazu svému.* Stiedovék neustdle pfipomind, Ze forma je krdsnd
v té mife, v jaké manifestuje podobnost s Bozi krdsou. Krdsa lidské duse
pievysuje veskerou krdsu smyslovou, nebot neni jen vnéjsim napodobenim
(similitudo), ale samotnym obrazem Bozim® (imago Dei).’ A je to pravé tato
vysada i obecny tikol ,ucinit se krdsnymi®, ktery pfipomind zachrinénym
dusim Cato Uticky, strdzce olistce. Pravé ve chvili, kdy se na jeho pobfezi
vylodi desorientované duse lidi teprve neddvno zemfelych a namisto bazli-
vého postupu vpred se za¢nou odddvat podmanivé krdse Casellova zpévu,
spravedlivy Cato rdzné zakroci:

A tak jsme jeho sladké pisné dbali,

kdy?Z tu ctny stafec hned nds popohdni

volaje: ,,Ddle! Zde se neotdli!

Liknavé duse, na¢ to prodlévéni?

Pospé&ste k hofe svléci slupku hiichu

jez Boha jasné uvidét vdm brdni!“
(Purg. 11, 116-123)

Celd epizoda sleduje zndmé Gvahy sv. Augustina o tom, ¢eho mdme
v zivoté uzivat (u#i) a z ¢eho se mdme radovat (frui).° Casellav sladky zpév
duse potésil a osvézil, ale setrvavat déle pfi jeho poslechu a radovat se jen
z toho, co mize byt pouze ¢4stecné a provizorné krdsné, neni jen esteticky,
ale i existencidlni omyl, ziména prostfedku a cile cesty. Zpévu ma4 lidsky
tvor uzivat (uti) k osvézeni a sebeproméné na cesté k findlni kontemplaci
Uplné, nejvyssi krdsy na vrcholu hory ve vé¢né blazenosti (frui).” Pritomnd
krdsa maze v poméru k oné findlni ptsobit v obou smérech; muze zdrzovat
i povzbuzovat na cesté za Krdsou, a to je i diivod, pro¢ je tieba najit misto
kontemplace krasy podle jejich stupna v teleologickém postupu dobrého
zivota, pro néjz Augustin uzival metaforu stupnovitého zpévu (graduale).

Bytostnd lidskd dobrota a oslava Boha jsou v uméni stfedovéku ve vza-
jemném vztahu. Je-li lidsky tvor stvofen k Bozimu obrazu, je i lidskd krdsa
zjevenim této participace. Z toho vychdzi i Dantova obrana milostné poezie

“Gnl,26.

> Edgar De Bruyne, Etudes d esthétique médiévale II. Albin Michel, Paris 1998, s. 375.

¢ Karel Svoboda, Estetika svatého Augustina a jeji zdroje. Ptel. Petr Osolsobé. Karolinum, Praha 2000.

7 Korelace mezi pojmy uzitku (u#) a rozkose (frui) podrobil klasické analyze Aurelius Augustinus.
In: A. A, De doctrina Christiana (1, 3-5). Cesky: A. A., Kiestanskd vzdélanost. Prel. Jana Nechutovd.
Vysehrad, Praha 2004, s. 49-52.
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proti naféeni z modlosluzebnictvi, obrana, jiz se Dante vyucil u svého bds-
nického mistra Guida Guinizzelliho. Ten kdysi v zdvére¢nych versich své
basné anticipoval, Ze bude-li se na Bozim soudu muset zodpovidat za to,
ze zboznovanou div¢i bytost zahrnul chvilou az prilisnou, takovou, kterou
ze vSech zen zaslouzi pouze ,Pani rajské fise, jez drti sviidce dusi® a zdd-
nd jind, odpovi on, bolonsky pravnik Guinizzelli, nejvys$imu Soudci takto:
Vzdyt méla vzhled i $at / andéla ze Tvé vyse / a proto nebyl hich ji uctivat.
Guinizzelliho bésen ,,A/ cor gentil ripara sempre Amore” se stala manifestem
celé generace ,,sladkého nového stylu® a jeho eroticko-mystické a eticko-teo-
logické obraznosti, v niz uctivat Zenu znamenalo vzdévat Bohu poctu.

Na prvnich strankdch Dantova Nového Zivota se setkdvdme s Beatrici,
bezprostfedni, zivouci i uvézlivou divkou, kterd byla pro Danta zjevenim
»Boha, ktery je vidy silnéjsi“ a extatickou blazenosti jeho dennich i no¢-
nich vizi. Ponechdme nyni stranou legenddrni popisy, jak Amor ovlddl celé
jeho nitro pii setkdni s ni, a zaméfime se na otdzku ctnosti v Beatriciné
vzezieni. Odi stiedovék nikdy nechdpal pouze jako fyziologické receptory,
nybrz jako pramen dusevniho vyzafovdni, ktery md v piipadé Beatrice
posvécujici a zuslechtujici Gcinky na své okoli:

Lésku m4 ve svych olich moje panf,
a proto krdsli viechno, na¢ se divd;
kamkoli vkroéi, kazdy hledi na nf

a jeji pozdrav srdce rozechvivd —

le¢ tak, Ze ¢lovék cely bledy vzdychd
a klonf{ pro své nedostatky hlavu,
protoze pied ni prchd hnév a pycha

pomozte, pani, vzddt ji est a sldvu.

Jen samou slast, jen pokoru vzdy citi
v srdci ten, kdo ji slys{ hovofiti —

a Stastny, kdo ji prvnf spatfit smél.

Le¢ jakd je, kdyz k rttim ji dsmév slet,
to nelze fici ani domysleti,
takovy div svét dosud nevidél.

(ptel. Jan Vladislav)
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Beatricin pohled pusobi tak, ze zuslechtuje (fz gentil), na co pohlédne,
a pozdravem (saluto) skuteéné uzdravuje (salus = spdsa), zahdni pokuseni
ke zlému, pusobi niternou blazenost a pfirozené plni mysl téch, kdo ji vidi,
pokorou a touhou po polepseni. Prévé tato spontdnni a zuslechtujici sila
Beatriciny ctnosti je po¢dtkem Dantova uméni, jehoz pramen odhaluje
basniku Buonagiuntovi z Lukky na Sesté ocistcové fimse. Kdyz se jej Buo-
nagiunta, jeden z bdsnickych predchadct ,sladkého nového stylu®, v obdi-
vu ptd, zda md pred sebou toho, kdo napsal onu skvélou bédsen zacinajici
slovy: ,,Pani, jez mdte ldsky pochopeni...“ (Donne, chavete intelletto damo-
re), Dante mu skromné odpovid4®:

,Jsem jeden z téch, kdo pisi,
co ldska vaukd jim, a pisné z lacky
tak sprddaji, jak uvnitf v sobé slysi.

(Purg. XX1V, 52-54)

Presnéji: ,Pouze zaznamendvam znaky (significando) toho, co mi Ldska
diktuje, a nic vic.“ Tyto zddnlivé prosté verse je dnes tieba chdpat jako
anticipovanou odpovéd autoritdim moderni filosofické estetiky v nizsich
okruzich, takovému Kantovi, Hegelovi a Nietzschemu. Copak je prici-
nou a smyslem tvorby nietzschednska ,vile k moci“?; anebo copak uméni
vznikd a vyviji se ,dialektickym pohybem negace negace*?; anebo musime
z touhy po kondni dobra vylucovat krdsu a blazenost, abychom jednali jen
podle ¢isté ,rozumové etiky®, poslusni ,kategorického imperativu“? Kant
by nepochybné zavrhl Dantovu zbdsnénou mravouku jako nizsi, ,eudai-
monistickou®, ne-dosud-dospélou a pfilis zdvislou na slasti, kterou Beatrice
v Dantové srdci pusobi. Stejné tak by Kant pranytoval estetické zalibeni
v Rdji (i v rdji) jako prili§ mélo desinteresované, opro$téné od touhy k nému
dospét, a tedy — jako zndmku nizsiho vkusu.

Necekany objev a zjeveni krdsného mravu je puasobivou silou, jiz se
Dantovi chce oslavovat a sdélovat. Proto k sobé vold (ne snad vsechny,
ale) pouze ty, kdo maji ,intelletto damore’. ,Pomozte, pani, vzdit ji Cest
a sldvu!“ Dantova poezie vznikd s myslenkou na tuto vyluénou davérnost
spole¢né chvdly. Nemd (pace Hegel) negativni zacdtek v ,reakci na“ néjaky
piedchozi protiklad; md svij pozitivni zacdtek v ldsce, kterd prirozené

8 Purg. XXIV, 52-54, pfel. O. F. Babler. V orig.: E io a lui: ,,I” mi son un che, quando / Amor mi spira,
noto, e a quel modo / ch’e’ ditta dentro vo significando.”
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hovoti k lidskému srdci. Nepottebuje se rozhlizet po tom, co by negovala,
aby snad neustrnula a zajistila si uméleckou produktivitu; nemusi mit ,,nut-
ny protiklad“ pfedchoziho -ismu, na néjz ,,reaguje” v bipoldrnim schématu
zddnlivého uméleckého pokroku.

Dante spatiuje v Beatrici inkarnovanou krédsu a ctnost, vyzndvd se
a vold na pomoc své duvérnice — ,pani“. Komu jinému by mél pooteviit
své blazenosti naplnéné nitro? Uz ne svému ,prvnimu ptiteli“ Guidovi
Cavalcantimu, ktery nejspi$ pocitoval k Beatrici stejné pohrddni (/nf X,
63) jako k ,duchu milostného poutnika® (spirito peregrino), jehoz Dante
vysild za vzkiiSenou Beatrici do Empyrea (VN XLI). Starsi Danttiv druh,
Guido Cavalcanti, byl rafinovany epikurejec a vzdélany stoupenec arab-
ského filosofa Averroa. Ldska byla pro Cavalcantiho vé$ni (passione), kterd
nevznikd a ani nemuze vzniknout z dusevni rozumové schopnosti (inzel-
letto), nybrz pouze a jenom z té Cdsti, které ,citi a ,Cije” (sente). Liska se
po¢ind v dusi pocitujici (anima sensitiva) a zde roste a sili a zde je také
konzumovéna jako télesnd rozkos. Rozumova duse (anima intellectualis)
podle averroist totiz nemd schopnost ani moznost milovat, nebot je ¢dsti
nehmotného, neosobniho a jediného svétového rozumu. Pouze citici duse,
ne duse rozumovd, je spojena s zivym télem a je jeho dokonalosti (perfectio
corporis organici). Laska je pro Cavalcantiho nutné télesnou vasni, protiro-
zumovou silou a nddhernou, avsak drtivou slasti.’

Kdyz Guido Cavalcanti opévuje setkdni s milovanou bytosti, vznikd
z téhoz podnétu dojem zcela opa¢ny nezli u Danta. Setkdni s div¢éim pohle-
dem v ném vzbudi prudkou vésen, kterd skli¢i télo milostnou kreci, kdezto
¢innost intelektu se zastavi.

Vy, jez jste do mne vnikla o¢ima

a vytrhla mou mysl z usebrdni,
pohledte, jak mé Ldska po¢ind
ukrutné nicit v dzkostech a $tkani.

(ptel. J. Vladislav)

9 Srov. Bruno Nardi, Dante ¢ la cultura medievale. II. Laverroismo del ,primo amico® di Dante. Laterza,
Roma 1990 (1. vyd. 1942), s. 81-107. Cavalcanti vysvétluje sviij averroismus v bdsni Donna mi priega:
Léska nenf spojena s zddnou ctnosti, ale pfichdzi z té ¢ésti duse, kterd je sensitivni, vnimavd, a jejiz
dokonalost se projevuje v lidském téle, ne v intelektu. Non é vertute, / ma da quela [parte] véne / ch’é
perfezione, che si pone tale, / non razionale, ma che sente, dico.
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V basnické polemice Danta s Guidem Cavalcantim se tak odehravd jeden
z filosoficky nejfundovanéjsich spor evropské literdrni kultury. Jeho kofeny
sahaji az k Aristotelovym vyméram ,¢inného” a ,trpného® rozumu v knize
O dusi (111, 5) a k otdzkdm jednoty duse v mnohosti jejich funkci. V ko-
mentafich ke 3. knize Aristotelova spisu od Averroa Ibn Rasida z 12. stoleti
se ¢inny intelekt chdpe jako jediny, svétovy a neosobni rozum, nesmrtelny
a véény, kdezto nizi, pasivni intelekt je spojen s dusi pocitujici. Tim je za-
sazeno semeno psychického dualismu, ktery povede nésledujici myslitele az
k odmitdni jednoty lidské duse a k popirdni ndzoru, Ze by rozumovd ¢innost
mohla zdokonalovat jedine¢nou a osobni lidskou dusi.

Predmétem sporu dvou bdsnika konce 13. stoleti byla moznost ldsky
jako sjednocujici a kulturotvorné, mravni a estetické sily a ji odpovidajici
moznosti rozumoveé-citové sensibility. Laska neni pro Cavalcantiho spoje-
na s zddnou ctnosti (non é vertute!), ctnost nemiize vzbuzovat ldsku a stejné
ani ldska motivovat k ctnostnému jedndni. Liska ztstdvd bezprostfedni
vasni, kterd — a zcela nélezité, nebot jinak ani nemtize — hledd ukojeni a cil
v télesné slasti; jinou finalitu nemd. Bdsnik ji maze opévovat ¢i proklinat
(a Guido se vyznamendval v obojim), ale nemuze nikdy tvrdit, jako to
déld jeho mladsi pritel Alighieri, Ze vznesené florentské pani miluji zvld$tni
rozumovou ldskou ¢i maji vyluéné pochopeni takové ldsky (intelletto
d amore), anebo ver$ovat o tom, ze ,,Laska mysli v basnikové rozumu’, coz
Dante nejen v mlddi napsal, ale i po desitkdch let hrdé zopakoval pravé
v Odistci slokami pisné ,,Amor, che ne la mente mi raggiona. .., kterou na
bfehu ocednu zanotuje vylodénym dusim zpévik Casella, ve scéné, kterou
jsme svrchu vylicili a kterou Cato svym napomenutim tak rdzné uting.

Dante v$ak neni Zddnym povrchnim hlasatelem rytifskych idedlq,
opévujicim nékterou Donnu & Minne a touzicim po polibcich na usmévavd
usta. S léty jenom sililo jeho podezieni vidi zesvétstélé dvorské kultute,
které dal na konci 12. stoleti Andrea Cappellano jeji rafinovany mordlni
kodex' a trubadufi svou poetickou invenci ¢asto hranicici s kuplifstvim.
Epizoda odolatelné, cizolozné, a proto trestu-hodné vdsné Francesky da
Rimini a Paola Malatesty, kterd se probudila pfi spole¢ném kratochvilném
¢teni rytifského romdnu o zéletech Ginevry s Lancelotem, je Dantovym
kone¢nym, i kdyZ bolestnym rozchodem s literaturou, kterd ,vd$némi
zateminiuje rozum’, koketné svadictendfeav posledku jej prividik degradaci.

1 Srov. Lenka Svobodova, Traktit ,, De amore® ve svétle dvorské kultury. MUNI-PRESS, Brno 2012.
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Prévé Dantovy sonety z Nového Zivota predstavuji umélecké hledani pro-
tiléku a idedlu. Beatrice (skute¢nd i alegorickd) je vtélenou krdsou a ctnosti,
a protoze je inkarnovand, tedy télesnd a zdroven symbolickd a idedlni,
ukazuje vyssi alternativu lidstvi a preddva ¢tendii zdrode¢nou silu k je-
jimu ndsledovéni (imitatio). Nédsledovdni Beatrice neni druhem bésnicko-
erotického snéni, ale vytrvalym zasvécovinim ptedstavivosti vyssim for-
mdm Zivota a spojovdnim ,,nové inteligence” s kosmickou kauzalitou lasky
(intelligenza damore).

Zékladni metaforou osvojené ctnosti je biblicky tropus ctnosti jako
»odévu®. Beatrice krd¢i ulicemi mésta ,,odéna a korunovina pokorou® a jeji
uslechtilost ,virtuézné“ psobi v dusi toho, kdo ji vidi, nevyslovnou sladkost
(dolcezza)."! Podobné je tomu v popisu krdsnych pani vychdzejicich z domu
Beatriciny smrti, jez jsou ,odéné do odévu pokory / s o¢ima sklopenyma,
v nichz se zradi bolest®. ,Odév” ctnosti neziistdvd vnéjsi spolec¢enskou kon-
venci, jejiz dodrzent se cent, ale vnitfnim a trvalym ustrojenim. Habitus jeji
pokory (umilta) se poji s pohledem plnym slitovné zboznosti (pieta, pietosa)
a tyto atributy dopliiuje radost (letizia), kterd je jednak ptiznakem jedndni
podle dokonale osvojené ctnosti'?, jednak projevem nadpfirozeného, raj-
ského Zivota.

Beatrice je neustdlou pfipominkou dulezitosti radosti v lidském
zivoté; radost je prirozenym cilem kondni a putovani, aristotelskym zelos
a pravodnim znakem cinnosti smérem k dobru. Neni ale samotcelem
ve smyslu Zivotniho utilitarismu, ktery by chtél s nejmensimi ndklady
a nejvétsimi vynosy ziskat tuto radost a konzumovat ji jakozto slast. Proto je
radost zdroven darem, zdzitkem i znakem toho, co md teprve prijit.

Beatricin blazeny tsmév premostuje ¢as pozemského ziti a rajské plnosti
a je né¢im zcela jinym nez koketné chtivym smichem Ginevry svddéjici
Lancelota (disiato ris0).”* Erotické svidéni postupuje stfidinim ndznaka
zaslibené slasti se znaky mstivé sankce pro pfipad odepfeni spoluprice ve-
douci k biologické prémii. To je ona ,ldska, kterd Zddnému milovanému
neodpusti, ze nemiluje” — Amor, ch'a nullo amato amar perdona.'* Prévé na

1 VNXXVI, 2-7.

12V raném komentafi ke Komedii od Giovanniho da Serravale (1350—1445) se nabizi souvislost Dan-
tovych popisti radosti s efektem osvojeni ctnosti: ,,Aristoteles v druhé knize Eziky pravi, Ze znakem
osvojené ctnosti je dilo konané s radosti. Ideo dicit Aristotelés in secundo Ethicorum: signum virtutis
acquisitae est opus factum cum delectatione. Srov. EN'1I, 3.

2 Inf V, 133,

 Inf V, 103.
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koketérii mazeme konstatovat paradoxni identitu utilitaristickych i hedo-
nistickych koncepti lidské praxe, které trvalou radost de facto vylucuji.

Paradigmatem kfestanskych ctnosti v Bozské komedii je, vedle Beatrice
a nad ni, ta, vi¢i niz sama Beatrice Nového Zivota projevuje svou oddanost:
JSlechetn4 pani v nebi, kterd se slitovavd... (Donna... che si compiange).
Ziéliba v perifrastickém vyjadfovdni je u Danta jako u jinych stiedovekych
autort ve stejné mife vyrazem dvorné diskrétnosti jako osobni zboZznosti.
Misto Mariina jména se proto setkdvime s opisy jako ,ta pokornd i slavn
v celém stvofeni®, ,poledni Lasky pochoden (meridiana face di caritate),
~prystici pramen Nad¢je® (di speranza fontata vivace)”, a to ponejvice az
v poslednim, tficdtém tfetim zpévu Rdje. To md v kompozici bdsné ziejmy
diivod: Dante patrné povazoval za nevhodné vyslovovat jméno , Krdlovny
andélt® uprostred inferndlnich osklivosti prvni kantiky. Zato v Oéistci je
Maria pfitomna v desitkdch odkazi jako vzor ndsledovéni vSech ctnosti,
které jsou protikladné sedmi kapitdlnim hfichum, jez se odpykdvaji na
sedmi oéistcovych fimsdch, a vzhledem k celkové kompozici druhé kan-
tiky neni nijak pfehnané tvrzeni, ze je sama jeji Gstfedni postavou.

Danttv Odistec je jednim z vrcholl do nejmensich detailtt promyslené,
symetrické bdsnické kompozice v kdnonu zdpadniho pisemnictvi. Jak
jsme jiz ukdzali, kazdé ze sedmi ocistcovych fims (1. Pycha, 2. Zdvist,
3. Hnévivost, 4. Liknavost, 5. Lakota, 6. Obzerstvi a 7. Smilstvo) odpovidd
nejen zvldstni zpsob trestu, spojeny s obrazy exempldrnich hii$nika v lid-
skych déjindch, ale také diimyslnd reprezentace pravé téch ctnosti, které
Vyjadl'ujl jejich protiklad (1. Pokora, 2. Liska, 3. Mirnost, 4. Pfi¢inlivost,
5. Stédrost, 6. Sttidmost, 7. Cistota, cudnost). Jsou zndzornény nékdy jako
ozivlé reliéfy vytesané do skily, jindy promluvy hlasii znéjicich vzduchem
¢i vychdzejicich z mystického stromu, jindy extatickou vizi anebo duchy
prochdzejicimi ohném.

Mimetické prostfedky jenom umocnuji to, co je reprezentovino: na
jedné strané je to sekvence kapitdlnich htichd, na druhé protikladnych
ctnosti, podobné jako je tomu v Giottové kapli Scrovegniii v Padove. Ta-
kova skladba neustéle vybizi k dvojimu ¢teni: syntagmatickému i paradig-
matickému. Syntagmatickou posloupnost implikuje uz sdm pojem kapizil-
nt, tedy hlavni hiich (vitia capitalia). Je to, jak vysvétluje Tomds Akvinsky,

B Par. XXXIII, 1-21.
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takovy druh hfichu, ktery je cilem nékterého jiného hfichu, takze tento se
pachavd kvuli onomu, ktery je hlavou, naptiklad podvod kvuli lakoté. Tak
se jednotlivé hiichy zfetézuji a jeden pusobi jiny ,aktuidlné a formdlné®'¢
Logika sedmi smrtelnych hiicha, pokracuje Akvinsky, sleduje pak schéma
tif dober, o néz lidé usiluji: 1) dobro duse, 2) dobro téla a 3) dobra vnéjsi.
Pycha odpovidd intenci mifici k dobru duse, kterd zcela sobecky hledd
chvélu a vyniknuti nad druhymi. Obzerstvi i Smilstvo jsou zaméteny k do-
bru télesnému, a to bez miry. Lakoté zase odpovidd tvrdosijné zaméfeni na
obstardvani vnéjsich dober.

Crenat Oéistce si nejen pamatoval a vybavoval sled a kauzalitu jednot-
livych nefesti, jejich symptomy a ndsledky, ale zdroven byl schopen vybavit
si, jakym typem ctnostné linnosti se tento hiich od¢inuje a 1é¢i (vztah
paradigmaticky). Reprezentace habitu na konkrétnim jedndni historické
osoby zase zaji$tovalo, Ze se rozliSovdni nezméni v bezkrevny, abstrakeni a
vagni symbolismus, v jaky se zobrazovadni ctnosti a nefesti degradovalo na
sklonku baroka.

Jako piiklad pokory je v okruzi pychy zobrazena ta, kterd ,klicem
oteviela branu vyssi ldsce, kdyz uvedla ve skutek své slova | fsem sluzebnice
Pdné*“.” Mariinu odpovéd archandélu Gabrielovi Dante ndpadné predesild
aristotelskou metaforou uskuteénéné schopnosti (i atto impressa), aby bylo
patrnéjsi, Ze ctnost pokory zde byla nabytou a dlouhodobou , kompetenci®
k vrcholné , performanci® jedine¢ného skutku.

Na fimse zdvisti jsou duse trestdny a ocistovany docasnou slepotou
s vicky zasitymi zeleznym drdtem. Méjme na pamét, ze zlo trestu (malum
poenae), které v odistci ustaviéné potkdvame, neni ve skutecnosti zlem. Pred
vstupem do rdje nenf totiz zlem byt trestdn, ale to, ¢im se dfive stal clovek
trestu-hodnym. Zavistivym zde znéjici hlas pfipomind Mariinu pozornou
prosbu o JeziSovu pomoc svatebéantim v Kani Galilejské: Vinum non ha-
bent, kterd vedla Syna k proménéni vody ve vino."®

V oslepujicim dymu na fimse hnévu se prochdzejicim objevuje vize na-
lezeni dvandctiletého Jezise v chrdmu po vysilujicim hleddni a pozoruhod-
nd absence hnévu, s nizZ Maria, jisté zarmoucend a podivend, pravi: ,,Synu,
pro¢ jsi ndm to udélal? Hled! Tvij otec i jd jsme t€ v Gzkostech hledali.“”

1 Tom4s Akvinsky, De malo, q. 8, a. 1, c.

'7 Lk 1, 38. Dante evokuje tuto epizodu v O¢istci X, 34.
'8 Purg. X111, 28-33. I Jan 2, 1-11.

Y Lk 2, 48. Jeruzalémsk4 bible.
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Nesmime si myslet, Ze Marie syna kdrd nebo hubuje; jeji reakce se na fimse
hnévu pripomind prévé proto, ze ukazuje jednu z ryze krestanskych ct-
nosti: mirnost (mansuetudo). Proto Dante juxtaponuje tuto vizi spolu se
zpévem Agnus Dei, pfipominajici odevzdanost obétovaného berdnka, a
spolu s evokaci slov horského kdzdni: ,Blahoslaveni tisi, nebo oni dostanou
za 4dél zemi.“*

Crvrtd fimsa: Accidia — liknavost md zvld$tni, centriln{ postaveni na
skdle sedmi okruzi kapitdlnich nefesti i v fidu lidské osoby a jeji (ne)schop-
nosti ¢inorodé ldsky. K tomu, aby Dante tuto $patnou stiednost zdtiraznil,
vénuje vykladu acedie 17. zpév druhé kantiky, ktery je celkové stfednim,
tj. 50. zpévem celého dila 0 100 zpévech. Dante tim ukazuje, Ze liknavost
lezi na hranici ,,tézsich“ a ,leh¢ich® provinéni.

Aby Dante mohl na ¢tvrté fimse nejen liknavce pozorovat, ale vlast-
ni liknavost ocistovat, pfi¢ini Vergil rozsdhlou fe¢ o rozdilu mezi liskou
prirozenou, jejiz intence je vidy spravnd, a ldskou dusevni, kterd se muze
mylit v objektu milovdni nebo v jeho intenzité. Liknavost je zpisobena
nedostatkem ¢inné ldsky, kterd je sice zacilena spravné, avsak zlstdvd
chabd. Dva liknavci trestani ustavi¢cnym pohybem utikaji kolem s kfikem:
»Maria spéchala do hor, ¢imz si pfipominaji obétavost té, kterd, sama
t¢hotnd, vystupovala po cest¢ k Hebronu, aby pomohla své zna¢né starsi
piibuzné Alzbété pii porodu Jana Kititele?'. Ctendi Komedie v tom roz-
poznéva pricinlivost Marie, kterd i jinde pfichdzi ku pomoci, aniz by ¢ekala
na prosbu onéch potiebnych.**

Na pédté fimse si nafikavé hlasy lakotnych lezicich tvdii k zemi
pfipominaji chudy dtulek panenské matky v betlémské jeskyni:

»Maria sladkd,” plakat usedavé
zaslech’ jsem kohosi tak pfeupiimné,
jak zena ¢inivd, kdyz rodi pravé,

a ddl: ,Tak chudd bylas, jak vidime
to na ttulku nuzném dosti jasné,

v kterém jsi slozila své svaté bifimé.

(Purg. XX, 19-24)

2 Mt 5, 4.

2 Lk1,39.

2 Inf 11, 94; Par. XXXIII, 16-18.

B Purg. XX, 19-24. V textu mirné upraveny Bablertv-Zahradni¢kav preklad.
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Na Sesté fimse obzerstvi pfipomina hlas zdkaz pozivini ovoce ze stromu
pozndni a do kontrastu k nezdrzenlivosti Adama a Evy stavi dva paralelni
obrazy stfidmé Marie-pfimluvkyné: prvni za svatebéany v Kéni, pficemz
obstardni vina nemd zdaleka funkci uzitnou jako symbolickou: svatbé
nemd k dokonalosti nic chybét. Obrazem rti1 stvofenych nejen k pozivani
jidla, ale hlavné k modlitbé se pozornost pfendsi na ustavi¢cnou Mariinu
ptimluvu u Boha.**

Kdyz bédsnici ke stromu prisli, z listi
se ozval hlas, jenz zndmo ¢inf:

»Vy tento pokrm nebudete jisti!
Pak: ,Maria se stala ptimluvkyni,
aby nic svatbé ke cti nechybélo,

ne pro své rty, jez za vds prosi nyni.

(Purg. XXII, 139-144)

Kone¢né na sedmé fimse pozoruje Dante ndruzivé smilniky prochdzejici
sténou plamend, ktefi kiici Mariinu odpovéd zvéstujicimu andélu, v niZ se
zradf jak Mariina cudnost, tak i jeji uvdzlivost: virum non cognosco (Jak se to
stane, kdyz muze nepozndvdam?).” Inspiraci série paralelnich zobrazeni sedmi
smrtelnych hiichti spolu s epizodami vzatymi ze zivota panny Marie byla Dan-
tovi nepochybné myslenka Bonaventury z Bagnoreggia, kterému, podobné
jako jeho kolegovi z patizské Sorbonny, Tomdsi Akvinskému, vénoval Dante
nejcestnéjs$i mista mezi kanonizovanymi doktory Cirkve v nebi (¢imz Dan-
te anticipoval jejich skute¢nou kanonizaci o mnoho stoleti pozdéji).*® Bona-
ventura, teolog a pfedstaveny rddu frantiskdni, vyjmenovdvd ve svém spise
Zrcadlo Panny Marie sedm smrtelnych hiich a pfipomind, Ze Marie je jimi
nejen nedot¢end, ale zaf{ ozdobou ctnosti diametrdlné protikladnych.”

Literdrné historickou genealogii prenechime povolanéjsim?. To, co
vyznacuje Dantovu bdsnickou mimezi, je postizeni jedineéného lidského
charakteru a soucasné jeho mista v mravnim vesmiru, pficemz se obé
slozky — povahokresba a dimyslnd kompozice vzdjemné umocniuji.

2 Purg. XXII, 139-144. V textu mnou upraveny Bablertv-Zahradni¢kiv preklad.

B Lk, 34.

26 Par. XI-XII.

¥ Bonaventura, Speculum Beatae Mariae Virginis: ,Ipsa est Maria, quae et omni vitio caruit, et omni
virtute claruit. Ipsa, inquam, est Maria, quae a septem vitiis capitalibus fuit immunissima.”

¥ Dantovou mariologif se zabyvali Hellmut Schnackeburg, Jaroslav Pelikan a v 19. stolet{ francouzsky
badatel Frédéric Ozanan.
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Argentinsky spisovatel a netinavny literdrni experimentdtor J. L. Borges
k tomu ve svém eseji Bozskd komedie ze souboru Sedm noci napsal:

,K tomu, aby ndm soucasnd prdza predstavila néjakou postavu, méd zapotiebi takovych pét
az Sest set stranek, pokud se ji to viibec podafi. Dantovi stadi jeden jediny okamzik. V ném
je osoba s ur¢itosti zachycena, a to navzdy. Dante podvédomé vyhleddval takové okamziky.
Snazil jsem se v mnoha povidkdch o totéz a byl jsem obdivovén za to, za co se spiSe patii
obdivovat Danta tvoficiho ve stfedovéku: zptsob zachyceni jedine¢ného okamziku jako
Sifry jednoho Zivota. Jsou u Danta postavy, jejichz Zivoty jsou v celém svém Ghrnu doko-
nale vyjddieny jenom v nékolika milo tercinich, a to jednou providy. Ziji v jednom je-
diném slové a gestu a nepotiebuji, aby se doddvalo cokoli dalsiho. Zabiraji tfeba jen malou

¢ast nékeerého zpévu, a piece se znovu a znovu probouzeji k novému zivotu v lidské paméti
«9

a lidské obrazotvornosti.

Pokusili jsme se ve zkratce naznalit, jak a pro¢ jsou Zeny nejdo-
konalej$imi, mravné nejvyvinutéjsimi, a proto i nejkrdsnéj$imi tvory
v Dantové vesmiru. Muzi jsou tam, pfipad od pfipadu, blize mravnim
ctnostem, ale vzddlenéjsi ctnostem mystickym a ndbozenskym. Zatimco
u zen jsou ctnosti harmonicky spjaty ldskou a virou v pfirozeny celek,
nexus virtutum, jsou defekty muzii v odtrzeni odvahy ¢i spravedInosti od
lasky ndpadné a citelné, tiebaze ne vidy pro né samotné. Upozornuje na
to vlastné uz sv. Augustin,® kdyz vidi v Lukrécii nebo v Marku Catono-
vi ptiklady timské virtus, které jsou viak ve své jednostrannosti spojeny
s nékterou nefesti, naptiklad s bezdivodnym studem (a tedy s pychou
svého druhu).

Dante nepodrobuje nesoulad v fimskych ctnostech pusobicich proti
sobé tak dukladné kritice jako Augustin, tiebaze i on vidi jejich omeze-
nost. Spise se snazi ukdzat antickou kulturu jako ¢4st a predstupen kultury
krestanské a universdlni. Vergilius je mu ztélesnénim praktické moudrosti
(Prudentia) a alegorii pfirozeného rozumu. Je dokonale schopen vysilat
ptesné pokyny a jednat pfitom s laskavou vlidnosti i s pfisnou odméfenosti,
ale stejné tak je ptipraven nabidnout obsirné teoretické vyklady o filoso-
fickych otdzkdch pekla a odistce. Vergil vi, ze patii k tém, ,kdo Zili bez
poskvrny Zivotem moralnich ctnosti®, avsak ,kdo se neodéli tfemi svatymi

¥ Jorge Louis Borges, Seven Nights. Z angl. vyddni New Directions, New York 2009, s. 24. Pieklad
v textu P. O.

30 Aurelius Augustinus, De civitate Dei 1, 24. In: A. A., O Bozi obci. Ptel. Julie Novékov4. Karolinum,
Praha 2007, s. 59-61.
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ctnostmi® — virou, nad¢ji a ldskou®, pro kteryzto nedostatek, ne pro pozi-
tivni vinu, jsou vylouceni z dosahu spdsy a nebeské sldvy. Tuseni réje proto
pusobi Vergilovi radost i zdrmutek: vi, ze nikdy nebude moci vstoupit.

Dante problematizuje ostrost hranice, za niz nesahd moznost spdsy,
kdyz v Komedii ukazuje presah Vergiliova az liturgicky zbozného bdsnictvi.
Tak se ke svému piekvapeni Vergilius od Statia dovidd, Ze on sdm, a¢ autor
ptedkiestansky, stal se sto let po smrti hlavni inspiraci Statiovy konverze
ke kiestanskému ndbozenstvi. Vergiliovo liceni pfichodu zlatého véku ve
4. ekloze povazoval Statius za inspirované kiestanskym duchem a podobné
jako v Aeneasové tiché, civilni zboznosti, jejiz popisy ¢ini soucasnému étendii
nékteré stranky Vergiliova eposu tak nezdzivné, spatfovali stfedovéci autofi
piiklad duse ptfirozené ktestanské (anima naturaliter cristiana). Proto pii
Beatriciné slibu, Ze se za Vergilia u Boha pfimluvi, ¢tendfe nutné napadd, ze
spasa bude miti pro Vergila posledni slovo. (A protoze ¢tendt Komedie si spasu
pro Vergila miize prit, ocitd se nevykoupeny bdsnik v dosahu ¢tendfovych
piimluv. Takové fantastické ¢asové priniky a retroaktivni pisobnosti jsou
v Dantové svété docela mozné.)

Vergil je vsak vice ztélesnénim pfirozeného rozumu nezli mordlnich
ctnosti, s vyjimkou praktické moudrosti. Je mudfec, prorok i basnik, ptisny
vidce i laskavy otec, vlddne vytiibenou fe¢i a dvornymi zptisoby: naptiklad
kdyz Dantovi radi, jak projevit ictu pfed andélem a i pted Catonem. Vergil
je zdroven muzskou verzi jemné uslechtilosti (gentilezza), kterou vidime na
Beatrici; je totiz ztélesnénim oné zdkonu dbalé civilni zboznosti, kterou se
vyznac¢uje hlavni hrdina epické bdsné Aeneas.

Ne tak Marcus Cato, tfebaze fimsky sendtor zaujima jako nepokitény
pohan vys$si misto v pldnu Bozské komedie nezli Vergil.** Cato, netplatny
strdzce predocistce, a¢ netiprosné spravedlivy, md do sebe cosi z tvrdosti
pohanské fimské wvirtus. Prisné vyslycha prichozi, ale kdyz se mu Vergil
slovem zmin{ o tom, Ze v limbu vid4 Catonovu manzelku Marcii, utind
Cato hovor, jako by mluvit o ni bylo pro drzitele vysokého ufadu néco
nepatfi¢ného: vétti tykadla korupce.

V' Rdji samoziejmé potkdvime piiklady muza, ktefi dokonalym
zptisobem propojuji mravn{ ctnosti s virou a laskou jako Salamoun, sv. Ber-

' Purg. V1I, 34-35.

327 pohant jsou v Bozské komedii umisténi jesté vyse nezli Cato cisaf Trajén a tréjsky Rifeus v rdji
(Par. XX, 43-48; 68). Avsak Cato Uticky md v odistci zvld$tni, zcela jedine¢ny tfad, k némuz byl
Prozfetelnosti ustanoven.
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nard nebo apostolové Petr, Jakub a Jan, anebo vynikaji mirnosti a pokorou
jako Franti$ek z Assisi. To ale nic neméni na uvedeném tvrzeni, ze pro
Danta jsou Zeny magistrami ctnosti.

Kral Salamoun si zaslou{ zvldétni zminku, nebot na jeho piikladé
Dante ilustruje pfednost praktické moudrosti (prudenza) pted pouhou teo-
retickou znalosti (scienza, sapere). Oslavu Salamounovy moudrosti vkldda
Dante do tst Tomdsi Akvinskému, ve Ctvrté rajské sféfe Slunce, vyhrazené
péstiteliim moudrosti (spiriti sapienti)”. Salamounova moudrost byla mou-
drost krélovska a jako takov4 byla darem. Nezapominejme, ze Salamoun si
ji vyzddal od Hospodina nikoli pro védéni samo, ale ,;srdce vnimavé, aby
mohl soudit [Hospodintv] lid a dovedl rozlisovat mezi dobrem a zlem®.**
Jeho prosba byla vysly$ena, protoze nezddal pro sebe ani dlouhy vék ani bo-
hatstvi ani bezzivoti svych nepritel, nybrz pravé ,rozumnost pfi soudnim
jednéni. Uz v Conviviu® vidél Dante v Salamounové moudrosti biblickou
obdobu a stvrzeni Aristotelova uéeni o praktické rozumnosti, kterd je pro
zivot ve svété plném nahodilosti nezbytnd a kterd integruje teoretické zna-
losti s praktickymi dovednostmi.*® Dante zvl4sté¢ pfipomind, Ze moudrost
neni chytrost (astuzia) a ze vyzaduje celkovou ryzost charakteru, a prede-
v§im — jak ukazuje pravé ptiklad Salamounovy prosby — Ze prvotadé neni
véci cviku, ale $tédrym obdarovdnim shary, ¢imsi do duse vlitym.

Téchto nékolik bodt bude stacit, abychom naznacili, jak Dante repre-
zentuje krdsu ctnosti. V jeho estetické soustavé tvoii jeden vyssi slozeny
celek tfi jinak samostatné dimenze: smysly postizitelny soulad, vyjddieni
jedine¢nosti lidské osoby a symetrie mravniho fadu. V ¢lovéku pod vlivem
Bozi moci a krdsy kli¢i semeno dobroty do néj vlozené a roste k dokona-
losti*”. Mravni dokonalost nachdzi svij nejvyssi vyraz v Beatrici, kterd je
zdroven symbolem Viry a Moudrosti, a v Marii, kterd je zdroven alegorii
ptedchdzejici Milosti (Gratia praeveniens). Obé se vyznacuji ne pouze nékte-
rou mravni ctnosti, ale vSemi zdroven, nebot krésa vznikd teprve jejich har-
monickym uspofdddnim, jak pfipomind autor Convivia: bellezza. .. resulta
da lordine de le virtudi morali*® Celek je vic nez soubor ¢dsti a celistvost vic

3 Par. X111, 89-142.

1. Krdl. 3,9 (v textu pouzit Cesky ekumenicky preklad).
¥ Conv. TV, XXVII, 6.

3¢ Srov. EN'VI, 13, 1144 a, 36 b.

7 Conv. TV, XXI, 2.

38 Conv. 111, XV, 11.
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nez dil¢i prednost. Proto je ve stiedovékém pojeti krdsa celku — v umélec-
kém dile i u ¢lovéka — tak nesnadnd, vzdyt vada a nesoulad vznikne snadno
z kteréhokoli defekrtu, ktezto krésa vyzaduje tplnost a integritu.”

Marie Panna, Marie Bohorodic¢ka, Krdlovna andéli a Primluvky-
né a vedle ni Beatrice Portinari pfekondvaji veskerou pozemskou ctnost
chdpanou jako muznost (virtus), protoze ztélesnuji néco vice, co napovidd
sedm svétel na kandeldbru ctnosti, které spolu harmonizuji a v némz jedna
ctnost umociiuje a zdokonaluje druhou.

Zékladnim etickym rysem celé Dantovy bdsnické tvorby je touha
po vznesenosti a pravé uslechtilosti (gentilezza, vera nobilta), které nespo-
¢ivaji ve zdédénych titulech a vysadach, a uz vibec ne v majetku, nybrz
v péstovani ctnosti a v uslechtilé, milujici mysli. Je to motiv, ktery vytvdii
hluboké sptiznéni mezi Dantem a Shakespearem a ukazuje, Ze jsou sou-
asti jedné kultury, v niz jsou si vzdjemné soucasniky. Kdyz ¢teme Shake-
spearovu Pohfebni elegii psanou tfi sta let po Conviviu a Komedii, nalézdme
zde tytéz motivy a myslenkové formy zcela beze zmén. Byt Slechetnym
svou mysli, ne pivodem, necekat na S$tésti nebo osud, ale zdokonalovat
jedndnim ctnosti, které jsou v nasich sildch. Slechetnost znamen4 — mit
krdsnou mysl.

And those are much more noble in the mind A ti jsou ve své mysli mnohem uglechtilejsi

Than many that have nobleness by kind. nez mnozi, kdo maji své Slechtictvi rodem.
But virtues and perfections in our powers Ale ctnosti a dokonalosti v nasich sildch,
Proceed most truly from us, if we do them. $iff se od nds jen, pokud jich uzivime.

The beauty of the mind is nobleness.*® Slechetnost znamend mit krasnou mysl.

3 Bonum ex integra causa malum ex quocumque defectu. Scholastickd formule vyjadiujici, Ze jedndni je
dobré, pokud spliiuje vSechny potiebné podminky, kdezto $patné, kdyZ tieba i jen jedna podminka
dodrZena neni. Analogicky Dante uvazuje o krdse, kterd vyznaluje nexus virtutuum, organicky réd
ctnosti.

0 William Shakespeare, A Funeral Elegy (1612). In: The Norton Shakespeare, New York 1997, s. 3317.
Tiebaze Brian Vickers a jini badatelé neddvno odmitli Shakespearovo autorstvi ve prospéch Shake-
spearova epigona Johna Forda, jejich argumenty jsou ¢asto jen urputnym usilim trvat na strikené
sekuldrni povaze celého Shakespearova dila. Predevsim jim vSak unikd Shakespearovo aristotelské
vyjadfovani ctnosti.



