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Islém je (po judaismu a kfestanstvi) tfetim velkym monoteistickym na-
bozenstvim vzeslym ze semitského civilizaéniho podhoubi. Vznikl v jedné
z méné rozvinutych oblasti Pfedniho vychodu — na Arabském poloostrove,
v prostiedi obchodnickych odz, zijicich ve vratké symbidze s kocovnymi
beduinskymi kmeny. :

Historické okolnosti vzniku isldmu, ktery byl reakci na ur€ité krizové
jevy ve spolecnosti ,.méstskych republik* na kfizovatce obchodnich tras,
zpuisobily, Ze prvni stoupenci tohoto ndbozenstvi se od samého pocatku
citili byt spole¢enstvim s politickymi ambicemi a Ze svého piivodniho cile
dosahli velmi zihy. To vtisklo dal§imu vyvoji islimu zvlastni povahu.
Nestal se pouze Wncbo rozvolnénym etickym kodexem lidi odmitaji-
cich zit v pomérech své doby. Stal se zdroven W ktery
obsahoval stdle presn&jsi a slozitéjsi predstavu o otazkdch kazdodenniho
Zivota, mezilidskych vztah, trestniho prava, statopravniho usporadani a vzta-
hu k nemuslimskému okoli. Vedle otdzek ryze kultovnich ¢i véroucnych
vznikl isldm jako jakési ..stitnf ideologie™, jeZ méla po vs§ech strankdch
vysvétlit a zastitit dal3i rozvoj obce vericich.

Obec muslimd se stala vitéznou a vladnouci spolecenskou vrstvou pou-
hych dvacet let poté, kdy Muhammad Ibn Abdullah, zchudly obchodnik
z Mekky, prozil ,,prvni zjeveni™ (asi 610 n. 1.) a zah4jil svou prorockou
&innost. Proto se rané déjiny islamu — na rozdil od judaismu a kfesfanstvi —
neodvijeji na pozadi udalosti, jez by se ndm zachovaly v podobé legend,
mytii nebo obsahlého souboru etickych ponauceni v €asovém rozpéti néko-
lika staleti, jak je tomu v piipadé Starého a Nového zakona. Nejsvétéjsi
kniha muslimé — kordn — obsahuje vétSinou zcela prozaické vyzvy a pouc-
ky. vzniklé mezi pocatkem Muhammadovy prorocké mise a jeho smrti
(610-632). O dobé vzniku isldmu toho vime pomérné hodné. Muhamma-
dova historicita je nespornd a nepopiraji ji ani nejnov€jsi vyzkumy. Navic
Muhammad vzdycky byl i pro muslimy ,.pouze" ¢lovék. Nikdy pii svém
plisobeni neaspiroval na ztotoZnéni své 055'53} s bozskou podstatou. Ani
stoupenci islimu po Prorokové& smrti, ani ..péstouni oficidlnf islimské
doktriny v pfistich staletich se nikdy neodklonili od strohého monoteismu
a nepozadovali Muhammadovo zboZsténi. Jeho osoba je z hlediska vérouc-
ného téméf prosta symbolickych a mnohoznacnych udélosti, jakou je v kre-
stanstvi napriklad posledni vecefe Pané. Muhammad neni Syn BoZi, nikdy
nedinil zdzraky a nevstal z mrtvych.

S prozaickym péisobenim Proroka a pfili§ mélo ,,duchovnimi* okolnost-
mi vzniku isldmu souvisi i jeho celkova jednoduchost v roviné kultu a veé-
rouky. Islam postrad4 kiestanskou kultovni symboliku, neznd ritudlni zpév
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nabozenskych pisni, svétosti a jeho bohosluzba se omezuje téméf jen na
modlitbu, chyb1 mu témér vse, co by se podobalo krestanské liturgii. Kdo j ]1
mél také utvaret, kdyz islém nezn4 a neuzndva knézsky stav, nebof mezi
véfictho a Boha nelze stavét prostfednika & ngakeho_p astyfe dusi? Také
soubor islamskych slavnosti, ritudli a svatkd je silné omezen a vSechny
neoficidln{ podoby ndbozensky motivovaného veseli, pisné nebo jiné vyra-
zy zboznosti uZ patii do sféry lidovych ,tichylek* a mystiky. m]gmevy
zboZnosti se - omezuji jen na nékolik zakladmch (almuzna pust pout’ do

si p o cel4 staleti uchoval zy zvlastnl archalckou strohost ]ak ve formélmch

projevech, tak — koneckonctl — i v roviné - teologické. V isldmu nenajdeme
bohaté rozvrstvené teologické mysleni kiestanského typu, jez by reagovalo
na ménici se historické podminky a na jehoz zdkladé by se svafely riizné
myslenkové proudy. Obdobi ,isldmské scholastiky* trvalo pfili§ kratkou
dobu a bylo prili§ rozpacité, nez aby zanechalo na tomto ndboZenstvi zna-

teln€jsi stopy

viak v \{tlskla dgl;@ v niz vzmkl Muham se narthl asi ro v du-
chovnim prostfed{ ovlddaném pohanskymi kulty. Arabsky polytelsmus ne-
byl nikdy ztvarnén do néjakého zdvazného vérouéného systému a v urdité
fazi historického vyvoje ztratil pro spolecensko-ekonomicky mechanismus
obchodnickych o4z odpovidajici duchovni zévaZnost. Mekka a Medina ja-
ko prosperujici arabské .,polis“ v pohanském beduinském obkli¢eni dosah-
ly v dobé€ rozkvétu karavanniho obchodu vzhledem k chronickym v4lkam,
jez vyfadily z Z provozu jiné namorni i suchozemské obchodn trasy, uzlo-
vého bodu vyvoje. Nazral Cas k zdsadni zmén& duchovniho klimatu.

Arabové monoteismus dobfe znali. Zili v sousedstvi judaizovanych arab-
skych kmend i Zid{ z diaspory. RovnéZ aramejsti kfesfansti poustevnici
a obchodnici méli vliv na rozhojiiovdni monoteismu mezi Araby. Kazdo-
padné kulturni ovzdu$i prodchnuté myslenkou BoZi jedinosti, abrahamov-
skou tradici, oblibou v prorockych vizich (arabsti kihinové a hanifové) a okra-
jovd znalost téry a evangelia pfipravily podminky pro vznik tfettho mono-
teistického ndboZenstvi. I Muhammad by zfejmé skon¢il v propadlisti déjin
jako jeden z Cetnych kahind, nebyt vyjimecné spolecenské konstelace, jez
Jjeho prorockou misi zménila v pocatek jednoho z nejvétsich civilizaénich
pohybi a kvalitativnich pferodﬁ v déjindch lidstva.

Islam byl od pocatku spiSe ndbozenstvim spolecenské praxe. Eticko-so-

cialni otazky (rovnost, s pravedlnost pomoc chudym), jez rané kiesfanstvi
resﬂo mnohem vvraznejl v rovin€ duchovni, byly v islamu takfkd ihned
reseny y v kontextu s prozivanou skute¢nostf, byl ly ihned provazany s pomér-

né vyhrané€nou vyzvou a ndvodem k zdsadni napravé. Poédtek Muhamma-

dovm@ piedevsim odrazem jeho trpké osobni zkuSenosti, jiz
dokazal oslovit nemalou vIstvu obyvatel v rodné Mekce. Byl to nepochyb-
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né hluboce senzitivni ¢lovék a své znechuceni nad stavem véci pozemskych
transponoval do roviny duchovni. Byl zfejmé silné motivovan strachem
o osud tohoto svéta, ktery se utdpél v pohrdéni lidskym Zivotem, ziskuchti-
vosti, touze po kofisti, pokrytectvi a bezduchém nésili. Muhammad uvéil
v apokalypticky zénik lidstva, v den posledniho soudu a strasny trest, ktery
Biih sesle na ty, kdoz znevazili jeho predesla zvéstovani. Obéval se, Ze se
Pén rozhnévd, nebof lidstvo pohrdé jeho zvésti, kterou mu opakované zje-
vuje prostfednictvim fetézu proroki ve snaze ukazat hif$nym piimou stez-
ku, po niZ maji kracet, cht&ji-li dojit spaseni. Jen on — jediny Bih, tviirce
véeho a soudce nad v8§im — md pravo posuzovat hodnotu lidskych ¢ind,
odmétiovat dobro a trestat zlo. Po nékolika prvnich zjevenich vidél Muham-
mad sebe sama jako posla kone¢né BoZi zvésti, posledniho pokusu, jimz
P4n d4va lidstvu $anci naplnit jeho slovo &iny. Co Mojzi§ dal Zidm a Jezi§
kiestanim, mél on — Muhammad — sdélit Arabim. JestliZe ti pfedesli Bozi
zvést pokfivili, pak je na stoupencich nové zvésti, aby apokalypticky konec
‘¢asu odd4lili. Muhammad se tedy chépe jako posledni v fadg, jako ,,pecet
prorokid“. Jeho iikolem je piedat lidstvu zvést vyzyvajici k Zivotu v souladu -
s pfikdzdnimi Péna. Zdrukou toho, ze lid¢ tentokrdt BoZi slovo nezradi, je
}mﬁ@m viile. Arabské sloveso ,.aslama“ znamend
préve onu snahu — por Cit se do yile Bozi. Vyraz ,,jslam” je podstatnym
jménem slovesnym vmaruj feim tento Stav.

Muhammad byl pfesvédéen, Ze mnoho ¢asu nezbyv4, a ze nemd-li se jeho
apokalyptickd pfedstava naplnit, je tieba zvést v jeji nedeformované podobé
uskute¢nit na tomto svété — ihned a systematicky. Proto prevazna ¢ast jeho
udeni nem4 riz esehatologicleisgi abstraktné eticky, nybrz charakter kon-
krétnich socidlnich, pravnich, stétopravnich a ideologickych ponaucen, ji-
miZ se méla fidit obec jeho pfiznivcl — ymma. Jejim posldnim pak mélo byt
nejen chovat se v souladu se zvesti, nybrz tuto zvést také programove Sfit.

Prvnim muslimém tedy neslo o pouhé ,,vylepSovéani* pfedeSlych kulti.
Muhammadovy odpéirce vSak sama idea monoteismu nikterak neprovoko-
vala. Mekkénskd obchodni oligarchie se proti ni postavila teprve tehdy,

kdyz ji .,podivinsky“ soukmenovec a ,,samozvany“ prorok postavil jako

ideovy pilif svého rebelantského projektu obce sobé rovnych. Mocny apel
na socialni spravedlnost, zménu v systému mravnich hodnot a spolecenské
hierarchie vyvolal odpor a Muhammadiiv nedobrovolny gdchod do Mediny
roku(622)Ale uZ o osm let pozdéji se Prorok vit€zng vritil. Tehdy uZ byla

jeho umma spolecenstvim s vyhranéné politickymi ambicemi.

A%2% ¥ 4.

7 MY

Dal3i historicky vyvoj ummy a pozd&jsi arabsko-isldmské fiSe zde neni
t¥eba 1i¢it. Je vSak tfeba znovu zddraznit rys prakti¢nosti, ktery v budoucnu

islim poznamenal a je mu vlastni dodnes. Po Mu adové nahlé ise
umma neminila spokojit s osudem jedné z tehdy Cetnych synkretickych sekt

a hodlala naplnit Prorokovu pfedstavu. Proto spiSe neZ otazky individudlni
religiozity, kultu a mravnf Cistoty musela feSit otdzky politické a pravni
povahy. Soucasné se siednocenim Ardbie a vybojem do oblasti Levanty
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a Mezopotdmie se zacaly mnoZit spory o vedeni obce. Muhammad sdm __~ ;
v této véci nezanechal Zadné doporuceni, takze nastupnictvi a legitimita
moci se od pocatku staly v isldmu zdsadni otazkou. Necelych tficet let po )
Prorokové smrti uz doslo k zrodu zdkladniho ,,schizmatu™ islimu na sunnu  (Lele
a St ’u.c ento rozkol se brzy projevil i v roviné doktriny a kultu, jeho poE- ‘o ol
sta Sak byl docela prozaicky boj o politickou moc. Takovy vyvoj jen

<4

posilil ,.prakti¢nost™ islimu a trvale mu vstipil povahu ,.stitni ideologie*. = |
P xve o ¥ Y11 e . < s '
Z malé€ obce véficich se béhem _nékolika desetileti vy statni 6% k|

ltvar, jehoZ ideovym rdmcem byl neustile se rozviiejici systém isldmu.
Arabsko-islamska rise —?{}b@ — se rozklddala na rozlehlych tizemich, na :
nichZ se po staleti rozvijély previzné vyspélejsi kultury, nez byla ta, s niz

pfichazeli Cerstvé islamizovani beduinsti bojovnici. Arabsky vyboj vsak F
nebyl provdzen hekatombami celych etnik a mést, jaké zndme z déjin jinych ¥y
vybojti a st€hovani narodd. Ya_dobytych tizemich se postupné vytvirela A\,
novd civiliza¢ni kvalita, jakasi synkretick4 islamsk4 kultura, kterd vice nebo %’ ¢ 3
méné prekryla ptivodni kulturni substrat a vtiskla mu nesmazatelny isldm- -

—

sky rdz. Zirovefs viak piivodni vojaci sldmu — Arabové —byli vyspélejsimi 7 T
kulturami vstiebani. Nékde se etnickd arabizace prosadila (Egypt, Palesti- Slde B
na), jinde nikoli (Irdn, Stfedni Asie). To vak nebyl cil. Dobyvatelé vlastné ‘
dobrovolné rezignovali na své arabstvi ve prospéch vytvafeni nové spolec-
nosti, jejiz ¢lenové se identifikovali pouze na zakladé pfislu$nosti ke spo- | ooy
leénévite. D g

Chalifat se postupné rozpadal na mnozstvi stdtnich ttvard. které vznikaly \/ s
a zanikaly, soupefily mezi sebou a svddély nepfetrZity déjinny zdpas se d
svym civilizacnim sousedem — kfestanskou Evropou. Epocha, v niz byla
fiSe isldmu po duchovni i materidlni strance vyspelejsi nez Evropa, byla
vystiiddna epochou, jez svymi mocnymi vnitnimi impulzy vynesla na vy-
sluni moci kfesfanskou civilizaci. Ta se pak v éfe kolonialismu stietla se
svétem isldmu, ktery uz ddvno nebyl na podobné méfeni sil pripraven.
Nebyl pfipraven ani islim jako ndbozensky a ideologicky systém. Isldmsk4
doktrina a pravni véda znaly odpovéd’ na mnohé otdzky kazdodenniho Zi-
vota. Neumély vSak odpovédét na otdzku, co délat, dostane-li se obec V&Fi-
cich (stat) do podruci nevéficich. Absenci podobné teoretické varianty lze
vysvétlovat riizné, predevsim v$ak neexistenci variability teologického mysle-
ni. Uniformita a strohost islamu pretrvala a spolecenské podminky v chali-
fatu nikdy nevytvorily predpoklady pro rozvoj vyznamnéjsich reformnich
tendenci z vnitinich zdrojd. Teprve bolestny vliv koloniglni Evropy v 19. sto-
leti zpisobil, ze se v isldmu pozvolna zrodil veelku nevyrazny a amorfni
proud reformistického mysleni. A opét stily v popfedi zdjmu pfedevsim
otdzky politické, statopravni a narodné emancipacni. Otdzka vztahu statu
a nabozenstvi. svétské a duchovni moci - to bylo kli¢ové téma a zistiva jim
dodnes. Teologické problémy vztahu ¢lovéka k Bohu, eschatologicka tema-
tika ¢i diskuse nad smyslem svatosti, jez znd kesfanskd reformace atd.,
zlistdvaly kdesi v druhém planu. V popfedi stily otdzky nového pojeti cha-
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lifatu, viidce a role duchovenstva, popiipadé svobodné viile ¢lovéka a inter-
pretace svatych textdl v souvislosti s diskusemi o novém stdtopravnim
a spole¢enském usporadani.

Uprostied hlubokych spolecenskych a hospodaiskych pfemén 20. stoleti
ziistéval islim o nékolik krok zpét. Svd véroucnd a pravni schémata stacil
pod tlakem reality jen korigovat za pomoci eklektickych ¢i spekulativnich
postuptl. Nevyhranény reformismus se rozdélil na celou fadu proudi. Né-
ktefi reformisté hodlali zbavit isldm jeho bytostného propojeni s politickou
praxi a vytésnit ho do soukromi véficich. Jini chtéli modifikovat zdkladni
zésady isldmské politické teorie tak, aby bylo moZno poukazat, Ze napfiklad
myslenka parlamentni demokracie byla isldmu vzdy vlastni a je v ném pi-
vodni jakoZto souédst Bozi zvésti. Treti proud — v lec¢ems podobny analo-
gickym proudim v modernim kfesfanstvi, a zejména judaismu — se zhlédl
v doslovné interpretaci zakladnich textd a idedlu praxe rané obce véricich.
Pravé teorie a politickd plsobnost islimského ..fundamentalismu™ je dnes
#ivym diikazem toho, jak malo stoupencim tohoto niboZenstvi lezi na srdci
otazky véroucné, jak spolehlivé mize islam i dnes nahradit nepfitomnost
vhodnych sekuldrnich ideologickych modeld, jak pruzné mize odpovidat
na otdzky, jez si kladou muslimové nespokojeni s realitou nasi doby.

Zikladni vychodiska isldimu jsou t€sné spjata s predeslymi ndbozenskymi
systémy — judaismem a kfesfanstvim. Sviij pfisny monoteismus islam od-
vozuje od odkazu biblického proroka A%;g hama (Ibrdhima). Této skutec-
nosti se chapali vSichni ideovi odpiirci islamu — zejména kfestansti mysli-
telé a hierarchové — v dobach nelitostného mocenského soupefeni Evropy
§ islamskou Ti§i. V tomio svétle byl isldm nahliZen jako drzé heretickd
tichylka a prorok Muhammad jako ,.ten z Ismaele posly pankhart, posmé-
vac, rouha¢, syn podle téla, a ne podle zaslibeni zrozeny, ten zjevny Anti-
krist a ateista, jenZ nic o Bohu nevéfil* (z Antialkordnu ceského Slechtice
Viclava Budovce z Budova). e

Pfitomnost abrahamovské tradice zplisobila, ze prorocka ¢innost Muham-
madova byla tésné spjata pfedevsim s judaismem. Dokonce i mnohem po-

zd&j& isl4msti bohoslovci chapali Muhammadiv vztah k Palestiné a vife
f/’—ﬁ—ﬁ—v.——/‘l—‘v ~ v v . v s e . v

Hvebre],c ta prirozen¢, Ze p 'rl'.bgh’g_]ghoﬁ.gqgn_ pouti®, kterou na}znac}nly
nékteré koranské verSe, spojili s Jeruzalémem. Tam, v prostoru byvalého
Salomounova chrimu na Chrdmové hofe, kam byl zézratné pfenesen
z Mekky na hibeté& bajného ofe Burdka, mél Muhammad vystoupit na nebe-

sa a sejit se tam se starozakonnimi proroky. Ti vSichni jsou islimem vysoce
hodnoceni jako Muhammadovi predchiidci, ktefi zvéstovali BoZi slovo, jeZ

oySem zistalo nepochopeno nebo bylo lidskou amoralnosti znehodnoceno.
tislusnost isldamu ke spolecné iblické A _dd dolozit 1 vy-

znamnou dlohou, jakou v ném hraje osoba JeziSe Nazaretského, resp. eticky

a socialni odkaz evangelia. JeZi§ je v kordnu vidén — vedle Abrahama a Moj-

zise — jako jeden z nejdilezitejsich v fadé proroki. Isldm je ochoten spatro-

vat v ném historickou osobu, syna Marie, v jejimZ pfipadé dokonce piipou-
i1 Isob, Syala oty ¥ PR DRDE

-

AeSadis, 19, adet .
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Sti neposkvinéné poceti. Pfizndvd JeZiSi nejvyssi stupeni zasluh, vyjadieny
pridomkem ,.slovo BoZi*. Rozhodné viak popird jeho kfestanskou interpre-
taci jakoZto Syna Boziho, i pfibéh o jeho ukfiZovéni. Y2TAk
Islamska predstava ndpravy viny Zidd a kesfand za pokfiveni zvésti po-
chopitelné vytvéifela pidu pro kritiku obou doktrin festandbyli jejim
terCem za to, Ze zradili zdsadu jedinosti Boha tim, Ze se dopustili ,,pfidruzo-
_vani®. W je isldmem nahliZeno jako zrada monoteismu.
Krestané a zidé zijici v chalifitu byli vzdy v zdsad€ cténi Jako ,lid€ knihy“,
meli jasné vymezené pravni postaveni a jen vyjimecn& byvali nuceni ke
konverzi. Nicmén€ isldm se nikdy nevzdal svych zdkladnich doktrinilnich
vychodisek a z nich vyplyvajici averze vééi ,,sousednim* ndboZenstvim.
Od 19. stoleti byli piedstavitelé vech tif ndboZenstvi znovu zvySenou mé-
rou nachylni k vérou¢né a teologické konfrontaci a netoleranci. Kolonialni
Evropa uzZ tehdy sice nevyzdvihovala heslo o potfebé osvobozeni Boziho
hrobu z rukou pohant jako v dobé kifZovych vyprav, ale jeji prinik do svéta
islamu vyvolal o toto ndboZenstvi novy zdjem teologickych a cirkevnich
kruhii. Nejen teologové, ale i mnozi islamisté snadno upadali do tendené-
nich hodnocenf a polemik, které ovsem jsou malo platné, chceme-li islam
pochopit v jeho originalité, komplexnosti, v pozoruhodné provazanosti je-
ho minulosti se Zhavou pfitomnosti. Nebezpec¢{ emotivnich, subjektivistic-
kych soudi o isldmu je latentni a nabyv4 na sile vzdy ve spojeni s konkrétni
politickou situaci. Byvd sou¢4sti hluboce zakofenéného eurocentrismu, hra-
ni¢iciho obCas aZ s masovou a obecné péstovanou xenofobif. VZ'mH K Z
Konflikty islimu s‘judaismenm e odehrdvaly spiSe v roviné raktické

politiky neZ v roviné dokirindfnich filipik. Vyplyv4 to nejspiie ze znacné
podobnosti obou naboZenstvi. V obou pfipadech jde o systémy, které buduji

svou identitu ne tak na vyzvé k nasledovani idedlniho etického modelu, jako

spiSe na kodifikaci Bozi zvésti v podobé zakond, sestavovanych a uvadé-

nych do Zivota vrstvou ..doktor naboZenskych véd* — rabiné nebo ulama.
Judaismus i islam maji’ tedy své t€zisté v nabozensko-pravni literatufe, obsa-

hujici ndvody, ba pfimo nafizeni. To, co pro Zidy znamend talmud, pro
muslimy znamena §aria ve smyslu lidskym intelektem rozpracované zvés-

ti. Zdkoniky pfedstavuji nejen kodifikaci vztahu clovéka k Bohu (napiiklad
zévaznd forma modlitby), nybrZ predev$im podrobny a zavazny model Zi-

votniho zpidsobu. Proto napfiklad doslo k roztrzce mezi Muhammadem

v

a Zidovskymi kmeny v Medin€. Prorok je nejprve zadlenil do své_ obce

a pfevzal nékteré jejich ndbozenské a pravni predstavy (napiikladjsmér
modlitby k Jerizal¢mu). Teprve kdyz se arabSti Zidé odmitli vzdat teze
:: Z10t0znit se s islamskym univerzalistickvim pojetim 3
dyz v tom smyslu odmitli respektovat rodici se zakonodamé normy isldm-
ské obce, byli oznadeni za pokrytce a z Mediny bud vyhnéni, nebo popra-
X?_rll t\/luhammad ale necht€l a ani nemohl jit daleko za civilizaén{ rdmec,
v ez vyrostl a v némz svou vzpouru proti stavajicim pomériim prosazo-
val. Proto sviij odklon od judaismu té doby demonstroval jen zesilenim
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diirazu na ..autenticky judaismus” — tedy na Abrahamovu tradici, kterou
postavil do stfedu svého uceni jako nejryzejsi poselstvi o jedinosti Boha.
Jestlize tedy francouzsky jezuita Henri Lammens ozna¢il islam za ..arab-
skou adaptaci biblického monoteismu, neni jeho tvrzeni zdaleka beze
smyslu. Bylo by v3ak velmi osidn¢ a tendenéni z toho rovnéz vyvozovat. Ze
islam neni svébytnym ndbozenskym syst€émem. Totéz by se totiz dalo tvrdit
i 0 kfestanstvi. jez také vzeslo ze semitského sociokulturniho prostfedi a po
relativné dlouhou dobu se vyvijelo jako Zidovska hereticka sekta.

Také kiestané by mohli poukdzat na motivy. jez isldm prevzal z jejich
vérouky. Mezi pfedstavami orientdlnich kiestanti a rané muslimské obce
Ize skute¢né nalézt fadu shodnych rysd. Poukazuje se na praxi syrskych
% kné&i, ktefi uz ddvno pfed Muhammadem pozadovali cely rejstiik trestd pro
: lid. ktery odmitd Zit v souladu s evangeliem. Existuji rané kiesfanske texty,
které popisuji pfednosti rdje. v nichZ lze nalézt podobné metafory a ..zemi-
t4* liceni, jakd nalézdme v Pismu muslimd — kordnu. Vi se také, Ze levantsti
kiestané po jistou dobu povaZzovali rany isldm za arabskou zkomoleninu
v jejich ndboZenstvi. ‘ ol
1 Neni pochyb o tom. e v kordnu se objevuje celd fada osob a motivd, jez 2 AV P
; \|  kfesfané mohou poboufené vnimat jako ,.uloupen¢ a znesvécené™”. Patii
mezi né nejen osoba JeziSova, ale i idea posledniho soudu, vira v andély
a d4bla, motiv stvofenf a vzniku ¢lovéka. Kordn znd d'dbla naseptdvacCe
i Adama, ktery jeho svodim podlcthﬂyéJsaIegOﬂerdl’;jy.hcﬁLdﬁn
Zictovani budou spaseni a vstoupf do réje. a ty, které &ekd zatraceni v ohni
pekelném. Prevzeti téchto latek do islamské vérouky vSak neopraviiuje

M@g@pﬁvodni. 7e je jen plagidtem predeslych zvéstovani.
Doktrinalni vyvoj WQ praxe proka-
~zaly, Ze jde 0 sy€b & yiny zivgtaschgn% ixgtém ormou misie ziskava ro¢né
tisice novych priznivcu), ktery se stal duc ovnim ramcem jedné z velkych

svétovych civilizaci.
R AP

o ClhonaSlouwl 9. = Milos Mendel
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Muhammad Ibn Abdulldh (asi 570-632) Prorok a tviirce islam. vérouky,
soc. a polit. reformadtor, zakladatel islam. >obce véficich. Pochézel z rodu
Banid Hasim, patfictho k_mekkdnskému kmeni Kuraj$ — jadru obchodni
oligarchie. Od utlého détstvi byl sirotkem, vychovévanym svym dédem
Abd al-Muttalibem a strycem Abu Talibem. Pracoval jako obchodni pfiru-
&. Ve véku 25 let se oZenil s bohatou vdovou ChadidZou, s niz do jeji smrti
7il v monogamnim svazku a jeZ mu dala materidlni zdzemi a psychicky ho
podporovala v dobé, kdy vystoupil jako prorok a byl za to v >Mekce nena-
vidén. Ve véku 40 let (snad(610)/mél v jeskyni hory Hird u >Mekky prozit
prvni zvéstovéni od >Boha (Alldha) prostfednictvim >andéla DZibrila (Ga-
briela). M. vystoupil jako >prorok nové viry — isldmu. Mezi jeho prvni
posluchace patfila ChadidZa, bratranec >Alf lbn Abi Télib a hrstka lidi

nespokojenych s kurajSovskymi ,.aristokraty”. Po deseti letech se postaveni
mmm'ﬁtéﬁ?m.@Muhammadovi stou%enci
odesli do odzy Jasrib (pozd&jsi >Medina), jejiz predstavitelé M. prislibili
ochranu a pfijeti jeho uceni, bude-li on ptsobit v roli rozhodé¢iho vleklych
sporti mezi taméj$imi kmeny Aus a Chazradz. Odchod (3hidZra) byl pozdéji
zat za podatek nové muslimské éry (>kalenddr islimsky). Obec se zacala
délit na staré stoupence z Mekky (.arab.'m'uhéai'xr'ﬁn' = emigranti) a Medin-
ské (ansar — stoupenci). V Meding byly tradi¢né pfiznivé podminky pro

V.
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piijeti monoteismu. Polyteistiéti (>polyteismus) Arabové zde Zili spolu

s tfemi Zid. kmeny a béZné se stykali s prislusniky kf. sekt. Po obdob tole-
rance, kdy M. zapojoval mnohé Zid. a kf. zasady do svého uceni, doslo
k roztrzce. Zid. kmeny odmitly uznat loajalitu vii¢i M. jako viidci obce
a mésta. Dva byly téméf tipIn€ z Mediny vyhnany, muzi kmene Banii Ku-
rajza byli 627 popraveni. Jako ..posel BozZi** (rasiilu’llah) se M. stal tviircem
zdkladil nové koncepce spoleé. a polit. uspofadani, kodifikdtorem zakl. z4-
sad >stdtu, >prdva a >etiky. Za duchovni centrum islému nakonec zvolil
Mekku, do m’bez boje vstoupil po sérii vieklych Sarvitek se svymi
mekkanskymi odpirci. Vykonal >pout ke svatyni >Ka'ba, kdyz pfedtim
tento v zdsad€ pohansky ritudl ucinil soucdsti své vérouky. M. zemfel
8.64632)jako duchovni a polit. viidce obee, kterd uz kontrolovala celou stf.
Arabii. Ve svém uceni nikdy nefesil otazku nastupnictvi, coz pfedznamena-
lo sloZity ideovy a polit. vyvoj obce po jeho smirti (>chalifat, >3’a, sekty).
M. sam nikdy své vyroky nesebral ani je _nezamyslel kanonizovat. Jejich
formaln€ i obsahové rozmanity réz byl dan riznosti podminek 610632,
kdy své ucenf hldsal (>koran, >eschatologie, >tradice prorock4, >pét sloupil :
viry). Zivot M. se stal predmétem | kodifikace, byla vytvofena jeho zdvazn4
interpretace (>tradice), stal se v3ak i ldtkou pro lit. zpracovani (Ibn Ishakiv
Zivotopis z 8. stol. nazvany Sirat an-Nabi), dale ptedmétem lidovych le-
gend a heretickych vykladd (>hereze). Prav. autority uinily osobu M. ta-
kovym pilifem dogmatu, Ze ji nikdy (ani v dobé >reformismu) nebylo moz-
né podrobovat kritickému rozboru; nemél by se stat ani hrdinou soudobého
Tit. dila, filmu apod. (odtud i militantni reakce &asti muslimt na knihu ]
>Satanské verse Salmana Rushdieho). M. byval oviem teréem kritiky z ju- .
daistickych a kf. pozic (ndstroj >Antikrista, plagiator Zid. a kf. vérouky, epi-
leptik, $ilenec, opilec, antisemita apod.). Muslimské duchovni kruhy jsou velmi
citlivé i na vysledky véd. badani o pocatcich islamu z pera zp. arabistd a isla-

mistd. mm
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Islamizace Casti obyvatelstva Balkanu:

V souvislosti s expanzi Turkd na Balkan proniklo do této oblasti také islimské nabozZenstvi,
které zde zéhy zapustilo pomé&mé silné koteny. V souvislosti s tim doslo také k islamizaci
zna¢né Casti mistniho obyvatelstva. Do jisté miry byly v pribshu 15.~18. stoleti na Balkang
islamizované vSechny Turky obsazené zemé& - nékdejsi byzantské (etnicky fecké) uzemi,
jihoslovanské oblasti, ale napf. také nekteré &asti Uher. (Napk. i v dnesni Budapesti se ukazuji
zbytky nékdejSich tureckych lazni.) Velky pocet niboZenskych konvertitt bylo mozno
zaznamenat pfedevSim mezi obyvateli balkanskych mést. Nejvyrazngjsi Gspéch slavilo nové
nabozenstvi tam, kde ve sttedovéku neexistovaly pevné (jednotné) nabozenské struktury. Napft.
na teritoriu Bosny, kde slabost mistni katolické cirkve umoznila ve 12.— 14. stoleti rozsifeni
tzv. bogomilského hnuti, pfeslo koncem 15. a na za¢atku 16. stoleti k islamu 70—75 % mistnich
obyvatel. Vyrazné se islam prosadil také tam, kde jiz d¥ive dochdzelo ke kiiZeni (a vzijemnému
soupefeni) riznych typi kitestanstvi (katolictvi a pravoslavi), napf. na uzemi dnesni Albanie.

Islamizace obyvatelstva na Balkan& probihala riiznymi zpGsoby. Nasilné formy
islamizace byly spiSe vyjime&né, navic se prosazovaly predevsim v raném — dobyvatelském —
obdobi osmanské moci. Sem patfila zejména tzv. deviirma, coZ bylo nasilné odebirani d&ti
kfestand a jejich odesilani do specilnich tabord, kde byly poislamstény a vycviéeny pro sluzbu
v jani¢arskych oddilech. Déti odejmuté z vyssich spoletenskych tid byly (jako ur¢itd forma
rukojmi) &asto vychovéavany pro sluZbu u sultdnova dvora nebo jiné druhy statni sluzby. Mladi
»poturtenci“ pak obycejné zpétné pusobili na své kiestanské rodaky, aby i oni konvertovali
k islamu. Touto cestou se v 16. a 17. stoleti dostalo mnoho lidi z jihoslovanskych zemi a do
nejvyssich pater osmanské fiSe. Napf. z Bosny a Hercegoviny pochézelo i nékolik velkych
veziri, z nich nejvétsiho véhlasu dosahl vezir Mehmed-pasa Sokolovi¢(velkym vezirem byl
v letech 1565-1579), o némZ se v&délo, Ze pochazel z pravoslavnych ¢asti Hercegoviny.
V 17.a18. stoleti pisobilo na sultdnském dvote také nékolik vezirti z albanského rodu
Kopriili.

Obecné Ize v8ak fici, Ze k islamizaci na Balkiné dochazelo pfevizné dobrovolnym
rozhodnutim &isti mistnich obyvatel, zejména v souvislosti s tehdejsimi spolec¢ensko-
politickymi proménami. Pro Osmany nebyla hlavnim cilem etnicka &i jazykova asimilace
obyvatelstva nové podmanénych kraji. Proto si také lidé na Balkan& povétsinou uchovali svij
puvodni jazyk a nékde i staré regionalni védomi. Turkiim §lo v prvé fadé o to, aby nové ziskané
zemé co nejrychleji a nejpevnéji zapojili do systému své politické a hospodarské moci
(pod nadvladu Osmanti a mistnich osmanskych spravci - pasi, resp. 2 do tzv. sipéhijsko-
timarskeho systému) a aby k sob& pfipoutali spoledensky a ekonomicky nejaktivnéjsi skupiny
mistnich obyvatel. Politicky a spoletensky rist v osmanské #si byl viak umoznén pouze
stoupenciim islamu. Ti méli i fadu hospodaiskych vyhod (napt. tlevy na danich), na druhé
strané vSak podléhali povinnosti sluzby v osmanském vojsku. Kfestanské obyvatelstvo bylo
naopak politicky bezpravné a navic zatizené velkymi dafiovymi povinnostmi. (tzv. dzizja +
haradz). Lidé byli proto pfi rozhodovéani o promé&né své viry &astokrat pod vlivem ekonomicko-
pragmatickych divedii. Nékdejsi katolici a pravoslavni, ktefi se rozhodli prestoupit na islam,
ho nepfijimali proto, Ze by byl snad ,lepsi virou“, ale zejména proto, aby se vyhnuli
diskriminaci a ziskali lepsi pfedpoklady ke svému hospodarskému, piipadné i politickému
uplatnéni.



Dalsi vyznamnym faktorem, ktery na Balkan& napomohl islamizaci, byl rychly rozvoj
zdejSich mést (proces urbanizace). V 15. a 16. stoleti se nachazela turecka fise v nejvyssim
stupni svého rozkvétu. Intenzivné se tu rozvijel ochod, stavitelstvi i vzdélanost. Pfes Balkan
prochazelo mnoZstvi dilezitych obchodnich tras z Orientu do Evropy. Turci na Balkané zalozili
mnoZstvi mést. Napf. dneSni bosenské Sarajevo, Mostar, Tuzla, Banja Luka byly zaloZeny
teprve v osmanské dob€. Ve méstech se nasledné usazovali vojéci (jani¢ati), osmansti ufednici,
obchodnici, femeslnici — tedy vSechno profese, v nichZ stoupenci isldimu méli nepomérné vétsi
Sance k rychlejSimu spoleenskému postupu. Balkanska mé&sta se proto v 15. a 16. stoleti rychle
poislamstovala a vétsina jejich obyvatel (Sastokrat i z 80, 90 %) byla islamské viry. Mésta se
v 16. a 17. stoleti stala oporou osmanské moci na Balkianském poloostrové. (Venkovské
oblasti si v kontrastu s tim vétSinou ponechavaly svou ptivodni — kfest'anskou viru. V nékterych
Castech Balkdnu v8ak mohly v pribéhu doby k islamu konvertovat i nékteré mistni, piivodng
kfestanské, pastevecké kmeny. Takto pfesli k islamu napf. Pomaci — bulhar$ti mluvici pastevci
v pohoii Rodopy.) Ve méstech se také rozvijela specifickd, islamem siln& ovlivnéna kultura.
(O t€ bude podrobnéji pojednano v nasledujici piednasce.)

Charakteristickym znakem osmanské spolenosti bylo, Ze zakladnim délitkem mezi
lidmi byla jejich nabozenska ptislusnost — pfinélezZitost k urcité konfesi (turecky k milétu).
Existoval milét pravoslavny (tvofeny jazykové feckym i slovanskym obyvatelstvem), katolicky
(v nekterych Castech Bosny, Albéanie, Bulharska), Zidovsky (napf. v Soluni, Sarajevu aj.).
Narodnosti (dané jazykovymi nebo etnickymi rozdily) se na Balkané dlouho prakticky
nerozliSovaly. Nérodnostné nerozlisena zde byla také komunita muslimska4, skladajici se vedle
vlastnich etnickych Turkd a Arabu také z Cetnych Slovani & Albanct. V politickém
a naboZenském smyslu byli muslimové po staleti povaZovani za jeden celek, diferencovany jen
nékterymi regionalnimi odli$nostmi (napf. muslimové z Bosny, z albanskych krajt, z Anatolie
atd.) Uvedeny naboZensky (konfesiondlni) princip déleni osmanské spoleénosti se udrZel
v turecké fiSi po staleti (prakticky az do 19.stoleti) a hral ve zdej§i spolednosti velmi
vyznamnou, neikuli zasadni, ulohu.

Mrwe

tolerantni vztahy (tzv. princip naboZenské tolerance). Tolerance muslimi k ostatnim
naboZenstvim pramenila z faktu, Ze se islam jako mladé naboZenstvi (vznikl teprve v 7. stoleti)
v mnohém inspiroval star§imi monoteistickymi néboZenskymi systémy - Zidovstvim
a kfestanstvim. Vedle Mohameda chépe islam za jednoho z vyznamnych bozich prorokt mj.
také MojziSe a JeZiSe. Bylo by vSak naivni se domnivat, Ze vztahy mezi konfesemi v osmanské
fisi byly idylické. Stoupenci islamu sice respektovali rozdilnd vyznéni kiestant a zida (lidi
»svatych knih“), na druhé stran¢ vak od nich vyZadovali bezvyhradné politické a socidlni
podfizeni. V osmanské spoleCnosti proto existovaly hluboké piehrady, jejichz piekroceni
umoZfiovala pouze konverze k isldmu. Privilegované postaveni muslimt chapali kest’ané jako
nespravedlivé a spatfovali v tom také zaklad svého politického a socialniho utlaku.



