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1. &ast prekladu: FrantiSek Rotrekl

Kapitola 2 - Objeveny Tibet

Druhy Tibet , neboli Lhasa - yul , je cesta na dva a pul mésice . Tato cesta je hornata , pusta a
celkové vzato hrozna. otec Ippolito Desideri, 1716 ( de Filippi, 1937, str. 77-78 .)

Za vice nez tfi sta let prosla pestra smésice Evropanti skrze Himalaj , Karakoram a ostatni
horské hibety , které tvofi imponujici hranice Tibetu. Tyto cesty zaCaly vahaveé v sedmnactém
stoleti cestou portugalského jezuity Jose Antonia d’Andrade. Tuto téméf zapomenutou
navstévu nasledovala cesta dalSich jezuitd , Johanna Grubera a Alberta d Orville, ktefi prvni
dodali Evropé zpravu o Lhase jako o hlavnim mésté Tibetu. V osmnactém stoleti se do Tibetu
dostalo vice kiestanskych mnichi - jezuité Ippolito Desideri a Manuel Freyre a kapucin
Francesco Orazio della Penna , ktery pfelozil klasicky tibetsky text Lam rim chen - mo , jehoz
autorem je Conk-ha-pa ( Konghapa ) ._Tento text systematizuje celou buddhistickou nauku
Tibetu. Britové Bogle a Turner navstivili Tibet a navazali pevné kontakty s Panéchenlamou
na konci osmnactého stoleti. Putovali v zastoupeni Warrena Hastingse a britské
Vychodoindické spole&nosti. Cerpame-li z tohoto podkladu , vidime , Ze evropské a obzvlasté
britské zaymy v Tibetu ziskaly setrvacnost v devatenactém stoleti a trvaly az do stoleti
dvacatého.

D¢jiny devatenactého stoleti jsou kronikou zoufalych pokust o dostat se do Tibetu a vstoupit
do Lhasy , pokusy, které témer neoslabovaly na intensité béhem dvacatého stoleti. Tyto
pokusy zahrnovaly objevitele jakym byl Rus Prejevalsky , ktery pfesel nejhorsi pousté svéta -
Takla Makan a Gobi - a cestoval skrze strasnou obCanskou valku , a pfes nepfedstavitelné
bezuté$né hory v usili dosahnout Lhasy, aby byl vracen zpét jen tésné pred hranicemi (
Prejevalsky 1876 , Rayfield 1976 )
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Malo Evropant vidé€lo Lhasu. Zvlastnimu , o samoté cestujicimu excentrickému AngliCanovi
Manningovi se do mésta podatilo néjak dostat v roce 1811 , snad kvuli jeho podivinstvi ¢i
kwvili absolutnimu nedostatku zajmt ve Lhase i v celém Tibetu ( Markham 1971 , Woodcock
1971 ) . Dalsi Angli¢an se do Tibetu dostal az o vice nez devadesat let pozdéji. V roce 1846
pobyli ve Lhase kratce francouzsti lazaretni knézi Huc a Gabet ( Huc, 1850 ) . Tito dva,
spolu s Manningem , byli jedinymi Evropany , ktefi toto izolované hlavni mésto v
devatenactém stoleti navstivili. Tento nizky pocCet ovSem neni zapfiCinén nedostatkem
pokust. Rus Prejevalsky , kuptikladu , se v roce 1879 vydal pres Sibif s dvaceti tfemi
velbloudy nalozenymi 2.5 centyfi ( cca 114 kg ) cukru , 40 librami suSeného ovoce , bednou
brandy a bednou sherry. Jeho karavana byla vyzbrojena hrozivym arzenalem pusek ,
revolverd , centyfem stfelného prachu , deviti tisici naboji a ctyfmi sty olovénymi stfelami.
Mezi jeho darky domorodciim patfily barevné obrazky ruskych herecek. Zvlastnim darem byl
jakysi zvlastni dzem z lesnich jahod , ktery Prejevalsky osobné vyrobil pro Dalajlamu.
Chlubil se , ze si pruchod své karavany do Lhasy v pfipadé potieby vystfili nebo zajisti
uplatkem , le€ neuspél.



V roce 1898 se Svéd Sven Hedin po piipravé , jez zahrnovala studené koupele a skakani do
zaveji a méla utuzit fyzickou kondici , rozhodl podniknout jakysi " uprk " do Tibetu ( Allen
1982, str. 194, Hedin 1926 ) . Cestoval v pievleku za sibifského lamu a doufal , ze rychlym
cestovanim konimo predb&hne vSechny zpravy o sobé a z toho diivodu se dostane do Lhasy
dfive , nez bude zastaven. Dostal se na dva dny od svého cile , nez byl odhalen a vracen zpét.
Pokus o osamoceny postup byl netispésné podniknut jiz dfive, v roce 1892 , Angli¢ankou
Annie Taylorovou. Ta stradala Ctyfi a ptil mésice v tibetské zim¢ , nez byla vracena zpét (
Carrey 1983 , Miller 1976 ) . Metoda ptevleku byla pfi pokusech dostat se do Tibetu
pouzivana bézn¢é. William L. Moorcroft a Hyder Jung Hearsey byli v roce 1812 mezi
prvnimi , kdo ji pouzili uspesné ( Allen, 1982, str. 81. ) . Alexandra

David-Neelova byla mezi poslednimi , kdyz roku 1923 - ve véku 56 let - Sla péSky dva tisice
mil dlouhou trasu z Ciny az do Lhasy v pfestrojeni za tibetskou Zebracku ( David-Neelova
1927 , Miller 1976 ) . Posledni 1éta devatenactého stoleti vidéla mnoho zoufalych pokusi -
Ameri¢an Rockhill | Francouzi Grenard a Dutreuil de Rhins ( jenz byl zabit ) , anglicti
manzelé Littledaleovi a smutny ptipad Dr. Susie Rijnhartové , jez ztratila svého manzela 1
malého syna a presto nedospéla az do Lhasy.
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Nejvyznacné€j§imi ne - Evropany , ktefi vstoupili do Tibetu , byli panditové. To byli Indové
trénovani v prizkumné praci , ktefi nosili kompasy pfipevnéné na vrcholku svych
poutnickych holi a poznamky ukryté ve svych modlitebnich mlyncich a kteti pouzivali
koralky rizence k pocitani kroka a diky tomu k méfeni obrovskych vzdalenosti ( Allen 1982 ,
Heasy 1986 ) . Prvni u€enci , Nain Singh a Mani Singh se vydali na cestu v roce 1864 .
Posledni z téchto Indt , ktery priSel do Lhasy jako tajny britsky agent , byl Sarat Chandra Das
v roce 1882 - na vSechny Tibet'any ktefi se s nim spratelili byly uvaleny strasné tresty . Jeho
¢iny vesly ve v§eobecnou znamost diky Kiplingovu romanu Kim . Dalsi slavny neevropan ,
jez se do Lhasy dostal v letech na prelomu stoleti , byl japonsky mnich Kawaguci , ktery
zustal v Tibetu tfi roky , prestrojen za ¢inského knéze. Konecné , v roce 1904 podnikl svou
cestu do Lhasy k mystice inklinujici Francis Younghusband , ktery byl politickym tufednikem
v Cele nékolikatisicové kolony vojaku , nosicua , jaka , vola , ovci a ponikt ( Younghusband
1910, Felming 1961 , Mehra 1968 ) . Tato upfimna a intenzivni fascinace Tibetem se
udrzovala témeér dve sté let , pres velké rozpéti socialnich zmén Zapadu - od svitani za
Viktorianské éry piimo do soucasnosti .

Cestovatelé a studium nabozenstvi

Filosofové dosahli pozoruhodnych vysledkt v pochopeni tibetskych nabozenskych texti ;
antropologové zkoumali pfibuzenstvi , ritualni a klasSterni organizaci ; psychologové ptispéli
k nasemu pochopeni tibetského systému symboliky ; historikové uméni nam dali detailni
ikonografické prace z nesmirného platna tibetského sakralniho umeéni. Jak ptispéli
cestovatelé a objevitelé k naSemu porozumeéni a pochopeni tibetskych nabozenstvi? Kromé
svatych textll , uméni , ritualt a systému symboliky stale ziistava nedotCen ten pocit
nabozenské kultury , jeji ton a smysl mista , kam prinalezi.
Zpravy o cestach a objevech prispéli k tomuto smyslu mista , ke geniu loci Tibetu. Za
poslednich dvé sté let byl Tibet transformovan z nejasného a neznamého umisténi do podoby
urcitého mista v krajin€ zapadnich predstav. Tibet jako obraz postupné rostl v prubéhu
devatenactého a dvacatého stoleti z virtualni anonymity do podoby hmotnosti a komplexicity.
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V zapadnich predstavach jsou Tibet a jeho nabozenstvi neoddélitelné. Tibetsky Buddhismus
proto neni abstraktnim systémem , ale ma své misto v imaginativni terénu zapadu.



Psani na cestach a tvorba krajiny

Cestovani , stejné jako pout’ , ma své zvlastni krajiny , posvatna mista a cesty a svou
literaturu v pruvodcich a individualnich zpravach , Casto psanych ve zpovédnim stylu. Zpravy
z cest také vypravi o nadé€jich a zklamanich , o dnech plnych nudy ¢i beznadéje. Velky
problém s psanim na cestach je , Ze imaginativni aspekt mista a krajiny je Casto ztracen. Prti
patrani po " autentickém " Tibetu ¢i " pravych "Tibetanech se zapomina na fakt , ze
cestovani svét ani tak neobjevuje , jako ho spiSe vytvari.

Jako zanr je psani na cestach jakymsi hybridem. Bylo spojovano s autobiografiemi ,
zpravami ocitych svédki a cestopisy. Bylo nazyvano poddruhem memoara , druhem romance
(jako pojednani o vyprave , pictoresque nebo pastorala ) , zanrem obsahujicim eseje , etické
nebo védecké, nebo variantou komického romanu ( Fussel 1980 ) .

Psani na cestach je druhem kolaze : vysttizky z novin , vefejné vyhlasky , dopisy, cestovni
dokumenty , vytahy z deniku , eseje na konkrétni témata , uméni nebo architektura , komické
dialogy a kdzani jsou né&jak seskupeny do souvislého a uspokojivého celku. Vnitini souvislost
téchto rozmanitych kolazi eseji , promluv a dalsich celkti znacné spociva na obrazu polohy v
krajin€ a krajiny. Tato geograficka souvislost se ovS§em zda povzbuzovat k pfili§ literarnimu
pojeti Cteni zprav z cest. Celkem pfiliS Casto jsou Cteny jako popisy objektivniho hmotného
svéta , a to proto , ze cesta mize byt sledovana na mapé , umisténa do urcitych mést ¢i
zemépisnych oblasti ; protoze se na ni ji exoticka jidla , pozoruji se obyceje a preckava se
Silené pocasi ; a protoze jsou presné uvedeny jizdni fady , a jména lodi a hotelt jsou jasné
zaznamenana. Jsou to ovSem psychologicka sdéleni , soucast hry predstavivosti.

Zapisky z cest tvori jednu z nejosobnéjSich osobnich vypovédi, které by kdy velka skupina
jinak anonymnich individualit zvefejnila. Jsou tedy proto jedineCnym sdélenim o tvorbé
predstavivosti jedné éry.
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Misto neni objektivni véc. Poloha se stane mistem kdyz je naplnéna subjektivnimi
vyznamy(smysly). Takze Tibet jako misto neni jen umistén " tam n€kde " ve vzdaleném kouté
objektivniho , hmotného a geografického svéta, ale lezi také mimo predstavivost
cestovatele. Kontury mist spojenych se vzpominkami a emocemi jsou zformovany spise
predstavami a pfibehy nez opatrnym pozorovanim a znalostmi. Heidegger koncipoval
existenci mista , kde se smrtelnici , bohové , nebe a zemé mohou shromazd’ovat a jiny svét ,
kde my , smrtelnici , mizeme poeticky prebyvat na zemi (1975) . Aristoteles spojoval misto s
obrazem nadoby. Toto by v§ak nemélo byt chapano pouze jako pasivni obal. Misto vytvari
své vlastni hranice , protoze vyvolava okouzleni - je to véc srdce ( Casey 1982 |, Tuan 1972 |
Bachelard 1969 ) . Tibet se stal krajinou , do které byly zapadni citové predstavy vtahovany a
ktera si udrzela svou hluboké kouzlo po né€kolik stoleti. Bylo jiz feeno , ze byt bez vztahu k
mistu je zitim v duchovni exilu ( Relph 1976 , Samuels 1978 , Jung CW 10, str.
49 -103) .

Ve studiu nabozenstvi byl tento intenzivni smysl mista zjistén pod Sirokym zahlavim
posvatné krajiny a posvatného mista (Eliade 1959 , Fickler 1962 , Tuan 1972 ) . Posvatné
misto bylo definovano v podminkach svého oddéleni od profanniho svéta , limitovanym
pfistupem jez k nému pfinalezi , pocitem hrizy a okouzleni , fadu a sily a dvojsmyslnosti a
paradoxem s nim spojenym. Posvatna mista se také zdaji byt budovana na periferii socialniho
svéta. Jak uvidime , co se zapadu tyCe , odpovida Tibet jednoduse takovémuto popisu.

Vztah humanity a pfirody byl ¢asto vidén jako €ist€ duchovni (Isaac 1965 , Deffontaines
1953 , Barbour 1972 ) . Myslenky jako misto humanity ve velkém Retézu Byti nebo , pozdgji
, v evoluénim schématu , jsou stejné teologické jako védecké. Myslenky Johna Ruskina ,
kupftikladu , pfeklenuly nejformativnéjsi obdobi britskych predstav o Tibetu a jeho vliv byl
klicovy. Napsal , ze esence krajiny lezi za védou a ze krajina ma hluboky symbolicky smysl.



K pochopeni této esence clovek potieboval vidét , spiSe nez pozorovat , vyvinout plné
ztotoznéni se s krajinou. Pro Ruskina byli krasa a Biith téméf synonymnimi vyrazy a
nejvznesendjsi krasa lezela v horskych krajinach. Jeho vize byla nazyvana " teocentrickou
estetikou " ( Cosgrove , 1979 ) .
Ale nazory na krajinu nejen ovliviiuji a podporuji
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zkusenosti cestovatelll z Tibetu. Tyto zkuSenosti se obratily zpét a jemné zménily zasadni
postoje ke krajiné Nekdy je takova interakce Cista a pfima. Kupftikladu , Ruskinovy nazory na
krasu a srdce krajiny nasly svého pokrac¢ovatele ve Francisi Younghusbanovi , kdyz byl
presidentem Kralovské zemepisné spole¢nosti. Younghusband vypravi , jak poté, co s
Tibetem byla v palaci Potala ve Lhase podepsana smlouva , po vSech téch stradanich , boji,
krveproliti , zklamanich a diplomacii pfedchozich mésict , " odesel osamocen po horském
ubocCi " . Napsal : " krajina sympatizovala s mymi pocity , byl jsem nevédomé zalit témért
opojnym smyslem
povznesenosti a dobré vile. Uz nikdy bych nebyl schopen myslet si zlo nebo byt znovu s
nékym v nepratelstvi... Takové zazitky jsou jen velice vzacné " , pokracoval , " pfesto je
realitou prave téchto nékolik letmych okamzik( " . Uzavira : " ta jedina hodina , kdy jsem
opoustél Lhasu , méla cenu celého zbytku zivota " ( Younghusband 1910, str. 325 -327) .
Geograf Vaughan Cornish slySel prednasku tehdy ve stfednim véku jsouciho
Younghusbanda v roce 1920 , a byl hluboce ovlivnén jeho ideami krasy a transcendentni silu
krajiny ( Gilbert 1972 , str. 227-56 ) . Cornish pokracoval k pevnému ustanoveni geo-
poetického pohledu uvnitt kulturni geografie a je dobfe znam pro své pionyrské usili pfi
tvorbé narodnich parki a oblasti divociny. Je zde ctnost v péci , jez je soucasné dobé
projevovana divocing , jez obsahuje elementy religiozni vazby. Mnozi lidé pouzivaji takovéto
parky jako svatyné , jako misto ke snéni ¢i pro ur€ity druh modlitby ( Graber 1976 ) . Je
zajimavé premitat nad tim , jak se jeden mysticky
moment , ktery Younghusband v Tibetu zazil , vzdalen€ ozyva v narodnich parcich
roztrouSenych po zapadnim svéte.

Tibetské nabozenstvi jako zemépisna predstava

Profesor Huston Smith , ve svém klasickém filmu o tibetském buddhismu " Requiem pro viru
", ktery byl natoc€en v roce 1974 | tika , ze " Tibet je vice nez zemé , je to nabozenstvi " .
Pokracuje tvrzenim ze Tibet " je zemé
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tak blizko k obloze , ze pfirozeny sklon jejich obyvatel je modlit se " . Tento krasny obraz by
nas ale nemél zaslepovat vii¢i vztahu mezi krajinou a nabozenstvim , jak byl vysvétlen.
Nejdrive to vypada spise jako néjaké samoziejmé spojeni , nez aby to byl n¢jakym zptisobem
empiricky ovéfitelny fakt. To ale neni pro tento pfipad dulezité . Je to soucast hry
predstavivosti. Sdruzit timto zptisobem modlitbu , nadmoftskou vysku a oblohu odkryva
mnoho o obrazu posvatnych mist v zido - kiestanské tradici a v krajiné zapadni pfedstavivosti
v druhé poloviné devatenactého stoleti. Pfedev§im , takovéto spojeni mezi zemepisem a
nabozenstvim bylo (shodnym) tématem v zapadnich fantazijnich o tibetském buddhismu.
Christmas Humphreys , kuptikladu , ve své velmi popularni studii o buddhismu , pise :

Fyzikalni podminky Tibetu se pfimo nabizeji pro nabozenské mysleni. Obrovské prostory , vyska
horskych pasem , jez je obklopuji , zfedény vzduch v zemi , kterd je velkou mérou situovana nad hranici
16 000 stop nad moiem , to a to ticho tam , kde lidé jsou vzacni a zver jeSte vzacnéjsi , tam se

vSichni uchyluji k do sebe obracenému mysleni . .. (1974, str. 189)



Jiny ptiklad pochazi od sira Charlese Bella , vlivného komentatora déni kolem Tibetu na
zacatku tohoto stoleti a blizkého pfitele tfinactého Dalajlamy :

Buddhismus toho typu , jaky se vyvinul v Tibetu a Mongolsku , kvete charakteristicky ve velkych
rozlohich

téchto zemi. Suchy , chladng priuzra¢ny vzduch stimuluje intelekt , ale izolace odpira Tibetanovi subjekty ,
se

kterymi by mohl nasytit sviij mozek. Jeho mysl se tedy obrati dovnitt a proziva nabozenskou kontemplaci ,

podporovana stale dal monoténnosti Zivota a hriizu nahangjicim méfitkem , ve kterém pracuje priroda.

Specifickéa obrazotvornost duchovni zkuSenosti znovu nastava v tomto zemépisném piemitani
. nabozenstvi jako do sebe obracena , solitérni a vzacna aktivita.

2. Cast prekladu: Petr Latal

Mnoho Tibetd

Bylo by ovSem zcela nespravné zredukovat vS§echny pohledy na Tibet do jednoduchého
modelu. Zatimco dfive existovaly takové souhrny tvofici vétsinu piedstav o Tibetu, v nichz
existovaly rizné rozpory, tenze a paradoxy. Ve skute¢nosti mnoho obrazii Tibetti v zapadnim
mysleni vzeslo stejn€ ze tif imaginativnich souvislosti: imperialismu, badani a mysticismu.
Imperialismus vynalozil svijj vliv v tvarnych létech zapadniho obsazeni Tibetu. To zahrnulo
starat se o cisafské soupefeni, smysl pro cisarsky osud, touha upevnit fisi prostfednictvim
méfeni, mapovani a zemémerticstvi, plus starosti o diplomacii a obchod. Badani, zalozené ve
vrcholném rozkvétu devatenactého stoleti, ovladalo vztah zapadu k Tibetu. Pod hlavi¢kou
badani mohou byt zahrnuti dobrodruzi a horalové, prave tak jako u€enci na poli zemépisu,
archeologie, etnologie a humanitnich a pfirodnich véd. Rise a jeji hranice byly zkoumany.
Toto byla doba kdy badatelé, archeologové a etnografové byli Casto vitani s nadSenymi
pozdravy vetejnych i védeckych kruht (Hunter, 1896; Allen 1982, p. 187; Rayfield, 1976, pp.
15, 41, 85). Vychod byl také dlouho fascinujici pro mnoho zapadnich mystikti. Toto mystické
mysleni vytvarelo souvislou nit se zdpadnim vztahem k Tibetu.

Tibet jako posvatné misto: nahote

Diky umisténi Tibetu na vrcholech nejvysSich svétovych hor, byl pfizna¢né charakterizovan
jako pfizracna krajina.

Je dobte znamo, Ze na hory byl Siroko daleko nazor jako na axis mundi, jako na bydlisté bohd,
jako na misto setkani mezi lidmi a bohy (Eliade, 1959, pp. 38-9). Uzemi pobliz hor je pro
mnohé také nejvyssi zemi v duchovnim slova smyslu. Ale tradi¢né byla tato vysoka mista
bydlistém jak laskavych, zlovolnych nadpfirozenych tvora. Diky tomu ma lidstvo dlouho
dvoji postoj k takovym vysokym krajinam. Na zac¢atku osmnactého stoleti tento dvojity
pohled na hory zacal podstupovat hlubokou zménu, zvlasté v britské obrazotvornosti. Diive
zapadni reportéfi ¢asto predstavovali hory jak poskvrny, nebo dokonce jak bradavice na
povrchu Zemé. Ale z romantického hlediska a pod vlivem odhaleni Alp Rousseauem,
Saussaurem, Wordsworthem, Ruskinem a dalSich, se hory zacaly jednozna¢né spojovat se
smyslem pro vznesenost a krasno (Nicolson, 1959).

Jestlize Alpy byly inspiraci pro horskou mystiku, pak Himalaje se postupné staly pfimo
katedralou. Nicmén¢ ke konci devatenactého stoleti Himal4je v britské piedstavivosti zacinaji



soupefit s mnohem malebnéj§imi Alpami. V r. 1861 nalézame Samuela Bourneho, prvniho
britského fotografa pracovat v Himalajich, kde zaryté pofizoval 'malebné snimky* a stale je
porovnaval s domnéle ,nadfazenymi‘ Alpami (Bourne 1864; 1869-1870). Dokonce 1 v
prelomu ke dvacatému stoleti jsou jesté okamziky dvojich postojua. Referuje o ,nocni muiie
hor*. Tibet byl také krajina tézkosti a inavy. Mnoho cestovatelt v 19. stoleti sténalo pod
bfemenem jeji nesmirné rozlohy, kde bez ustani vlaly nevlidné vétry, nebo nad nekonecnym
chaosem Himalaji, labyrintu bez planu a bez logické soudrznosti.

Himal4je mély své divoké a malebné kouzlo a ve dvacatém stoleti se stale vic a vice Sifila
laska k této pustin€. Od toho okamziku uz nebyla Zadna stopa po rozporech, jak mizeme
zjistit v cestopisech. V jednom z nejnovéjSich od Petra Matthiesson vidime, ze nepochybné
uctivani vrcholu nejvyssi hory pasobi mu vasen. Pro néj jsou Himalaje piimo spojené s
velebnymi city Cistého jasnozieni, s vrcholem duchovni moudrosti a znalosti. Jsou skoro
pfimé dikazy, ze pomijivost a smrt muze byt prekonana. Uziti Himalaji jako jméno
viktorianskych budov a sebezlepsSeni, se zduraziiuje v 20. stoleti pti hledani Sebe (Lester,
1983). Matthiesson piSe, ze nahote v horach je Cerstvy vzduch, zadny hluk, vielost a harmonie
a Sepot vé¢ného raje. Matthiesson fika, ze si pieje proniknout tajemstvim hor (1980, pp. 16,
26, 121-2). Tituly mnoha jeho dfivejsich cestopisti naznacuji jeho citéni: 7run bohii, a
Himaldje — Pribytek svétla (Heim and Gansser, 1939; Pallis, 1946; Roerich, 1947).

Muzeme se dobie ptat, co se stalo s tim dvojim pohledem, s tim bojem mezi vojsky svétla a
temnoty, které charakterizovaly tradini postoje k horam? Kde je ta temnota posvatné krajiny?
Vrcholy hor jsou tak moc bilé, prilis tiché, pfilis Cisté, pfili§ drahocenné. Je tam tak moc
svétla. PiSe se Casto v téchto cestopisech, ze takova temnota je zanechana dole, v udoli. Tak
psal Maraini:

Udoli jsou horka a vlhka, plna Zravosti, neodbytnosti nebo vychytralosti, Gitoéné nebo
pomlouvacné sily. Tady nahofe jsme v kralovstvi ledu a jasu, posledni i prvotni Cistoty...
Tam dole je noc dokonce vice ziva nez den... Jenze tady nahofe neni noc nic, ale svétla a
vesmir... Zda se, ze Cas a hmota jiz déle neexistuje. Proto zde smrt hned pfipomina samu
vécnost. Tam dole je smrt rozkladani, malickost, nedulezity okamzik v zivotnim kolobéhu ...
Tady nahote ma noc velebnost, kiistalovou dastojnost veliké pravdy; je to duch, Bih (1952,
p. 46).

Teprve nedavno Matthiesson popsal udoli jako pfiSernost plnou rozkladu, degenerace,
zkazenosti, nestalosti, ignorantstvi a zmatku (1980, pp. 26, 121-2). To dosahuje takové sily,
ze dokonce obyvatelé udoli jsou timto ovzdusim infikovani. Matthiesson porovnal pratelské a
hravé déti z hor se vzteklymi hindskymi détmi z mést a udoli. Obava se navratu k zivotu v
nizinach (1980, pp. 16, 21, 29, 271). Takovy piedsudek k lidem z vrchu ve srovnani s témi z
niziny ma v zapadnim mysleni dlouhou historii (Greenberger, 1969, p. 133). Casto takovy
predsudek zradi sam sebe, kdyz lidé z hor jsou liceni jako nezavisli, osobiti, otevieni a Cestni.
Zeny hor jsou zobrazovany opét a opét jako usmévavé, sebevédomé a rozhodné, zatimco muzi
jsou vidéni jako srdnati a sobéstacni. Dokonce i sklonéné zdi tibetské architektury disledné
podnécuji obdiv muzskych zapadnich cestovateld. Maraini tim snad fekl dost, kdyz psal, ze
tyto sklonéné zdi podnécuji ¢lovéka stojiciho stranou, pevné stat na skale nebo na zemi. Je to
odvazna a impozantni architektura... (1952, p. 191). Toto jsou ovSem kvality které jsou hodné
pusobivé pro zapadni fantasii. Ve viktorianskych ¢asech to byly drobné galanterie muznosti a
nezavislosti které byly proptjCeny piedstave o horalech, kdezto dnes je to v§im pronikajici
mysticka harmonie. Tibet'ané, pfezivajici na nejvyssich horach, se stavaji se vic a vice
obdivovani, jak pfechazime z 19. stoleti k soucasnosti.

Dodatecné jsou chapany jako axis mundi, jako pruchody bohu, hory maji souvislost s
predstavou celkového pohledu, dohledu a ochrany. Tibet byva Casto jmenovan jako ,stfecha
svéta , - nabidka ochrany od boht. Blavacka a dalsi rani theosofové si predstavuji himalajské



mistry, Mahatmy, jako vlivné a dokonce fidici duchovni osud lidstva ze své impozantni vysky
(Ryan, 1975). Prejavalsky si predstavuje Lhasu jako Rim Asie, stojici vysoko s rozsahlym
vlivem, dohledem a silou, jako sit' nad vice nez 250 miliony lidi z Cejlonu az po Japonsko
(Rayfield, 1976). Nedavno jsem narazil na détskou knihu z 50. let, ve které Hitler unikl z
Némecka do Tibetu s tlupou esesakii, ozbrojen raketami s atomovymi hlavicemi. Z této
neporazitelné vysky by mohl finout hriizu na zbyvajici Cast svéta pod sebou - byl porazen v
poslednim okamziku (Duff, 1950).

Darwinovska evoluce pouziva metaforu vzestupu/ipadku lidstva. Okultisté v 19. stoleti brzy
pouzili tento termin 1 pro spiritudlni vyvoj. Tibetsti mistfi byli Casto chapani jako vyusténi,
vyvrcholeni spiritualniho vyvoje.

Pramen

Tibet nam byva Casto predstavovan jako pramen vSech velikych fek jizni Asie, které stékaji z
této nejvyse polozené zemé na svété (Hedin, 1898, vol. 1, pp. 4-5). Reky maji bohatou
symboliku - jsou svaté, davaji zivot, dokonce metaforicky maji i vlastni zivot a Ctyfi nejvetsi
feky v Indii maji své prameny v Tibetu. Patrani po téchto pramenech zaméstnavalo badatele a
zemepisce pred vice jak sto lety (Allen, 1982). Tiebaze toto hledani bylo zatlaceno do pozadi
oblibenou imyslem patrat po pramenu Nilu, 19. stoleti se zdalo byt posedlé myslenkou o
pramenech vsSech velikych fek.

19. stoleti bylo také zaujato jinymi pfedstavami o pocatku pramenti. Mad’ar Csoma de Koros,
prvni Evropan systematicky studujici tibetsky jazyk, pfijel do zdpadniho Tibetu okolo roku
1825. Byl rozhodnuty nalézt ptiivod mad’arské rasy a jazyka, a byl na cesté¢ z Mongolska
presné na sever od Tibetu (Duka, 1885). Tohle Csomovo de Korésovo hledani bylo rovnéz
ohlasem na zajem o nalezeni umisténi ptivodu arijské rasy. V tomto patrani byly zahrnuty i
Himalaje a ¢asti stiedni Asie severné od Tibetu (Childe, 1926). Sociolog Max Weber

na pocatku 20. stoleti zdiraznoval, Ze obrat mongolskych nomadt na buddhistické Tibetany
byla udalost svétové dulezitosti. Psal, ze toto konecné usazeni mélo posléze vliv na celé
stehovani narodu... (Weber, 1967, p. 285).

Tibet byva €asto chapan jako pramen duchovni a okultni moudrosti. Blavacka, David-Neel,
Evans-Wentz, a Govinda ziejm¢e v tomto sméru maji sklon podléhat jeho ohromujici
spiritualni sile. Ale takové pocity se vyskytuje vSude v literatufe o cestovani a badani. Tibet
byl nazyvan jako skladi§té¢ duchovni moudrosti, ohromna knihovna, tradice v hlubokém
mrazu (Anderson, 1980, pp. 5, 274-9, 286-7, 305, 308; Pallis, 1946, pp. 395-8). V Tibetu, jak
dokonalejsiho, vice ve spojeni se zdrojem Zivota a vS§ech nabozenskych pocitd, nez jinde na
celém svété (Hunter, 1896, pp. 262-5; Pallis, 1946, pp. 395-8; Maraini, 1952, p. 75; Govinda,
1969, p. 13).

Prejevalsky roku 1879 na své vyprave do Tibetu objevil ,ptivodniho koné* ve vzdalené
mongolské stiedni Asii. Byl to druh, kterému se dafilo v paleolitu a ktery prezil od té doby
nezménény. Objevil jednoho z divokych predchidct naseho moderniho koné, ktery je pouze
zdegenerovanym potomkem, kvtli své nepoddajnosti a divokosti (Rayfield, 1976, p. 116).
Zde byla odpovéd’ na hadanku o puvodu proslulych ponikt chana Genghise a mongolskych
armad. Mongolové si osedlavali ochocené misence téchto divokych koni. To byly i ptivodni,
archetypalni zdroje sily a zivotni energie, nezkazeni civilizaci. Jaka to efektni metafora pro
kon€ zboznujici viktoriance!

Hranice



Heidegger jednou napsal, ze ,hranice tu nejsou proto, aby néco zastavily, ale proto,... ze od
nich néco zacina...* (Casey, 1982, p. 18). Maraini psal o tibetském 'hladového obzoru' (1952,
p. 183). Rozhrani, pohranici, obzor. Po zna¢nou ¢ast poslednich dvou staleti Tibet vyhranicil
stovky mil severnich hranic indické fiSe. Pro Brity v Indii Tibet pfedstavoval predev§im
otazku hranic. Ale severni hranice s Tibetem a Afghanistanem nebyla nikdy pouze spravni
zalezitosti. Tahle hranice byla vzdy mistem fantazie. Lord Curzon, okazaly mistokral Indie,
vedouci osobnost jedné vypravy do Tibetu, mél v roce 1906 prednasku nazvanou Hranice. V
ni mluvil o svém okouzleni hranicemi, o romantice hranic, o druhu literatury jimi
inspirovaném, o muznosti téch, pro které ma tento narodni znak vyznam a jsou angazovani ve
sporu o poloze hranic. Rozpinavost a prodirani se na americkém zapad¢ a jeho klicové
postaveni ve formovani americké kultury bylo u Curzona pole nahledu jako paralela k
britskym bojim o hranice zvlasté na sever od Indie (1908, pp. 55-7).

Kromé& mist, kde n&co zaina, jsou hranice rovn&z podstatné prozkouseni lidské fantazie. Rise
maji hranice, které jsou dobfe patrné, dobfe ustanovené a pevné obhajené. Curzon tvrdil, ze
fimské impérium zaniklo, nebot' nemohlo udrzet své hranice. Psal o ,tichych muzich

v klubech, planujicich hranice na neznamych oblastech‘. Hranice fiS§e oznacuji rozhrani mezi
znamym a neznamym. Curzon psal, Ze hranice jsou ,ostfim‘. Tibet byl nefesiteln¢ chycen v
této predstaveé o hranicich. Byl prodchnut smiSenim romantiky z neznamého a obhajoby
znamého. Britanie chtéla Tibet ponechat stalym, neménnym, vyrovnavaci zonou mezi nimi a
utocnou rozpinavosti Ruské fiSe Lamb, 1960).

Ochrana je jedinou tlohou hranic; vSe ostatni se s ni jen kiizi. Celé generace lidi ze zapadu
podléhaly této hloupé myslence. Tibet se zdal byt jako hermeticky uzaviena nadoba,
uzaviena ohromnymi zdmi z ledu a kamene, obklopen nepfatelskymi, ledovymi pustinami.
Hory obklopujici Tibet byly nazyvany bastami a hradbami. V jeho hranicich byla ukryta
zahada.

Eliade psal o spiritualnim chaosu v neznamé a neobsazené zemi. Jejim obsazenim je
symbolicky transformovana v kosmos, v ¢ast ,naseho svéta‘ (1959, p. 31). Mnoho stoleti byl
Tibet stale vice obsazovan nejen fyzicky, prizkumniky nebo vojaky, ale také zapadnim
myslenim.

Mnoho prazkumnik kfizujicich vysoké hory u hranic s Tibetem mélo pocit, ze snad vstupuji
do nového svéta (Tucci, 1967, p. 15; Byron, 1933; Chandler, 1931, pp. 28, 82). Tibetské
hranice byly ekvivalentem pro jakési femeno, posvatné misto. V takovém prostoru €as a
historie stoji. Znovu a znovu ¢teme zapadni komentare ze Tibet je sociadln€ v hlubokém
mrazu, ,,mimo regal“, pfimo muzeem. Ztidka byly néjaké zajmy ukézat na tibetskou historii,
ale hlavné€ na jeho mytologii, reinkarnaci, ze to pravdépodobné neménna tradice. Takovy
staly, nehybny a isolovany pohled na Tibet je sprostym zveli¢ovanim. Tibet ma bohatou
historii. Jeho zvyklosti nejsou az tak prastaré. Jen zapadni pfedstavivost potfebuje neménny
Tibet, ktery je mimo cas a realitu. Jak hezky tato predstava zapadala dohromady s cisarskymi
pozadavky.

3. ¢ast prekladu: Hanka Kocdova

Piitazlivost

Dojem z tohoto mista nesestava pouze z krajiny, ale obsahuje také dusi. Tibet na nas ptisobi
svoji duchovni pfitazlivosti. Citime zde zvlastni druh okouzleni. Vztah Zapadu k Tibetu
neptedstavuje dobyvani, kolonizaci, ni¢eni a zotro€ovani.

Marco Pallis se jednou zmitiuje o dalekém Tibetu a popisuje touzebny pocit, ktery



vyvolavaji zdejsi hory.

"Bylo tu jesté néco, co... pfitahovalo nas pohled dokonce vice nez ledové vrcholky.
Nalevo, v mezefe mezi horami, jsme spatfili zvinéné obrysy nachovych hor, které vypadaly,
jakoby patfily do jiného svéta, svéta vécného klidu... Byl to kousek Tibetu. Hledél jsem tim
smérem s neutuchajici touhou.... Tibet je dobfe chranén a m¢l by byt."

Je to jako kdyby se Pallis stal Dantem, ktery zahlédl svoji milovanou Beatrice - lem jejich
Satt nebo jen stfevic. Podobné Matthiessonovi se nikdy nepodafilo dostat az do Tibetu, ale
jeho nedalekd ptitomnost stale podporovala a povzbuzovala jeho fantasii. Tibet se stal pro
Matthiessona okouzlujicim mistem, které ho neustale vabilo hloubéji a hloubé;i do hor. Ve
skuteCnosti je Tibet opravdu Pallisovou Beatrice. Je jeho animou, symbolem jeho dusSe. Toto
neni pouhy projev mladé duse touzici po objevovani dalek, ale také touha po zazitku duchovni
autority a fadu. Tibet nabizi ob¢ tyto zkuSenosti. Ale nejvétsi pritazlivosti stale pasobi vzhled
- krajina, uméni, architektura, barvy a svétlo.

Pochopeni ptfichazi s jazykem, kterym cestovatelé popisuji svoje zazitky. Bylo zjisténo, ze
na piiklad v knize Roberta Byrona o Tibetu, se slova jako - zvlastni, neobvykly, tajuplny,
vystiedni, udivujici, nepfirozeny - vyskytuji daleko vice nez v jakémkoli jiném jeho cestopise.
Nazvy cestopist z Tibetu podobnymi slovy prekypuji - Tajuplny Tibet, V zakazané zemi,
Zakéazana cesta, Skryty Tibet, Ztraceny svét, Tajemstvi Tibetu, Lhasa a jeji zahady. Maraini
popisuje Tibetskou horskou krajinu jako "krasnou, temperamentni zenu".

Po vétSinu obdobi objevovani Tibetu byla Zapadni kultura vysoce patriarchéalni. Cestovani a
objevovani - navzdory vyuziti mnozstvi zen - byly pouze muzské zalezitosti. Prejevalsky byl
jenom nejextrémnéj$im piipadem, kdyz odmitl pustit zeny do svého domu nebo vzit s sebou
Kozaky, ktefi jiz byli v zivoté zenati. Zapadni svet vyzdvihoval vlastnosti, které byly zadouci
u muzl. S nasledky nevédomosti tohoto v€ku se nesetkavame jen ve Videriskych a
Curysskych poradnach, ale také v dobovych zemépisnych fantaziich. Po té co Evropané v
roce 1904 dosahli prostfednictvim Younghusbanda a jeho britskych vojakt Lhasy, napsal
Indicky vicekral omluvny dopis badateli Svenu Hedinovi: Téméf se stydim za zni¢enou
panenskost nevésty, po které jste touzil. Pro Hedina to byl dostate¢ny divod, aby ztratil
"touhu, kterou mél... dostat se do Svatého Mésta“. Po vstupu Younghusbanda do Lhasy bylo
- neznamé, piitazlivé, svaté a nedotéené mésto - popsano jako znasilnéné. Clanek popisujici
Younghusbandovu expedici, nesl titulek "Odhaleni Lhasy". Byt prvnim, kdo do tohoto mésta
vstoupi, bylo touhou mnoha objevitelt.

Opravnénost cestovatele

Dojem z mista obsahuje také dusevni rozpoloZzeni cestovatele, zvlastni prostredi piisobi tak,
ze sem cestuji vSechny druhy lidi. Napfiklad v devatenactém stoleti existovala spolecCenska
méfitka na to, kdo, jak a za jakych okolnosti je opravnén cestovat do Lhasy. Zenam, ne-
Evropantim, niz§im tfidam, amatérum, mystikim, podivinim a mladym lidem nebylo Casto z
raznych divodu dovoleno do Lhasy cestovat. Nejhorsi zakazy se tykaly Zen a o téch, které se
sem dostaly se nemluvilo.

Dalsi téméf nezminéni cestovatelé do Tibetu byli jiz zminéni indicti uenci. Zatimco jeden z
ucenct Nain Singh byl po dosazeni Lhasy vyznamenan kralovskou geografickou spolecnosti,
o ostatnich ne-Evropanech neexistuji téméf zadné zdznamy. Pro Brity byli pouze vérnymi
pomocniky. Hlavni predpoklad, pro to aby byla vyprava viilbec zaznamenana, byl, Ze musela



mit v Cele alespon jednoho Evropana. Dokonce Prejevalskyho Kozéci nebyli téméf zminéni.
Bylo nezbytné byt minimalné potomkem §lechty, distojnikem nebo mit alesponi dobry ptivod.
Objevovani Himalaji bylo az donedavna popisovano jako zalezitost vladnouci tridy. - ticho
hor bylo ¢asto ruseno zvonénim medaili, tituld, hodnosti a poct.

Jeden britsky cestovatel, ktery se dostal do Lhasy mezi lety 1800 a 1904, konkrétné
Manning v roce 1811, byl ignorovan a dostalo se mu jenom malého mnohem pozdé&ji. Byl
prili§ vystiedni na to, aby ho nékdo bral vazné a nepublikoval nic o svych zazitcich. Nejhorsi
bylo, Ze se oblékal jako domorodé obyvatelstvo Ciny a Tibetu.

Prejevalsky se vysmival amatérim a opravdu propustil dva francouzské knéze - Huca a
Gabeta, protoze se v roce 1846 dostali do Lhasy. Na mystiky bylo vzdy pohlizeno s
nedivérou a dobovi autofi a recenzenti uplné prehlizeli "magickou fantazii" Alexandra
Davida Neela "divotvorné" ¢lanky Blavatskyho a dila dalSich, kdo kreslili obrazy
"fantastickych zazrakl". Prejevalsky upfednostiioval , byt nohama na zemi“ a materialisticky
pohled, o kterém prohlagoval, e je "Tibetantm blize". Sestadvacetilety Younghusband
referujici o své pozoruhodné cesté€ - kdy v roce 1887 Sel sam z Pekingu az do Indie - fekl, ze
"v téchto klidnych dnech se mladym nedostava dostatecné pozornosti. Tato cesta pozbyva na
dulezitosti jen proto, Ze byla uskutecnéna mladym muzem".

Podsvéti Tibetského cestovani

Pred prvni svétovou valkou nikoho nenapadlo, ze by tibetska kultura mohla byt v nebezpeci.
V predstavach zapadu byl Tibet zabezpeceny a neotiesitelny. Proto zapad volné vyjadioval
rozdilné pohledy na tibetskou kulturu.

Britové v Tibetu narazeli na nerealnou napodobeninu jejich vlastni izasné imperialni
byrokracie. Tibetska vlada méla vSechny negativni vlastnosti byrokracie - neskutecné
pomalou praci, neochotu provadet jakakoliv vét§i rozhodnuti na regionalni urovni a neznalost
tak hlubokou, Ze ignorance a vahavost vypadaly jako zakladni vlastnosti vSech urednikli. Byla
zde cela skala krutych trestt pro ty, kdo neuposlechli rigidnich natizeni nebo kdo prokazovali
vlastni iniciativu. Existovala zde neovladatelna korupce a totalni ignorace mezinarodni
diplomacie. Younghusband se nemohl rozhodnout jestli jsou byrokrati zlo nebo jen hloupost.
Pro Brity byla indicka imperialni administrativa jeden z divl svéta. Méla sice své chyby ale
ve srovnani s hroznymi tibetskymi machinacemi, byla vyborna. Bylo to jako kdyby Britanie
byla vystavena vlastnim nejhorsim pfedstavam o byrokracii.

Lamové a knézi v rolich cirkevnich a politickych administratori byli vnimani s odporem.
Jejich pozice ve slou€eni politické moci a absolutni duchovni kontroly vypadala diktatorsky
az totalitné Situace byla nazyvana duchovnim terorismem. O lamech se mluvilo jako o
podvodnicich a ztélesnéni nectnosti a korupce. V dobé¢, kdy se ve svété stavala individualni
demokraticka svoboda alesponl vytouzenou mySlenkou, kdyz uz ne praxi, byli tibetsti lamové
nenavidéni. Mnoho komentatort zaCalo velmi rychle rozliSovat mezi touto knézskou
byrokracii a obyCejnymi lidmi, ktefi citili zlost. Rozdily se délaly 1 mezi lamskou organizaci a
vlastnim Buddhismem.

V tomto obdobi se hlavni postoje cestovateli za Buddhismem extrémné liSily. Nekteri, jako
naptiklad Prejevalsky, tim pfistupem opovrhovali. Byla to pro n€j jenom: "Zaminka k
ne¢innosti nabozenstvi, které podkopavalo vitalitu a brzdilo rozvoj". "BezmyS§lenkovita
disciplina, nepofadnost a Spina lamské komunity" bylo to ¢eho si v§iml Hunter - pouze mala



skupina lidi mohla dosahnout alespor néjaké tirovné vzdelani. Mnoho cestovateli mélo sice
uctu k Buddhismu ale negativné vnimalo tibetsky Buddhismus a mistni povéry. A nékdy jsme
mohli byt dokonce svédky vymizeni obdivu k duchovnimu zivotu Tibetu.

Badatelé predstavovali pfedvoj aktivni, agresivni a rozpinavé kultury, ktera si nadevse
cenila individuality, seri6oznosti a pevné vile. Pro tuto maskulinni kulturu predstavovali
samotafi, poustevnici, svetci a lamové vrchol Silenstvi. Britsti cestovatelé si nedokazali
predstavit, ze by nékdo dobrovolné odesel do bezdomovi. Bylo to zvlastni setkani dvou
kultur, z nichz jedna si cenila otevienosti a druha opaku - hrdiny pro ni byli osaméli
poustevnici.

Pred prvni svétovou valkou jsme se setkavali s rozdilnymi nazory na vztahy vychodu se
zapadem. Podle mnoha cestovateld jako byl Prejevalsky, sice zapad rychle degeneroval a
osamélost centralni Asie nabizela unik. Ale jisté si nepfedstavovali, ze by vychod mohl
duchovné zachranit zapad. Hodgson dokonce prohlasoval, ze je ikolem zapadu uzdravit
starobylou indickou civilizaci.

Od dvacatych let devatenactého stoleti nastaval posun ve vztahu zapadu k Tibetu a v
cestopisech se zaCaly objevovat vidiny blizici se zhouby. Nahle to vypadalo, ze Tibet je
ohrozen a pottebuje ochranu. V roce 1939 byl Marco Pallis téméf zoufaly, kdyz zduraznoval
nutnost omezeni pusobeni zapadnich cilli a myslenek. Napsal: "Existuje jen maly prostor k
jednani - jeden neuvazeny krok muze zptsobit pad. Toto je nebezpeci hrozici Tibetu..."

Tak jak mizela nadé&je v budoucnost Tibetu hlavni postoj k jeho kultufe se postupné
sjednotil. V pribéhu dvacatého stoleti mélo ujednoceni nazort na tibetskou kulturu velky vliv
na snahu zménit zapadni predstavu o Himal4jich. Jako se pohled na vrcholky hor stava
jasnym, velkolepym a estetickym zazitkem tak se tibetska kultura stala modelem starobylé
tradice, pro zapad nedosazitelné.

V padesatych letech se novy pohled na Tibet staval vice a vice vefejnou zalezitosti. Znama
Spina, nejistota a nepotadek, které se ve velkém mnozstvi vynotovaly v diivejSich zpravach,
byly nasledujicimi zpravami tolerovany nebo ignorovany a stavalo se ctnosti nezmifiovat se o
nich. Nebylo témér mozné docist se o krutych formach trestd. Nerealisticka teokraticka vlada
s témét nepochopitelnou lamskou byrokracii byla povazovéana za vzor. Napiiklad André
Migot v roce 1955 ohodnotil Tibet jako "Jednu z nejlépe vedenych zemi na svéte.

V nasledujicich zpravach jiz Tibet, jeho kultura, nabozenstvi ani obyvatelé, téméf nevrhali
stiny. Pallis nazyval Tibet'any nejstastnéj§imi lidmi na Zemi. V sedmdesatych letech
Matthiesson dokazal svymi spisy o Tibetu naplnit vSechny Serpy (s jejich blizkym vztahem k
Tibetu) nesobeckosti a klidnou moudrosti mnichti. Uklidiioval nas, Ze v jeho cilové stanici
Inner Dolpo jsou lidé Cisté tibetského ptivodu. VSeobecné lze fici, ze Tibetané se vyskytuji ve
vetsing cestopist z té doby. Je zde premira §tésti, klidu a smichu. Clovék téméf touzi vidét
zdejsi neblaze proslulé bandity jak padi nékam za horizont. Pallis a Migot nas ujistuji, ze
mezi mistnimi buddhistickymi sektami neexistuje rivalita, ackoli Pallis pfipousti, ze se obcas
objevi rozpory a rozbité hlavy. Je to jako neobvykly pokus dostat kousek hmoty do hezké, ale
malé formy. Tibetané se ze slozitych lidi staly ukdzkovymi bytostmi. Od konce valky ubyva
tajuplnych fantasii a predstav. Zakladni otazka neni - jak ochranit tradi¢ni Tibet, ale kolik
Casu tomu mizeme vénovat. Tibetska krajina se stala zemépisem nadé€je i beznadéje.

Je pozoruhodné, ze ackoli se v Evropé prvni zminka o Yetim - ohavném snézném muzi -
objevila v roce 1832 a jeho stopy byly poprvé spatieny v roce 1889, trvalo az do tficatych let



devatenactého stoleti, nez se tyto pfibehy opravdu dostali do pfestav zapadni spolecnost. Je
zvlastni, ze popularita Himalaji, o které pred tim nebyl témét zadny z4jem, vzrostla az se
zazitky lovel z hont na tuto obludu. Je mozné predpokladat, ze Yetiho - primitivni lidské
opice - si zapadni spoleCnost zaCala v§imat az v tficatych letech, z toho diivodu, Ze se objevilo
vet$i pochopeni pro Tibetany?

Emigrace tibetskych tradic v padesatych letech znamenala emigraci i pro nas. Jak opoustéli
utocisté skytané horami, nasledovalo je mnoho zapad’an do vyhnanstvi, a také opoustélo
jejich pohadkovou krajinu.

Vyplaseny Tibet

Tibet nam byl Casto popisovan jako utopie, Shangri-la, ztraceny horizont. Ma své misto ve
fantasiich zapadniho duchovniho obrozeni vychodem. Byl to rodici se obraz animy pfi
bourani zapadni nevédomosti. Byl také Casto zminovan jako argument zapad’ana snazicich se
prosadit nové mySlenky. Napftiklad Robert Byron povazoval ve tficatych letech barevnost a
odvahu tibetské architektury, za svého spojence v boji proti klasickému uméni. Od Fanny
Bullock Workmanové po Arlene Blumovou vidély zeny v horolezectvi po tibetskych
vrcholcich vyznamnou pomoc v boji proti patriarchalni spolecnosti (v jejich obranach byl
obcas zminovan i tibetsky zvyk mnohomuzstvi a relativn€ vysoké postaveni zen v tamni
spole¢nosti). Marco Pallis nachazel v Tibetu boj mezi tradici a pokrokem. Podobné Angorika
Govinda shled4vala boj mezi komunistickou Cinou a buddhistickym Tibetem, v padesatych
letech, impozantnim.

"Jako na obrovském jevisti jsme svédky boje mezi dvéma svéty... boje mezi minulosti a
budoucnosti... boje mezi duchovi svobodou a fyzickou silou, mezi dustojnosti lidské
individuality a pudy pohanéné stadnosti."

Tibet a Himalaje se staly soucasti devatenactého stoleti patrajiciho po imaginarnich
souvislostech a smysluplnosti. Hodgson v roce 1849 napsal: "Musel jsem nékolik let cestovat
po Himalajich, nez jsem se dokazal osvobodit od ni¢ivych pocitd, pronasledujicich vSechny
svédky této ohromujici scenérie, ze se ocitli v obrovském chaotickém labyrintu. Max Muller
po té chvalil Hodgsona za vytvoreni "logické mluvy" zdejSiho horského chaosu. Hodgson
musel pouzit stejné mnozstvi energie, i na to, aby klasifikoval "zmét hlasi" horskych kment
a umistil je do schématu kulturni evoluce. Devatenacté stoleti bylo doslova posedlé "bilymi
misty" na mapach a hledanim "chybé&jicich hranic" v zemépise, zoologii, etnologii,
nabozenstvi a dalSich védnich oborech. Chtéli svét, ve kterém by vse pasovalo a mélo své
misto. Této dobé dominovaly pfedstavy o zmapovani chybé&jicich hranic a bilych mist a teorie
byli neustale ohrozeny pifekonanim hojnosti novych objevi.

Pro zapad byl Tibet pfedevs§im zivouci ¢lanek spojujici jejich svét s pameét'mi, minulosti a
starobylosti. Nabizel pokraovani ve starych tradicich. Byl spojovan s gotickymi a
sttedovekymi fantasiemi. které byly v devatenactém stoleti velmi popularni. Po té vstoupil do
dvacatého stoleti jako soucast fantazii o Starém Egypté a Atlantide. S Tibetem bylo
zachazeno jako s muzeem fantasii minulosti. Slouzil jako pamétihodnost, ktera méla umoznit
zapadu objevit vlastni identitu.



