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., Velekn&z této zemé byva oznaovan jako lama a je uctivan jako biih. Je.... papezem Cifiand
a TatarG“ — Johann Gueber, jesuita, 1656 (Markham, 1971, p.297)

Hlavnim zamérem této studie bylo obnoveni imaginativni reflexe na tom misté, které ji nalezi,
vratit realitu do fantasie. V dodatku jsem chtél ukazat, jak se Tibetsky Buddhismus dotkl
cetnych rovin zapadniho mysleni. Cilem této knihy bylo zpfesnéni a demytizace zapadnich
predstav o buddhismu. Takovéhoto tkolu nemuze byt docileno bez hlubokého povédomi o
tom, jak se udrzelo vytvareni faleSnych pfedstav o tibetském buddhismu a jak se celkova
predstava znehodnotila. Tato studie ukazala, ze se pfivlastnéni tibetského buddhismu vyskytlo
na uzemich jako zabava, jako kulturni imperialismus, konzumni cestovani, nabozenské
organizace, psychoterapie a véda. Jak jsme vidéli, navzdory zdanlivé odtrzenosti téchto tizemi
je zde prekvapujici shoda zpuasobu, jak si predstavuji tib. Buddhismus. Tato shoda sama nam
vypovida mnoho o podstaté zapadniho zptsobu vytvareni si predstav, o jejich zdani sily. Tato
studie tedy kriticky zhodnocuje zapadni zvyk selektivniho pfemistovani a adaptovani vysoce
organizovanych symbolickych praktik z tradi€nich kultur.

Nyni vime vice o Tibetu a jeho nabozenstvi, které neméa obdoby u zadné predchozi zapadni
spole¢nosti. To by ukazovalo na to, ze jsme nyni schopni zkonstruovat piresnéjsi obraz o tib.
Buddhismu, na zlepSeni naseho porozuméni ,skutecného” nabozenstvi. Snad tedy nyni
muZzeme vymezit nase predstavy dostateCnym mnozstvim fakt. LeC, ja si myslim, ze bychom
neméli byt na rozpacich ztohoto bohatstvi tzv. informovanosti. Zatimco, vice rovin bylo
vytvoreno k reflexi a prohloubeni hry imaginace. Jsme nyni v pozici pfehodnocovani otazek
tykajicich se prirozenosti tib.buddhismu. Jaky je archetypalni vyznam tohoto nabozenstvi pro
Zapad a jak se 1i8i od svého mista v Tibetu?

Archetypalni analyzy reflektuji a rozvadé€ji predstavy na pozadi mytu. Tento proces
shromazd'uje a nahlizi material, takto zintenzivnély svoji imaginativni ozvénou. To pozveda
predstavy z jejich zdanlivé izolace a znovuzapoji je s komplexni roli hluboké imaginace. To
dovoluje vynofovat modely, pivodni metafory imaginativni aktivity. Cilem této procedury
neni definovat, ale zesilit vyznamy ptedstav. Jak Hillman napsal: ,Tyto predstavy maji
nevycerpatelnou ozvénu® (1978, p.176)
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Kralovsky Otec v Tibetu

Jak jsem naznacil, tib. buddhismus a jeho hierarchické systémy, jeho linie prevtélenych lamu,
jeho diraz na spiritualni usporadani, autenticitu a kontrolu, jeho uzavienou byrokracii a jeho
determinaci k zajisténi vlastni kontinuity. Dalai Lama je na vrcholu systému, ktery vskutku
zosobniuje. Je poslednim zastupcem davnych bohu-krald a patii k mytologické tradici,
zahrnujici Montezumu a egyptské faraony. Ve své klasické studii myt o kralech-otcti, John
Perry piSe:“ Dva druhy moci byly ztélesnény ve stejné mire v kralovském otci; podpoteni
Zivota a povzneseni fadu.“ (1966, p. 18; Jung, CW, paras.349 ff) Dalai Lama, ve své tradini
uloze Tibetu v srdci nabozenského systému, ktery ma absolutni kulturni moc, Cisté ztélestiuje
kazdou z téchto funkci vzorovym zptisobem.

Obnova a pokracovani
Studie v mytologii o bozském vladafi narazeji na ustfedni paradox: ,zatimco hodnost krale,
jako instituce, ztélestiuje a symbolizuje zivot, kral samotny je smrtelny.“ (Paul, 1982, p.6) Je



zde stale rozdil mezi smrtelnym kralem a nesmrtelnou osobou. Jak jsme vidéli, tib. systém
zahrnuje takovouhle dvou-télesnou predstavu. VSichni pievtéleni vysoci lamové jsou
povazovani za oboji. Viditelna téla véfi, ze jsou hmotna, ale ne trvale, ze jsou nadoby
docasného neporuSeného obydli, vécnd zivotni energie svobodné individuality. Pfesto
smrtelnost téla neni pouze bezvyznamnou piekazkou, je to mytologicka nutnost. Jak Perry
napsal: ,,Obnoveni...bylo nezbytnym obfadem kralovské hodnosti.“ (1966, p.21) Kralovsky
otec musi stale uznat zatraceni v fadu, aby demonstroval svoji omlazovaci silu. Nicméné¢, na
tib. pfikladu jako procesu smrti a znovuzrozeni neni prezentovana pouze symbolika ritualniho
aktu, ale je to doslovné. Lamové skutecné ztélesiuji paradox. Patrani po novém vtéleni, je
predevsSim ritualnim sily obnoveni. Tib. buddhismus poskytuje tento mytus kontinuity a
obnovy ve velkolepé architekture. To chrani, zevSediuje a systematizuje.

VétSina 1maginativnich predstav tib. buddhismu pochazi ztohoto systému spiritualni
kontinuity, které vytvofily, systém jenz je rozdilny od dosud paralelniho pfirozené¢ho druhu.
V tradicni tib. spoleCnosti je tento paralelni nabozensky systém zalozen na naslednictvi otcti a
syni, duSe a védomi, ktery jednoduSe nekoexistuje bezpfibuznosti, to nahradilo ono jako
zaklad sily a autority. (Paul, 1982; Hillman, 1976, p.83) Ustanoveni této ritualizované reality
muze byt vidéno jako kulminace nenexalni aktivity: Tolerantni filosofie Zivota a smrti,
znamenajici prerusSeni zivota a jeho prekroceni na druhou stranu, a jeho omlazeni nebo jeho
povzneseni do statusu zbozsténi, to vSe byly prvky ideologie o tajemné hodnosti krale. (Perry,
1966, p. 16, Hillman,1971, p.197) Tibetsky buddhismus ustanovuje mytologii kralovského
otce jako téméf denni udalost.

V podstaté kralovsky otec tib. buddhismu ma tfi téla ne dvé€, jsou pfimou manifestaci bozstvi.
Skrze velké lamy, kosmicka mysl pfimo zasahuje do svétského zivota. Jsou soucasti vertikalni
kontinuity. Dalai Lama, napf. neni pojat pouze jako prevtéleni individualniho Cloveka, ale
také Bodhisatvy Avalokitesvary. Hledani détského potomka za Dalai Lamu, se stava hledanim
Avalokitesvarova znovuzpfitomnéni na zemi, v srdci tib. kultury.

Rad

Kralovsky otec je zosobnén v duchovnim, socidlnim a pfirozeném fadu. Jak Perry podtrhl;
kréal podpiral spravedlnost pouzitim a pak druhotné zavedenim (1966, p. 15) Jestlize tato
potfeba vznikla k uziti agresivnich metod, potom tyto byly pochopeny jako uskutecnéni
jménem bozstvi k podpofe fadu a odepteni nefadu a chaosu nebo rozkladu. (Perry,1966,p.15)
Bozsky otec, prebyvajici v centru tohoto kralovstvi, je vskutku centrem, je fadem. Udrzba a
regulace horizontaly, je predpokladana skrze bozské, vertikalni spojeni. Jak jsme vidéli,
rodokmen je symbolizovan jako osa své€ta, kanal komunikace mezi podsvétim, kralovstvim a
nebeskym svétem. (Perry, 1966, p. 31; Eliade, 1959) Na nejvyssSich vétvich sedi nejvyssi
lamové - vSevédouci, nesmrtelni. Tibetsky buddhismus ve své tradicni podobé predstavuje
takovyto symbolismus, ne pouze v ikonografickych forméach, ne pouze v mytologickych
ptibézich, nebo v izolovanych ritualech, ale v jeho totalni struktute a v jeho zijicich individui.
Z kralovského zivota az k vefejné podob€, ze vzhledu ritualnich ukond, az ke svému
ikonografickému symbolismu, tib. buddhismus oslavoval a reprodukoval tuto ideu centra
nabozenského fadu a kontinuity. Jak jsme vidéli, tato idealizovana predstava hierarchického
radu, kde je vSe ovéfeno a stanoveno specifickym mistem, kde kontrola a opravéni prichazi ve
jménu vSeveédouciho paternalismu, je kofenem metafory o tib. buddhismu.

Na symbolické urovni, jsme tedy vidéli, ze tib. buddhismus jde za hranice jednoduchého
udrzeni fadu. To aktivné evokuje pfedstavy, ze jsou v nejvzdalenéjSich limitech psychické
fragmentace a chaos pouze k znovuzavedeni fadu a koherence. Rozsifené pouziti mandal v tib.
buddhismu je triumfujicim vyrazem jeho kapacity k vytvofeni fadu z chaosu. Bardo Thodol a
strom zivota jsou dva priklady takovéto slavy. Oboji uspéSné konfrontuje a preméiuje
hrizyplnou silu smrti, ktera jinak sméfuje k podryvani kazdé socialni reality, kazdého smyslu



vyznamu. Toto opakovalo evokaci psychické fragmentace, sméfujici se svoji odhodlanosti
k pfedstavam radu a harmonie, slouzici k reorganizaci vnitiniho prostedi obou, jak individui,
tak celé kultury. Evokujici, tfidici a neorganizujici hloubku imaginace, je centralni procedura
tib. buddhismu usilim o ritualni transformaci kazdodenniho zivota.

Tibet je jedinou zemi, kde tantri¢ti mistfi ziskali absolutni socialni autoritu a kde se variace
tantrického buddhismu staly popularnim nabozenstvim. Za témito okolnostmi se rozvinul
nabozensky systém, ve kterém byla cela struktura symbolicka. Mantra, mudra a mandala
meditace a zboznosti jsou podepfeny a umistény za touto nesmirnou symbolickou osvétou.
Mantra neevokuje pouze samotného boha, nebo zosobnéni kosmického védomi, ale také zijici
strukturu. Caste¢ng, toto bylo zamérné a védomé vytvoreni tantrické filosofie, ktera nahlizi
pozemské a duchovni svéty jako neoddélitelné. Mohou zde byt malé pochybnosti, ze vysoci
lamové usiluji o vytvoreni nabozenské struktury, ktera ztélesinuje striktni dozor, kontrolu a
symbolismus pfedepsany tantrou. Celé nabozenstvi od ritualu az po organizaci, je ohromnym
pedagogickym prostfedkem, symbolickou strukturou, vystupiiovanim a vytvorenim duchovni
autenticity. Toto je idealizovany portrét tib. buddhismu. Ale, jak Perry poznamenal, ¢asto byl
pozménén bozsky koncept na strategickou vyhodu k podlozeni prestize ambicioznich
monarcht. (1966, p.12) Beru v tivahu tento temny aspekt jako esencialni kvalitu imaginace
nez jako uchylku. Predstavy fadu mohou koexistovat s dobrem a zlem, silou a bezmoci,
autenticitou a podvodem, skuteCnosti a paradoxnosti, které jsou neoddélitelné. VSechny
archetypy jsou paradoxni a Hillman zdlraziuje, Zze tento komplex je fundamentalni, zadna
zkuSenost nemiize byt pouze uziteCna. (1975, p. 80) Struktury systémy se neustale staraji o
své vlastni stiny.jako se Lama Govindha, ctihodny zapadni buddhista zeptal: nebyla tib.
nabozenstvi tradice v nebezpeci uduseni ve svém vlastnim scholasticismu a netazajicim pfijeti
a slepé vife k vlastnim formam a ritualim, jejichz ptivodni vyznam byl zapomenut? (1976, p.
193)

Tibetska kultura, k jistému rozsahu, rozvijela zptisoby vyrazi této ambivalence. Oslava
nového roku ve Lhase byla pouhym ritualem. (Frazer, 1959, pp. 619 {f.; Paul, 1982, pp. 293-5;
David-Neel, 1927) Po 23 dnech od nového roku, urad byl odebran vladafi a dan obyCejnému
mnichu. On potom vyzkousel své sily isté pro sviij finanéni prospéch. Cast piestupki zakona
byla tézce pokutovana a vétSina opustila Lhasu béhem této doby. Mnichové se mnozily
z okolnich klastert, bojujici a strkajici se ze strany na stranu s modlitbou a zboznosti. Netrad a
zmatek se rozsifily. Ten mnich, ktery se stal vladafem by pozdéji vybral jiného muze, aby byl
obétnim berankem. Jeho oblicej byl namalovan z poloviny bile a z poloviny ¢erné, a potom co
absolvoval Spatnou karmu mésta a byl zaméstnan ve filosof. Disputacich s pseudo Dalai-
Lamou, byl odvezen pry¢ z mésta v davu obcCant. , Saturnalie”, piSe Hillman se podilely na
destrukci hierarchie, prava, fadu...To prevtéluje détskost, jeji sen o svobodé. (1975, p. 84)
Nepfimo, symbolické vyzvy kusmérnéni sily klasterniho buddhismu byly nalezeny
v lidovych povérach, vtipech, poeziia v legendach, stejné jako v anarchistické tendenci
bojovnych mnichii a v nerespektujicim humoru, nékdy vidéného u obyCejnych Tibetant za
zady lamt. (Barter, 1953, pp. 214, 223) piedevsim, tib. buddhismus ma vlastni kofeny
hluboko ve stinech a zmatcich tib. kultury, historie a v§edniho zivota.

Tibetsky buddhismus na Zapadé
Tibetsky buddhismus ve své tradini podobé byl manifestaci bozského otce, nebo senex
archetypu, a neni piekvapujici, ze to pokracovalo v zabydlovani se v jednoduchych
predstavach na Zapadé€. Jakkoli to evokovalo senex predstavy, které jsou pfiznaéné pro
zapadni kulturni historii. Naptiklad, tib. buddhismus v pribéhu 19. a raného 20. stoleti, nebyl
separovan od svého mista v Tibetu. To bylo nazvano stfechou svéta, to byla osa svéta,
Shangri-la, domov duchovnich mistra, fidicich osud lidskosti, shromazdisté moudrosti. Tibet
byl stale vice predstavovan jako zemé harmonie a fadu, usazena pry¢ od chaosu, zmatku a



materialismu svéta. Kdo sem vstoupil, dostal se do jiné reality. V symbolice centra tohoto
temene, tohoto posvatného mista, byla Lhasa, Svata, Rim Asie. V centru Lhasy byla Potala,
jedna z nejvétSich budov té doby, symbolicka hora, na které zasedal pobyvajici Dalai Lama,
,Zijici buh®. Jak se staly Himalaie katedralou horského mysticismu, tak spiritualita Tibetand,
zijicich na hrizostrasnych vrcholech, vzrostla. Navzdory rozsahu geokulturnich predstav o
Tibetu a jeho nabozenskych kvalit nebo fadu, dozor a autorita se zdaji stale dominujici.

Zapad se opakované pokouSel pielozit tib. buddhismus do jazyka védy a technologie,
k nalezeni smyslu onoho fadu. Podivny vybér metafor byl vyvolan feudalismem, méstackym
profesionalismem a expertisou kosmického veku, jednoduse zesilujici misto tib. buddhismu
v senex archetypu.

Ale, navzdory zdanlivé jednoduchého archetypalniho symbolismu, bylo by omylem vyhradit
tib. buddhismu vlastné stejné misto v zapadni predstave, jako to, které je v Tibetu. Archetypy
nikdy neexistuji izolované. Nasledujice myriadu stop zapadni predstavy o tib. buddhismu
odhalily vyznam pfibuznosti porozumeéni jakémukoli archetypu. ,, Archetypalni pole“, piSe
Hillman, ,predstavuje vice-centricky obrazek, divadlo zosobnénych sil, stale zahrnujicich
jedna druhou. (1974, p. 138) V Tibetu, bozsky otec je stale pfitomny ve svém sidle. On
obklopoval celou zemi, fidil a provazel osud celého naroda. Ale pro Zapad byl tib.
buddhismus stale symbolem odliSnosti. To reprezentuje bozsky otec, kterému je pfano
zachovani dustojnosti. Psychologicky se vétSina lidi na Zapad€ citi byt osifela, bez
duchovniho otce. (Bly,1991; Mitscherlich, 1970) Pro vét§inu obyvatel zapadu je jejich kultura
postavena na poskozeni vétStho nebo mensiho stupné (zplisobeného ekologickou
bezohlednosti, soupefenim, globalni chudobou, duchovnim upadkem, agresivni paranoiou)
nebo n€jakou absenci (,,Bih je mrtev, nemohoucnost, zvracenost, Silenstvi) Neméjme zadnou
obavu, ze by tib. nabozenska kultura byla naplnéna oidipovskym symbolismem, klasickym
rodinnym dramatem. (Paul, 1982) Na zapad¢ byla ptibuznost k tib. buddhismu méné rodinou
jistotou a zapasem, nez mladistvou fascinaci a aspiraci pravidelné spojovanou s archetypem
mladi. Pro hodn€ obyvatel ze Zapadu, tib. buddhismus unahlil a probudil porozuméni
bozskému otci: archaicky a fundamentalni aspekt napadité reality. Skrze modlitby, ritualy,
zboznost a studium, hodné lidi aspiruje na ziskani pravdy.. Tib. buddhismus umoznil
znovuzavedeni hlubokého a tajemného spojeni s kritickym archetypalnim vzorem nasi doby.
Jak Jung napsal: ,se ztratou symbolickych pojmia byl most nevédomi zboten. (CW 9ii, para.
390 fn.79) Vysoci lamové jednaji jako skutecny biskup (stavebnici mostu: prevozni pramice,
Clun, biskup, pontifikat) pro vétsinu lidi ze Zapadu. Ale vSechny mosty maji spodni stranu a
prechod pres je stale paradoxni. PIné porozuméni imaginativnimu prostoru archetypd, jejich
dualni pfirozenost, jejich rozpornost, plus povédomi o jejich misté ve spolecenském zivoté, se
zda mozné, jestlize se zbavime jednostrannosti a liberalismu. Urcité kulturni nadéje a obavy
jsou stale ¢asti ptibuzenstvi k archetypalni realité.

Tato studie ukazala, ze tib. buddhismus potiebuje byt pfiblizen jako imaginativni celek . To
poskytuje moznost k zajimavé praci. Co to symbolizuje jako nadoba fantazie? Individualni
symbolismus jeho ikon, modliteb a technik stale rozviji imaginativni vyznam a ozyva se proti
tomu.



