RERTETY Y 1:19[}).

7. Vztfah religiéznych systémov a geografickej sféry

7.1. Religie a prirodné prostredie

Medzi religiou a prirodnym prostredim existuju rozmanité a obojstranné vazby. Na
jednej strane ndboZenstva pdsobia a spoluformuju vyuzivanie prostredia a na druhej
strane st podjeho vplyvom.

7.1. 1. Vplyvprirodného prostredia na religie

Vzfahmi medzi prirodnym prostredim a religiami sa zaoberaju geografi a kultdrni
antropoldgovia uz od konca 18. storocia. Koncom 19. stor. to viedlo ku geodeterminis-
tickej koncepcii, ktoru predstavil F. Ratzel. Tato koncepcia absolutizovala vplyv pri-
rodného prostredia na religidzne systémy. S podobnymi pohl'admi sa stretdvame u E.C.
Sempleho (1911), pre ktorého bol ¢lovek so svojimi religidznymi predstavami pro-
duktom a diefatom Zeme. Semple a niektorf ini geografi sa pokusali vysvetlit mono-
teizmus pomocou rozli¢nych faktorov prostredia. Tak sa mala vyvinuf monoteisticka
Zidovsk\krestansko-islamska tradicia obyvatelov puste juhozdpadnej Azie. Aj lama-
izmus, ktaryAredstavuje k monoteizmu blizku podobu budhizmu, existuje v suchych
oblastiach Tibetd a Mongolska. Vo vietkych pripadoch pri zrode religii stali nomadi.
E. C. Semple tvrdil, Ze nezakaleny pohl'ad nomadov na stihvezdia na jarnej no¢nej
oblohe im sprostredkoval predstavu neustdle sa pohybujiiceho "prirodného organiz-
mu". Na zaklade takychto pravidelnosti sa domnievali, Ze za tento poriadok je zodpo-
vednajedind veduca ruka. Semple z toho vyvodil, Ze obyvatelia pusti sa citili neustupné
pritahovani k monoteizmu (Rinschede, 1999, s. 89). Geodeterministické nazory pre-
zentoval W. Gebel (1922), ktory povazoval islam za pustne a stepné ndboZenstvo. Podla
neho formovali prirodné podmienky najdodlezitejSie Crty islamu - napr. fatalizmus,
predstavy o nebi a pekle, nerovnopravne postavenie zeny a pod. Vyskumu vplyvu
fyzickogeografickych javov (najma pocasia a klimy) na duchovny Zivot sa venoval aj
W. Hellpach (1951), podla ktorého u severskejsich ndrodov prevladaju triezvost,
rozum, vola, trpezlivost, prisnost, zdatnost, naproti tomu u juZzanskej$ich nirodov
pohyblivost, Zivotaschopnost, vaSeii, naladovost. Tymto vysvetluje, Ze obyvatelia
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Severonemeckej niziny sa priklonili k triezvejSiemu protestantizmu. Geograficko-
deterministické elementy su pritomné tiez v Stididch E. Huntigtona (1945), ktory hladal
tesné vazby medzi Pudskymi kultiirami a klimatickymi faktormi (Rinschede, 1999,
s. 81).

V neskorsich pracach bola geodeterministickd koncepcia podrobena kritike. V pripade
objasnenia monoteizmu sa napriklad poukézalo, Ze ho nieje mozné spdjat s pustami,
pretoZe najednej strane existujii obyvatelia ptsti s polyteistickym nédboZenstvom a na
druhej strane mnohi vyzndvaci monoteistickych religii Ziju v prostredi tropickych
dazdovych pralesov (Bergman, 1995).

V ostatnom obdobi sa skiimaniu vplyvu prirodného prostredia na formovanie nabo-
Zenstiev venuje A. R. Gualtieri (1983), pri€om osobitnti pozornost obracia na vplyv
prirody, na pocity a silu nabozenskych predstav I'udi. Vo svojich pracach poukazal na
vplyv vysokych pohori na silnt religiozitu Tibefanov.

Formujuica sila prirodného prostredia na myslienkovy obsah ndboZenstva je tazko
dokdzatelnd, a preto je doposial nevyjasnend. Ned4 sa v8ak ignorovaf skuto&nost, Ze
vzfah priroda-ndbozenstvo sa vyrazne prejavil vo formovani primdrnych religii.
U horskych etnik sidlili boZstvad na horach, v lesoch a pri pramenoch, u morskych na-
rodov vo vode, u nomadov na oblohe alebo na nekone¢nych stepiach a u loveckych
etnik medzi zvieratami. Faktory prostredia pri skimani rozsirenia religii boli dlho za-
znavané kvoli strachu pred navratom geografického determinizmu. NovSie vyskumy
o predhistorickych zmendach prostredia v8ak opat vyvoldvaju potrebu uvazovat o Tud-
skych dejindch a tym aj o formovani religiéznych systémov viac aj z environmentalneho
aspektu, t.j. z hfadiska podmienenosti prirodnym prostredim (Rinschede, 1999, s. 91).

7.1.1.1. Odraz prirodného prostredia v primdrnych religidch

Sucasny vyskum vplyvu prostredia na religie sa orientuje najma na religie tzv. prirod-
nych narodov, ktoré su este stale pod silnejSim vplyvom prirody ako kultirnych fak-
torov. D. Sopher (1967, s. 17) v suvislosti s vplyvom prirodného prostredia na religie
povazoval rodové religie za jednoduchu ritualizaciu prirody. Religiaje tu podl'a neho
sprostredkovatel'om, ktory upokojuje, prekondva, pripadne hrozi prirode a prirodnym
procesom. Religia teda s prirodou manipuluje, aby zabezpecila ¢loveku dosiahnutie
jeho cielov.

Podla A. Hultkranza (1987) sa vplyv prirodného prostredia na nabozenstvo méze sle-
dovaf podrla stupiia ich integrdcie. V poc¢iato¢nom stupni sa ndboZenské prvKy pri-
spdsobili hlavnym elementom vyzivy a spdsobom jej zaobstardvania. Takto napr.
v kultire zberacov a lovcov vytvdraju ndbozenské znaky v spojeni s lovom prvy in-
tegraény stupen. V sekunddrnej integracii sa prisposobuju ritudly a obsah viery soci-
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alnej Struktire. Prostredie teda najprv ovplyvni socidlnu Struktiru a potom prostred-
nictvom nej vplyva na naboZenstvo.

Pri sledovani vplyvu prirodného prostredia na religie ma velky vyznam komparativ-
ne Studium rozlicnych typov nabozenstiev. Napriklad arktické lovecké ndboZenstvo
a lovecké a zberaCské nabozenstvo obyvatelov polopusti nemaji nijakul vzajomnu kul-
tdrno-historicku suvislost, vznikli nezdvisle od seba a predsa maji spolo¢né zdkladné
znaky. Podobajui sa v organizacii a Strukture. Arktické lovecké spolocenstvo Zije
v arktickych a subarktickych regionoch Eurodzie a Severnej Ameriky. Jeho lovecka
a rybarska kultura je nielen z technického, ale aj naboZensko-ritudlneho hfadiska pri-
sposobena prirodnym podmienkam Arktidy - napr. ceremonialne lovenie, konzumo-
vanie a pochovdvanie ulovenych zvierat. Pri tiZbe po zvySeni §fastia pri love sa
prislusnici tychto religioznych systémov vo svojich ritudloch obracaju na zvlastne
krajinné prvky - vrchy, kamene, jazera a pod. Cielom tychto ritualov je teda zabezpe-
Cenie vyZzivy. Pustne a polopustne lovecké a zberaCské spoloCenstva st dobre vyvinu-
té v Kalahari a vo vnutrozemi Australie. Vzhl'adom na podobnu sporadickil vegetaciu
s arktickymi loveckymi spoloCenstvami (CiZe pustnu, resp. severného okraja tundry)
vykazuju s nimi niektoré spolo¢né znaky. Tato pustna, resp. polopustna, lovecka
a zberacska kultura sa vyznaCuje zberom semien, plodov a korefiov a lovom bezsta-
vovcov. Ritudly sa tu tiez koncentruju na zabezpecenie potravy a na vdakyvzdanie za
rozmnoZovanie. Ochranni duchovia zabezpe€uju v tychto fazkych prirodnych pod-
mienkach istotu. Prostredie zohrava doleziti ulohu aj v naboZenstvach nomadov
v stepiach Afriky a Azie. Stada dobytka tu zohravaju kIicovii ulohu. Nadprirodzené
bytosti maju za dlohu ich chréanif. Ritudly sa orientuji na rozmnoZovanie a na uctie-
vanie stihvezdi a prirodnych utvarov (Rinschede 1999, s. 82-83). Rolnicke etnika Zijtice
v tropickych oblastiach praktizuju komplikované cyklické obrady, ktoré su spaté
s vegetaciou. Dodrziavajui mnohé tabu, spité s rocnymi cyklami. PrindSaju obety
z plodov rastlin, ako aj ZivoCiSne obety (napr. ostrovy v juhovychodnej Azii) (Mar-
gul, 1986, s. 136).

7.1.1.2. Prirodné posvitné objekty a aredly vjednotlivych religioznych systémoch

V niektorych religiach sa stretdvame s uctievanim réznych prirodnych objektov aja-
vov. Vyznamné je napr. uctievanie posvdtnych vrchov. Zvicsa ide o napadné vrchy,
ktorych impozantnost moze byt zvyraznena rozli¢nou farebnostou (napr. snehové biele
&iapky vo vrcholovych Castiach), ¢astym zahalenim obla¢nostou, resp. ohiiom (sop-
ky). Uctievanie hor ma povod v terestrickych a kozmickych predstavach. V prvom
pripade st hory démonmi a boZstvami, pripadne skrytymi bozstvami, ku ktorym sa
veriaci obracaju a z ktorych boZzstva hladia dolu na veriacich. Existuju dobri a zli
duchovia. Prvi zapri¢ifiuju burky, zemetrasenia, vulkanicku ¢innost a iné prirodné
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katastrofy, druhi zase zoskupuju oblaky k vydatnym a blahodarnym dazdom. V druhom
pripade T'udia vidia v horach nositel'ov neba, most medzi nebom a zemou (Rindsche-
de, 1999, s. 83).

Posvitné hory su uctievané dvomi zakladnymi spdsobmi. Prvy spdsob spociva vo
vyhladdvani posvitnych vrchov, vystavbe kultovych objektov na vrcholoch a prakti-
zovani puti na vrcholy hor. Druhy spdsob sa prejavuje dodrziavanim odstupu, teda
zakazom vystupu na vrchol posvitnej hory (Fickeler, 1945). Vyskovy kult bol rozsi-
reny v Eurdpe, Azii a Amerike. Dodnes sa udrzal v horskych oblastiach Azie. V starom
Babylone bola veza svityne symbolom svetovej hory. Kult hér a dazda u stredoame-
rickych Indianov bol spojeny so stavbou mdjov. V hinduizme ma centrilne postave-
nie hora "Meru" a podlajej kozmologického postavenia sa zakladali sviatyne a mesta.
Posvitné hory zohrali dblezitii ilohu aj vjudaizme (Sion, Karmel). Podobne kult hory
Fudzijama ozil v Sintoistickom Japonsku. V konfucidnsko-taoistickej a budhistickej
Cine posvitné hory prifahuju stale vicsie poéty veriacich. T.G. Jorddn (1973) pouk-
zal na pretrvavanie uctievania vyvySenych miest v pravosldvnom krestanstve, ktoré
sa prejavilo vystavbou mnohych klastorov na vrcholoch pohori v gréckom vnutroze-
mi a na ostrovoch v Egejskom mori. Ako priklad tu mozno uviest klastory Metéora
v blizkosti mesta Kalambaka a dediny Kastraki v gréckej Thessalii. Z po6vodného poctu
24 sa dodnes zachovalo 6 kldStorov (Ajios Nikodlaos Anapausas, Megalon Metedron,
Varlaam, Rusanu, Ajia Trias a Ajios Stéfanos). Klastory si umiestnené na vrcholoch
zlepencovych tvrdoSov, vyformovanych eréziou do podoby bizardnych skalnych ihiel
a vezi, ktoré sa ty¢ia 300 m nad okolitym tizemim tdolia rieky Pinids.

Prikladom uplatnenia sa druhého spdsobu uctievania hor, a sice udrziavania si odstu-
pu veriacich od posvitnej vyvyseniny, je zdkaz vystupu na Ayers Rock vo vnutrozemi
Australie. Domaci aborigéni ho, na rozdiel od turistov z inych Casti sveta, dosledne
dodrziavaju. V rdmci uctievania hor sa s uréitou osobitostou mozno stretnut v oblasti
Grand Canyonu v State Colorado v USA, kde su vrcholy hér pomenované podla mien
poprednych bozstiev alebo zakladatelov religii sveta (napr. Budha, Brahma, Zaratus-
tra, Visnu, Apoldén). Vzniklo tu takto originalne mytologicko-geomorfologické mui-
zeum (Margul 1986, s. 132). Prikladom kultového vrchu z ndsho tizemia je Oblik
v Slanskych vrchoch, na ktorom sa vo vrcholovej Casti nachadzaju kamene uloZené
v konfiguracii pripominajicej megalitické dolmeny.

Vyznamnymi prirodnymi objektmi, ktoré sa stali predmetom uctievania v mnohych
religidoznych systémoch, sujaskyne. Funkcie jaskyn sa v jednotlivych religidch odli-
Suju. Jaskyfia moze byt posviatnym miestom, oznadujicim vyskyt vicsej ndbozenskej
Struktury alebo mesta - napr. v mexickom Teotihuacane. Tu sa nachadza Slne¢na py-
ramida umiestnend nad jednoduchou Stvorcovou stavbou, ktord pokryva jaskynu.
Posvitné miesto bolo tymto spdsobom skryté, chranené a zachované. Jaskyna moze
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byt niekedy povazovand za centrum sveta a byva izko spdjand s mytmi o vzniku vesmi-
ru a stvorenim ludstva. V taoizme je jaskyna vychodiskom ludského ducha
a dychania Zeme. Jaskyne uz od paleolitu predstavujui miesta prechodov: su vstupom
do riSe tiefiov, do riSe mrtvych, branou do raja (taoizmus), si miestom pociatku
a mladosti u Samanov v Austrdlii a Inuitov v Severnej Amerike. Mnoho jasky1 zasva-
tenych rozlicnym bozstvdm v predhelénskom obdobi sa nachddzalo na Kréte. Zndma
bola Amnisoska jaskynia pri Knosse, zasvatend Eileithyi, predhelénskej bohyni poro-
du. Dalsia, jaskyfia v hore Dikté, sa stdla zndamou tym, Ze v nej bol ukryty Zeus ako
malé diefa, aby ho nezhltol jeho otec Kronos. DIhu tradiciu posvitnosti mé krétska
jaskyna Skoteino, v ktorej blizkosti stoji Kaplnka sv. Paraskéve. Kazdé leto sa tu scha-
dzaju na ndbozenské slavnosti obyvatelia z celého tdolia Aposelemi (Eliade, 1995).
Jaskyne majui vyznam aj v krestanstve. Napriklad Lurdskd jaskyfia symbolizuje pre-
chod od choroby k zdraviu. V mnohych rimskokatolickych kostoloch nachddzame jej
repliky. Vjaskyniach sa Casto stretdvame s vytvarnymi prejavmi, ktoré ponikaju po-
hrad na kozmologické predstavy, na bezny Zivot a hospodarenie ich tvorcov. V Indii
a Cine sa nali pocetné umelecké jaskyne, vytesané do pieskovcovych masivov, sla-
ziace ako obydlia pre mnichov. Na Blizkom Vychode (napr. v Turecku) sa nachadza-
ju jaskynné kostoly, ktoré vsak vznikli z obrannych dévodov v obdobiach, ked sa
krestansk4 pospolitost musela zhromazdovat v ukrytoch (Rinschede, 1999, s. 84-85).

Velky naboZensky vyznam sa pripisuje”ai skalnym vtvarom a kameriom. To je pripad
najsvitejsieho miesta islamu - posvitného”cHerneho“kamena Al Kaba v Mekke, ktory
je pravdepodobne meteorit a moslimovia veria, Ze ho na Zem zoslal sdm Alah (T.G.
Jordan- L. Rowntree, 1990, s. 204). éierny kamerni bol kultovym miestom uz pred
vznikom islamu a Mohamed ho dodato¢ne zakomponoval do kultového ramca isla-
mu. V hinduizme sa uplatiiuje skala Shalagrama v Muktinathu v severozdpadnom
Nepdle, ktory symbolizuje boha Visnua. Veriaci ziska velké zasluhy, ak absolvuje
vy&erpavajucu put k tomuto miestu (Rinschede 1999, s. 85-86). V Eurdpe pozndme
viaceré skalné utvary, ktoré boli posvitnymi miestami uz v dobe kamennej
a v poslednom obdobi sa revitalizuje o nich zdujem, najma zo strany znalcov pred-
krestanskych prirodnych religii. Ide napr. o Rabenovu skalu pri Neuhause v Durinskom
lese, Maiovu skalu pri Neu-Essingu a Hohlestein pri Doérnbergu nedaleko Kassela.
V dobe kamennej bol kult kamena rozsireny takmer po celej ekuméne. Jeho charakte-
ristickou ¢rtou bolo, Ze bol uréeny mitvym, teda odzrkadloval vieru v posmrtny Zivot.
Kedze proroci a mrtvi boli mocnejsi ako Zzijuci, megalitické naboZenstvo vytvaralo
hroby trvacnejSie a honosnejSie, ako boli obydlia pre Zijucich 'udi (Bellinger 1992).
Prikladom kultového kamena z ndSho uizemia je Raslavkamen, nachadzajuici sa
* Slanskych vrchoch nedaleko Abranoviec. Ide o balvan s vydlabanymi jamkami,
sldziacimi na zachytdvanie vody. Zachytend voda sa vyuZzivala pri magickych prakti-
kéch (ich ciefom bolo eliminovat neplodnost Zien) a pravdepodobne i v Tudovej
medirine
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Velky kultovy vyznam ma voda. Podla druhu a posvitnosti sa stretdvame s dvomi
zakladnymi kultovymi pristupmi k vode. Je to z4dkaz dotykat sa vody (napr.v niektorych
primarnych religidch) alebo naopak pondranie sa do vody, ktorej su pripisované ma-
gicko-ocistujuce vlastnosti (Fickeler 1947). Takyto vztah k vode sa sformoval najma
v aridnych a semiaridnych oblastiach - napr. v islamskom Oriente. Kultovy vyznam
vody nasiel najvyraznejsie vyjadrenie v hinduizme. V jeho mytoldgii je voda chépa-
na ako povod sveta, symbol Zivota a prostriedok dosiahnutia mokse. Tecuca voda vo
veobecnosti a osobitne voda rieky Gangy je schopna §irit poZehnanie a pdsobit z4-
zraéne. Tieto vlastnosti rieky sa najintenzivnejSie prejavuju na posvatnych brodoch
(tirthas), pricom najdoleZitejsi posvatny brod je v meste Varanasi. Pri rieke sa odohra-
vaju mnohé kultové praktiky, pozostavajuce z kiipania a pitia vody (Rinschede, 1999,
s. 86-88). Su tu umiestnené ghdty, na ktorych su spalovani zomreti a ich popolje potom
rozptyleny do vody. V niektorych pripadoch vplyvali na formovanie kultov mineral-
ne pramene spojené s vyvermi plynov. Znamy je priklad vesteckého kultu v gréckych
Delfach na tibo¢i Parnasu, kde vyznamnu ulohu zohral Kastalsky pramen. Jeho vode
sa pripisoval ocistujuci uc¢inok. Halucinogénne plyny vychddzajuce z otvoru
v Apoldénovej svityni uvadzali Pytiu do stavu extdzy, v ktorom ‘mohla vestit.

Vo vsetkych religidch sa pre kultové a magické ucely vyuzivaju rastliny a stromy.
Symbolicky vyznam mal napr. lotos v starovekom Egypte, Babylone a Indii. V bud-
hizme je lotosovy kvet vyrastajuici z bahna a rozvijajici sa nad jeho hladinou symbo-
lom bytia v nirvane (Komorovsky a kol., 1997, s. 197). ESte ddlezitejSie ilohu mali
posvitné stromy - napr. breza v sibirskom prirodnom nabozenstve, olivovnik v kulte
Athény Parthenos v Aténach, ihli¢naty strom hinoki v Sintoizme, figovnik v brahma-
nizme, mangovnik v budhizme, citronovnik v stredomorskej oblasti (Isaac, 1959b).
Na prejav ucty zvykli Iudia zakladat posvitné haje. Boli zname u starych Slovanov,
dodnes sa udrzali v hinduizme. Tiez tvorili okolie hrobov, chramov a klastorov a sli-
zili ako ochrana pred démonmi a ostatnymi necistymi a Skodlivymi silami. Dnes slui-
zia ako filter a ochrana pred hlu¢nym svetom (Fickeler, 1947). V niektorych regiénoch
pouzivaju kresfania vzdyzelené stromy (smreky, jedle, borovice) podas viano¢nych
sviatkov a stdlezelené rastliny na cintorinoch ako symboly ve¢ného Zivota. Tieto zvy-
ky su reliktom predkrestanského uctievania stromov, ktoré sa vyskytovali v lesnatych
regionoch strednej a severnej Eurdpy (Rinschede, 1999, s. 88).

Aj rozlicné drahy zvierat stimulovali ndboZenské predstavy. V jednotlivych kultirach
sa stali urcCité divé i domédce zvieratd, vtaci, ryby, hady a hmyz objektmi uctievania
(zoolatrie). V starovekom Egypte bol uctievany chrobdk skarabeus ako symbol tvori-
vej sily boha Sinka. Medved bol uctievany v severnej Azii a Severnej Amerike, jagu-
ar v Juznej Amerike, leopard v Afrike, vlk v stredovekej Eurdpe, tiger a kobra zasa
v juznej Azii. Su nazory, ze prave vdaka uctievaniu divych zvierat, v rdimci ktorého
boli vyuzivané na obety, sa postupne domestifikoval hovadzi dobytok, ovce, oSipané
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a kone. Pre posvitné divé zvieratd sa stavali sviatyne. Vo vychodnej Azii vzniklo mnoho
tigrich svityn. Chovanie posviatnych zvierat sa do sucasnosti udrzalo napr. v Indii -
kravy, hadie, opicie a potkanie svityne v Indii, v stipe v Swajambhunath v Nepali
alebo v zdhradach svityn v Japonsku. Podla P. Fickelera (1947) mohla tato kultova
bédza podmienit vznik zoologickych zdhrad a rezervacii (Rinschede, 1999, s. 88). Plas-
tickym prikladom toho, ako uctievanie prirody moZe najst odraz v hmatatenych
zmenach poékodenim vegetacie, je vyvoj kultu kobyliek v severovychodnej Cine, ktory
opisali T.G. Jorddn a L. Rowntree (1990). T4to oblast bola opakovane poskodend
zamorenim kobylkami. Postupom c¢asu sa tu objavilo osem nabozenskych kultov, kto-
ré prispeli k vystavbe 870 chramov pre kobylky a ich bozstva, v ktorych bolo nariade-
né uskuto¢iiovat ndbozenské ritudly s cielom minimalizovat zamorenie kobylkami.
Priestorova distribuicia chrAmov pritom zodpovedala frekvencii napadnuti kobylkami
(Park, 1994, s. 249).

Nebeské telesd, ako su SInko, Mesiac a hviezdy, boli hojne uctievané predkrestan-
skymi kultirami. Niektoré pdsobivé ceremonidlne Struktiry vzfahujice sa k nebeskym
telesam sa zachovali dodnes na niektorych miestach Zeme. Archeologické vykopav-
ky v centre Mexico City odkryli zvysky velkého aztéckeho chramu v Tenochtitlane,
ktory Aztékovia povazovali za stred vesmiru. Ir}}’lm prikladom je Stonehenge v juznom
Anglicku (Park, 1994, s. 249). V mezopotamskych naboZenstvach sa kozmické vply-
vy odzrkadlovali pri vystavbe chrdmov a miestv Podl'a sumerskej tradicie potom, ako
bol stvoreny ¢lovek, jeden z bohov zalozil pat m}nst, postavil ich na Cistych miestach,
pomenoval ich a oznacil za strediska kultu. NeskéNbohovia uz len oznamovali pa-
novnikom plany miest a sviatyn. Archetypy babylonskych miest existovali v stihvez-
diach - Sippar v stihvezdi Raka, Ninive v suhvezdi Velkého voza a AsSur v suhvezdi
Arcturus (Eliade, 1995, s. 71).

Vyrazni kozmickd podmienenost prejavuje kalenddr, ktorého religidzny povod je
nepochybny. Kalendar urCuje datumy jednotlivych sviato¢nych dni, pocas ktorych sa
realizuju predpisané kultové praktiky. Sakralnost kalendéra ajeho kozmickd podmie-
nenost su natol’ko trvacne, Ze Tudstvo sa doposial’ neodhodlalo nahraditf ho inym
matematickym sposobom merania ¢asu, ktory by bol odtrhnuty od astronomickych
ukazov. Na svete sa vyvinuli lunarne, solarne a lunisoldrne kalenddre. NajstarSim Ca-
somernym ¢initel'om bol Mesiac, u ktorého sa vyuzivali pravidelné zmenyjeho osvet-
leného povrchu (fazy). Lunarny rok ma 12 mesiacov, Cize 354 dni. Ten vsak nie je
“ stilade s roénym vegetatno-klimatickym cyklom a tropickym rokom (teda ¢asom
obehu Zeme okolo SInka). Nezhoda medzi lunarnym a tropickym rokom narastd o 11
a §tvrt dita ro¢ne. Tento problém mali riesif lunisoldrne kalenddre, postupom ¢asu sa
“*ak presadili soldrne kalendare. Krestanstvo uprednostnilo soldrny kalend4r, ktoré-
b zaklady polozili stari Egyptania. V tomto kalendari rok za¢inal, ked Sirius vychd-
dzal pri svitani - pred vychodom SInka. Tato pozicia zodpovedala letnému slnovratu.
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Rok mal 360 dni a delil sa na obdobia zaplav, siatia a zni. Koncom kazdého roku bol
tzv. maly rok s piatimi dilami. Tento kalendar prevzali Rimania. V r. 46 p.n.1. bol upra-
veny, ¢im vznikoljulidnsky kalendar. Ten platil do r. 1582, v niektorych oblastiach az
do 20. storocia. Juliansky rok je dlhsi ako tropicky rok o 11 min. a 14 sekind, ¢o na-
rastlo postupne do r. 1582 az na 10 dni, ¢im sa postvali cirkevné sviatky. Z tychto
dovodov pdpez Gregor III. nariadil reformu julidnskeho kalendara. Vznikol tak
v sucasnosti pouzivany gregoriansky kalendar. Aby sa chyba neopakovala, bola sta-
novend dizka roka na 365 dni a kazdy $tvrty rok (priestupny) mé 366 dni. Avsak roky
zakoncujuce storoCie, ktoré koncia na 00, su len vtedy priestupné, ked prvé dve Cisla
st delitePné styrmi (Skvaréek-Seko, 1989, s. 145-146). Pravoslavie sa viak nadalej
riadi julidnskym kalendarom. Viaceré religie (judaizmus, islam, budhizmus a hindu-
izmus) pouzivali lunarny kalendar. Islam dodnes za zaciatok sucasného letopoctu
povaZuje rok prestahovania sa proroka Mohameda z Mekky do Mediny, &iZze r. 622.
V islame dodnes na 100 krestanskych rokov pripadd 103 muslimskych rokov. Podla
islamského kalendéra je teda este len 15. storoCie, ktoré zaCalo v r. 1981 krestanské-
ho kalenddra (Margul, 1986, s. 138).

V tejto suvislosti je zaujimavou otazkou lokalizacia urCitych nabozenskych predstav,
ktora tieZ odraza vplyv prirodného prostredia, v ktorom sa predstavy formovali. Ako
priklad tu moZno uviest predstavy o raji. Staroveki Sumeri raj lokalizovali na ostrov
Dilmun-Bahrein v Perzskom zilive. Biblicky Eden mé geograficki lokalizaciu na
vychode - na mieste, z ktorého vytekala rieka, ktord ho zavlaZovala a odtial’ sa rozvet-
vovala na Styri ramena. Exegéti stotoznili dve z tychto ramien s Eufratom a Tigrisom
(dalsie dve boli Gihon a Pison) (Watts, 1993). Pre Polynézanov bol raj Havaiki, od-
kial' prisli predkovia prvych objavitelov tohto tizemia. Za Havaiki sa najcastejSie
poklad4 Tahiti (Komorovsky, 1994).

7.1.2. Vplyv religioznych systémov na postoje k prirode
- religiozna environmentdlna etika

Tak ako ovplyviiuje prirodné prostredie ndbozenské predstavy a spravanie sa f'udi, mézu
aj naboZenské ndhlady obyvatelstva menif geografické prostredie. NaboZenstvo
ovplyviiuje najmi "pohlad na svet", obrazovy svet f'udi, ¢o vedie k uréitému étosu
a z neho vyplyvajicemu spravaniu sa a aktivitdim c¢loveka, ktoré rozli¢cnou mierou
ovplyviiuju prirodné prostredie. Tato problematika sa stala doménou geografie religii
(vjej ramci environmentélnej ekoldgie) a environmentdlnej teoldgie i environmental-
nej etiky (Kong, 1990, s. 365).

Kriacovu ulohu tu hraju predstavy Fudi o vzniku, zmenach a budicom vyvoji sveta.
Tieto obrazy sveta (kozmoldgie) st izko spojené s pohladmi na vznik sveta (kozmo-
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gbnie). Kozmogonické myty a tedrie, vztahujice sa na vznik alebo stvorenie vesmi-
ru, tvoria Casto zdklad urcitych principov, ktoré urcuju vyuzitie zdrojov a obmedzuju
Pudsku aktivitu. Napriek tomu v8ak nieje vztah medzi Struktirami a témami mytic-
kych obrazov sveta na jednej strane a I'udskou etikou na strane druhej jednoznacény
(Rinschede, 1999, s. 91-92).

Podla symbolickych elementov Struktiry sa rozliSuje: stvorenie z ni¢oho, stvorenie
z chaosu, stvorenie pomocou rodiCov sveta, procesom samovzniknutia, potopou sve-
ta. Stvorenia z ni¢oho, chaosu a rodiCov sveta nachadzame v mytoch religii, ktoré
vznikli v juhovychodnej Azii. V tychto mytoch maju Fudia zvlastny vyznam, o sa
prejavuje v urditom spravani vo vztfahu k prirode. Toto zvld§tne postavenie ¢loveka
chyba v stvoreni pomocou procesu samovzniknutia, ktory je Casto spdjany s mytom
pramatKky. Vysledkom mytov o stvoreni a nabozenskych obrazov sveta su Styri odlis-
né vztahy medzi bozstvom, &lovekom a prirodou.

V prvej vztahovej konsteldcii je priroda stelesnenim Boha. Ndsledkom je, Ze ¢lovek
si prirodu vazi a uctievaju, ¢iZze s fiou zaobchddza s prirodzenym reSpektom na zakla-
de jej bozskosti. Tento vztfah, ktory podriaduje ¢loveka prirode je charakteristicky pre
primarne religie.

V druhej vzfahovej konstel4cii je boZstvo nadriadené prirode a &loveku. Ako zlozky
s rovnakou hodnotou, musia priroda a ¢lovek nasledovat|boZské pravidla a zdkony.
V tejto situdcii je teda ¢lovek nuteny spolupracovat s prirodou, pretoZe je sim zavis-
lou ¢astou tohto systému. V rdmci prirody m4 stdle miesto\i nepouziva Ziadne tech-
nické a civiliza¢né prostriedky, aby si vytvoril umelé prostredie, ktorym je priroda
utld¢ana. Tento postoj je priznaény napr. pre taoizmus.

V tretej konstelacii stoji stvoritel’ nad tvorstvom - boZstvom, ¢lovekom a prirodou.
Rozliéni bohovia su §tfastnejsi a mocnej§i ako Elovek a priroda. T4to predstavaje blizka
hinduizmu.

Vo $tvrtej konstel4cii stoji Boh nad &lovekom a &lovek nad prirodou. Clovek nie je
sucastou prirody, je od nej oddeleny aje ¢lenom vzfahu Boh-¢lovek-priroda. Je teda
nadradeny prirodnému prostrediu, ktoré je stvorené pre jeho potreby. Tato predstava
je priznatnd pre zidovsko-krestansku tradiciu (Rinschede, 1999, s. 93).

7.1.2. 1. Environmentdlna etika v primdrnych religioznych systémoch

Vseobecné ohrozenie podmienok existencie ¢loveka a vobec Zivota na Zemi v sucasnej
situdcii globdlnej environmentalnej Krizy spdsobilo, Ze primdrne religie sa stavaju
stredobodom zaujmu medzinarodnych environmentalnych hnuti. Dévodom je tu sku-
toc¢nost, Ze prirodaje centrom tychto ndboZenskych systémov. Napriklad u indidnskych
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primarnych religii tvori "matka Zem" spolu s "velkym duchom" centrum kruhu zivo-
ta. Priroda a prostredie stelesnuju bozstvo. U Siouxov su Zem a Slnko, vietor a dazd,
kamen, stromy a zvieratd naboZenskymi symbolmi. Kazda prirodna vec ma svoju dusu.
Vysledkom st urcité formy koexistencie a spolo¢enského usporiadania, z ktorych sa
odvodzujui ucinky na prirodné prostredie. Osobné vlastnictvo krajiny je vylucené,
pretoZe existuje uplnd rovnoprdvnost medzi ¢lovekom a prirodou. Severoamericki
Indiani sa citia zjednoteni s prirodou a vzdy sa usiluji o vytvorenie nabozenského
vztahu medzi ¢lovekom a prirodou - fajkou mieru, vyrobenou z prirodnych materia-
lov a z nej k oblohe k "velkému duchovi" stipajicim dymom je vytvorené spojenie
medzi ¢lovekom ako Castou prirody a Bohom. Hlavny vyznam pri hladani harmonie
s prirodou hrajui u Indidnov tane¢né slavnosti - napr. slne¢ny tanec u prérijnych Indi-
anov a dazdové tance u Indidnov na juhozdapade USA. Kanadski Indidni (Micmac
a Ojibwa) mali s prirodou zmluvu. Zvieratd, ktoré lovili, mali podl'a ich predstav du-
Sevné sily a Indidni s nimi zaobchadzali so zmieSanymi pocitmi strachu a reSpektu.
Lov bol posvitnou udalostou a podliehal prisnym kontroldm, predovsetkym vo vzta-
hu k ochrane pred zneuZivanim. Ak by sa lovecké pravidla porusili, zvierata by sa im
odplatili Sirenim chor6b (Rinschede, 1999, s. 96).

U brazilskych indianskych ndrodov st nadprirodzené bytosti, ktoré su v prirode, pri-
kladmi ochrancov prostredia. Ochrainuju zvieratd a stromy lesa a potrestaju lovca, ktory
lovi, alebo stina stromy za inym tcelom ako pre vlastné preZitic. Podobné nabozen-
ské predstavy existuju aj v prostredi primitivnejSich etnik Zijucich v juznej Azii, Aus-
tralii a subsaharskej Afrike. Spiritualita autochténnych obyvatelov Ameriky a Australie
je teda neoddelitelne spita s prirodou, ¢o viedlo ku konfliktom s novymi kolonizator-
mi eurdpskej proveniencie, ktori im arogantne vzali pddu a vnucovali im svoju vieru
a kulturu. V 20. storo¢i sa mnohi autochténni obyvatelia, najma v Severnej Amerike,
stdvajd prvymi Pudmi, u ktorych sa zadalo prebudzat environmentédlne povedomie
a niekdajsi arogantni kolonizatori sa stidvaju v tomto smere ich ziakmi (Mollenberg,
1986).

7.1.2.2. Taoistickdenvironmentdlnaetika

V taoizme je &lovek rovnopravny s prirodou. Ziadnej bytosti neprindlezi prednostné
pravo pred inou. Tuzba &loveka prevziat zvla$tne miesto v kozmose odporuje koz-
mickej harmonii taoizmu, ktord spociva v zdsadnej rovnopravnosti vSetkych veci
Taoizmus chdpe vztah medzi ¢lovekom a prirodou vyrazne odlisne, ako sme zvyknu-
ti v kresfanskej kulture. V taoizme nemad &lovek Ziadne prdva, ale ani Ziadnu zodpo-
vednost vo vzfahu k prirode, teda taoistov nemoze zaujat, ak sa napr. chrdni nejak)
vzacny druh rastlin alebo zZivoc¢ichov a pod. (Rinschede, 1999, s. 97). Taoizmus od-
mieta akékolvek vonkajSie zasahovanie do prirodzeného chodu veci a javov. Odsu
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dzuje nasilie, vojny, akumulaciu neprimeraného bohatstva a tie civilizacné trendy, ktoré
sposobuju nardsanie idedlujednoduchého prirodzeného zivota (Hanusin et all., 2000,
s. 132).

7.1.2.3. Hinduistickd environmentdlna etika

V hinduizme svet pozostava z boZstiev, ¢loveka, zZivej a nezivej prirody. Bozstva, Clo-
vek a priroda nie st oddelené, ale su stCasti stvorenia. Aj Stvoritel musi najskor vznik-
nut sam, predtym ako zo seba vyda vetok zvy$ok tvorstva. Napriek tomu existuje
hierarchia medzi bytostami: bohovia a stvoreni bohovia stoja nad ¢lovekom, Elovek
nad zvieratami, rastlinami a nezivou prirodou. Tato hierarchia sa vysvetluje poradim
vzniku (Van Dijk, 1986).

Hinduista nema4 Ziadny vztfah k prirode, pretoZe nepocituje nutnost tivah na tito tému,
nakol’ko je sam &astou prirody. Nemé4 pohnutky vidiet prirodu zvonka, zo vzdialenej
perspektivy. Je ¢astou medzi mnoZzstvom veci v kozme. Presvedéenie, Ze Elovek nie
je ani tak panom ako spolutvorcom vo svete, ktory ho obklopuje, sa prejavuje v ahimse,
v postoji Setrif vietok Zivot, v postoji, ktory sa vytvoril v prieé¢eliu vyvoja hinduizmu
k priatel'skému spoluciteniu vSetkych Zivych bytosti. U(V:enJle 0 nezranitelnosti Ziju-
cich bytosti patri vedla ochrany hovadzieho dobytka k zdkladnym pilierom hinduiz-
mu. Toto viedlo v Indii sCasti k religiozne zakotvenému Ve%etariénstvu (Rinschede,
1999, s. 98). y

V hinduizme sa eSte udrzalo uctievanie stromov, ktoré su reprezentantmi moci vege-
tacie a su obdarené duSou a zmyslovymi orgdnmi ako zvierata. Na dosiahnutie rozho-
dujuceho osvietenia pomocou svatych pod stromom, symbolom spojenia neba, sveta
a podsvetia sa viaze mnoho posviatnych legiend (Rinschede, 1999).

Prikladom toho, ako moZe néboZenské spolodenstvo vyrazne pozitivne vplyvat na
ochranu prirody v environmentdlne citlivom regidne st BiSnaviovia - prislusnici hin-
duistickej sekty, ktord vznikla v 15. storoc¢i. BiSnaviovia Ziju v juhozapadnom RadZast4-
ne av Haryane na okraji puste Thar. Svojim konanim sa usilovali zabrénit' §ireniu puste.
Su prisni vegetaridni. Ich viera ich u¢i spolucitif a ochratiovat vietko Zivé a nedovoli
im zabijat zvieratd alebo stinat stromy. V 18. stor. ubrdnili tunajsie porasty pred vy-
rubom pre vystavbu kralovského paldca tak, Ze ich branili vlastnymi telami (Rinsche-
de, 1999, s. 98).

7.1.2.4. Krestanskdenvironmentdlnaetika

V krestanstve stoji ¢lovek nad stvorenstvom (prirodou). Je zodpovedny za BoZou volou
ovladané stvorenstvo. Clovek je podriadeny Bohu, ale nadradeny prirode. Zakladom
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pre tato predstavuje prva kapitola knihy Genesis (Gn 1,28) "Plod'te a mnoZte sa, a na-
pliite zem, podmarnite $iju a panujte. ... nad kazdym Zzivoc¢ichom, ¢o sa hybe na zemi!"
Clovek ma4 sviti povinnost prekonat neskrotné sily prirody a dokon&if Bozie dielo,
&im vnesie poriadok do prirodného prostredia (White 1967). Stredoveki kresfanski
myslitelia prevzali ndzor, Ze &lovek pomédha Bohu dokondif jeho dielo. Teoldgovia
verili, ze antropogénna modifikdcia povodného prostredia je tymto Bozim dielom
(Rinschede 1999, s. 99). Nasledkom bolo rozSirenie polnohospodarstva spojené
s likvidaciou lesov a vysuSovanim mociarov. Pocas stredoveku, od 8. do 12. stor. sa
rozloha lesov v Eurdpe zniZila na 20 % jej povodnej trovne. Samozrejme, Ze trans-
formacia pdvodného prirodného prostredia nebola len vysledkom pdsobenia ndbozZen-
skych faktorov. Nutil ich k tomu rast poctu obyvatelov, ndboZenstvo len povolovalo
tieto &iny (Rinschede 1999, s. 100). Tento pohlad podnietil vyraznu kritiku krestan-
stva zo strany viacerych filozofov (po¢nic L. Whitem, 1967), ktori v Zidovsko-kres-
tanskej kulture videli pri¢inu stdasnej environmentélnej krizy (Szollos, 1998b, s. 29).
Podra tychto kritikov je suc¢asnd veda a technika presiaknuté krestanskou aroganciou
vodi prirode. Niektori Zidovski autori (Lancaster, 2000, s. 165) upozoriuji na nesprav-
nost nazoru, ze zidovsko-krestanské dediéstvo nds oddeluje od spirituality prirody.
Podra Lancastera (2000) Ziadne Zidovsko-krestanské dedi¢stvo neexistuje. Judaizmus
je diametrdlne odlisny ako krestanstvo a od prirody nds neoddeluje. Co nés oddelilo
od prirody je podla Lancastera (2000) dualizmus, $ireny krestanskym dedi¢stvom
a osvietenstvom. Judaizmus mnohymi aspektmi svojho ucenia vedie k tcte k prirod-
nému svetu (napr. oslavou ro¢nych obdobi formou sviatkov, osobitnym Novym ro-
kom pre stromy a pod.). Cesta halachy podl'a Lancestera (2000) predstavuje spiritudlmi
ekoldgiu na najvyssej urovni, pretoZe prindsa zrelé uznanie naboZenskej hodnoty l'ud-
ského konania v prirode.

QOdlisny nazor prezentoval T. Miinz (1992), ktory vidi pri¢inu environmentdlnej krizy
v zlyhani krestanov a nie v zlyhani krestanstva. Vyraznej$i podiel na environmental-
nej krize prisudil protestantizmu, ktory ako moderné nabozenstvo podporuje rozvoj
kapitalistickej priemyselnej vyroby. Protestanti si podla Munza vyraznejSie osvojili
biblicky prikaz podmanit si zem a stvorenstvo, kym katolicizmu je bliz$i prikaz plo-
dif a mnozit sa a naplnit zem (in Szo6llds, 1998b, s. 30). Kritici krestanskej environ-
mentdlnej etiky sa li$ia aj tym, ¢i priptstaju rieSenie environmentdlnych problémov
vnutri krestanstva (Miinz) alebo kresfanstvo z rieSenia vynechdvaju a skor sa spolie-
haju na priklon k vychodnym religidm alebo predkrestanskym eurdpskym religioz-
nym systémom (Lisicky, 1995) (Széllds, 1998b, s.30).

L. White (1967) vidi moZnost rie$enia bud’ v priklone k pristupu sv. Franti§ka z Assisi,
alebo taktiez v uplnom odklone od krestanstva k vychodnym religidm, zdoraziiuju-
cim vyznam harmonie Cloveka s prirodou.
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Do diskusie o krestanskej environmentdalnej etike vstupili mnohi krestanski teolégo-
via, ktori poukazovali na to, Ze krestanskd etika je prili§ komplexnd na to, abyju bolo
mozné oznadit za nepriatel'skd k prirodnému prostrediu. Upozoriiujii na nespravnu
interpretaciu biblickych textov. Napr. J.M. Lochman (1994) poukazuje na spojenie
medzi stvorenim a vykupenim. Mandét v Genesis je prichodom JeZzisa Krista na zem
upresneny a panovanie nad zemou znamena vlastne pastiersku sluzbu, ide teda o vla-
du pri reSpektovani spolustvorenstva, panstvo, ktorého cielom je prospech, zachrana
a vykudpenie celého stvorenstva. Clovek stvoreny na obraz Bozi dostal dar kreativity
a m4 spravovat stvorenstvo (Gn 2, 15). (Sz6llds, 1998b, s. 31). Podobne J. Moltmann
(1999, s. 32) uvadza, ze konkrétna biblickd predstava "podmanenia si zeme" nema
ni¢ spolo¢né s prikazom panovania, ktory teologicka tradicia po stdrocia ucila ako
dominium terrae, aleje to prikaz tykajici sa vyZivy: Tudia maju spolu so zvieratmi it
z toho, ¢o zem splodi prostrednictvom rastlin a zivo¢ichov. Nebolo tym myslené ucho-
penie moci nad prirodou. Prikaz k vlade sa nachddza iba v Gn 1,26: "A povedal Boh:
Ucinme ¢loveka, aby bol nasim obrazom podla nasej podoby. Nech Fudia panuji nad
morskymi rybami a nad nebeskym vtactvom, nad zvieratami a nad celou zemou i nad
kazdym plazom plaziacim sa po zemi." Tuje panovanicve podrla Mgltmanna (1999, s.
32) viazané na zodpovednost Tudi Bohu, Stvoritelovi a ZivitelovL.“veta, ktoré je ozna-
Covana stvorenim k obrazu BoZiemu. PretoZe sa maju l'udia a/zvierata Zivit plodmi
zeme, mOZe ist v pripade vlady Fudi nad zvieratmi iba o mieroyé vladnutie bez "prava
nad Zivotom a smrtou". Cloveku je tedaurend uloha zmierovacieho sudcu (Moltmann,
1999). Moltmann zdéraziiuje, Ze krestanska teoldgia musi oslopodif’ vieru v stvorenie
od modernych antropocentrickych pohladov na svet. Len tak moze n4jst mudrost na
zodpovedné zaobchadzanie s prirodou (Moltmann, 1999, s. 33)."-

Na potrebu spoluprace ¢loveka s Bohom pri diele stvorenia namiesto snah o zaujatie
Stvoritel'ovho miesta prijej riadeni, poukdzal aj papez Jan Pavol I1. v encyklike Cen-
tesimus Annus z r. 1991. Podobné postoje prezentoval U. Riedi (1991). Za zéklad
vychodiska postoja k prirode povazuje integrovanu antropoldgiu. Podla Riedla (1991)
si v trojuholniku Boh - ¢lovek - priroda kazdy zachovéava svoju odlisnu identitu a vo
svojom vzajomnom vztahu tvoria komunikativny, konsenzudlny pomer zodpovednosti,
ktord vytvara mieru konania. Antropocentrizmus v tomto zmysle nemozno chépat
subjektivisticky, lebo musi re$pektovat rozli¢nosti trojuholnika stvorenia. Hodnoto-
vé stanovisko tu nieje zdvislé od ¢loveka, ani od prirody, ale od Boha. Ak Clovek ig-
noruje vztah k Bohu, vzdava sa vedomia spolutvorstva, zodpovednosti k Bohu za
stvorenie a zodpovednosti za prirodu. Doésledkom je spustoSenie mysle, sposobujiice
spustoSenie prirody. Clovek a priroda st podra Riedla (1991) vo vzfahu k Bohu rov-
nocenné. Z tejto rovnocennosti sa modze odvodit zdévodnenie ochrany prirody a jej
sposobov. Zivotné ndroky rastlinnych a Zivo&isnych druhov st principidlne rovnocenné
so zivotnymi narokmi ¢loveka. Sice sa tu vynara problém konkurencie, ale ten mozno
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riesit’ kritickym posudzovanim, rozhodovanim a konanim. Integrovana antropolégia
uznanim jednoty stvorenia ponuka mieru i potencidl konania ¢loveka. Do miery zasa-
deny antropocentrizmus moze daf ndvod na zodpovednost za uznanie s mierou vo
vztahu k prirode i zodpovednost za mieru pretvarania a vyuZivania prirody (Riedi,
1991).

.....

krestanské korene pristupu k rieSeniu globdlnych ekologickych problémov je na ka-
tolickej strane sv. FrantiSek z Assisi a na protestantskej strane Albert Schweitzer. Po-
ukazuje aj na d’alSie teologické prace, pricom spomedzi katolickych autorov vyzdvihol
francuzskeho prirodovedca a filozofa Teilharda de Chardina, spomedzi protestantskych
autorov uz spominaného J. Moltmanna a spomedzi pravosldvnych autorov indického
metropolitu P. Mar Gregoriosa. Zhriiujic tieto nazory J. Sz6116s (1998b, s. 38) pouka-
zuje, ze pri¢inou globdlnych environmentélnych problémov je naru$enie vztahov
a hierarchie v trojuholniku Boh - ¢lovek - stvorenstvo. Cestu k néprave vidi v obnove
tychto vztahov, ktoru Boh ponuka vo vykupitel'skom diele JeZiSa Krista. Clovek viak
pokraduje vo svojej vzbure proti Bohu a nedokdzal zatial plnif svoj Bohom zvereny
mandat spravcu. Nadalej prirodu bezohladne drancuje pre svoje sebecké ciele.
V sucasnosti, vidiac uz katastrofalne dosledky svojho Safdrenia, sa pokusa utiect pred
zodpovednostou do sveta vychodnych religii (Szollos, 1998b, s. 38).

Naznadend zmena postoja krestanskej teoldgie, prejavujuca v prekondvani antropo-
centrického postoja ¢loveka-vladcu ajeho premene na postavenie Cloveka-spravcu je
aj sucastou novej paradigmy trvalo udrzatelného rozvoja. Vyjadruje zmenu postoja
prislusnika postmodernej spolo¢nosti k prirode a Zivotnému prostrediu (Hanusin et all.,
2000, s. 125). '

Protire¢ivi diskusiu na tému viny alebo neviny kresfanstva na su¢asnej ekolog_iékej
krize sveta zhrnul a zhodnotil E.C. Hargove (1986). Zdoraznil potrebu upustit od
neproduktivnej debaty o vine a odporucal koncentrovat sa na praktické vychodiskd
z ekologickej krizy.

7.1.2.5. Diskrepancia medzi idedlmi environmentdlnych etik a skutocnostou

V mytoch o stvoreni a nabozenskych obrazoch sveta sa podla J. Ki-Zerba (1997) spo-
minané vzfahy ¢loveka a prirody redukuju v civiliza¢nej skuto¢nosti na dva velké
pohlady, v ktorych ndaboZenstva hraju doélezitt ilohu: symbidza s prirodou a obhos-
podarovanie prirody.

Prvy pohlad "symbidza s prirodou” sa vyskytuje vtaoizme, hinduizme, Sintoizme
a v primarnych religiach. Clovek nieje oddeleny od prirody, povazuje sa za jej spo-
jenca a zajej sudast, za mikrokozmos v symbidze s vesmirom. Clovek sa pritom ché-
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pe ako bytost medzi mnoZstvom inych bytosti, ktoré musi ziskat pre seba ako partner
a spojenec prostrednictvom vhodného etického zaobchadzania.

Druhy pohlad "obhospodarovanieprirody'Je charakteristicky oddelenim ¢loveka od
prirody, chape prirodu ako objekt vyuzivania ¢lovekom. Tento dualizmus je pritomny
v islame, judaizme a najmi v krestanstve (Rinschede, 1999, s. 101).

Oba pohlady nie su v skuto¢nosti celkom protikladné. Nachadzajui sa vo vSetkych
kulturach, pri¢om podIa historickej epochy a kultirneho priestoru prevazuje jeden alebo
druhy aspekt. Vyplyva to z toho, Ze aj v ndboZenstvach, ktoré sa vo svojej doktrine
vyznauju priatelskymi vzfahmi k prirodnému prostrediu, dochddza k jeho devasta-
cii. H. Cancik (1979) upozornil na to v rimskych dejinach, ked sa v ¢ase kulminacie
politickej a hospodarskej moci Rima bez problémov spdjali religiézne predstavy
o posvitnosti "Matky Zeme" a svitych pramenov a hor s agresivnym postojom vo-
¢i prirode v kazdodennej praxi. G. Rinschede (1999, s. 102) uvddza vyskumami zis-
kané pochybnosti o priateskom postoji k prirode u severoamerickych Indidnov.
Magické indidnske ritudly nezabranili nadmernému rybolovu, lovu Zivocichov a de-
cimovaniu flory. Yi-Fu-Tuan (1968) vyjadril nesilad medzi nélgoienskymi idealmi
a skuto&nostou v suvislosti so vztahmi ¢lovek-priroda v eurdpskej a ¢inskej tradicii.
Napriek tomu, ze vSetky ¢inske religie disponuju dlhou tradiciou v ochrane lesov, boli
¢inske lesy v minulych tisicro¢iach systematicky ni¢ené. Rozli¢né environmentalne
etiky nemali teda vyznamny ucinok na krajinu. Prirodné prostredie sa rovnako devas-
tuje aj v uzemiach, pod vplyvom Sintoizmu, hoci jeho uCenje sa vyznacuje priatel-
skymi vztahmi k prirode. Sintoizmus hldsa, Ze 7iv4 aj neziva priroda nie sujednoduché
objekty, s ktorymi moZe ¢lovek neobmedzene disponovat. Priroda je ovela viac
v tizkom vzfahu so svetom Kami aje obzvlast uctievand, preto by sa mala chranif
a udrziavat Cista. Napriek tomu trpi Japonsko, ako aj iné priemyselné krajiny, vyraz-
nym zatazenim prirodného prostredia, ktoré bolo dlho ignorované japonskymi vlada-
mi (Rinschede, 1999, s. 102).

Uvedené priklady ilustrujd, ze ndboZenstvom ovplyvnené chdpanie prirodného prostre-
dia nikdy neponikalo ochranu pred zni¢enim prirody. Mnohé faktory (ako su napr.
jednostranny vyklad posvatnych textov, narastajiica sekularizdcia a expanzia zédpad-
nej kultury) zredukovali, ¢i dokonca sfalSovali vplyv religii na rieSenie vztahov &lo-
veka a prirody. NdboZzenstva, podobne ako rozum, mézu podla H. Kuinga (2000, s.
290) zlyhat pri etickom zdévodneni poZiadavky trvalo udrzateIného rozvoja. Ndbo-
Zenstvd sa v§ak moZu podielat na presadzovani spoloéného étosu l'udstva, ktorého
ciefom je zabezpecenie trvalo udrzateI'ného rozvoja.
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7.2. Religie a obyvatel’stvo

Vztfahy medzi obyvatelstvom a religiou su obojstranné. V geografii religii sa vak
zameriame predovSetkym na pOsobenie religii na obyvatelstvo. Tento vplyv sa preja-
vuje napriklad v popula¢nych procesoch (prirodzeny pohyb obyvatel'stva a migracia),
v celkovom socidlno-ekonomickom rozvoji obyvatelstva a napokon aj v politickom
vyvoji jednotlivych regiénov. Na druhej strane je potrebné zdoraznit obtiaznost izo-
lacie religiézneho faktora spomedzi pestrej palety socidlno-ekonomickych a kultir-
nych faktorov, ktoré ovplyviiuju populaéné procesy a Struktiry. V tejto Casti sa preto
nevyhneme urcitému potlaceniu ulohy ostatnych faktorov.

7.2.1. Religie apopulacnd dynamika

7.2.1. 1. Religie aprirodzeny pohyb obyvatel’stva

Vplyv religii na obyvatel'stvo je mozné sledovat na vzfahu medzi religiou a demo-
grafickym rastom. Suvisi to s pldnovanim pocetnosti rodiny, ktoré je v niektorych
religiéznych systémoch vylucené, v inych sa viak pripasta. Islam poskytuje zaujima-
vy priklad, pretoZe vacsina moslimskych populdcii ma profily charakteristické pre
vCasné Stadia klasického (prvého) demografického prechodu - vysoka iroven natality
(42 %0) a mierne nadpriemerna droven mortality (13,8 %o0), ¢oho vysledkom je nad-
priemernd uroven prirodzeného prirastku (28 %o0). Rovnako ako mnoho vicsich nébo-
zenstiev, ma islam Specifické postoje k planovaniu rodiny, ktoré silne vplyvaju na
intenzitu a priestorovu charakteristiku popula¢ného rastu v krajinach ako Bangladés,
Indonézia, Malajzia, Irdn, Egypt, Bahrajn apod. (Park 1994, s. 170). J. R. Weeks (1988)
poskytuje komplexny prehfad demografickej situdcie islamskych nérodov, patriacich
k najrychlejsie rastiicim populdcidm na svete. V r. 1988 to bolo 47 ndrodov ststrede-
nych najma v severnej a saharskej Afrike, juhozdpadnej ajuhovychodnej Azii. Rych-
ly rast poctu obyvatelov islamskych krajin podl'a Weeksovej progndzy spdsobi
zdvojnasobenie tohto poctu (v r. 1988 ¢inil 980 mil.) eSte pred r. 2020, ¢im podiel is-
lamskych populdcii na celosvetovej populdcii dosiahne 23 %. Islamské narody sa
vyznacuju nadpriemernou uroviiou thrnnej plodnosti (moslimska Zena mé priemerne
6 deti, kym napr. priemernd Zena v inych rozvojovych krajinidch 5, vo vyspelych $td-
toch sveta menej ako 2). Tuto vysoku fertilitu, prizna¢nu pre islamské populacie po-
tvrdili detailnejSie vyskumy na Sri Lanke. Vydaté moslimské Zeny tu prejavili Zelanie
mat rodinu s priemerne 4,2 detmi, hinduistické Zeny s 3,8 detmi a krestanské Zeny
s priemerne 3,4 detmi (Weeks 1988). Iny detailny vyskum na uzemi Bombaja poukd-
zal na podstatne vysSiu fertilitu moslimov oproti krestanskym a hinduistickym oby-
vatelom mesta (Rele a Kanithar 1977). Nadpriemerny rast obyvatel'stva v islamskych
Statoch suvisi s pronatalitnou sexudlnou etikou islamu. Tato etika eSte vzdy pripusta
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polygamiu, ktora potencidlne vedie k vysokej plodnosti. Pronatalitny charakter islam-
skej etiky zvyrazituje odmietanie celibatu (Rinschede 1999)

V ramci religioznych systémov v USA sa vysokou fertilitou vyznacuji mormoni.
Typickou ¢rtou morménskych rodin je nizky priemerny vek. Mormonske rodiny majt
totiz viac deti ako ostatné priemerné americké rodiny. Napr. v r. 1977 mali morméni
dvojnasobny prirodzeny prirastok ako bol celostatny priemer. Zaklady vysokej ferti-
lity mormodnskeho obyvatel'stva je mozné hladat v historickych skusenostiach
z obdobia kolonizacie a v mormonskej dogmatike. Mormaonske ucenie pripisuje rodi-
ne a defom osobitny vyznam. Mormoni kedysi vyznavali polygamny model rodiny,
ktorého sa museli vzdat po r. 1890 (zdkon proti polygamii bol v USA prijaty v r. 1862).
Napriek tomu si zachovali vysoku tdroveni plodnosti (Rinschede 1999).

Mnohé $tudie skimali vplyv katolicizmu na plodnost. Obyvatel'stvo rimskokatolic-
kych regidonov ma tendenciu vyssSej urovne pérodnosti ako nekatolicke regidény. Stuvi-
si to okrem iného s prisnym odmietanim antikoncepcie a interupcii v katolickej etike.
Dokumentovat to mozno na priklade priestorovej diferencidcie fertility v Severnom
irsku, kde najvys$iu plodnost mali Zeny z katolickych rodin (priemerny pocet deti -
3,25), kym Zeny z protestantskych rodin (priemerny pocet deti - 2,29}a neveriace Zeny
(priemerny pocet deti -2,16) ju mali zna¢ne niz§iu. Na Slovensku sa tradi¢ne pouka-
zuje na niz8i prirodzeny prirastok obyvatel'stva v regionoch/obyvanych luteranmi
a kalvinmi (najmé na juhu Slovenska) ako v ostatnych rimskokatolickych a grécko-
katolickych regiénoch. Potvrdil to J. Hromédka (1943, s. 1$9), ktory sledoval priro-
dzeny prirastok obyvatelstva na Slovensku v r. 1920-1930. T(>to Casto v demografickej
literature sa vyskytujliice zovSeobecnenie, a sice, Ze katolici sa vyznacuju vysSou urov-
iou fertility ako protestanti a zidia, v§ak nemusi byt nutne pravdivé. V 70. rokoch 20.
storocCia sa praktiky kontroly pocatia u americkych i eurdpskych katolikov postupne
sekularizovali, vysledkom ¢oho bol pokles fertility u katolikov a jej pribliZzenie sa na
droven fertility u nekatolickeho obyvatel'stva (Park 1994, s. 175). Na druhej strane
tento jav nieje vSeobecne rozsireny. Diferenciacia fertility u katolikov je determino-
vana mierou ich ucasti na religiéznom Zivote (pravidelnost ndvstev bohosluZzieb, Gcéast
na svatom prijimani a pod.).

Z prikladu islamu a mormonizmu je zretelné, ze dolezitym faktorom v dynamike po-
pulécii je model manZzelstva, ktory upravuju etické pravidla jednotlivych religiéznych
systémov. Monogamny model rodiny sa uplatnil v mnohych kultirach a regiénoch -
napr. v starovekej Sparte, starovekom Rime, v ranom a stredovekom krestanstve
v Eurépe, hinduizme a pod.. K. MacDonald (1990) poukazal na pévod a funkciu
monogamného usporiadania. Napr. pocas §irenia krestanstva v Eurdpe podla MacDo-
nalda (1990) dochédzalo k explozivnej difiizii monogamného modelu z vrstvy aristo-
kracie k jednoduchému Fudu. Polygynické modely, ktoré sa uplatnili v urCitom case
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v mormonizme a nadalej sa s nimi stretdvame v islame a viacerych africkych rodo
vych religidch, viedli k dosiahnutiu rychlejSicho demografického rastu. Zriedkavo s<
stretavame s polyandrickym modelom (lamaizmus). Pristup k formovaniu rodiny Castc
ovplyviiuje aj rozvodovost, ktord nepriamo negativne vplyva na porodnost. Rozvoc
je tazsie dosiahnutelny v katolicizme ako napr. v protestantizme, judaizme a islame
Prakticky nedosiahnutelny bol rozvod v hinduizme. Specificky postoj k manZelstvi
a plodeniu deti mal manicheizmus. Toto zaniknuté synkretické naboZzenstvo viedlc
k vyhybaniu sa uzatvaraniu manZelskych zviazkov a plodeniu deti a zavizovalo vy-

znéavaclov vysSieho stupnia k Zivotu v askéze (Margul 1986, s. 129).

Nébozenské motivy moézu ovplyvnif demograficky vyvoj nielen vSeobecne, ale a
v Casopriestorovo ohrani¢enom rdamci. Prikladom mdZe byt znatny pokles porodov
v Japonsku a inych vychododzijskych Statoch v r. 1966. Stvisel s faktom, Ze podla
¢inskeho kalendéra bol rok 1966 rokom ohnivého koma. Podla ¢inskej tradicie, ktors
bola hojne preberana v Koérei a Japonsku, dievcata narodené v tomto roku boli velmi
ohnivé a panovatné a preto mali neskor fazkosti ndjst si partnera pre manZzelstvo. To
viedlo k zniZeniu celkového prirodzeného prirastku (Rinschede 1999).

7.2.1.2. Religieamigrdcia

Existuje mnoho prikladov ndboZensky motivovanej migracie obyvatelstva. Migracie
boli spité jednak so §irenim uréitého religiézneho systému (misiondrska ¢innost), resp.
nutenym odchodom religiéznych skupin s ciefom vyhnit sa prenasledovaniu a najst
bezpetné oblasti, ktoré by im umoznili svoje religidzne ciele lepsie realizovat. Mig-
racie v8ak moze vyvoldvat doktrina a kult religiozneho systému. Osobitny typ pohy-
bu s religioznym motivom su pute, ktoré v§ak nemaji povahu migracie.

Prikladom migracie vyvolanej vplyvom néboienskej doktriny je migracia Semangov
na Malajskom polostrove. Ak zomrie Clen spoloCenstva, Semangovia sa po pohrebe
z tohto miesta stahuju do vzdialenosti mnohych kilometrov, kde si zaloZia novy té-
bor. Stahovanie je motivované tym, aby neboZtikov duch neznepokojoval obyvate-
Tov osady. Aby ich duch neboztika nevysliedil, spravidla si volia polohu novej osady
tak, aby medzi fiou a starym miestom pretekala rieka (Komorovsky, 1994).

V Tudskych dejindch sa vyskytuje mnoho prikladov migracii religiéznych skupin
s ciefom rozsirit teritérium svojho vplyvu. Misiondrsku &innost vykondvali najma
univerzalne religie, u ktorych vlastnd povaha ucenia umoznovala jeho rozsSirovanie
do prostredia rozli¢nych kultur. Prikladom mozZe byt $irenie krestanstva, ktoré spre-
vadzalo kolonizaciu Ameriky. Spomedzi kolonidlnych mocnosti sa najispesnejSou stalo
Anglicko s poCetnymi anglikdnskymi koloniami. Katolicke kolonidlne mocnosti sa viac
presadili v Latinskej Amerike. Pri misionarskej ¢innosti zohrali déleZzitu ulohu misij-
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né stanice a klastory, ktoré zakladali katolici v odlahlych vidieckych oblastiach. Vy-
stavba klastorov bola vzdy spojend s migraciou mniSok a mnichov do novych oblasti
(napr. benediktini v stredoveku).

Kvantitativne vyraznejSi charakter mali migracie spaté s nitenym odchodom religi-
6znych skupin. Zvacsa boli vysledkom intolerancie voc¢i naboZenskym komunitam,
ktoré si nasledne hladali nové pdsobisko. Z mnohych prikladov je mozné spomenut
zidov, ktori sa najprv dostali do egyptskej a potom babylonskej nevdle. Od zaciatku
nového letopoctu (r. 70) sa ocitli bez vlasti a Zili v diaspore po celom svete. Na Zidov
boli v stredoveku organizované pogromy a boli vyhanani zo svojich domovov - napr.
z Gzemia Nemecka v r. 1096 a vr. 1163-1478, v Anglicku vr. 1290, zjuzného Fran-
cuzska v r. 1395. Vr. 1492 museli sefardski zidia opustit épanielsko a Siciliu v do-
sledku reconquisty. Usidlili sa v Soltine, Taliansku, Franctuzsku, Holandsku a v Ham-
burgu. Askendzski zidia, vyhnani z nemeckych tizemi, nasli utocisko v Litve, Halici
a Rusku. Po mnohych pogromoch v Rusku v r. 1870-1890 hladali novy domov
v Amerike. Po r. 1936 sa stali eurdpski zidia obetou holokaustu. Po vietkych tychto
peripetidch doslo po 2. svetovej vojne k vzniku Statu Izrael, ktorému predchadzala
imigracia zidov do Palestiny uz od konca 19. stor. Napriklad v r. 1895 Zilo v Palestine
41 tis. zidov, v r. 1935 314 tis. zidov a v r. 1980 uz 3,4 mil. Zidov (Rinschede, 1999, s.
134).

Inym prikladom religiéznych utecencov su parsovia, ktori/usli v 8. stor. z Perzie do
Indie pred $iriacim sa islamom. Ukrutne zaobchddzali so [svojimi krestanskymi men-
Sinami osmanski Turci. Monofyziticki Arméni boli vystaveni silnej perzekucii a vraz-
deniu. Vr. 1895/1896 a 1914/1915 ich takmer 900 tis. emigrovalo do ruskej Casti
Arménska, Gruzinska a dalSich 300 tis. do USA, Syrie a Libanonu. PrisluSnici chal-
dejskej cirkvi boli vytlaceni z Turecka do Iraku, kde ich nasledne zmasakrovali Kur-
di. V malej miere sa zachovali len ich emigranti v Paname a Paraguaji. Po vzniku
nezavislosti Indie ajej rozdeleni na Hindustan a Pakistan vzniknutd situdcia donutila
k masovej migracii 5-8 mil. hinduistov a 4-6 mil. moslimov. Po anektovani Tibetu
Cinou v r. 1959 usli tisice Tibetanov do Indie (Margul, 1986, s. 49-50).

Velmi mnoho prikladov nasilnych a vynitenych migréacii spésobenych ndboZzenskym
prenasledovanim mozno uviest z krestanského prostredia. Podiatky tychto procesov
maju korene v reformdcii a ndslednej protireformacii. Prikladom z ndSho tizemia mé6ze
byt prichod anabaptistickych habdnov na zdpadné Slovensko v 16. stor., ako aj pri-
chod Ceskych protestantskych exulantov v 17. stor. po bitke na Bielej hore. Mnoho
protestantskych skupin uslo pred prenasledovanim v zdpadnej Eurépe do USA (men-
noniti, amisi ai.).
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7.2.2. Religie apopulaénd statika

Medzi $trukturou obyvatelstva a jeho vzfahom k religidm je uzky vztfah. Zndmy je
priklad vysSieho priklonu k ndboZenstvu a teda vySSieho stupiia religiozity u obyva-
tel’stva vidieckych oblasti ako u obyvatel'stva urbanizovanych regionov. Tento priklad
dokumentuje vplyv obyvatel'stva (populdcie) na religie.

Vplyv religii na $truktdru obyvatelstva je mozné dokumentovat na socidlnej stratifi-
kéacii obyvatelstva Indie, sformovanej pod vplyvom hinduizmu. Hinduizmus posvitil
Clenenie indickej spolo¢nosti do velmi zlozitého a r6znorodého systému s viacerymi
regiondlnymi Specifikami a odchylkami. Zakladné Clenenie sa opiera o Styri varny
(spoloCenské stavy) - brahmani, kSatrijovia, vaiSovia a Sudrovia. Tieto sa Clenili na
mnoZzstvo kast a podkast (celkove viac ako 3500). Mimo kastového systému stéli ne-
dotknutelni - najnizSia vrstva obyvatelstva. Kastovy systém urcil pravidla, navyky
a formality, ktoré museli prislusnici jednotlivych kast dodrziavat. Tykali sa spOsobu
Zivota, stravovania, ndbozenskych a pracovnych tradicii. Kastovy systém sa premie-
tol aj do socidlno-priestorovej Struktiry miest a inych sidiel. Aj ked bol v r. 195(
kastovy systém oficidlne zruSeny, nepodarilo sa ho zdaleka celkom vykorenit
z indickej spolocnosti. V Indii bolo realizovanych mnoho pokusov zdkonmi odstra-
nit pozostatky kastovnictva. I§lo napriklad o opatrenie vyélenenia kvot pre périov
a niz8ie kasty pri zabezpeCovani pracovnych miest z r. 1990, ktoré sa stretlo s nesu-
hlasom prislusnikov vyssich kast (Rogers, 1994, s. 207).

Religiézna segregdcia obyvatelstva byva zvyraznend v pripadoch, ked je spojend
s etnickou prislugnostou. Zidovské kumunity mozno n4jst v mnohych vyznamnych
mestach sveta skoncentrované na zretelne vyélenenych plochach. Zidia vo Velkej
Britanii sa z velkej miery podriad'uju tejto priestorovej mozaike. Vyskumy obytnych
priestorovych Struktir v Londyne poukdzali na pozoruhodnu priestorovd kohéziu medzi
zidovskymi komunitami (Hackney, Redbridge, Baraet) a z toho vyplyvajucu stabilitu
zidovskej teritoriality (Park, 1994, s. 182).

Religiéznu segregdciu obyvatel'stva moZzno dobre sledovat v Severnom irsku. Tato
segregdcia vznikala rozli¢nymi cestami - dobrovolnym spdsobom, administrativny-
mi opatreniami a pod vplyvom napatia medzi rimskokatolikmi a protestantmi. Dob-
rovolna segregidcia sa vyskytuje v pripadoch, ked ludia sami preferuju byvanie
v aredloch s dominanciou obyvatelstva s totoznou konfesionédlnou prislu§nostou.
Administrativna segregdcia sa prejavuje tym, Ze lokdlne samosprdvy zdmerne aloku-
ju vystavbu domov katolikov a protestantov do jednotlivych aredlov ich dominancie.
Tato segregdcia sa odrdza aj v Skolskom systéme, pretoze to vedie k tendencii navste-
vovat $koly vylu¢ne uréené len pre jednu z konfesiondlnych skupin. Modelovym pri-
kladom segregécie je Belfast, kde viac ako polovica ulic mala podla M. Pooleaa F. W.
Boala (1973) podiel obyvatelstva dominantnej denomindcie vyssi ako 97 % z cel-
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OBR W." Segregdcia katolikov a protestantov vjednej zo Stvrti v Belfaste vr. 1958
(podra Parka 1994, s. 184). 1 - obytné objekty rimskokatolikov, 2 - obytné
objekty protestantov.
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kového poctu obyvatelov ulice. Protestanti prejavili men$i zdujem Zit na katolickych
uliciach ako katolici na protestantskych uliciach. Na katolickych uliciach Zilo menej
ako 2 % protestantov, kym na uliciach s protestantskou viéSinou zilo az 25 % katolic-
kych domacnosti.

Zaujimavy priklad vplyvu religie na formovanie socidlnych a rasovych vzfahov na-
chadzame na tizemi dnes$nej Juhoafrickej republiky v 17. - 19. storoc¢i. Konkrétne ide
o prejavy pdsobenia holandskych reformovanych cirkvi, v dogmatike ktorych, vycha-
dzajucej z kalvinizmu, hra vel'mi dolezitti ilohu u€enie o predestindcii. Podl'a neho je
svet absolutne preduréeny a Clovek sa rodi bud’ ako dobry, alebo ako zly. Ten, ktory
sa narodil vo viere, predstavuje vy$Siu bytost ako ten, kto zostal pohanom. Tymtojed-
noduchym spdsobom mozno vysvetlif vzfahy medzi bielym (Burmi) a negroidnym
obyvatel'stvom v Juhoafrickej republike. Nemenej vyznamnt tlohu tu hrala dogma
o vyvolenom ndrode Afrikancov a ich zaslibenej krajine - Juznej Afrike. Tato dogma
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umoznila Afrikdncom pretrvat a zachovat si identitu medzi ostatnymi obyvatelmi
Juznej Afriky. Rcligia im branila v kontaktoch s AfriCanmi a tym zakladala ich "ina-
kost™ a vynimoc&nost. Afrikdnci vyrastali v prostredi ideoldgie panovania bieleho oby-
vatelstva nad ¢iernym, panovania krestanstva nad pohanstvom. Verili, Ze st vyvolenym
narodom, bojujicim proti barbarskym prenasledovatefom. Religia takto formovala
svetondzor a spOsob Zivota Burov, ktori sa neseparovali len od farebného obyvatel-
stva, ale aj od Britov. Neskor, po druhej svetovej vojne, boli tieto pristupy jednym
z ideologickych pramenov politiky aparteidu v JAR. Holandské reformované cirkvi
zmenili podporné stanovisko k aparteidu az v 70. rokoch 20. stor. a v r. 1986 pripustili
moznost &lenstva v cirkvach aj pre prislusnikov inych rds (Zukowski, 1998).

7.3. Religie a sidla

Formy a fyziognémia sidiel a sidelnych objektov, priestorova Struktura sidiel a sidel-
nej siete su v mnohych uzemiach silne, Ci uZ skryte alebo otvorene, ovplyvnené reli-
giéznymi faktormi (Park 1994, p. 227). Badatelia sa zhoduju v tom, Ze najstarSie
mestské centra tvorili kultové komplexy. Na naboZensky zdmer zaloZenia a religidz-
nu funkciu prvych miest v Cine, Mezopotamii, Egypte a strednej Amerike poukazal
P. Wheatley. NajstarSie mesta boli vybudované okolo svityn, t.j. v blizkosti posvitné-
ho priestoru - "stredu sveta" - kde, ako sa sudilo, bolo mozné spojenie medzi zemou,
nebom a podzemim (Eliade, 1995, s. 120). Kultové miesta a objekty naboZenstiev
vytvéaraju v sidlach osobitné aredly, ¢im sa podielaju na formovani ich obrazu. Su
priamymi symbolmi a materidlnymi prejavmi ndboZenstva. Pre kazdy religiézny sys-
tém su priznac¢né iné typy kultovych stavieb a objektov, shiziacich ndbozenskym po-
trebam. V niektorych pripadoch boli sidla ¢iastoéne vytvorené podla ndbozenskych
vzorov (napr. v islamskych a hinduistickych oblastiach). Zakladom pre vSetky Fudské
sidla su urcité vzory, podla ktorych sa formoval ich priestor. Vzory si duchovné for-
malne principy, dominujice v ur€itej vyvinovej epoche a davajiice charakter spolo-
C¢enskému zivotu. Vzory urCuju dlhodoby, predvidatelny a realizovatel'ny priestorovy
poriadok, vyvoj a vyuzitie. NajcastejSie su to sekularne idedly najvysSieho rangu ako
sloboda, socidlna spravodlivost, istota atd'., ktoré ovplyviiuju nas spoloéensky a eko-
nomicky poriadok, a tym teda aj sidelny priestor. Religiézne vzory boli v minulosti
Casto prepletené so svetskymi idedlmi a zanechali svoje stopy v sidlach. Vzory pre
rozvoj sidiel mdzu pochadzat aj zo synkretickych religiéznych ideoldgii -ako je napr.
antropozofia, ktora prebrala prvky niektorych niboZenstiev (budhizmu, hinduizmu,
staroperzskych religii, krestanstva).

Zname st mnohé priklady religiézne determinovanych vidieckych sidiel (Sidla hutte-
ritov alebo amiSov v Severnej Amerike). Mestd maji na rozdiel od vidieckych sidiel,
zalozenych homogénnymi a relativne uzavretymi ndboZenskymi komunitami, podstatne
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komplikovanejsiu Struktiru. Su centrami vacsSich oblasti, strediskami politickej moci,
administrativy, hospodarstva a kultiry. V ich priestorovej Struktire sa Casto preplie-
taju vplyvy viacerych vzorov na relativne malom priestore, preto nemozno ocak4vat
v ich pripade identifikdciu jednotného religiozneho vzorca. Existuje len velmi maly
pocet miest, ktoré sa formovali podl'a priameho religiézneho planu. Napriek tomu je
moZné poukdzat na vplyv naboZenskych idei na priestorovud Struktiru miest v rozli¢-
nych kultirno-geografickych regiénoch sveta. Nabozenské motivy sa odzrkadluju aj
v geografickom nazvoslovi sidiel a sidelnych jednotiek.

7.3. 1. Miesta kultov ako symboly ndboZ enstiev v geografickom priestore

Uctievanie boZstiev tak ako inych nadprirodzenych sil sa prejavuje v ritualizovanych
spdsoboch spravania, v kulte, ktory sa konal na osobitnych miestach. Na tychto
miestach realizdcie kultovych potrieb vydavaju jednotlivé religiézne systémy svedectvo
o svojej podstate. Podla tuéelu sa kultové miesta svojou velkostou a formou vyrazne
odlisuju. Ich fyziogndmia moZe v znacnej miere ovplyvnif krajinny obraz a vtlagit
regionu charakteristicky raz. Na druhej strane sa niekedy 1;1626 charakter izemia, najma
prirodné podmienky, odzrkadlit v stavebnom materidl}', stresnej krytine alebo archi-
tektonickom stvarneni kultovych stavieb.

Religiézne systémy maju relativne velky pocet rozlicnych kultovych miest. Zavisi to
od stupiia rozvoja ndboZenstva, od vyznamu, ktory religiézny systém priklada kultu a
jeho vonkaj§im prejavom a formam. V primarnych religiéznych systémoch tzv. pri-
rodnych narodov sa ritudly konajii na miestach spojenych s prirodou, kde méze Clo-
vek prist do kontaktu so sacrum. Tieto prirodné svityne si ¢lovek vy¢lenil vo svojom
Zivotnom priestore, pretoZe mu poskytovali intezivny zazitok tajomnosti, vy$Sej moci,
plnosti a krasy stvorenia. Prirodnymi svatyniami byvali vrchy, hdje, lesy, lokality pri
vynimoc¢nych stromoch, pramenoch, jaskyniach alebo skalnych utvaroch. Mnohé ro-
dové religie, ktoré sa zachovali dodnes, disponuju prirodnymi sviatyfiami. Napriklad
aborigéni dodnes uctievaju skalny monolit Ayers Rock v centrdlnej Australii. '

Sekundérne religie (ndrodné a svetové) zacali stavatf na svoje kultové ucely budovy,
ktoré vysviacovali. Tieto v prvej faze rozvoja (starovek) napodobiniovali pdvodné pri-
rodné utvary (megality, umelé jaskyne, labyrinty, umelé vyvySeniny - zikkuraty, po-
svatné jazierka, lesy stipov (Kolektiv 1996, s. 9). Megality sa hojne vyskytuju
v zapadnej Eurdpe (juzna Skandin4via, Velk4 Briténia, frsko, Holandsko, Belgicko,
severné Nemecko, Francuzsko, Ibersky polostrov a Malta). Maju variabilnti podobu,
pricom sa predpoklada ich Sirenie z centra v Los Millares v provincii Almeria vjuZznom
Spanielsku (Eliade, 1995, s. 111). Rozli$ujeme dolmeny (skalné platne postavené na
viacerych vztyCenych balvanoch rozloZenych tak, Ze tvoria akusi ohradu alebo komo-
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ru), tumuly (obrovské umelé mohylovité navrsia), menhiry (kamenné bloky vo forme
obeliskov kolmo zasadené do zeme) a kromlechy (skupiny menhirov stojace v pol-
kruhoch ¢i kruhoch). Prikladom tumulov sd St. Michel pri Carnacu v Breténsku, tu-
mulus pri Gavrinose v Bretdnsku, Silbury Hill pri Marlboroughu v Anglicku, tumulus
pri New Grange v irsku. K zndmym menhirom sa radia medznik na Champ Dolente
v severnom Francuzsku ¢i Diablove Sipy pri Borough Bridge v Yorkshire. Prikladmi
dolmenov sd Lanyon Quoit v Cornwalle v Anglicku, Lough Gur v zdpadnom irsku.
dolmen v Sote pri Seville a pod. Najmonumentdlnej§im kromlechom je Stonehenge
pri Salisbury v Anglicku. Megality pravekého a protohistorického pévodu sa okrem
Stredomoria, zdpadnej a severnej Eurdpy nachadzaji rozptylené aj inde - v severne
Afrike, Palestine, Etidpii, Assame, Sri Lanke, Tibete a Korei. Az do zaciatku 20. stor.
prezivali megalitické kultdry v Indonézii a Melanézii (Eliade, 1995).

Labyrinty sa uplatiovali ako kultové stavby nahrddzajice nabozensky vyznam jas-
kyil. Vstupit do labyrintu (alebo do jaskyne) sa rovnalo zosttiipeniu do pekiel. Laby-
rinty plnili funkciu predovsetkym v suvislosti s iniciaénymi skuskami. Zndmym
prikladom bol labyrint krala Minoa v krétskom Knésse (Eliade, 1995).

Zikkuraty sa stavali najma v Mezopotamii a neskor v Babylonii a Asyrii. Mali podo-
bu velkych stupniovité usporiadanych veZzi, zuzujicich sa smerom hore. Predstavova-
li "stred sveta" a zaobstaravali spojenie s nebom a bohmi, pretoze sa verilo, Ze ich
zéklady stoja na pupku zeme a vrchol je v nebi. Ked krdl alebo kiiaz vystupoval po
podlaziach zikkuratu, symbolicky prichddzal do neba (Eliade, 1995). Zikkuratom bola
Babylonska veza. Dodnes sa zachoval napr. zikkurat v Dzoga-Zambile (Gojda, 2000).

7.3.1. 1. Domdcesvdityne

Nabozensky zivot vnutri rodiny sa koncentruje na rozli¢né posvatné miesta v okruhu
byvania. V krestanstve sa hojne pouZivaju domdce oltare, najma v katolickych a pra-
vosladvnych oblastiach Eurdpy a Latinskej Ameriky. St venované Kristovi, Panne Mdrii
alebo inym svatym a slizia k poboZznosti, modlitbe a meditacii. Casto pozostavaju zo
soch kombinovanych s rodinnymi fotografiami a ndboZenskymi obrazmi. V hinduis-
tickych, budhistickych a Sintoistickych bytoch mavaji podobné posvatné kutiky.
V niektorych pripadoch sliZi na tento el osobitnd miestnost, vda¢sinou viak ide
o vyhradeny priestor v obyvacej izbe.

7.3.1.2. Drobndsakrdilna architektira

Posvitné kultové miesta mimo priestoru na byvanie, nachadzajice sa v bezprostrednej
blizkosti alebo vacSej vzdialenosti od sidla, sa vyskytuju v jednotlivych religidch
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v rozliénom rozsahu. V primarnych nabozZenstvach AfriCanov sa kultové objekty
v sidlach vyskytuju len zriedkavo. U americkych Indidanov a juhodzijskych narodov
sa v sidlach uplatiiuju vyraznejSie - napr. totemové koly severoamerickych Indidnov,
ochrancovia, obetné oltare na odhananie zlych duchov a stipy spomienok na predkov
v juhovychodnej Azii (Borneo, Sumatra, Novd Guinea). Podobné drevené koly
s obrazmi sa nachddzaju v juznej Indii a pochadzaji este z predbrahmanského obdo-
bia. V oblastiach dominancie sekundarnych religii sa posviatné miesta zriaduju pri
domoch alebo na okrajoch ciest (napr. v katolickych a pravosldvnych regiénoch). Ide
o zmierCie krize, Bozie muky, sochy svitcov, kamenné obrazy a kaplnky. Najviac su
rozsirené v strednej a vychodnej Eurdpe, juznom Nemecku, v oblasti Stredomoria,
v Latinskej Amerike a v juhozapadnej Casti USA.

Na uzemi Slovenska moZno vznik a $irenie drobnej sakrdlnej architektury spajat
s u¢inkovanim sv. Vojtecha, posobiaceho v 10. stor. v Cechach a Uhorsku. Na jeho
prianie vydal knieZa Boleslav nariadenie o stavani kamennych stfpov S0 znazornenim
boZzieho umudenia v kazdej obci. Od obdobia protirefortdcie sa u nds mozno stretnit
aj s vystavbou stipov a pilierov zasvitenych marién{skemu kultu a kultu svatych -
ochrancov a patrénov. Neskor (najma od 19. stor). nadobudli tieto architektonické prvky
votivny charakter a nebudovali sa len na krizovatkach ciest, ale aj na priedomiach,
poliach, zdhradkdch, na miestach ne$tastia alebo hlstorlckych udalosti (Sabadosova
1992, s. 71). Od obdobia baroka sa zadali stavaf trOchne piliere, morové stlpy a iné
susoSia, najma v mestach (napr trOchny stlp v Banskej St1avmc1 Mmorovy stlp Sv. Tro-
che v Kremnici, maridnsky stlp a stlp sv. Floridna v Bratlslave mariansky stlp v Nitre,
stlp sv. Jozefa v Trnave, susoSie Immaculaty a stsoSie sv. Rocha v PreSove a pod.).

7.3.1.3. Chrdmy a svityne vjednotlivych religioznych systémoch

Najmarkantej$im vplyvom religiéznych systémov na krajinu st budovy, postavené ako
pristresia pre bozstva alebo objekty pre ochranu ich uctievatelov. Tieto stavby sa od-
lisuji velkosfou, funkciou, stavebnym $tylom a materidlom, stupiiom zdobenia a
nazvoslovim. Vzhladom na to, Ze primarne religie spravidla nemajui osobitné kultové
budovy, budeme sa zaoberat len kultovymi stavbami velkych ndrodnych a svetovych
nabozenstiev.

Uz staroveké religie mali poCetné kultové budovy, poénic miestnymi svitostankami,
do ktorych prinasal 'ud obetu, az po monumentdlne pyramidové a chramové stavby,
ktoré boli postavené organizovanymi Statnymi naboZenstvami a teokraciami ako napr.
v starovekom Egypte (chramovy komplex v Luxore, Amonov chram v Karnaku, Chram
Ramesseho I1. pri Tébach), starovekom Grécku (Parthendn na aténskej Akropole,
Hefaisteion na gréckej agore v Aténach, Chram Dia Olympského v Aténach, Diov
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chram v Olympii, Poseidénov chrdm na myse Sunion, Apolénov chram v Delféich,
Chram bohyne Héry v Selinunte), starovekom Rime (Pantedn v Rime) a v predkolum-
bovskej Amerike (napr. svityne v Cuzco v Peru, Pyramida Sinka a Pyramida Mesiaca
v Teotihuacane v Mexiku, svityne Tula, Palenque a Bonampak v Mexiku, Tikal
v Guatemale a pod.).

Hinduistické svatyne

V hinduizme vznikol velky pocet vizudlne ndpadnych chramov uréenych pocetnym
bozstvdm, hoci mnohé kultové praktiky sa moéZzu vykondvat aj v sukromi domdacnos-
ti. Kazdé indické mesto mé aspotijeden chram. Velkost a pocet chramov zodpovedd
hospodarskej sile a voli miestnych feuddlnych vefmoZzov. Chrdmy su vyrazne Stylovo
diferencované. Neexistuje Ziadny jednotny pldn stavby chrdmu, okrem iného z dévodu
rozdielnej velkosti a v dosledku Specifik historického vyvoja. Chrdm zvycajne sym-
bolizuje tradi¢nt brahmansku kozmoldgiu a pozostava z veze (sikhara), ¢i vezi (sym-
bol hory Meru), pod vezou je sanktuarium (wimana), kde byva bozstvo a obvykle je
tam umiestnend jeho socha a mandapy (tam sa schadzaju veriaci). Chramy su bohato
zdobené. Lemuje ich terasa, resp. veranda (Humphrey - Vitebsky, 1998, s. 100-101).
Pri kazdom chrdme zvykne byt bazén, sluZiaci na ritudlne umyvanie. Chram sa po-
klad4 za identicky so svetom a s bozstvom. Brana symbolizuje chodidld (gorupam).
Jadro chramovej stavby tvoria hlava, plecia a brucho. Hlava (garbhagrha) je tmavé
miesto bez okien, kde je umiestneny symbol boZstva. Svityiia je pocifovand aj nav-
Stevnikmi ako telo, ktoré je tizko spribuznené s boZskou podstatou. N4vstevnik chra-
mu tak preziva svoje putovanie od vychodnej brany aZ po prah garbhagrha (hlavy)
ako postupné uvedomovanie si samého seba. Putovanie je pre neho jogou - realiz4-
ciou jeho vnutornej pribuznosti s bozskym (Rinschede 1999).

Existujui dve hlavné tradicie budovania hinduistickych svétyn - nagara (sever) a drawida
(juh). V severnej tradicii (nagara) hralo pri vystavbe chramu doleZzitt tlohu listie lie-
Civej rastliny amala, symbolizujL’lcéj plodnost a zdravie. Touto trstinou boli sprvu
zakryvané hlavice volne stojacich stipov, neskor sa stala hlavnym materidlom stres-
nej krytiny hlavnej lode chramu. Ostatné veZicky a kaplnky boli niZSie, tvoriac archi-
tektonicku podperu tychto symbolov plodnosti. V juznej, dravidskej tradicii, je
prvotnou formou chramu pavilén so stiporadim a kopulovitou strechou. K najvysSiemu
Pavilonu sa draZzia nizSie, tvoriace stupiiovité pyramidy.

Migraciou indickych obyvatelov sa ich kultové stavby rozsirili na viaceré kontinenty.
Je zaujimavé, Ze najviacSie viSnuistické a Sivaistické chramy st mimo Indie, a to
" komplexe Angkoru v centrdlnej Kambodzi. Ide o gigantickil sakralnu stavbu
* rozlohou 1,5 km x 1,3 km, ktord bola koncipovana ako sled troch plosin v tvare kri-
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OBR. 15: Schéma hinduistickej svityne (podla Rinschedeho 1999, s. 141), Funkcia hinduistickych chrdmov sa Casom modifikovala. Napriklad v Trinidade sa
1 - predsieni, 2 - vstupna sien, 3 - hlavna sien, 4 - osvetlena vezova sien, Z pristredia pre boZstvo zmenila na zhromazdovacie miesto lokdlneho spoloCenstva
(Rinschede, 1999).

5 - komora s obrazom bozstva, 6- chodba premenenia.

Budhistické kultové stavby

V budhizme existuje niekolko zdkladnych kultovych stavieb. Zakladnou stavbou je
stipa. Ich budovanie sa zatalo §irif od 3. stor. p.n.l. pocas vlady AS6ku. Vo svojej
najstarSej podobe je to kopulovitd stavba. P6vod ma v pradavnych indickych kralov-
skych kopcekovitych mohylach. Tie sa po Budhovej smrti vyvinuli do podoby $peci-
alnych budhistickych svityn, pricom do najdoélezitejSich z nich boli ulozené Budhove
relikvie. Sttipa sa tak stala pribytkom relikvii Budhu. Ide teda o posvitné kopce nad
relikviami, Sttipaje obyCajne masivna stavba bez okien a dveri s vyhradne symbolic-
kymi funkciami - ako schranka na relikvie, ako pomnik a ako votivny dar. Nema ziad-
ny pristupny vnutorny priestor. Os stupy sleduje svetové strany. Kopula predstavuje
nirvanu. Stip alebo ihlica na vrchole kopuly symbolizuje vesmirnu os, ale aj strom
Budhu, pod ktorym dosiahol osvietenie. Stvorcové zékladia symbolizuje striedmost
zvykov. Mnoho stip zacali vyzdobovat reliéfmi a plastikami, zndzorfiujicimi Zivot
Budhu ajeho predchadzajicich vteleni. Pred stiipami, ktoré st postavené na miestach
spojenych s udalostami zo Zivota Budhu, boli vybudované pamitné stipy. Stupy
v neskorSom obdobi nadobudli rozmanité tvary. Zo stipy indického stavitel'ského
umenia sa v Cine a Japonsku vyvinula pagoda, pri ktorej povodna forma kupoly po-
stupne zanikd. Pagodaje stupniovité usporiadana poschodova stavba s veziCkami, spo-
jena s ostatnymi budovami do jedného chramového zariadenia. Podobne, pagody
v Japonsku vytvaraju bohaté zoskupenie jednotlivych budov do stupnovitej Strukti-
ry. Pagody su sice formou znac¢ne vzdialené od indickych stip, avSak ich symbolicka
funkcia a kultovy vyznam sa nezmenili. NajvyznamnejSim prvkom pagody je central-
ny stip, vytesany z jedného kmena, ktory symbolizuje svetovil os, centrum vesmiru.
Pod stipom st ulozené relikvie. Okrem Ciny a Japonska nachddzame charakteristické

pagody v Kérei a Nepdle.

Tvary stiip su regiondlne diferencované. V Nepdle pozostavajiil z 13 poschodi, zuzu-
jucich sa smerom k vrcholu. V Barme su stupy v tvare zvonov alebo bubnov, v Sri
Lanke majuii niektoré stipy (tu sa nazyvaju dagoby) tvar pfs, v Thajsku a Kambodzi
(nazyvaju sa vaty - napr. Wat Arun v Bangkoku, Angkor Wat v Kambodzi) zvyknu
mat tvar puku lotosového kvetu. Osobitnd formu predstavuje zlatd chrdmovéa hala,
vyskytujliica sa najmi v Cine, kde v strede na podstavci stoji Budhova socha spolu
s inymi sochami. Specifické st svétyne, ktorych architektira odrdZa ritudlny diagram
- mandalu. Tieto si ovplyvnené architektonickymi vzormi hinduistickych svatyn.
Najznamej$imi komplexmi tohto typu sti Borobodur na Jave a Bhuvanésvar v Indii

(Paruri, 1993, s. 87).
(Jackowski a kol., 1999, s. 255-6).

7a, stipajucich zvonku dovnutra, &im symbolizovala horu Meru. Rohy oboch vnutors
nych plosin zdobili vysoké veze a uprostred bola postavend ustrednd veza s vySko

65 m. Stavba bola projektovana s cielom dosiahnuf maximdalny rozsah vonkajsie!
ploch budov, pretoze tieto sluzili na umiestnenie reliéfov s mytologickou tematikoi
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Stipy neslizia na zhromazd'ovanie veriacich. Individualne modlitby a meditcie sa
spravidla vykondvaju v susednych chramovych budovach (chaitja), pripadne vo vzdia-
lenejSich klastoroch (viharach) alebo doma. Pri niektorych klastoroch vznikli vyznamné
budhistické univerzitné komplexy (napr. Nalanda a Odantapuri v Indii), V kazdej
budhistickej svityni je oltar, pri ktorom veriaci skladaji obety (jedlo, kvety) pri zvu-
koch spevov a hudby. Budhistické chramy odrazajii nielen regionalne rozdiely, ktoré
vznikli pocas rozSirovania zo severnej, vychodnej a zdpadnej Indie, ale aj rozdiely
medzi rozliénymi budhistickymi §kolami. Rozdiely sa vztahuji na polohu, vndtorni
stavbu chrdmu a vybavenie zdhrady. V Cinskych a tchai-wanskych chrdmoch sa Casto
preplietaju budhistické a taoistické prvky. $

V lamaizme sa buduju aj Corteny. St to malé kultové stavby nad hrobmi miestnych
svdtcov. V lamaistickych oblastiach sa moZno stretnif i s modlitebnymi vodnymi
mlynmi. i

Chramy v konfucidnstve a taoizme

Pri realizacii kultu su relativne bezvyznamné. Zriedkavo sa vyskytuju siene predkov,
schranky a dedinské chramy v rdmci intravilanov vidieckych sidiel. V obdobi, ked
bolo konfucidnstvo este Statnou doktrinou, kazdé administrativno-spravnc mestské
centrum malo chram, v ktorom sa uradnici ztucastiiovali ceremonii konanych z tcty
ku Konfuciovi. V knizni¢nej sile, pripojenej k chramu, sa uskuto¢iiovali diskusie ku
klasickym textom. Podobné chramy st aj vo Vietname, Kérei a Japonsku (Rinschede
1999).

i \
Sintoizmus v starfom vyvinovom obdobi nepoznal Ziadne bohosluzobné objekty.
Bozstva prebyvali v prirode. Az pod vplyvom budhizmu sa zacalo s vystavbou dreve-
nych sviatyn. Kazda sviatyna (nazyva sa dzindza) ma Specificky dovod svojej existen-
cie. MoZe to byt vrch, historickd udalost, prejav osobnej zboZnosti alebo politickej
ochrany. NajCastejSie ide o maly objekt, ktory sa stavebnym $tylom prispésobuje pd-
vodnym formdm japonskych domov. Svityne su preto kolové stavby so sedlovou stre-
chou, umiestnené na vode, aby umoznili navstevnikom ritualnu ocistu pred vstupom
do svitostanku. Dnu sa vstupuje cez velkui symbolicku branu alebo viaceré za sebou
stojace brany. Vo vnutri je velkd vodnd nddrz, z ktorej veriaci drevenou lyZicou na-
Cerpe vodu a umyje si tvar a ruky. Svityna pozostdva z dvoch hal, ktoré su spojenél
zastreSenou chodbou. V prvej vacsej hale (tzv. chajden) sa recituju modlitby a prinasa
sa obeta. Mensia zadnd hala (chonden) slizi ako svitostanok, pribytok bozstva, do
ktorého smu vstupovat len kilazi. Vchod do dZindZe je opatreny motuzom s kuskami
latky alebo papiera (tzv. simenava), ktorého u¢elom je chranif dzindzu pred zlymi duch-
mi. Najvyznamnej$i komplex Sintoistickych svityn je v Ise na ostrove Honsu. Zauji-

Sintoistické svityne

Geografia religii

mavé je, ze svatynu kazdych 20 rokov postavia nanovo (prvykrat v r. 685, naposledy
v 1. 1993), vZdy z dreva stromu hinoki (druh bieleho cyprusu), priCom material zo sta-
rej sa rozpreda putnikom.

Synagdgy

St miestami zhromaZdovania Zidov. Ako ohnisko duchovného Zivota Zidov sa po-
vodne pouzival miSkan. Bol to prenosny stan, kde sa Boh stretdval s vyznava¢mi ju-
daizmu. Miskan pozostaval z troch priestorov - nadvoria, svitého miesta a svityne
svitych. Vo svityni sviatych bola umiestnena archa zmluvy s pozostatkami pdvodnych
kamennych doséak, ktoré dal Boh MojziSovi na hore Sinaj. V priestore svitého miesta
bol stdl s obetnym chlebom a menora - sedemramenny svietnik. Na vonkajSom na-
dvori stal bronzovy oltar, ku ktorému sa prindsala obeta. Podla vzoru miskanu bol ne-
skor postaveny jeruzalemsky chram (Lancaster, 2000).

Synagdga, ktora sluzi na kultové tcely Zidom, v stiCasnosti nieje, na rozdiel od hin-
duistickych, Sintoistickych ¢i budhistickych svityn, pribytkom Boha. Po zniCeni chra-
mu v Jeruzaleme v r. 70 sa synagdgy stali jedinymi centrami zidovskej naboZenskej
obce. Vzhl'adom na to, Ze obety smeli byt prindSanéjedine v jeruzalemskom chrame,
v synagdgach sa rozvijali iné kultové praktiky - modlitby, spev, Citanie svitych textov
a uCenie. Synagdgy su orientované smerom modlitby na miestojeruzalemského chra-
mu. V strednej Eurdpe preto smeruji na vychod (tuje umiestnena archa zdkona ¢ sva-
td skrina s ulozenymi zvitkami Téry). Vzhladom na potrebu realizcie ritudlneho
kupela sa synagdgy casto stavali v blizkosti vody. Hlavnou Castou synagdgy je roz-
siahla modlitebna sila pre muzov, v strede saly sa nachddza vyvySené podium (alme-
nor) s ¢itacim pultikom na Tén) (bima) (v neologickych synagégach byva na vychodnej
strane). Vjudaizme su, podobne ako v islame, zakdzané akékolvek vyjavy Boha, pre-
to je interiérova vyzdoba synagdg abstraktnd s Castym uplatnenim geometrickych
vzorov a hebrejskej abecedy. V ortodoxnych a konzervativnych synagdgach su galé-
rie, tvoriace oddelenia pre Zeny, pripadne priestor pre Zenyje v nich od muzskej Casti
oddeleny mrezou alebo zavesom. V liberdlnych synagégach v Eurdpe si muZi a Zeny
sadaju do oddelenych lodi hlavnej miestnosti. V americkych reformovanych synago-
gach je oddelené sedenie pohlavi zruSené. K synagdge byvaju pripojené budovy Skoly
(talmud-tdra) s kniZnicou a objekt ritudlnych kupelov - mikve (musi byt napojeny na
vodu z prirodzeného zdroja, jeho minimalny objem ma byt 762 1 a hibka taka, aby sa
don ponoril dospely ¢lovek). Synagdgy nemaju predpisani architektonicku formu.
Mozu mat napr. tvar jednoduchého domu. §t3’/l sa zvykol prispdsobovat miestnym
podmienkam. Napriklad synagogy v Tolede a v Cérdobe v Spanielsku nesu petaf
vplyvu $tylu mesit (Rinschede 1999). Prikladom modernej synagdgy je Beth Sholom
na predmesti Filadelfie.
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OBR. 16: Schéma Zidovskej synagdgy (podla Rinschedeho 1999, s. 147), 1 -vchod,
2 - predsient s umyvadlami pre ritualny kupel’, 3 - schodiSte na zensku
emporu, 4 - hlavna siefi, 5 - almenor, 6 - pult (omed), 7 - skrinka na zvitky
tory, 8 - vchod do mikve.

11

4 I

—5 9
e

2

3

Na Slovensku sa napriek znacnej devastacii a asandcii po r. 1939 zachovalo viacero
architektonicky pozoruhodnych synagdg. Mnohé z nich vsak neshizia pdvodnym tice-
lom, st bud’ adaptované na novu funkciu (napr. neologicka synagdga v PreSove sluzi
ako velkoobchodny sklad, synagdga v Liptovskom Mikulasi ako kultiirne zariadenie),
alebo uplne zanedbané (napr. neologicka synagoga v Lucenci, velka synagdga v Bar-
dejove a pod.). Niektoré dodnes sliZia potrebam zidovskych ndboZenskych obci (napr.
ortodoxna synagdga v PreSove, synagdga na Zvonarskej ul. v KoSiciach, ortodoxna
synagdga na Heydukovej ul. v Bratislave). VaicSina synagdg na Slovensku vykazuje
eklekticky orientdlny maursky architektonicky $tyl - napr. Malacky, Vibové, Nitra
a pod. (Barkdny - Doj¢, 1991).

J‘—iu
? -

Krestanské chramy

Sakrélne stavby v krestanstve maju pre veriaceho vac$i vyznam ako v inych religi-
ach. Je to dané jednak tym, Ze Struktura a fyziognomia sakralnych objektov je zretel-
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nym vyrazom naboZenskych pravidiel a zasad a tiez tym, Ze v protiklade k inym reli-
gidznym systémom sa ucast na spoloénych bohosluzbach pokladd za osobitne doleZi-
ti az povinnd.

Osobitné postavenie sakralnych budov v kultirnej krajine sa najvyraznejSie prejavu-
je v ich polohe a Specifickom stavebnom $tyle. V stredoveku bol hlavny kostol tradic-
ne najvicsia, najvyssia a najdrahsia budova v sidle a umiestiioval sa na rozsiahlejSom
pozemku, ¢i na navrs$i. Hoci v sti¢asnosti uz tieto znaky nie su typické pre cirkevné
stavby vo velkych mestach, vo vidieckych sidlach sa vo velkej miere zachovali.
V minulosti bol typickym stavebnym materialom sakralnych stavieb kameni, kym domy
boli zviacsa len z menej trvacneho dreva alebo hliny.

Podoba sakralnych krestanskych stavieb podliehala v priebehu dvoch tisicro¢i vyvo-
jovym zmenam. Tento vyvoj bol okrem historického faktora ovplyvneny aj konfesio-
nadlnymi a regiondlnymi $pecifikami. V prvotnom krestanstve neexistovali Ziadne
Specifické budovy na bohosluzobné ucely. Krestanské obce sa stretdvali v sukromnych
domoch, v obdobi prenasledovania v katakombéch. Misionarskou &innostou sa po-
siupne v Stredomori, kontaktmi s antickou kulturou a $tatnym uznanim krestanstva
Konstantinom, vytvorili podmienky na rozvoj krestanského kultu a tym aj vystavby
sakralnych objektov. Pod vplyvom gréckeho heroického kultu vznikol kult martyrov,
¢im sa polozil zaklad uctievania sviatych, ¢o naslo svoj vyraz v stavbe pohrebnych
a spomienkovych kostolov. K vystavbe sakrdlnej architektiiry prispeli aj rozvijajtice
sa rehole, vyvinuté z vychodného asketizmu.

Prvé krestanské kostoly sa stavali v Palestine a Syrii v tvare synagégy (Hanus,1995,
s. 87). Specifickymi boli ranokrestanské kruhové alebo polygonélne centralne stavby
- mauzolea (napr. mauzoleum Santa Costanza v Rime) a baptiséria (napr. San Stefano
Rotondo v Rime, baptisérium sv. Jana Krstitela vo Florencii, baptisérium v Pise).
Baptiséria sa stavali najméa od 3. stor. n.l. ako osobitné budovy pri bazilikach a kated-
ralnych chrdmoch uréené na vykondvanie krstu ponorenim do vody. Neskor sa upus-
tilo od tohto spOsobu krstenia, preto boli baptiséria nahradené krstitelnicami v interiéri
kostolov. Postupne sa v sakralnej vystavbe presadili stavby v tvare pravouhlej rim-
skej baziliky (napr. Santa Sabina na Aventine v Rime) s jednou centralnou lodou
v strede a dvoma bo¢nymi lodami, oddelenymi radmi stipov (neskor mohol byt pocet
lodi vyssi, vzdy vaak neparny). Baziliky mali pozdiZnu a prie¢nu lod’ a pddorys v tvare
pismena T. Plan pddorysu s apsidou bol orientovany na vychod (na Jeruzalem).
V apside vyvySeny oltdr, pri ktorom sa sldvila eucharistia, vyslovovali modlitby, sym-
bolizoval Kalvariu a JeziSovu krizovu cestu. Pri kostoloch sa sprvu stavali osobitne
stojace zvonice (napr. Sikma veza v Pise). Od obdobia Karola Velkého sa uz stavali
ako integralna sucast sakrdlnej stavby (Rinschede 1999). Niektoré chramy mali
" stredoveku obrannu funkciu, preto boli opevnené murmi, vnitri ktorych sa ¢asto
nachadzal cintorin.
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OBR. 17: Schéma ranokrestanskej baziliky A byze.mtsk'ej kultl’lrnej, oblasty 52
(podra Koché 1998, s. 43) presadila vystavba velkych central-
’ nych stavieb. ISlo o chramy zakle-

" | nuté mohutnymi kupolami nad po- -

TE;Z‘?:TE horna okenna dorysom rovnoramenného gréckeho
Bt o o= — Stena kriza, ¢iZe o tzv. centrdlne kostoly
alrium (napr. Chram sv. Ireny v Istanbule,
Chram sv. Marka v Benatkach).
Osobitnym kombinovanym typom

baziliky a centrdlneho chramu je
Chram sv. Mudrosti v Istanbule.

apsida

V interiéroch kostolov vychodného
obradu oddel'uje priestor pre veria-
t cich od oltara ikonostas.

J V zapadnej Eurdpe sa v 10. - 13.
stor. rozvijal romansky av 12. - 14,

OBR. 18; Schéma byzantského kupolovitého
chrdmu na kriZovom pédoryse
(podla Kocha 1998, s. 47)

stor gQtickysloh *p6doryskos|[olov i
™ .

saepicra\Qlatinsk)’lkdZ(s-]cdnym
predlzenym ramenom), iSlo o tzv.

smerové kostoly. V smerovych kos-
toloch nasiel svoj komplexny vyraz
krestansky Zdapad, v centrdlnych.
kostoloch zasa krestansky Vychod
(Hanusl995,s. 113). V krestanstve
sa uplatnila nepisand tradicia orien=
tovat’ kostoly podla osi vychod-za=

sluzby bolo s prvymi slne¢nymi
ld¢mi od vychodu (okien apsidy)
pozdravif vzkrieseného Krista (Ha=
nus 1995, s. 117). Zapad zasa sym-
bolizuje koniec cesty, koniec svetla,;
koniec ¢asu a vietkych veci. V seZ;
vernom ramene prie¢nej chramovej lode (transeptu), spidjanom so zlom, temnotou
a chladom, sa zvykli umiesttiovat vyjavy zo Starého zdkona, kym v juZznom rameney
spajanom so svetlom, teplom, boli vyjavy z Nového zdkona (Humphrey - Vitebsky;
1998).

V obdobi dominancie gotiky sa rozsirilo budovanie velkolepych katedral - biskup-=

skych chramov. Katedrdly boli vyznamovym stredom mesta a tomu zodpovedala aj

pad, pretoZe poziadavkou boho=
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OBR- i9:Schéma katedrdly v Remesi ich architektonickd velkostnd a estetic-
(podla Kocha 1998, s. 170) ka dominancia nad mestom ajeho oko-
- lim. Interiér katedraly sa preto oproti
predchadzajicemu obdobiu rozsiruje do
- rovno diiky i do vysky (napr. francuzske kated-
' g:g;ﬁi’i‘g raly v Bourges, Notrc Dame v Parizi,
Bcauvais, nemecké katedraly v Remesi,
Koline, Viedni, u nés napr. koSicka ka-
: gk;?étr’j\gské tedrala sv. Alzbety). O nie¢o odli$ne;jsi
charakter mala vystavba katedral v Ang-
licku. Tu sa nestavalo uprostred mesta
v spleti uli¢iek, ale spravidla mimo mes-
"L loporny syslém ta, na oddelenom a podla moznosti mier-
' ne vyvySenom mieste. Anglické ka-
tedraly st oproti francuzskym niZSie a
rozlahlejSie (napr. katedrala v Lincol-
, nc). V épanielsku sa pri vystavbe kated-
| ol i R f, rdl (najma na juhu) odrazil vo vyzdobe
SrieiPITIIR NS $Ts oW a v stavbe vezi maursky vplyv (napr.
- BERAEARERE I BRI, ) giralda - zvonica pri katedréle v Seville
LAttt 'E' "LV je minaretom povodnej mesity). Z hfa-
| i diska pouzitého stavebného materidlu
osobitny subtyp tvori tzv. palend gotika
- gotické kostoly postavené z palenych tehdl - rozs$irené najmi na pobrezi Baltského
mora (napr. Gdansk, L-ubeck, Stralsund). Do sakrdlnej architektiry vniesli svojrazne
érty aj jednotlivé mniSske rddy. Ako priklad moZzno uviest kostoly, postavené tem-
plarskym rddom (Chudobné rytierstvo Kristovho Salamunovho chramu). I8lo o kos-
toly K okrithlym pddorysom (tzv. rondely) stavané na bdze osemuholnikového
geometrického planu, ktorého predlohou bol Chram Bozieho hrobu v Jeruzaleme.
Takéto stavby nachadzame napr. v Rennes-le-Chateau vjuznom Franctizsku, ¢i na
ostrove Bomholm v Baltskom mori.

rozetové okno

aioo tri portaly
_ srozelovymi
oknami

Renesancia sa vratila k tradicidm antickej architektiry. Renesan¢né kostoly mali ba-
2 likalnu, zvacsa trojlodovi formu a boli zvyC€ajne smerové - napr. kostol San Loren-
*vo Florencii (Hanus 1995, s. 199). Na Slovensku mame viacero prikladov uplatnenia
csanc1e v sakralnej architektiire. St to najma Stitkové atiky, ktorymi st zakoncené
’c kostolov a solitéme zvonice. Najhojnej§ie sa vyskytuju na Spisi a Sarisi (Kez-

ren

;!mxok, Poprad, Vrbov, Strazky, Spisska Bela, Podolincc, Granc-Petrovce, SpisSsky

mov, Cervenica pri Sabinove, Chminianske Jakubovany). Prikladmi celostnych re-
sanénych kostolov st evanjelicky kostol v PreSove, jezuitsky kostol (byvaly nemecky

'~ kostol) v Bratislave ¢i rimskokatolicky kostol v Senici (Kolektiv 1996).
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Pocas renesancie vznikali aj prvé stavby reprezentujiice duch protireformécie. Za
modelovy priklad sa povazuje Spanielsky El Escorial - klastorny komplex pri Madri-
de zasviteny sv. Vavrincovi a sliziaci ako kralovska rezidencia. Je prikladom Spa-
nielskeho dezornamentalizmu. Escorial sa stal slohovou predlohou vystavby mnohych
stredoeurdpskych klastorov (Kolektiv 1998, s. 268).

Svojbytny charakter mala vystavba sakralnych objektov v Rusku. Tento originalny
stavebny typ vznikol v 16. stor. v nadvédznosti na drevené stavby, ktoré boli v tom
obdobi velmi rozsirené. Pozostavali z centrdlnej vezovej Casti, ku ktorej sa pripdjali
vezové kaplnky s typickym cibulovitym zakoncenim. Pristavbami kaplnieck postupne
vznikal asymetricky pddorys. Pecat ruskej svojraznosti nesie napr. Chrdm Nanebevza-
tia v Kolomcnskom a Chram Vasilija Blazeného v Moskve. Az koncom 17. stor. sa za
cara Petra Velkého zacal vyraznejSie uplatfiovat vplyv zdpadnej sakrdlnej architekti-
ry (Kolektiv 1998).

Obdobie baroka prinieslo zvyraznenie Clenitosti a vyzdoby chrdmov. Pddorys baro-
kovych kostolov spociatku nadviazal na smerovy goticky podorys. Prototypom baro-
kového kostola je prvy jezuitsky kostol II Gesi v Rime. Kostol je jednolodovy.
Namiesto bo¢nych lodi vyboc€uju po oboch stranidch vyklenky pre kaplnky, ktoré su
spojené koridorom a spolo¢nou rimsou, ale su relativne samostatné. Medzi lodou
a apsidou je najvicsie rozsirenie lode (kratka prie¢na lod’ s vyvySenou kupolou nad
krizenim). Pédorys barokového kostola je teda syntézou latinského a gréckeho kriza
(Hanus 1995, s. 227). K barokovym stavbdm patri aj najvyznamnejs$i chram katolic-
keho krestanstva - Bazilika sv. Petra v Rime. Napriek pdvodnym projektom central-
neho chrdmu bol nakoniec postaveny ako smerovy. Barokové chramy v Spanielsku
sa vyznacovali prebujnelou vyzdobou, ¢o bol prejav ich odklonu od dezornamentaliz-
mu renesan¢ného obdobia. Tymto stavebnym vyvojom bola ovplyvnend sakralna ar-
chitektira v Latinskej Amerike, ktora vSak nesie taktiez domace vyzdobné elementy
(napr. 7iva farebnost Stukatur v Mexiku odraza indidnske tradicie). Na Slovensku sa
barok prejavil vystavbou klastornych komplexov, ktoré hrali doélezitd ulohu v proti-
reforma¢nom usili. Niektoré starSie klastory sa barokovo prebudovali. Z mnohych
prikladov barokovych stavieb mozno spomenuf frantiSkdnsky Kostol sv. Jozefa
v Presove, Kostol Sv. Trojice v Bratislave, jezuitské kostoly v Trencine, Tmavé a Ko-
Siciach, Kostol Narodenia Panny Marie v Novom Meste nad Vahom, kostol a klastor
milosrdnych bratov v Bratislave, premonstratsky klastor s kostolom v Jasove, piaris-
tické klastory v Prievidzi a Nitre, novy minoritsky kostol v Levoci atd’. Pocas baroka
sa rozs8irila vystavba pamétnych stipov a SUSOSI. Prikladmi st morové stipy (na pripo-
menutie moru z r. 1708-1711 - Trencin, Bratislava), trojicné stipy (Bansk4 Stiavnica,
Kremnica), maridnske stipy (Nitra, Presov) alebo stisoSia inych svitcov (stip sv. Flo-
ridna v Bratislave, susoSie sv. Rocha v PreSove a pod.). Ozivenie putnickej tradicie
odrazala vystavba kalvarii, ktoré znazornovali utrpenie JeziSa Krista. Symbolika kal-
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varie sa zo stredovekych obrazov a susosi Ukrizovania presunula v tomto obdobi d(
terénu, na svahy kopcov, s pomerne naro¢nym vystupom, ktory mal ¢o najvernejsii
symbolizovat Kristovu cestu na Golgotu. K prikladom takychto komplexov kaplniel
a kostolov patria kalvéarie v Banskej Stiavnici, Levoci, Presove, Nitre, KoSiciach, Bar
dejové a pod. (Kolektiv 1996).

Specificky charakter mala vystavba protestantskych kostolov. Protestantské kostol:
boli jednoduché, takmer bez vyzdoby. V mnohych protestantskych kostoloch je na-
miesto oltdra exponovanejSim elementom interiéru kazatelnica.

V obdobi klasicizmu stratila sakrdlna architektira vedicu tlohu v slohovom vyvoji
Bo! to odraz vplyvu osvietenstva. Opét dochddza k ndvratu k antickym vzorom, pre-
to mnohé kostoly postavené v tomto obdobi vyzeraju ako antické chramy (napr. Kos-
tol sv. Magdalény v Parizi, Kostol sv. Mikulasa v Postupime, Chram Kazanske;
bohorodi¢ky v Sankt Peterburgu). Na Slovensku klasicisticktl sakralnu architektiiru
dobre reprezentuju toleran¢né bezvezové evanjelické kostoly (napr. Velky kostol
v Bratislave, kalvinsky kostol v Komadrne, evanjelicky kostol v Liptovskom Mikula-
§i, Banskej Stiavnici, Banskej Bystrici, Levoci a pod). Neskor si mohli stavat’ kostoly
s vezou (napr. Modra) a k niektorym bezvezZovym kostolom boli veze dodatoCne pri-
stavané. Specificky charakter mali kostoly s centralnou dispoziciou (okrtihlou alebo
ovalnou) s emporou, pri¢om kruhovy priestor byva prekryty kupolou (Banské Stiav-
nica, Zemianske Podhradie, Levoca, Kosice, Banskd Bystrica). Popri protestantskych
kostoloch nachadzame u nés priklady klasicistickych sakrilnych objektov inych vy-
znani-napr. katolicky Kostol sv. Rozdlie v Komérne, Kostol Povyienia sv. Kriza v Ziari
nad Hronom, Kostol sv. Margity v Cataji (Kolektiv 1996).

Koncom 19. storodia sa pod vplyvom romantizmu za¢ina v architektire uplatfiovat
navrat k tradi¢nym slohom (historizmus). Typické bolo dokon¢ovanie stredovekych
katedral, realizované v neogotickom $tyle (napr. ddmy v Koline nad Rynom, Regcns-
burgu, Milane, Chram sv. Vita v Prahe), pripadne vystavba novych kostolov v neo-
gotickom $tyle (votivny kostol vo Viedni, katedrdla vo Washingtone D.C.). Popri
neogotike sa uplatnil neoromansky sloh (napr. Kostol sv. Cudovita v Mnichove), ale-
bo vznikali eklektické stavby - napr, podla romansko-byzantskych vzorov (Chram
Sacré Cour v Parizi), romadnsko-gotickych vzorov (katedrila v Marseille) a pod. Ob-
dobie historizmu a eklektizmu sa prejavilo vo vystavbe kostolov aj na Slovensku. Ne-
“omdnskymi stavbami st Blumentdlsky kostol a kalvinsky kostol v Bratislave.
“ prikladom neogotickych kostolov sa zaradili Kostol RuZencovej Panny Madrie
‘ Cernovej, Kostol Najsv. Trojice v MoSovciach, evanjelické kostoly v Puchove
j* dolnom Kubine. Eklekticky neoroménsko-neogoticky charakter m4 evanjelicky
“ostol vo Vazci. Vyrazne eklekticky rdz s elementdrni orientdlnej architektiry ma novy
““njelicky kostol v KeZzmarku. Inymi prikladmi eklektickych stavieb st gréckokato-



Geografiareligii

licke chramy v Jakubanoch, Vranove nad Topl’ou—éemernom, Malych Zaluziciach,
Stropkovc a pravosldvna katedrala sv. Alexandra Nevského v PreSove.

Seccsia sa odvrétila od historizmu a usilovala sa opét vtladit stavbam jednotny $tyl.
Prikladom uplatnenia sa secesného Stylu v sakrdlnej architektiire je Kostol Sagrada
Familia v Barcelone, ¢i Kostol sv. Leopolda vo Viedni (Kolektiv 1998). Na Sloven-
sku st dobrymi prikladmi rimskokatolicky kostol v Muli a Kostolik sv. Alzbety Uhor-
skej v Bratislave (Kolektiv 1996).

Po prvej svetovej vojne sa v architektire presadil funkcionalizmus. Stavba kostolov.
sa stala avantgardou modernej architektiry, pretoze kostol bol najvyznamnejSim mo-
delom pre monumentalnu architektdru. Uplatiiuju sa nové materidly, najma liatina, sklo}
a ocelobetdn. K prikladom uplatnenia sa modernej architektury patri pttnicka kapln-
ka Notre Dame-du-Haut v Ronchamp od Le Corbusiera. Inym je strohy Kostol Kris=:
tovho tela v Aachene od Rudolfa Schwarza. Prikladom funkcionalistickej transkripcie}
konceptu baziliky je Kostol sv. Véclava v Prahe-Vrioviciach (Hanus 1995). V severo-
europskych krajinidch sa pod nemeckym a holandskym vplyvom rozvinul expresio-:
nizmus. Prikladom jeho uplatnenia je Grundtvigov kostol v Kodani. Sakrdlnaj
architektira v 2. pol. 20. stor. sa vyznacuje takou formovou rozmanitostou, ktord bola’’
v predchadzajicich storoCiach nezndma. Architekti vytvarali vyrazovo silné utvary
Casto asymetrické a imitujtice organické Struktury (napr. katedréla v Brazilii, katedra-y
la v Mityanc v Ugande, benediktinsky opatsky chram v St. Luis v USA, kryétélovj‘
evanjelicky kostol v Los Angeles, katedrala v Evry pri PariZi a pod.). Casto vznikajul
viacucelové stavby, pretoze kostol uz neshizi len na bohosluzobné, ale aj kultirn
vzdeldvacie a spoloCenské ciele (Kolektiv 1998). Kostoly v novom svete napodobnu
ju architektiru eurdpskych chramov, s uplatnenim sa miestnych dekorativnych prv-
kov a stavebnych materidlov. Napriklad giganticka Katedrala Panny Marie Kralovnej
Pokoja v Yamoussoukro v PobreZi slonoviny bola postavena v 80. rokoch 20. stor. pod—
l'a vzoru Chrdmu sv. Petra v Rime. Znac¢ne ho vSak prekondva svojimi rozmermi aje|
v nej 7 tis. miest na sedenie a 11 tis, miest na statie (Due-Laboa, 1998).

Protestantské sakralne stavby nadobtidaju rozmanité formy. V tradiénych protestant="
skych regidénoch sa popri solitérnych objektoch uplatiiuju religiézne objekty zakom
ponované do uli¢nej radovej zdstavby. Ide zvidsa o polyfunkéné stavby, v ktorych sa!
okrem bohosluzobnych priestorov nachadzaju dalSie Casti, sliziace na administratiy="
ne, obytné alebo spolotensko-kulfurne ucely. !

Na Slovensku sa funkcionalizmus presadil v 30. rokoch 20. stor. Prikladmijeho uplat"- ;
nenia su evanjelické kostoly na Legionarskej ul. v Bratislave, Prievoze, Trnave, Zilis i
ne, Pukanci, rimskokatolicky kostol PovySenia sv. Kriza v Petrzalke a rimskokatolic :
kostol v Partizdnskom.
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P, 1989 nastal na Slovensku velky rozmach vystavby sakrdlnych objektov. Dokon-
¢ené boli viaceré kostoly, rozostavané v predchadzajicom obdobi. Podstatne pocet-
nejSiu skupinu tvoria nové sakrdlne stavby postavené v Style modernistickom
, bostmodernistickom. Prikladmi sakrdlnych stavieb z ostatného decénia st evanje-
licky kostol v Petrzalke, Kostol Panny Marie v Bratislave-Dlhych Dieloch, modliteb-
na Cirkvi bratskej v Starej Turej, Kostol sv. Jozefa - robotnika vo Svite, exerci¢ny dom
Spolocnosti JeziSovej sv. Ignica v PreSove, Kostol Panny Maérie - kralovnej pokoja
v Dudinciach, knazsky seminar sv. Frantiska Xaverského v Badinc, Kostol Krista Krala
v PreSove a pod.

Kalvdriev Eurdpe

Kalvaria (Golgota) je miesto v Jeruzaleme, kde bol ukrizovany Jezia Kristus. Je to vdak
aj sakralny objekt vybudovany na lokalitich mimo Jeruzalema za ic¢elom pripomenu-
tia si pasii a Kristovej mucenickej smrti. Pozostdva z kostolikov a kaplniek situova-
nych vo volnej krajine. Prvé kalvarie boli budované v Spanielsku na zadiatku 15.
storoCia. Predsa v8ak za krajinu pévodu tohto typu sakrilneho objektu sa povazuje
Taliansko, kde boli budované v 15. stor. prvé sacri monti. V tomto storoci boli budo-
vané prvé paSiové cesty na tizemi dncdného Nemecka. Ich koneCne zastavKky boli situ-
ované mimo miest, spravidla na pahorkoch alebo navrsiach, ktoré sa nazyvali kalvarie.
V 18. stor. boli paSiové cesty nahrddzané 14-zastivkovymi Krizovymi cestami. Vy-
sledkom je existencia pestrej variety sakralnych objektov v suiCasnom eurdpskom
geografickom priestore, ktorych spoloénym znakom je pripominanie si mucenickej
smrti JeziSa Krista (Bilska-Wodecka, 2000).

lI:Oldl E. Bilskej-Wodeckej (2000) je mozné v Eurdpe rozli§it $tyri zdkladné typy
alvarif.

A. Jeruzalemsky typ - Cleni sa na dalSie tri subtypy. Snazi sa v plnej miere reSpekto-
vat povodnu jeruzalemsku topografiu. K tomuto typu radi napr. Varallo Sesia
a San Vivaldo v Taliansku,

- Typ rydzej kalvarie - centrdlnym bodom celého vybavenia je navrsie, nazyvané
Kalvaria so svitostdnkom alebo krucifixom na najvy§$dom mieste. Vrchol mdze
byt dostupny modlitebnou cestou, ktorej zastdvky sa venuju udalostiam JeZiSovej
cesty p, zajati (¢iZe od Poslednej vecere po Pildtovo zvolanie Ecce Homo) a JeZi-
Sovej krizovej cesty. Do tohto typu patri znaéna Cast eurdpskych kalvarii (napr.
Presov, Banské Stiavnica).

'yp krizovej cesty - v tomto type chyba priama inSpirdcia topografickou alebo
“rchitektonickou situdciou v Jeruzaleme. Jedinou podobnostou je tu realizovany
bohosluzobny program KriZovej cesty. Do tohto typu patri najvicsia ¢ast eurdp-
skych kalvarii.
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p. Bretdnsky typ - ide o typ, ktory nezodpovedd Jeruzalemu v topografickom zmys.
le. Kalvéria tu reprezentuje symbolické zobrazenie biblickych udalosti so Specidl-#
nym dérazom na Pdnovu muku ajej najddleZitej§i moment - ukriZovanie. Patria’
tu napr. Briéc, Lanrivain, Pencran, Pontrieux.

Drevené kostoliky na Slovensku

Specifickym prikladom sakralnych stavieb, odrdZajucich &iastoéne vplyv geografic-’
kého prostredia, si drevené kostoly na Slovensku. Slovensko sa tradi¢ne zaraduje!
medzi najlesnate;jSic regiony Eurdpy s dostatkom dreva, ktoré bolo v minulosti vyznam-!
nym stavebnym materidlom. Staro¢né skusenosti prace s drevom umoznili Fudovyms}
stavitefom postavit do detailu premyslené drevené sakrdlne stavby, ktoré sa zachova-
li na strednom, severnom a severovychodnom Slovensku. St st¢asfou Sirsieho regio-
nu vyskytu drevenych sakralnych stavieb, ktory zahffia juhovychodné Polsko)
Zakarpatski Ukrajinu a sedmohradskd ¢ast Rumunska. Na Slovensku sa vyskytuju
tri typy drevenych Kostolov, liSiace sa obdobim vystavby, architekttirou exteriéru
a interiéru a denomindciou. NajstarSim typom su kostoly, ktoré podorysne vychddza-|
ju z principu jednolodovych gotickych kostolov s polygondlnou svityiiou na vycho-*
de a vezou na zapade. Pochadza]u z 15. storocia. Ide o rimskokatolicke Kkostoly’
v Hervartove, Triiovom pri Ziline, a Tvrdoine. Mladsim stavebnym typom su kosto—'
ly s centrdlnou dispoziciou, v pddorysnom tvare gréckeho kriza. Takmer vSetky maju
empory, zodpovedajice kazatel'skému typu chramu. Ide o evanjelické artikularne}
kostoly zo 17. a 18. stor,, ktorych pdévod je odvodeny z renesanénych archltektomc—
kych principov. Takéto kostoly nachddzame v Sviatom Krizi (preneseny z Paludze)';
Hronseku a Kezmarku. Drevené artikularne kostoly st aj v LesStinach a Istebnom. Tiet'Q
st starSie a tvoria prechodovy stupeii vo vyvoji od rimskokatolickych kostolov. Majul
obdiinikovy pddorys a orientdciu na kazatelnicu, situovanu na konci lode. Tretiu
najpocetnejSiu skupinu tvoria najmladsie typy drevenych kostolov vychodného ritﬁ
(gréckokatolicke a pravoslavne) na severovychodnom Slovensku, pochadzajice zo I7é_
a 18. storotia. Ich spolo¢nou &rtou je trojpriestorovost alebo trojzrubovost. V§etk§}
tri zruby st poloZzené na jednej osi, idticej od zapadu na vychod. Stredny zrub je naj_f_
V&3 a ma tvar Stvorca alebo obdiznika. Dva postranné zruby na vychode (oltdrna cast)
a zapade (babinec - priestor pre zhromazdovanie Zien) si mensie. Na Slovensku si
vyskytujui dva subtypy tychto stavieb - lemkovsky a bojkovsky. Lemkovské kostoly}
maju dominujicu zdpadnui vezu (nad babincom). Charakteristické st barokové mako=
vice (napr. Bodruzal, Semetkovce) alebo barokové banc (napr. Mirol'a, Ladomirové).
Stavebnym materidlom je jedla, borovica, zriedkavo ¢erveny smrek a buk. Lemkov=,
ské kostoly st vo FriCke, Jedlinke, KoZanoch, Krivom, Lukove-Venécii, Tro¢anoch
(okres Bardejov), Hrabovej Roztoke, Kalnej Roztoke, Ruskom Potoku, Topoli, Ulif=;
skom Krivom (okres Snina), Potokoch (okres Stropkov), Bodmzali, Dobroslave, Hun-,
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OBR. 20: Drevené gréckokatolicke a pravosldivne kostoliky
na severovychodnom Slovensku
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kovciach, Korejovciach, Krajnom Cieme, Ladimirovej, Miroli, Prikrej a Semetkov-
ciach (okres Svidnik). Viaceré kostoliky boli premiestnené do skanzenov alebo muizei
v Bardejovskych Kuipefoch, Humennom, Svidniku, Starej Dubovni, Kosiciach (Mala
Polana, Mikulasova, Zboj, Kozuchovce, Matysova, Nova Polianka a Nova Sedlica).
Druhym subtypom je bojkovsky, liSiaci sa od iemkovského dominanciou prostredne;j
veze. Jediny dreveny kostol tohto typu na Slovensku sa nachiadza v Niznom Komar-
niku. Zjednocujucou ¢rtou lemkovskych a bojkovskych kostolov je bohata vyzdoba
s citom pre harmoniu s okolitym prostredim. Dominantnym funkénym a vytvarnym
elementom interiéru byva ikonostas. Jednotlivé zobrazenia ikon su spité s konkrét-
nym spOsobom Zivota tunajS§iecho obyvatelstva, ktoré vo sviatcoch hladalo patrénov
svojej existencie a prosperity (KovacCovi¢ova-Puskarova - PuSkar 1971).

Poloha hlavnychfarskych kostolov v slovenskych mestdch

Pri studiu polohy najvyznamnejSicho kostola v rdmci morfologickej intraurbdnnej
Struktiry sa na Slovensku stretdvame najcastejSie s dvoma pripadmi:

) poloha kostola v strede ndmestia,

b) poloha kostola mimo namestia na samostatnom priestore, ktory Casto vznikol do-
datoCne zruSenim cintorina, ktory obklopoval kostol.
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Prvy pripad jc pomerne Casty a nezdvisi od morfologického typu mesta. Vyskytuje saj
rovnako v mestach so Sachovnicovym podorysom (Topolcany, Rimavskd Sobota,:
Smolnik, Levo¢a, Hlohovec) i s vretenovitym pédorysom (KoSice, Presov, Poprad,
Sabinov, Spisska Nova Ves). V pripade miest so Sachovnicovym podorysom sa stdva,
7e kostol stoji mimo ndmestia (Zilina, Nové Mesto nad Vdhom, Prievidza, Brezno)l
alebo tvori jednu celt stranu ndmestia (Bardejov, Liptovsky Mikuld¥). Mestd!
s nepravidelnym podorysom mavajui kostol na ndmesti vtedy, ak jc toto priestranne;j=F
giec a ma uceleny obrys (Zvolen, Skalica, Podolinec). V pripade banskych miest s nepra-#
videlnym podorysom sa uplatnil druhy pripad polohy. Kostol je Casto nad mestom}|
a dominuje celému okoliu (Kremnica, Gelnica, Lubietova). V niektorych pripadoch’
je kostol star$i ako vlastné mesto, &o sposobuje nestirodost jeho polohy v rdmci mest-!
ského organizmu (Bratislava, Trnava, Kezmarok) (Mencl, 1938, s. 188).

Islamské mesity a iné kultové stavby

Mesita znamend "miesto vrhnutia sa na tvar a uctievania”. Mesita je skor miestom!
modlitieb ako pribytkom Boha, pretoZze podla islamu je Alah vSade. Prvé mesity boli
postavené podla vzoru domu proroka Mohameda v Medine. Pédorys teda Vychédz
z dispozicie arabského statkarskeho domu, obohnaného murom so zakrytou ochodzou/
a s miestnostami pre proroka ajeho Zenu. Rozne funkcie Mohamedovho domu (miest
politickych zhromaZzdeni, stidu, u¢enia, hrobu atd’.) sa v d'alsom obdobi preniesli 'do
uréenych stavebnych Casti. Pldn meSity s otvorenym nddvorim sa opiera o formu opeya!
neného vojenského tabora, ktorého vojensky charakter sa v prisnom vyrovnani do rado _'
pocas modlitby zachoval do sti¢asnosti. V neskorSom obdobi sa mesity stavali podfal
regiondlnych zvyklosti. Obvykle vSak zachovavali Clenenie na vonkajsie nadvoriel
(Casto obklopené stipovfzmi halami) a vnutorné sanktudrium alebo modlitebnu sal
Na vystavbu mesit v Indii vplyvali hinduistické svityne, vystavbu mesit vo vychod!
nom Stredomori ovplyvnili byzantské kostoly (napr. modréd mesita v Istanbule). Is3
lamski Arabi po dobyti novych tizemi Casto adaptovali uz existujuce kultové stavb
pre svoje bohosluZzobné ucely (napr. mesita AI-Aksa v Jeruzaleme, Hagia Sophia
v Istanbule, pocetné mesity v Indii). Lokaliz4cia a orient4cia mesit vo svete reSpektus
je islamské Clenenie sakralneho priestoru. Na vnutornej stene modlitebnej sily sa na;
chéadza vyklenok (mihrab), umiestneny smerom k Mekke. Je to ukazovatel smeru, kam|
ma obratit tvar modliaci sa mohamedén. Vo velkych, izv. piatkovych, mesitach sa pri
tej istej stene nachadza kazatelnica (minbar), umiestnend na vyvySenom mieste so
schodisfom a baldachynom. V meSsitdch nie su Ziadne zobrazenia Alaha a inych iiv;’lc'
organizmov. Islam zakazuje ich zobrazovanie a ¢asto, najma vo fundamentalisticky'lc
islamskych krajindch, sa prikracuje k ni¢eniu podobizni a sdch z inych kultdrnych
obdobi (napr. ni¢enie Budhovych soch v afgdnskom Bamiyane v r. 2001). Vyzdoba
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nesil m4 charakter geometrickych vzorov, abstraktnych ornamentov a ndpisov z Ko-
rinu. Podlaha v mesite musi byt Cistd a nesmie sa na nej ni¢ povalovat. Nie su tam
siolicky ani lavice. Veriaci sa modlia na zemi na kobercoch alebo rohoZziach.
v sucasnosti ma kazdé vacsie mesto v islamskych regidonoch jednu velku, tzv. piatko-
v, meSitu a viacero dalSich menSich mesit a modlitebnych miest (podmienkou pre
vysiavbu modlitebného miesta je minimdlne 40 muZzskych veriacich). Mesity musia
b'yt’ umiestnené v Cistej lokalite (napr. v jej blizkosti nemodzu byt garbiarne alebo pi-
vovar). V susedstve meSity su priestory pre ritudlnu ocistu. MeSity sa aj v sucasnosti
stavaji dominantnymi architektonickymi formami v novych mestich v islamskych
krajinach. Typickym prikladom je mesSita Shah Fajsal v pakistanskom Islamabade, ktora
jc najvacsou islamskou svatyiiou na svete.

Pri meSitdch su veZe (minarety), z ktorych patkrat denne muezini ohlasuju ¢as mod-
liiby. V Syrii a severnej Afrike sii minarety zvacs8a hranaté a poschodové, v Iraku st
Siroké a Spirdlovité, v Irane a Turecku su tizke a kuzelovité. Minarety sa stavaju na
vonkajSom rohu komplexu meSity. Najviac minaretov na svete (7) ma velkd meSita
(al-Masjid al-Haram) v Mekke.

Okrem mesit je pre islam prizna¢na vystavba mazarov. Su to mauzolea s charakteris-
tickou kupolovitou strechou, v ktorych sui pochovani islamski svitci. Mazary sa (akto
stali putnickymi miestami, ktoré navstevuji mohamedani s ciefom vyprosit si pomoc
u Alaha.

OBR. 21: Schéma mesity (podla Bancka 1992, s. 198). 1 - minaret, 2 - odkryté
nadvorie, 3 - arkddy, 4 - bazén pre ritualnu oCistu, 5 - zastreSena sien
modlitieb, 6 - mihrab.




