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Svatek
l'."iiS
a kultura

Vénotni svatky jsou pevné zakotveny v d&jinach i v soucasno-
sti. V evropské narodopisné literatufe najdeme nepieberné
mno¥stvi informaci o oslavich vénoc, pokusti o jejich historic-
kou rekonstrukci, mezindrodni srovnavani i strukturdlné
funkéni zhodnoceni. Ceska etnografie a folkloristika vSak do-
posud ziistaly pfevaZné na pouhém popisu pribéhu vanoc.
V tomto ohledu zakladni vjznam maji stale prace Cexka Zinr-
1.1 Jeho zdsluhou bylo také soustfedéno na strankach Casopisu
Cesky lid? mnoho materidlu, ktery &ekéd — spolu s ostatnimi
doposud shroméZdénymi Gidaji — na védecké zhodnoceni.
Slo#ita problematika vénoc v tradici &eského lidu si vyZaduje
postupné Fedeni. Uplatni se tu zejména zietele kulturné histo-
rické, kulturné geografické a funkéné strukturalni. V girokém
srovndvacim mezinarodnim pohledu by pak mély vystoupit
specifické znaky ,eskych vinoc®. V naSem narodopisné poja-
tém vikladu spojujeme historicky pfistup s hledisky vnitiniho
systému vanoénich svatkd.?

Svatek, ¢as a kultura

Oslavy vanoc zahrnuji vice historickych a socidlnich vrstev.
V historickém planu ptedstavujf jejich vychozi zakladnu pred-
kiestanské projevy lidové viry a obfadnosti, které se pozdéji
propojuji s kfestanskou myslenkou posvatného zrozeni. V so-
cidln{ rovin® v nich dochézi k symbibze kulturnich hodnot rol-
nickych, pastjiskych a métanskych. Vanoce svou genezi smé-
fuji k prvotnimu (prvobytnému) svatku, jehoz vznik je spjat
s rangmi stadii vjvoje lidské spolecnosti.

PHiznaénym rysem prvotniho svatku — jak usuzujeme na z4-
klad® rozboru archaickych svateénich situaci v mimoevrop-
skych kulturdch — byl jeho kolektivni charakter. Byl obecnou
a veFejnou zéleZitosti spoletnosti, v niZ nenastal jesté zlom me-
zi viednim a sviteénim ¥ivotem, mezi praci a volnym Casem.*
V této fazi vjvoje spoletnosti nelze tedy princip svatecnosti,
jak také upozoriuje M. M. Bacuriy, odvodit a objasnit z prak-
tickych podminek a cilli spole¢enské prace nebo z biologické
(fyziologické) potfeby periodického oddechu.® Nabizi se otazka
podnétu, ktery mohl vyvolat vznik svatku. Vime, Ze prvotni
svétek je zdkladem mnoha myti, zejména mytu o Pocatku.’
Ka¥dého roku se tvoii svét znovu. Mircea ELIADE v této souvis-
losti . pide: ,, Ve svém celku vSechny sakrdini &innosti, vsechny
,znaky aktualizované v ndstupu novébo roku nebo prichodu ja-
ra — bezobledu na to, zd&?gg cinnosti ne.é'io znaky jsou povaky
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lYﬁf-‘Ilav symbolické nebo 162 ritudini, mytické nebo legenddrni — vyka-
‘rolec:

S zufi fakousi spolecnou strukiury: v mensim nebo vétsim stupni
v tradici obsabuji drama stvoreni.” NeodvaZujeme se odpovédét na
Ceského

otdzku, zda myty vyvolaly vznik svatkti nebo zda svétky pied-
chézely mytiim. Jisto je, Ze svatek predpoklada existenci trvalé-
ho ideového a kulturniho svazku mezi lidmi. Ten se mohl
vytvifet prostfednictvim kultii nejriiznéj$tho druhu (uctivini
totemickych zvifat, rostlin, kult slunce, mésice, zemé, kult po-
hanskjch boistev) a magickjch pfedstav. Priibéh prvotniho
svatku se tak mohl ztotoZnit s obfadem. Projevovala se tu zi-
vislost ¢lovéka na piirodé, odraZel se jeho vztah k p¥{rodnimu,
kosmickému fadu, jak se jevil v jeho prvotnich, nejasnych
pfedstavich. V duchu kultovniho a magického mysleni sméfo-
valy prvotni svatky, slavnosti a obfady k zabezpedeni zdaru
v hospodafském a rodinném Zivotg. V priibéhu oslav se vytvi-
fel zv§seny pocit lidské sounaleZitosti a solidarity.
Etnologické studium archaickjch kultur naznacuje, Ze prvotni
svitek byl — z hlediska dne3niho nazirdni — malo va¥ny
a slavnostni. Mél spiSe vesely, aZ smichovy & karnevalovy pri-
béh, odpovidajici zfejmé piedstavim a tuzbim tehdejiiho &lo-
véka po svobod¢ a rovnosti. Odtud snad prameni i zjevné vy-
stiedni, vzrudené, orgiastické rysy archaickych slavnosti u né-
kterych mimoevropskych nérodi.® Nékdy, jak je to patrné na-
pfiklad u slovanského etnografického materidlu, se svateénimu
smichu, veseli piipisovala osobitd magicka sila, blahonosna
funkce (€im hluénéjsi smich, tim bohat$i bude troda).” Z vese-
lého prvotniho svitku vychézi a jeho znaky nese ,smichova
kultura® stfedovéku i novovéké karnevalové slavnosti.
Svatky jsou bytostné spjaty s Casem. ,, ¥ mytickém mysleni® —
piSe Ernst CasSIRerR — ,,5¢ prostor a cas nikdy nechdpou jako &is-
1€ a preizdné formy. Chdpou se jako velké a tajemné sily, klerjmi
se vSechny véci 1idi, které ovlddaji a uréuji nejen nds #ivot, nds
smrtelniki, ale i Zivot bobit. " Na vznik svatkii agrarnfho cha-
rakteru mély rozhodujici vliv kaZdoroéné se opakujici promé-
ny v pfirodé, pravidelna stfidan{ roénich obdobf jara, léta, pod-
zimu a zimy, s dobou zimniho a letniho slunovratu, jarni
a podzimni rovnodennosti. , Svdtecni pocitovdni svéta®(M. M.
Bacumin) se dostavovalo v okamzicich smrti a znovuzrozeni,
promény a obnovy. Sezbny zemédélského hospodafeni a st¥{-
dajici se lidskd pokoleni zrcadlily kosmicky fad. P¥{rodni cykly
se ve specifické formé odrazily v periodicité svitk(i a obfadd.
Jejich zakladem je symbolické opakovani aktu stvofeni. Zvlagt-
nf vyznam tu nabyvé posvatny &as, ktery je éasem nadptiro-

lidu

Svatek zenym, nadlidskym a nadhistorickym. Vivdy nvlast}né/probitmé
5"‘; lura Vv piitomnosti. Udalosti myt, obsah obfadi vnima &lovék
a kKultu

sted”, v dané chvili, citi se jejich (i€astnikem. O vanocich proZi-
v4 vétici Elovék zrozeni boZského ditéte, jako by se pravé naro-
dilo (ve vanoéni koledé zazniva: Narodil se Kristus Pdn, ?fselm?
se, z riife kvitek vykvet’ ndm, radujme se!). Z hlediska vécnosti
déje myth a obfadii nikdy nekonci, maji nadéasovmf pAl’atnos’t.
Periodické svatky uzaviraji pevny cyklus Casu a otviraji novy.
Jejich cilem je celkovd obnova fasu.'’ Mira posvatnosti je
u konkrétnich svatk® a obfadt rfizna. Agrérni svétky, prolinaji-
of se s tradiénimi slavnostmi, obfady a zabavami, sméfuji pfe-
devi{m k zaji$téni zdaru v hospodafeni a v Zivoté }colel'ctivu;
Tato jejich podstata se zcela nevytratila ani poté, kdyZ se lidové
svatky propojily s kfestanskymi. e
Cely cyklus lidovych viroénich svatki pl‘Obﬂ‘llé za Glasti ’\:’sech
lidovjch vrstev a lze jej tedy oznaéit jako svitky s‘?oluu'c’asu,
Viechny maji periodicky charakter a v:étéinou pnpa‘dap‘ na
ustaleny termin; vjjimkou v tom jsou vehkorioce 'fx’letmcxv: jako
svatky pohyblivé. Uloha a skryty smysl svatkt maji hodne_ spo-
leéného, ale i zvl4$tnosti ve vztahu k historickému a socidlni-
mu ¢asu. Ménily se s civilizacemi i spole¢nostmi. I_\Iéliteré syét—
ky pisobi navenek, na Siroké okoli, jiné pr0n1]fa;1 k nitru
a podstaté ¢lovéka. Prvni jsou pfedeviim pro podivanop, dru-
hé obohacuji duevni horizont.!? § rozvojem spolecnos}r se vy-
déluji dvé faze spoledenského Zivota: viedni den vyplnény pra-
ci a svatek s uvolnénim, fyzickym odpotinkem a radosti. V li-
dové kultufe nebyla — jako dédictvi plivodni jednotyw-,
mnohdy hranice mezi viednim a svite¢nim o§tré. T,relldlc’m
obfady a slavnosti probihaly v dobé pracovnich Cinnosti i svat-
k. Mély symbolicky charakter, odkazovaly k tomu, co l_:y!o
mimo jejich vn&{ podobu.’* Cim vice se lidové svatky i lid
sam dostaval do kontaktu se svétky jingch spoleéenskych vrs-
tev, tim vice se zvjraziiovala jejich vn&jsi podoba, ztricel se
ptivodni smysl. Lid, d¥ive nositel vlastni sva’ttkmié tradice,v zacal
,predvadét’ své kulturni projevy vyS$im vrstvam spolecx_'lostn
i sam sob&; staval se aktérem i divakem zéroveri. Pod vlivem
cirkevnich i svétskych slavnosti piivodni vesely, aZ _sgpich’ovy’/
réz lidovjch svatkll nabjva viinj charakter. Lidovy ’svatelf
ztraci stéle vice obfadni projevy a zvjraziiujf se v ném zabavné
prvky. Posvitné se méni ve svétské. Trvalou h(’xdrllot?u l1do:
vich svatkd zGstavaji jejich estetické sloik_y, moralni pu_sobem:
citové napéti a vliv na soudrZnost a stabilitu sploleEnosstl, kt’ere
piinaseji kolektivni vzru$eni®. Tim plnf funkci spolecenskych
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regulitori.’ Tradiéni svatky symbolicky spojuji soutasnost
s minulosti. V tomto smyslu jsou paméti ndroda, piileZitosti
k opétovan{ narodnf a kulturni identity."” Pln{ tak dfleZité spo-
ledenské a kulturni funkce.

Jean Duvienau se vyjadtil, Ze ,,svdiek je vic nez svétek"® Sva-
tek piinddi zaZitky, které se vymykaji béZnému kondni vied-
nich dnii. Uvolfiuje ony stranky lidského Zivota, ve vSednim
¥ivoté vyplnéném praci potladené. I kdy# se béinému kaZdo-
dennimu Zivotu vymykaji, neodd&luji se od ného, jen ho zin-
tenzivituji.!? Svétek je trvalou a obecnou soudasti Zivota tak
jako vSedni den. Je elementem lidské kultury, bez né¢hoZ se
neobejde ani soudasné spole¢nost. Z tohoto aspektu pfistupu-
jeme také k lidovym svitkiim vanocnim.

,,Svaté noci®

Oznaleni svatkil vanoéniho cyklu vychdzi ze dvou zakladd.
V slovanskych jazycich se vyskytuji vétdinou nazvy, jeZ jsou
pretlumotenim starého latinského terminu nativitas Domini
nostri_Jesu Christi (narozeni Péna naseho JeZziSe Krista) — (sta-
roslovénsky rofdestvo Christovo, novocirkevné slovansky roZde-
stvo Tususa Christa, rusky a bulharsky roZdestvo, ukrajinsky riz-
dvo, polsky Boze narodzenie, stbocharvatsky bo%if, coz zname-
né Filius Dei, Syn bo#{). Podobné francouzské noél vychizi
z latinského natalis (den narozeni). Anglické oznaeni christ-
mas se odvozuje z latinského cirkevniho jazyka (missa — mée).
Tato skupina nézvii vinoc zcela zfetelné souvisi s kfestan-
stvim.

K starjm predkfestanskym svitkiim sméfuji jind oznaCeni.
Tak staré nordické slovo ve fingting jubla znamend svitek.
Z n&ho vzniklo nejpozdéji v 7.—8. stoleti (u severskych naro-
dfi je to doba predkiestanska) slovo jul (islandsky jol), které se
ve v§znamu vénoc pouZiva dodnes. Vjraz julje v literdrnim ja-
zyce st¥edniho rodu mnoZného &isla a znamend svitky, svatec-
ni dobu, tedy vice svateénich dni.’* Podobny vjznamovy vyvoj
zji$tujeme u némeckého oznacent vanoc Weibnachten, odvoze-
ného ze stfedohornonémeckého ze den wihen nabten (v po-
svatnych nocich, ve svatych nocich). Ziejmé $lo o pfedkfestan-
ské svatedni dny, patené spjaté s velkou udalosti zimniho slu-
novratu, s velkym ¢asem tajemnych noci. Nasvédeuje tomu
i lidové némecké pojmenovani doby od svitku svatého Ondfe-
je (30. listopadu) do TH kralii (6. ledna) Raubndchte, drsné noci
— v dob¥ nejvéti{ tmy v roce.”? Oznadeni Weibnachten se ziej-
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mé& udr¥ovalo predeviim v lidovém prostfedi. Zobecnélo az
v druhé poloving 12. stoleti (v literatufe se objevuje poprvé
v roce 1170).%° Analogii tohoto oznaceni zimnich dni koncem
starého roku a potétkem nového roku jsou ruské svjatki, Staré-
ho, patrné predkiestanského ptivodu jsou pojmenovéni vanoc:
hornolufickosrbské hody (dolnoluzickostbské god)), bulharska
koleda, béloruské koljady, polabské trébé, slovensky kraddin.
Ceské slovo vdnoce (slovenské vianocd projevuje zfetelnou sou-
vislost s némeckym vjrazem Weibnachten. Podle Franmika
Vicrava Marese je tieba prejeti Eeského vyrazu vénoce klast do
doby, kdy existovaly nosovky a jesté nebyla ukonéena zména
d>o0. Je to ,stard vipijtka pedeyrilometodéjskd". Toto slovo
nenalézdme v terminologii staroslovénské, ani v Ceskocirkevné
slovanské. Vyraz vdnocé mél lidovou povahu a vyznamové byl
 celkem neprivhledny, takze povabu a obsah svdtku ani nevyja-
dfoval“? Mares spojuje prevzeti slova vdnocd s nejran&jSimi
potitky kiestanstvi v &eskych zemich. Je zndmo, Ze v tomto
obdobi pfijimali kfest pfedev§im piislusnici vladdnouci vrstvy
a lid zdstaval povét§ing pi staré pohanské vife.* V této du-
chovni atmosféfe mohlo byt slovo vdnocé pfevzato pravé lido-
vjm prostiedim, a to ve vyznamu predktestanskych svatkil
zimniho slunovratu. Tim také méZeme vysvétlit, pro¢ toto po-
jmenovéni neproniklo do oficidlnich a liturgickych jazyk, ji-
mi? byly staroslovénitina a cirkevni slovanitina. Lidovy zéklad
byl viak u¥ tak zakofenén, Ze ziistal trvalou soudssti Ceské
a slovenské slovni zésoby i poté, kdy? vénoce pfijaly cirkevni
podobu a v§znam. Pivodni ndzev pohanskych svatki zimniho
slunovratu davnych ptedkdi Cechi a Slovékd uZ asi nikdy ne-
zjistime.

Pojmenovani vénoce ukazuje na vétii podet zimnich posvat-
nfch noci v pohanské dobg. Jejim svétem byla 7iva a animizo-
vani, odugeviovana ptiroda. Vlivem kfestanstvi, které hluboce
proménilo vztah Elovéka k svétu,” ale nevykofenilo Giplné staré
pohanské pfedstavy, doslo k vymezeni dvanécti vinocnich no-
of mezi Narozenim P4ng a Zjevenim P4né, tedy svitkem Tii
kralfi. Synoda v Tours v roce 567 je nazfva ,svatjm dvandcti-
dennim tasem'? Plesto, %e lid po pfijeti kiestanstvi se podfizo-
val cirkevnimu kalendafi, v jeho obyéejové tradici se uchovéva-
lo ¥ir¥f pojeti ,svatych noci’. Z etnografickjch dokladt se uka-
zuje, %e ¢asové hranice zimniho cyklu lidovych obycejii a obfa-
dt nejsou u jednotlivych nérodd i v rlznych astech evropské-
ho kontinentu stejné. Je to zptisobeno tim, Ze sména podzimu
zimou probih4 v riizné dobg, v zavislosti na geografické poloze
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Vitlay a klimatickych podminkéch. Na severu dfive neZ na jihu®® To 22

5’332;(? také mélo vliv na cyklus zemédélskych praci, vjznamné pod-

v tradici  mifjicich lidovy kalendaf, obycejova a magicka jednéni i vér-

f,‘ffkéhu ské predstavy. V fadé zemi povazuje lid za zacatek zimy den
au

svatého Martina (11. listopadu). Rika se, e ,svatj Martin pi-
ji%di na bilém koni’. V lidovém kalendafi, jak jesté dale ukéZe-
me, maji v§znamné postaveni v zimnim obdobi predeviim
svatky sv. Ondreje (30. listopadu), sv. Barbory (4. prosince), sv.
Mikuldse (6. prosince), sv. Lucie (13. prosince). Ustfednimi
dny vénoc jsou Stédr§ den (24. prosince), Narozeni Pané (BoZi
hod vénoéni, 25. prosince), sv. Stépan (26. prosince). K nim se & 5
druZi svatek sv. Jana Evangelisty (27. prosince) a Novy rok. Va- AR W
1

MANGS
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noéni okruh se uzavird svitkem Tii kral (Zjeveni Pané, Epip-
hanias, 6. ledna). S vdnocemi byl pevné spojen i ¢tyficaty den
po Narozeni Piné nazyvany Uvedeni Pané do chrimu (lidové
Hromnice, 2. inora). To uZ se den prodluZoval a nastala doba
rozpustilého masopustu, pfedznamenivajiciho p¥ichod jara.
Pfi nirodopisném studiu vidno¢niho okruhu, v némz se sou-
stiedilo vice cirkevnich oslav svétctl, vyvstdvaji otazky, co se
s postavami svatych stalo v lidovych obydejich, a také jak
a pro¢ se tak stalo.

Predvanocni Cas

Silny srp mésice nahnuty jak stfibrny pohér dotyk4 se obzoru. Hvéz-
di¢ky, noéni jeho sestry, tfpyti se nad tichym, mrazivym rinem. S vé-
Ze zavznél zvon; probouzi dfimajici osadu. V oknech probleskuji své-

“tylka a je vidét, jak jizbou klati se rozdfimané postavy, rychle berou
na sebe teply 3at a obledeny stavi se k oknu, aby se pomodlily ranni
své Zdravas. Hned po klekéani velky zvon znovu se rozburicel a za
nim v pospé$ném chvatu zajasal druhy i tfeti a viecky zvony ted’ tvr-
dym akordem hlaholi do tichého réna, svolavajice lid do chramu Pa-
né. Je advent a v nejasném hudeni zvonu, zda se, zaznivala uZ i piseni
nebeskych rorat.?

f
)
%

o
S

—
' Po skondeni rolnickych praci, po hodovych (posvicenskych)

oslavach trody, po posledni katefinské’ zabavé nastava doba

zimniho klidu. Cirkev stanovila pfipravné pfedvinocni obdo-

bi, zvané advent. Jeho poclatky spadaji do doby Karla Veliké-

ho. Trvani adventu nebylo viude stejné. Pohybovalo se od Ctyf

do osmi tydnl. Postupné se ustililo ¢tyftydenni obdobf, s tim, 1.

Ze zacina nedéli nejblizsi 30. listopadu. Béhem této doby Zil lid MikorA%

tajemstvim ofekavini pfichodu Vykupitele. Ve zvlastni atmo- ALE§;

sféfe zimniho jitra vstupovala v osvétleném chramu kazdoden- Prosinec m NW\] ﬂnmq j
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né do jeho mysli Gvodni slova mée, jiz fikal rordsy: 27! Rosu dejte,
nebesa, shiry a oblakové dstéte Spmwdlweba Otevii se zemé
a vypué Spasitele. Den co den zpival lid piselt Ejble, Hospodin
piijde a vSichni svati febo s nim. A bude v onen den svétlo velké,
Nastala doba ptistu. Nekonaly se tane¢n{ zébavy ani svatby. Ve
vesnici utichl vecerni zpév chasy. Chlapci na Slovacku odlozili
z kloboukti vonitky a kosérky. Byla to doba pfastek, drani pefi
a jinych svépomocnych praci, spojenych s vypravénim nejriiz-
néjiich pribéhi. Pfisné cirkevni zdkazy byvaly oviem porudo-
vany, zejména v domech, kde se pfi téchto pfileZitostech set-
kavala mlade?. VazZnost chvile pferuSoval ¢asto vesely smich,
skadleni, hry i zpév. V druhé poloviné 16. stoleti horli mravo-
kdrce Rve\éovsx? na ,,nocni toulky®, kdy ,,lid obecny sejde se na
prdstky, na kterjehg éastokrdt lert driivd tarmark o vrkode, za
&mg jde prikdzdni bogskieh prestupovdni, vsi pobotnosti 2lehéo-
vdni“?® Pro déti znamenal advent netrpélivé pocitani dnt, kdy
ptijde JeZiSek, aby jim nad&lil darky.

Vedle naboZensky ladéného adventu, jehoZ poéatky lze piesné
historicky zafadit, proZival lid pfedviano¢ni obdobi obydeji,

z jejichz prabéhu vyzafovala zvlaitni tajemnost. O jejich
vzniku vime doposud jen velmi malo.

V tradici evropskych narodil je znaéné rozsifena stard pfedsta-
va o tom, Ze o dlouhych zimnich nocich se pfirodni sily dost-
vaji do divokého zdpasu, svét je zaplnén démonickymi bytost-
mi, divokjm vojskem. Slunce, symbol tvofivé sily, jako by jimi

. bylo porazeno.” § témito pfedkfestanskymi pfedstavami se pfi
¥ Sifeni svého uceni dostavala do stfetu cirkev. Pohanské nabo-

zenstvi bylo v lidu zakofenéno tak silné, Ze nebylo moZno je
rychle a beze zbytku vymytit. Cirkev proto zvolila jiny postup.
Dala ve svém kalendéfi pevné misto svétcim podle vjznam-
nych udalosti jejich Zivota (smrt, pfenesenti ostatkd apod.), coZ
vedlo k pfekryti rozmeznich dnt starého pohanského kalenda-
fe.

Pres veskeré vynaloZené Gsili dit legenddm i svatktim kiestan-
sky obsah i hav viak proniklo sem mnoho pohanského, mnoh-
dy pfevrstveného kfestanskym ndnosem a pieformovanim
oviem &asto pozménéného. Pohanské a kiestanské se v lido-
vjch obycejich, obfadech a svatcich propojilo natolik, Ze je lze
dnes stéZi od sebe oddélit. Pro nedostatek prament je také ne-
snadné tyto jevy lidové kultury védecky hodnotit. Situaci
mnohdy komplikuje i nedostatek objektivnich, konkrétnich
a historicky ovéfenych tdaji ze Zivota svétch, kteff zfejmé pre-
kryli starsi predkfestanské kulty a svatky. Zpusob uctivani
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predvanocni svétell se v pribéhu déjin ménil a zavisel téZ na konkrétnim

cas
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zeméplsném prostiedi. Tak dochdzi k tomu, Ze jednomu a té-
muz svétci se v riznych zemich (i v socidlnich prostfedich) pfi-
suzuji odli§né ochranné a jiné funkce.*® V souvislosti s tim se
méni také atributy, charakteristické znaky symbolizujici svét-
covu osobnost a vyznam.

Neméné sloZiti je otézka vzniku a pavodu lidovich obydejh
a obfadil, které se poji k dniim, na néZ pfipadaji svatky svétct.
Dosavadni badani se zaméfilo pfevaZné na jednotlivé svaté
a s nimi spojené obyCejové a obfadni projevy. Sledovalo je ve
vztazich kulturné historickych a kulturné geografickych. Z to-
hoto pfistupu vzesla zmét nejrliznéjsich teorif a interpretaci.
Mi4me za to, Ze jisty pokrok v naSem poznini miZe pfinést
studium jevii v komplexnim, systémovém pohledu. VyuZijeme
k tomu teotie spoledenské komunikace, spojujici kategorie
,struktura’, ,&innosti’, ,vytvory’ (hmotné i nehmotné). Vysledny
celek postihuje dynamickou skuteénost, s kterou se neustéle
néco déje. S jeji pomoci se pokusime postihnout dynamic¢nost,
priibéh a proménlivost lidové obfadnosti pfedvano¢niho Casu.
V retrospektivnim pohledu budeme patrat po kofenech této
tradice a jejim vyvoji v historickém case.

Vyjdeme ze zaznamii priilbéhu obfadnich obchiizek z obdobi

‘konce 19. a po¢itku 20. stoleti, kdy se vjrocni obyceje zimni-

ho cyklu v nafich zemich je§té intenzivné udrovaly. Vybrané
pifklady nidm poslouZ{ jako vzorové situace.

Den svaté Barbory (4. prosince)

.V Nuzicich a v Ratajich u Bechyné maticky strasivayi déti: Jen
pockej, at prijdou Barborky, ty ti vysekaji.’ Hodné déti se na
Barborky té&tvaji. Shichaji, te veler pred svdtkem sv. Barbory
wczty Petr spusti s nebe Zebiiky, Barborky po ném Jartoupi, hod-
nym détem daji ddrky a nehodné vyslebaji. Po vecefi déti ztichly
a sedice kolem stolu, hovofi o prichodu Barborek. Zaslebly x venct
na okna metly, ozml se tam femny cinkot zvonku, a zvuky ty
ihned na to rozlébaly se v sini. V détech se zatajil dech, Nékteré
zmizelo pod stolem, jiné pod posteli, ostatni klidné vyckdvaji, co
bude ddl. Vejdou 3 nebo 4, 5 a% 6 Barborek. Jsou to dospélé div-
ky v biljich Satech. Kagdd md kolem pasu modrou nebo cervenou,
nékdy i jinou Sirokou pentli s dlouhymi previslimi konei na le-
vém boku, pres oblicej rozéesané viasy, aby ji nikdo nepoznal, na
blavé kvétinovy vénelek, nékdy i korunku, v pravé ruce metlu,
v levé uzlik nebo kosik s ddrky. Jedna z nich nosi v ruce { maly
zvonetek, V' Ratajich u Bechyné maji Barborky na blavé bilou
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plenu a pres oblicej tylovy zdvoj. PFi vstupu do svétnice Barborky
v okoli Nuzic fikaly: ,My jsme k vidm prisly = Dragilské kaple
zkoumat délicky, zdali jsou hodné. — PFijde k vidm taky z veli-

o ké ddlky svaty Mikulds s hojnymi ddrky. Rekli viak ji% andilko-

vé, kde jsou ditky hodné nadéli jim mikuldsi ddrky velmi skvost-
né. — Ted se xase ubirdme o staveni ddle, budete-li ditky hodneé,
za rok se shleddme.

Den svatého Mikulage (6. prosince)

Svédectvi o jeho oslavé na Chodsku zachoval JinpkicH Jin-
DRICH:

WV predvecer sv. Mjikoldse chodil do domdenosti privétivyf ,Mji-
kolds, wvoblecenyj bile za biskupa v pldténym nebo papirovim
vorndtu s dlithyima bilyjma fousama ze Inu, s berlii i poxldtkem
polepeni, bha mjitru, s bandélem, keryj zvoneckem zvonil a nosil
ddrky, za émertem s metlii ba fetézem. Cmert mil na ruby vobrd-
cenyj kogich se srsti, na blavie cernit Cepjicku, na ni dva rizky.
Voblicej ha ruce mil pocernény sdzema; = houby mu vjisil dlihyj
cervenyf papiruvyf nebo flaneluvyj jazyk. Brudil, chrastil fetéxem
ha metli, Svikdl zly déti. Nebdy s nima teky bula &té koza
(maskera). Déti se modlily, vodpovidaly na votdzky z ndboZen-
ctvi ha vodfikavaly modlidbicky. Mjikolds déti pochvdlil nebo
napomenoul, bandél nadélil dedrky: jabka, brusky, suianky, suse-
ny Svestky, vofechy, cukrovi ha i., zlym metlu; émert brozil me-
i, provddil teky nebdy s koxti mezi dospélyjma seljaky taskari-
ny, chytdl e, bjil, Cernil sdzema. Hde buly malé déti, zvostdl
nebdy émert v domje, bde brudil, chrastil s fetézem, tlik metlii do
voken ba dvefi ha vobjevuvdl se ve vorevienyjch dvefich; pritom
$lebdly blesky. To bulo takble narafjiceno: nebdo bul v sini sku-
vdnyj ba z papirovy trubjitky vyfiikdval smilu do plamenu svic-
ky. Hde nechodil Myikolds, ddvaly si déti veler za vokno mjisku,
talff, puncochu, tijc nebo i botu; rodice tdm v noci vioZili nepo-
zorované ddrky, nebdy priddvali metlu vovjesensi vovocem, cu-
krovim, pozldtkem, bospodyné, pekati ha pernikdri pekli difv
2 tésta k sv. Myikoldsi riizny pefivo vyklddany Sveskama, rozin-
kama: mjikoldse, ¢merty, handéle, panenky, ftdiky, zdvitdtka,
vjexdicky, vienecky, preclicky, srdicka, bryjle, tocenky, hddecky ha
iny. Ze Svestek se déldly ,mjikoldsky’, ,komenici', ,émerti‘ (napji-
chuvdly se na vospicatély sirky nebo Spyjle). Mjikolds chodil teky
do prdsiek; Emert Supdl pritom divéata.*®

Den svaté Lucie (13. prosince)
Tento svatek se na moravském Valadsku slavil takto:
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,,Drubdy chodivala veler pred sv. Lucii Zenskd bile obletend po
domech, je% se nazjvala Luca, Lucka, prindSefic détem ddrky ja-
ko sv, Mikulds, kterd viak, byla-li nexndmou, svym tichym cho-
dem po jizbé posvdtnou jakousi brizu zpiisobovala. Neékde se
obycej ten posud zachovdvd. Nékde chodivala Luca ,zababiila-
nd* v kotuchu, majic v rukdvé kopdé, jim# ,zobala’, Nebo méla
na sobé bilou plachtu, na hlavé drevény talit a v distech zuby
z fepy: z Tepy ti jdrky vykrofila a stréila mezi zuby, Gimg se sta-
lo, 3¢ fiubfiala v ruce pak méla vareku, ji% klepala roby po prs-
tech, aby lépe pradly. Odtud réent a vistraba: Pfijde Luca a po-
1Fiste ti prsty, abys lepst predla! U Klobouk Valas. opét chodi dva
mudsi v bilé Senské sukné a kosule obleceni, majice Cepee bilé na
blavdch. Jeden md kitdlo a smetd prach se stény, druby Stétku
a lit, Jakmile svou prdci dokonaji, poskytuje se jim néjakého
ddrku, !

Pfiklady obfadnich obchiizek z jiznich Cech, Chodska a Valas-
ska ilustruji obytejovou tradici bezprostfedné spojenou
s dnem cirkevnich svétcti Barbory, Mikulae a Lucie. Odtud se
odvozuje i pojmenovéni barborky, mikuldSi, lucie (loucky, luce,
luciny). K nim se fadi dali tajemné bytosti obchézejici domy
v zimnich prosincovych ve&erech: maticky (8. prosince), mikii-
Ldsky (mikolajky — doprovazeji mikuldSe v predvecer svitku
sv. MikulaSe), peruchty (perchty, perechty, peruty, perychty, cempe-
1y, briny — chodily v pfedveder svitkii sv. Barbory, sv. Miku-
la%e, veler pted Stédrym dnem, o Stédrém vederu, v piedveder
T¥ kedldy), $tédré beiby (té% klokavénebo klovcové biby, Stuchavé
beby, vrtibdby; obchazely o Stédrém veleru, o silvestrovském
veleru a v predvecer TH krali), ometacky (v pfedvecer Nového
roku). Jejich mu#skymi analogiemi jsou omefaci (kalisi, smitdl-
¢i — chodili o Stédrém veteru i v jiné dny vdnoéniho obdobi),
ambroi (7. prosince), klempeti (19. prosince), fomdsi (21. pro-
since). V priivodech pfedvénocniho asu vystupuiji Casto i dalsi
bytosti lidské a zvifect podoby. :
Je ztejmé, %e nékteré postavy obfadnich obchiizek obdobi
uprostfed zimy maji pojmenovani podle svétce, jehoZ svatek
plipadd na tu dobu, jiné podle tikonti, které tyto zdhadné by-
tosti provad&ji. Jedny jsou muZské, dalsi Zenské povahy. Miku-
1%, barbory, lucky, matitky, mikulSky, ometacky, ambrozi,
klempefi a tom4§i chodi pouze v jednom dnu, ostatni po cely
pfedvéno¥ni a vénotni Cas.

V jejich vn&jéim vzhledu jsou zjevné a napadné odlignosti pfe-
devi{m mezi mikuld$em a ostatnimi.

Celkovy Gstroj mikuldie nese znaky cirkevniho biskupského

&as

Barbora —

Maticka —

Ometacka:

Perechia:

piedvinoéni odévu: bilé roucho, ornit, mitra. Jejich provedeni je rlizné

z hlediska pouZzitého materidlu (latka, papir, slma) i vlastniho
provedeni. Po celém naSem Gizemi (a také v jinjch evropskych
zemich, kde je tato tradice rozsifena) ma mikuld$sky dbor
v podstaté stejny charakter.

Od mikulae se vyrazné odliduje obleteni /ucky. Ptes celkovy
podobny charakter se kraj od kraje a také obec od obce proje-
vuji detailni zvl4Stnosti. Nejdastéji jsou lucky zahaleny do bilé
plachty, hlavu maji ovinutu bilym platnem, oblitej potien sad-
lem a posypan moukou. NejbéZnéjsi obmény vnéjiiho vzhledu
lucky jsou tyto: bilé krojové soudésti, bild dlouhd koSile prepa-
san4 bilou sukni a §irokou pentli, bilé $aty; na hlavé plechova
nadoba na mléko, bila plachetka, éepec, vénec, ojedinéle mitra
z ¢erného papitu (mikuld$sky prvek). Dalsi zpravy charakteri-
zuji zevnéjiek lucky nésledovné: Lucie v DomaZlicku, v hracho-
viné zabalend, rozcuchand, prostovlasd; bild naklonénd postava
s velikjm zobdkem jako &ip (Ceskobudéjovicko); Lucka byla ce-
ld bild, fibor jeji se sklddal z kofiské blavy, k ni% bylo prostéradlo
prisito (BeneSovsko); Luca, osoba Zenskd, celd v bilém, na tvdri
md skrabosku s velikymi fepovyimi zuby, na blavé brotek, pres
néj plachtu (Slovicko).

Lucii jsou svym vzezfenim blizké dalsi bytosti.

(barborka): Ve Slezsku ma bilé puncochy, bilou leknici (spodni
kogili), bily kabat, na hlavé éerveny nebo zeleny vénec s dlou-
hou pentli; v okolf Bechyné v jiznich Cechach bilé 3aty, kolem
pasu modrou nebo ¢ervenou pentli, na hlavé kvétinovy véne-
&ek, nékdy i korunku; na Nymbursku a DomaZlicku bilé suk-
né&, bilé bluzi¢ky, zahalena do bilého lo¥niho prostéradla, obli-
tej potfen moukou. Na Milevsku nosila i volné cerné gaty.
Podobné zpravy o vzhledu barborek méme i z jingch mist Ces-
kych zemi.

mikuldska, mikuldsova maticka: Tyto postavy v lidové tradici
splyvaji (nejbéZnéjsi je nazev maticka). Jejich obleceni je analo-
gické jako u lucky a barborky: bilé Saty, bila plachta, na hlavé
bily $4tek, zamoudeny obli¢ej, pfed obli¢ejem prisvitna rous-
ka, rozpu$téné vlasy, nékde zuby z fepy, obchazi bosa nebo
v bilych papuéich; ve Slezsku nosi na hlavé biskupskou Cepici
(korunu).

Zpravy z Cech ji charakterizuji jako Zenu oblecenou v Cernych
Satech s bilym $atkem zakryvajicim oblicej.

, Ustrof vSech perucht je dosti jednoduchy a skorem viude stejny,
af na nepatrné odchylky . .. V Mileticich u Velvar pocerni si
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prond peruchta oblicej i ruce ublim nebo sazemi. Viasy jsou bud
rozpustény neb se zakryji Sdtkem (na babku). Na blavy si posadi
boutku (cylindr) s pérem. Na sobé md naviecenu musskou kosili
a pod ni bilou sukni, nékdy 1% pdsck kolem tdla. . . Drubd
perchta si pobili oblicej moukou a obvdZe si blavy vétsim ubru-
sem, jeho# dva cipy fsou nazad volny. Do preloZeného tobo ubru-
su se vloki kus tordstho papiru, aby prikrivka hlavy nabyla
uritého tvaru. Ddle si nastréi dvé peruti za blavu. Pravé jako
prud oblékne si bilou sukni a natdbne na sebe 1% mugskou kosi-
Ji. Od Erku dolss visi ruénik s nasitymi brky . . . Oblicej si zakryje
prithlednon Litkou.® Podle jiného popisu méla perchta bilou
Yeznickou zastéru, vykasané rukévy, podernély oblicej.” Jindy
byla v bilé nebo barevné sukni a vrchni sukni méla shrnutu
nad hlavu, obli¢ej posypan moukou. V. nékterych obcich cho-
dily perchty s &ervenym oblidejem a Eervenou Eepici, v dal$ich
mély Eerné Saty a &erné vysoké klobouky, oblicej zaCernény
nebo zabilen§. Odli$ny charakter maji perchty (briiny) v podo-
bé koné nebo s prouténou (i draténou) Skraboskou potaZenou
platnem, polepenou Cervenym papirem, s pohyblivim &erve-
nym jazykem.’ Vyskytovaly se také peruchty (briiny) oblecené
v obraceném ko¥ichu; na hlavé nosily beranici (opét srsti naho-
ru) nebo papirovou §kraboSku, kterd méla podobu zvifete s ro-

Y-
Kloveovd — (klovavd) bdba, Stuchavd bdba, vrtibdba, stédrd bdba: Je zaha-

Ometaci —

Ambroz:

Klempera:

Tomds —

lena v bilém prostéradle, na oblideji mé Skrabosku ¢apiho

vzhledu s dlouhym nosem.

smitdlkové, kalisi: Zprévy o jejich odévu jsou jen torzovité: Meé-
li éepice s koZisky; Sli dva, kazdy maje korunku z poxlaceného
papiru na blavé kalisi chodivali i v Michli, majice bilé kosile
pres Saty prepdsané?’

Na hlavé ma &ernou vysokou ¥pi¢atou &epici, oblidej zakryva
priisvitné platno, na sob& ma koili, na rukou bilé rukavice.”®

Krempera — Klempera bula maskera, kterd chodila v miiesté
(Domalicich) za tyjden po Lucce (19. XIL). Bula xabalend do
prostiradla, na vobliceji mila bilyj zdvoj ba larvu.

(toma): Bula maskera, kterd chodila v miesté dva dni po klem-
pefe. Bula celd bild»

Kromé& nékolika malo obchtizkovich postav (@mbrog, krempe-
ra, tomds) chodi vétina zdhadngch bytosti pfedvanoéniho
a vanoéniho &asu za doprovodu jinych maskovanych osob.
Jednotlivé obfadni obchiizky tak nabgvaji zcela osobitého cha-
rakteru.
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Predvanodéni . sy . o s TR T ¥ i i .
= Mikuld$ské pravody. Jejich viidéi postavou je mikulds, na-

zyvany té% svaty (svatjvystupuje i samostatné vedle mikuldse);
nékdy jej doprovazi mikuldska (maticka, mikuldsova matic-
ka). V mikula$ském priivodu byvé fada dalSich postav.

Na ,prvnim misté je to cert. Je zpravidla oblefen v ko¥ichu
obraceném srsti nahoru, pepdsén poviislem, motouzem, Fets-
zem nebo femenem, ve tvéfi je zacernén sazemi nebo ma Skra-
bosku, na hlavé beranici obricenou srsti nahoru, berani, kozi,
volské ¢i kravské rohy (nékdy pouze rozky z lepenky), na no-
hou staré holinky, dievaky nebo okované boty, vzadu ma ocas
z poviisel, z hader, z kofiskch Zini. Na vjchodni Moravé si
derti oblékaji i staré nohavice od kroje, pfes né ,sukn¥’ ze sla-
my nebo hrachoviny.

Protéjskem Certa je andeél. M4 dlouhé bilé aty, kfidla, &elenku
s hvézdou nebo pozlacenou papirovou korunu; nékdy ma pies
ramena prehozen plast ze slamy.

K mikulasskym privodiim se fadi i dali{ lidské postavy: Zid
(muz ve starém obleku s rancem na zddech),®® kominik, pohod-
ny (ras) v platénych kalhotach, ¢erné kazajce, na hlavé vysoky
lflo!)ouk, pfes rameno pytel, v ruce silnou hiil; déle tu byli vo-
Jjdei (busafi, dragouni), turci, laufvi (bé%ci) cikdni, pdn, pani,
sedldk, selka, pachole, tdta, mdama, biba s kostétem, smrt. Casté
byly postavy zobrazujici riizné povolani: myslivei, drdtenici,
fzmsticvlea’ﬁ, opdlkdri, rohotkdri, brusici, hodindti, vidsenkdfi,
fexnici, tovarysi. Byly tu také straSidelné,”? parodujici a jiné
Zvlatni skupinu mikuls$skych privodti tvolf zooriorfni (zvi-
tecl) masky koné, kozy,"* medvéda, dpa, vrany. Nékteré z nich
obchazeji i samostatné béhem jinych vanoénich dn, zejména
v pfedvecer Tii kralt. V mikula$skych priivodech se objevuje
i mikulds na koni*

Obchiazky Zenskych postav se vyznatuji men$i pestrosti
Glastnika. Barborky, lucky, matitky, ometacky chodi zpravidla
samy nebo ve skupiné (od ti do nékolika desitek). Nékde mé-
ly doprovod, v némZ byl nejcastéji éert, £id, koza, klibna, mé-
né Casto pradlena, poustevnik, kominik, fexnik, drdtenik, cikdn
a dalsi.
_]edvnotlivé postavy obfadnich obchiizek pfedvénoéniho a va-
noc?i}flo ¢asu maji své charakteristické znaky (atributy), pfi-
znacna gesta a projevy. V nich se odraZeji spoleéné i rozdilné
prvky cyklu obfadnich pritvodi stfedozimniho obdobi. Nékte-
ré mohou i signalizovat piivodni vjznam a genezi jevii.
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Mikulds:

Cert

Andél:

Smri:
Laufti

Ma v levé ruce biskupskou berlu, v pravici drZi dlouhy prut 32
a ko s darky, nékdy i zvonek, jimZ zvoni za dvefmi. Zkousi
déti z katechismu,® porouéi jim modlit se, ¢te z knihy détské
hiichy. Obdarovava déti jablky, ofechy a jinymi dary.

(zly, krompusl, krompus): Hlomozi fetézem, zvonci (ptivazany-
mi kolem pasu), hrozi{ vidlemi, rejdi po svétnici, zbésile utika
po ulici, tluée metlou na okno, prohani prutem nebo metlou
chasu a déti, stra$i, trestd nehodné déti, nadili jim shnilé bram-
bory, uhli. Misty vodi kozu a koné na vychodni Moravé vystu-
puje i ert na koni (postava Certa ma kolem téla obruc, pfes ni
dlouhou sukni, na obruéi vpfedu je upevnéna dievéna kostra
koné).

Nese v kosiku nebo na mise darky pro hodné déti a obdarova-
va je. Nékdy ma v ruce prut na neposlu$né déti, zvoni zvon-
kem, sviti lucernou, vede na fetézu ¢erta. Jeho chovéni v Gloze
privodce mikuldse je dosti pasivni.

V ruce nese kosu nebo srp.

(bé%ci): Predbihaji mikulassky privod, pfichizeji do staveni
a 74adaji domaci o povoleni mikulasské koledy:

Zdrav bud, pane hospodafi!

At se vdm vSem dobfe daff,

i téZ pani hospodyni

vindujem vie dobré nyni.

Jestit virotni pamatka

pro chlapce i pro dévcatka, -

to sv. Mikulase,

naseho dobrého darce.

Déle vAm oznamujeme,

%e pfi sobé velké komonstvo méame;

maji na sobé stiibro, zlato,

malo plati, mame za to.

Mime téz handlovni lidi,

ti se jmenuji Zidi.

Je-li tedy vile vase,

uhlidate mikulase.

(Litomy$lsko)

Jakmile obdrZi laufi souhlas ke koledé, odejdou pted staveni
a praskanim karabali oznamuji mikuld$skému privodu, Ze
miiZe vstoupit do domu. Misty mély projevy v domé raz lidové
divadelni hry .1

3. Joser Lapa: MikuLAS, ANDEL A SERT
\




Zid; Ukradne hospodafi véci a chce mu je prodat. Ostatni G¢éastnici
mikul4$ského pritvodu zpravidla tropi Zerty a ruch v duchu po-

; stavy, kterou predstavuji.

Barborka: Mé v jedné ruce metlu, v druhé uzlik s dérky. Misty nosila jed-
na z barborek na ty&i nasunutou prazdnou tykev s vyfezavany-
mi otvory o&i, nosu a Gst; tento ,oblicej* osvétlovala svice umis-
téna uvnitt tykve. Pfed vstupem do domu postavily barborky
tykev s hofici svici k oknu a metlou §lehaly o sklo. Jindy bar-
borka $lehala metlou o dvefe a zvonila. Po vstupu do svétnice
nemluvily, jen vybizely déti k modlitbé slovy: ,Modli se, modli
se‘ (€inily tak tlumenym hlasem, takZe jejich vjzva znéla spise
,muli se, muli se!). Kdo se nechtél modlit, neposlouchal, $pat-
né se udil, toho §lehaly metlou a hrozily mu, Ze ho vezme Cert.
Po obdarovani déti odchazely barborky ml¢ky do dalsiho stave-
ni.7" Jiny charakter m4 obchtzka barborek, z nichi jedna ma
v ruce ko$ik s cukrovim a ovocem, které rozdava malym dé-
tem. Po vstupu do domu kiestansky pozdravi a sborové zpivajf
legendu o svaté Barbofe.”® Po zpévu pokleknou a modli se.
Hospodyné je obdarovavaji.

Maticka — mikuldska, mikuldfova maticka: V jedné ruce drii bfezové
pruty, jimiZ §leh4 po oknech, nékdy i zvoni; v druhé ruce nese
kosik s darky. Nékde méla maticka v ruce cep (na Litovelsku ji
také fikali maticka s cepem), jinde i kopist. V nékterjch krajich
ma vzhled smrti se stpem v ruce. Vybizi déti k modleni, pta se,
zda poslouchaji, pomahaji rodi¢im a dobfe se uéi. Poslusné
obdarovava, nehodné tresta.

-V ruce ma velky dfevény niiZ a hrozi détem, jestli se nebudou
modlit, Ze jim rozpafe bficho a vycpe hrachovinou. Jindy drzi
v ruce metlu, prut, vatelku, kopist. Na Ceskobudgjovicku kle-
pou lucky na dvefe a po vstupu do domu zvySenym hlasem

“prondSeji: Jdu, jdu, noci upiju!'Pak se tie vzdaluji. Na Moravé
ma lucka peroutku a nadobu se sazemi., Ometa stény a Cernf
dospélé i déti. V nékterjch obcich na Slovacku nese lucka ko-
§ik s pizi a ma v ruce vieteno. Strach budily /ucky se stpem
a talffem, na némz hofiel ohen.

V nékterfch &eskych krajich méla obchiizka lucii podobu lido-
vého divadla. Vystupovali v ném krdl, kat, mlady princ, andél
a predvadéli vjev z legendy o smrti svétice. Hra méla vice kra-
jovych variant.*

Ometacka: Nez vejde do domu, tfikrdt zaklepe na dvefe. Nic nemluvi.

BYezovou metlou tfikrat omete plotnu a Zehna ji. Pfeje hospo-

dafi $tastny novy rok a prosi o almuznu.

Tresta, stradi déti, hrozi, Ze jim za nestfidmost provrta bficho

Lucka:

Perechta:

e
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a vycpe hrachovinou. Na Podfipsku méla naZ a gkopik, éihala
na lidi za rohem, hrozila metlou, mlcela.*® Ohlagovala se klepa-
nim na okno a bufenim na dvete, nekde i zvonénim. Na mno-
ha mistech nabyly obchiizky perecht raz masopustnich prii-
vodi.

Stedrd bba(klokavd, kloveovd bdba, ftuchavd bdba, vrtibdba): Tajné nadi-

1{ za dvefmi, nedé se vidét; jindy $kadli, napomind, trestd me-
tlou, pfijima dary.

Ometaé (smitdlek, kalis): M&l pozlacenou peroutku, kdy? vstoupil do
domu, pozdravil, zpival ndboZnou piseti,! opraSoval nébytek,
obrazy a ptél $fastné a veselé svtky.

Ambrot:  Za soumraku laki d&ti sbirat cukrovinky, které rozhazuje,

a pak je honi s kostétem kolem kostela.

Klempera — ' toma: Nosil necky pobité hieby, po ptichodu do domu do
nich tloukl kladivem a nehodnym détem vyhroZoval, Ze jim
okuje nohy. Rodice straSili klemperou déti, které nechtély jist.
Podobn§ charakter méla postava fomdse (toma)’*

Maskované postavy obchazely za zimnich tmavjch vederll po
vesnici. Vyhledavaly zejména domy, kde se ptedlo, dralo pefi
a kde byly déti. Obfadnich obchiizek se Geastnili mladi i staff,
mu?i i Zeny, asto nezavisle na tom, zda pFedstavovali muZ-
skou & Yenskou bytost. Vedle jednotlivclt a maljch skupinek
chodily priivody o nékolika desitkdch maskovanjch osob.
V Gizkém sepéti téastniké koled a venkovskych obyvatel, ktef{
je ptijimali, zral{ se kolektivnost obfadnich obchtizek.

Diive, ne? se pokusime o geneticky vyklad, shrneme nékteré
poznatky o zahadnjch bytostech vystupujicich v dobé upro-
stfed zimy, v Zase, kdy naboZensky Zivot probihd v duchu ad-
ventu 4 vanoénich svatkdi. Na prvni pohled je tu zfejmy rozpor
mezi cirkevnim liturgickym kalendafem a lidov§mi obfadnimi
obchtizkami, byt se Casto vazi k dniim cirkevnich svétea.

\ V &eském a moravském etnografickém materidlu vystupuji

v predvinoénim Case dvé hlavni postavy ob¥adnich obchiizek:
mibuldsa lucka, Mikulds svgm vn&j$im vzhledem i jednénim
nese znaky cirkevniho svétce s vyraznym vichovnym posla-
nim: zkou¥i, odm&huije, tresta. Lucie vystupuje jako tajemna
ml&enliva bytost bile zahalena, maskované v tvafi, v jejim cho-
vani je stra$idelnost. Dalsi bytosti jevi zEetelné souvislosti s mi-
buldtem a lucii: barborka a maticka svjm vzhledem a strase-
nim pipominaji Jucku, zkouseji a trestaji jako mikulds, ometac-
ka se shoduje v obledeni a jednéani (ometéni peroutkou) s /ue-
kou, v perechté se poji lucijské prvky se zvitecimi maskami
masopustniho obdobi, $tédrd bdba je zjevnym Zenskym pro-
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téjskem mikuldse. V mikuldsise projevuji na naSem Gzemi pie-
deviim kiestanské prvky, u lucie naopak mimokfestanské;
u ostatnich bytosti Zenského charakteru je ziejmy vliv obou
tradic a jejich druhotnost v obfadnim pfedvano¢nim a vanoc-
nim cyklu.” Jinou, zfejmé mlad$i vrstvu tvofl ometadi a mui-
ské stradidelné postavy. Podobné rysy se projevuji v postavich
lidského a zvifectho vzhledu doprovazejicich mikuldse, lucii
a dal$i bytosti.

Ve vicevrstvové obfadni tradici ¢eského a moravského lidu je
tedy zjevné plisobeni sloZek kfestanskych i pohanskych, nabo-
Zenskych i svétskych. Cirkevni vliv — jak feeno — u mikuld-

3, jiné prvky prevaZuji u lucky a dal$ich Yenskych postav. Vy-

vstavé otdzka geneze obou tradic, jejich vztahu k dniim cirkev-
nich svétct a jejich kultu, i predkfestanskym (a mimokftestan-
skym) projeviim. Pii hledini odpovédi je nezbytné uvést Gidaje
z naSeho Gzemi do kontextu vyvoje kultu svétch a lidovych
obfad v jinych evropskych zemich.
Mikulagsky kult je spojen s biskupem z Myry v Malé Asii,
ktery se narodil po roce 300 n. 1. Pro své Zivotni osudy a legen-
dy, které se o ném Sifily a vypravély, se svaty Mikula$ stal bé-
hem nékolika malo stoleti jednim z nejznaméjsich svétcii vy-
chodni cirkve. Po pfevezeni jeho ostatkti do Bari v jiZni Italii
roku 1087 proniké rychle jeho kult do zdpadni Evropy. Znac-
né k tomu pfispély cesty do Svaté zemé od konce 11. stoleti,
pfi nichZ prochazeli poutnici Italif a byzantskou fisi, hlavnimi
stfedisky mikuld$ského kultu na Zipadé a Vychodé. Sifeni
kultu byla pfizniva i tehdejsi politicka situace v Evropé. Patrné
nejveétsi zasluhu na oblibé tohoto svétce méli Normani, ktefi
v jizni Italii poznali sv. MikulaSe jako patrona namofnika
a prenesli jeho uctivini do severoevropskych ptimoiskych
oblasti. Vyznamnym ohniskem $ifeni kultu v zépadni Evropé
byla severni Francie, duchovni centrum severni poloviny stfe-
dovéké zapadni Evropy. Z jihoitalského mésta Bari postupoval
kult alpskymi prismyky, Pyrenejemi i Karpatami, velkymi
. vodnimi a obchodnimi cestami se $ifil po celém kontinentu.
Ve 12. stoleti se ujal v Némecku. S némeckou kolonizaci se ve
13. a 14. stoleti dostal do vychodnich zemi. V tomto obdobi
zapousti mikulassky kult pevné koteny také u nds. Hranice
kultu probihaji od bfehi jiZni Evropy po baltické pobiezi. >
Kult ziskal nadnérodni postaveni. Pfijala jej feckd i latinska
cirkev, viechny néarody Evropy. Sv. Mikuld$e uctivali Slované
a také neslovanské narody Ruska.”
V lidové tradici evropskych narodi se sv. Mikulas t&5{ davéfe,

%e ochrani a pomiiZe ve viech nesnézich. Tato svétcova moc se
také odra¥i v &etnych legendach. Podle jedné obdaroval sv. Mi-
kuld¥ tfi chudobné divky, aby se mohly provdat. Odtud pra-
meni ptedstava, Ze svétec je Stédry, ddva Stésti a Pohat}stvl. Je
povaZovan za patrona 3tastného manzelstvi, v nekteryc}'i ze-
mich se k nému utikaji vdavekchtivé divky s prosbou o Zeni-
cha.® Svétek sv. Mikulae je pova¥ovan za zvlasté Stastn den
v roce. Obchodnici, ktef maji svétce za svého patrona, uzavi-
raji radi dileZité obchody pravé v tento den. Sov. Mikulss je ta-
ké patronem fady mést i méstanskjch spolki. Levge_nda 0 za-
mordovanych détech, které svétec zhzratnd vzkiisil, r.lalezla
v lidové vite ohlas v pfedstavé, Ze sv. Mikula$ pfina$i déti a po-
mahé rodidkam v jejich téké chvili (alpské zemé€). Mikulds
chrini déti v nemocich, pfinaéi jim 3tésti. Je jejich patronem
a pitelem. Odtud je uZ blizko k sv. Mikulasi jako ochrénci 74-
ki, Tento patrondt se zformoval v klésternich Skolach v sever-
ni Francii na zakladg starich patronatdi jinfch svétcii a s tim
spojenych pedagogickych snah. Z klaSterniho gkolského pro-
stiedi se dostal do chramovych kol ve méstech.”’

Obecné, celoevropské rozsffeni ma uctivani sv. Mikulase jako
ochrince na vodich, patrona rybéfti a ndmoiniki. Vychsié
z legendy o némofnicich, které svétec na rozboufeném moti
zachrénil. Legenda vznikla v feckém prostiedi a v souv1vslpst1
s rozvojem mofeplavby ve stfedovéku se ujala na V)’rcho'de i na
Zépade. Jihoslovaniti rybafi a mofeplavci nazyjvajf sv. M.‘,kukf,se
moroplavac, cudotvorac (divotviirce) a v jeho svatek konaji obét-
ni hostinu. Na Balkéné je sv. Mikuld$ uctivan i jako patron

* mlyndth a cestujicich obchodnikf. V sttedoevropskych ze-

mich je svétec povaZovin za patrona vod a mosti™ (pod Zes-
k§m kulturnim vlivem pfejal v obdobi baroka tuto funkci sv.
Jan Nepomucky). .
Sy. Mikul4$ vladne nad vodami rovnéZ v tradici Ceského lidu.
V prvnim dilu Bible kralické z roku 1579 se uvadi, Ze ,,mnozi
kiestané oslepend strasi se a cti Agatu, aby na né obné nepoustéla,
Mikulds povodné . . .“Knéz MARTIN PHILADELPH ZAMRSKY kon-
cem 16. stoleti horli: ,,Moc viny, boutky, mofe upokojovati pri-
pisovali stati pobané Neptunovi; nynicko povérecni pripisuji toug
moc sv. Mikuldsovi . . .“ Také kazatel Jan KaupiLis v roce
1622 kritizuje uctivani sv. Mikulé3e jako vlidce nad vodami
a ochrance plavcii. Ve stejném duchu vyznivaji i dal¥i zpravy.”®
Ve Slezsku byl sv. Mikul4 uznévén i jako ochrance dobytka
(jinde mél tuto roli sv. Valentin).*

Polo¥me si otizku, jaky je vztah mezi cirkevnim kultem sv.
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Viclav
Frolec:
Vanoce
v tradici
geského
lidu

Mikulage a lidovou obfadni mikula$skou obchfizkou? U% jsme
ukézali, ¥e mikulds vystupuje v predveder svitku sv. Mikulase
v odévu a s atributy biskupa a v jeho jednéni dominuji vjchov-
né prvky. V mikulasské postavé se viak vyskytuji i detaily, kte-
ré bychom mohli spojit s mimokfestanskymi projevy lidovjch
vérskych pfedstav. Tato otazka se stala pfedmétem védecké
diskuse. Vyvolala ji v tficatych letech kniha Karia Meisena
Mikuldssky kult a mikuldssky obyiej na Zapadé.

Némecky narodopisec shromazdil rozsihly historicky, ikono-
graficky a etnograficky materidl z celé Evropy. Jeho analjzou
dospél k zavéru, ¥e mikuladsky obycej se spolu s kultem sv.
Mikul4ge roz&i¥il ve znatné ¢asti Evropy v obdobi 13.—15. sto-
leti. Oboji bylo v§tvorem cirkevné kulturnich snah stfedovéké
kiestanské zdpadni Evropy. Memsen tedy uvedl kult i obylej
v bezprostfednf a jednoznacnou souvislost s kfestanstvim. Ra-
dikélné se postavil proti zastinciim Grmvmovy mytologické
gkoly, ktef{ spatfovali v postavé svatého MikuldSe germénske-
ho pohanského boha Wodanaf! Meisenovu koncepci podrobil
kritice zndmy $vjcarsky etnograf Epuarp HorrmANN-KRAYER.
Vyslovil zésadni nesouhlas se spojovanim mikulé$ského obyce-
je s citkevnim kultem svétcli a byl pfesvéden o jeho pohan-
ském piivodu. Biskupské atributy povaioval za sekundarni.
Horrmann-Kraver navézal na vyklad WiLHeELMA MANNHARDTA
o svétci Mikul4$i jako personifikaci dne sv. Mikulade (6. pro-
since), slu¢ujictho se s vegetaénim démonem, ktery se v dob&
zimniho slunovratu vraci do zemé&. S personifikaci roénich ob-
dobf a kalendainich dné jsou spojeny staré mytické predstavy
z okruhu vegetaénich démonti, povésti o divokém vojsku.5
Zastanci teorie o pohanském piivodu mikulasského obyceje ar-
gumentuji zvlasté tajemnou bytosti, kterd v fadé zapadoevrop-

skych zemi doprovazi mikuldse nebo se s nim ztotoZiuje. Nej-

Castéji nese ndzev Ruprecht (Knecht Ruprecht). V duchu myto-
logické $koly byva toto oznateni odvozovéno ze starogerman-
ského Hruodperecht (slavou se lesknouc) a samotnd bytost spo-
jovana s pohanskym Wodanem.® S timto vjkladem nesouhlasil
u¥ Mannmaror, ktery v Ruprechtovi vidél stejné jako v postavé
svétce MikulaSe personifikaci dne.%* Mesen nazval tyto kon-
cepce ,,skolnimi ptiklady nesprdvnébo postaveni teoretického
(mytologického) zdkladu a = ného vyvozenjch faleSnych xdvé-
ri“5 Poviimnéme si bliZe této bytosti. Knecht Ruprecht nene-
se v oblefeni ¥4dné znaky cirkevniho hodnostafe (biskupa),
typické pro postavu Mikulade. M4 na sobé obriceny koZich, je
opésén povidslem, na nohou mé vysoké boty, na hlavé koZesi-
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piedvinoéni novou epici nebo vysoky klobouk, na tvafi je maskovan. PHi

cas

obchiizce vyvoldvé silnjm hlasem, Finé{ fetézy, vytrubuje, bou-
ch4 na okna a na dvefe, zvoni. Stejné jako mikulds'se vyptava
déti na jejich piéni, zkousi je, trestd prutem, predCité pisné
a basn&. Je ziejmé, e v této bytosti se spojuji prvky, které se
v teské lidové tradici a jinde vaZi k postavé mikuldse a certa.
Kterh z téchto bytosti je star${? Rada etnografti mé za to, Ze to
je Ruprecht a %e maskované privody v pfedvanocnim dase,
v nich? vystupuje tato bytost bez Gcasti mikuldie, jsou staré,
mimokfestanské. Vzhledem k charakteru této bytosti a jejimu
jednani se to jevi jako pravdépodobné. Sledujeme-li viskyt
privvodu bez mikuldse (za GCasti Ruprechta) a s mikuldsem v
kulturné geografickych souvislostech, je napadné, Ze mikulds
v rouse biskupa (event. za doprovodu Ruprechta) chodi piede-
véim v katolickjch zemich. 'V protestantskych oblastech zcela
prevazuji privody s Ruprechiem, bez piitomnosti cirkevné la-
déného mikuldse. Je tomu tak na némeckych Gzemich, v Ho-
landsku, v Rakousku, ale také ve slovinskych Korutanech®
a jinde. Rovné? v naich evangelickych obcich byly casté ob-
chiizky bez postavy mikuldie (a také bez andéla). V katolic-
kych krajich byly &asto v mikulaSskjch priivodech dvé postavy
s citkevnimi atributy — mikulds a svaty. Je ziejmé, Ze protes-
tantismus bojujici proti kultu cirkevnich svétci usiloval o vy-
myceni postavy zobrazujici svatého Mikulase a nahradil jej ta-
jemnym Ruprechtem, silné pfipominajicim Certa’” Mesen ma
viak zato, e Ruprecht je ptivodné Zertovskd bytost, kterd
vznikla po reformaci, kdyZ byla vytlatena postava svétce z mi-

“kul$ského obyéeje.® Tak se v nafem patréni opét dostdvime

ke vztahu lidové mikulasské obfadni obchiizky ke kultu cir-
kevniho svétce Mikulase.

V pojeti Meisenové postava mikuldie s biskupskymi atributy
v predveder svitku svatého Mikuldse jasné naznaluje jeho ph-
vod — cirkevni kult svétce, jak se vytvofil ve stfedovéku (ze-
jména v zapadoevropskych zemich) v klasternich Skolach, kde
se ono cirkevné nabo¥enské a vychovné pojeti mikulasské po-
stavy s takovymi prvky, jako biskupské obleceni s mitrou a ho-
li, zkou$enf (modleni, katechismus, lekce z bible), obdarovani
a trestani déti, zformovalo. V této podobé se mikulassky oby-
&ej roziifil ze severofrancouzského Gzemi do oblasti belgické,
lucemburské, holandské, némecké, §vjcarské, rakouské a dile
do zemi vjchodn{ &sti stiedni Evropy. Touto cestou ziejmé
pronikl také k ndm. Pravdépodobnost tohoto zdroje mikulas-
ské obchiizky s cirkevnimi atributy nasvédcuje i to, Ze v tomto



pojeti neni zndma v mistech zrodu kultu svatého Mikulase, te-
dy ani v kulturni sféfe vichodni cirkve, ani v jizni Italii, odkud
pronikal kult do zdpadnich zemi. V téchto oblastech je pouze
roziffeno dévéni darfl détem za okna v piedvecer svitku sv.
MikuléSe. Pokud pronikl lidovy mikuldssky obfad do balkén-
skych zemi mezi obyvatelstvo katolického vyznani (Charvat-
sko), stalo se tak stfedoevropskym vlivem.® Absence lidové
mikulgské obchiizky s cirkevnimi znaky i v podobé Ruprechta
v kulturn{ 26n& vjchodni a jihovychodni Evropy kontrastuje se
silnou tradici kultu sv. Mikul4Se, jehoZ povaZovali za mocného
ochrance nejen pravoslavni,”® ale i moslimové (Jugoslvie, Al-
banie)’! a dokonce pohanské neslovanské nirody Ruska, které
prevzaly tento kult od ruského pravoslavného obyvatelstva
a plizplsobily si jej svym pfedstavim. Samojedi uctivali svaté-
ho Mikulase dokonce jako boha. Jako pohansky biih vystupuje
Mikola, Mikola-torem (Mikola-blih) v mytologii ugrofinskych
narodfi: byli mu ob&tovani sobi, koné, kuni koZeSina, stil
v pibuzenském vztahu k domdcim boZstviim, na jeho poCest
se konala obétni hostina. V nouzi se k nému obraceli pohansti
Ceremisi, ktef ho pod jménem Mikola-jume (Mikola-biih) po-
tali mezi vlastni bohy a piisuzovali mu velkou moc. Zprava
ze 17. stoleti dokonce uvadi, Ze nékteré severské nirody ne-
znajf jiného boha nez sv. Mikulage, ktery podle jejich presvéd-
feni vladne celému svétu.” d
Prijmeme-li cirkeva{ podobu mikulé$ské obchiizky jako osobi-
t§ kulturni vitvor stfedovéké zdpadoevropské kulturni zény,
neztotoZfiujeme se s Meisenovou teorii o stejném plvodu
obfadni obchiizky v predvénoénim &ase jako takové. Rada
prvkd mikulagského obydeje se vyskytuje i v dalich podob-
njch obfadnich privodech a svéd¢i patrné o starSim, pfedkies-
tanském plivodu. Pokusme se sledovat mikulaéskou obchiizku
v tomto kontextu.
Jestlize mikulds vystupuje jako vznedeny a dobrotivy dérce, ta-
jemna Zenské bytost, jakou je /ucka (a také dal¥f Zenské posta-
vy zimnich obchtizek), vzbuzuje strach. Dobfe to vyjadiuje
virok: O, ta je straslivd! Ta bere vdm neposlusné déti do bfi-
cha!™ Charakter bytosti a jeji objevovéni se ve vice dnech
,drsnfch noci® uprostfed zimy navadi k hledani souvislosti
s pohanskymi pfedstavami viZicimi se k obdob{ zimniho slu-
novratu, pfedevéim z okruhu kultu zemfeljch a z personifika-
jce dnfi uprostied zimy v podobé& Zenské bytosti, ktera — pod
riznymi ndzvy — patfi snad kiddoevropskému kulturnimu
zékladu.™ Jako druhotné se jevi jeji oznaleni prdstkovd pani

ot (Spinnfrau), odvozené z kolektivnich pracovnich ¢innost{

a besed v tomto obdobi, kdy tajemn4 bytost vstupovala do do-
mu. Spojeni obchiizky s dnem sv. Lucie neni néhodné. V dobé
platnosti julidnského kalenddfe byl 13. prosinec terminem
| zimniho slunovratu, nejkratstho dne v roce. I kdyZ zavedenim
gregoridnského kalendate v roce 1582 doslo k pfesunu zimni-
ho slunovratu na 21, prosince, star$i pfedstavy zfejmé v pové-
domi lidu pretrvavaly.”” Tajemné bytost lucie, tak jak ji zname
z nadeho tzemi a dalich stfedoevropskych a vychodoevrop-
skych oblast{, nenese %idné znaky kfestanské svétlé Lucie,
k ni¥ se v Italii utikaji kazdoroéné tisice poutnikil s nadéji na
vyléteni ofnich nemoci.’® A uZ viibec se nelze ztotoZnit s na-
zorem, %e postava lucky neni nic jiného neZ Zert v sttedové-
kych predstavich.”” Nejdile se od temné Lucie vzdalila Lucie
v novodobé podobé kralovny krisy' ve skandinavskych ze-
mich.
Domnivame se, ¥e dosavadni viklad potvrdil uvedenou tezi, Ze
v obchiizkéch tajemnjch bytosti v pfedvéno¢nim a vinotnim
Zase je skryto vice kulturnich vrstev, rizného pivodu a charak-
teru. Casové zafazeni obchiizek do vice dndi obdobi uprostied
zimy signalizuje, ¥e spojeni lidovjch obtadnich privoda se
jmény svétci je druhotné a Ze k nému doslo aZ pod vlivem
kfestanstvi. Zfejm& u? v pohanské dobé byly znamy projevy
nesouci znaky prvotniho obfadu a svétku. Z nich se ve stfedo-
véké i pozdjii lidové tradici udrZely zbésilé privody spojené
s hlomozenim a maskovanim,™ které byly spjaty s kultem ze-
mfeljch, s pfedstavami o démonicky strasidelné podobé zimy,
s personifikaci dnli zimniho slunovratu a s Gsilim o magické
zajiétén{ kadodenniho Zivota ¢lovéka, zvislého v té dobé na
pfirod¥. Maska byla v této souvislosti ndstrojem sepéti pozem-
ského ¢lovéka s nadpfirozenym svétem. UZ ve 4. stoleti n. 1.
zapovidala cirkev ostfe pfestrojovani za maSkary a pruvody
s nimi po chrimech.” Nen jisté ndhodné, Ze kn&zi vystupovali
proti matkardm jako pohanskym a JLertovskym' vytvoram
i pozdgji. Tak polidsky dékan Apam Koukimsk? v roce 1586 si
stéuje méstské rad¥, ze ,, kalafaktor s mediky na Stédry den do
barev débelskych se strojice, cernice a Saty na rub obldizjice, ne ji-
ndie nes jako lerti, na obavy katdému dobrému a nejvice na po-
tupu p. Boba viemoboucibo po mésté bébaji.. . V roce 1725
zase knéz VeseLy horli: . . . jaci fsou to medle lidé, kteri na tak
svaty, na tak milostivy den pred narozenim Pané do maskary se
strojivaji . . .“% V literatufe se asto objevuje ndzor, Ze zejména
pouZiti slimy a hrachoviny pfi maskovani postav a G¢ast masek
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v podobé zvifat (medvéd, ki, koza aj.) mélo magicky vyznam.
Stejné byl interpretovan prut, jehoZ pouZiva mikulds (¢i jiné
bytosti) jako ,prut Zivota‘ (analogie ,stromu Zivota’).*' Tento pii-
vodni vyznam uvedenych jevil byl uZ etnografy nesCetnékrat
potvrzen. Ziistava viak otizkou, kdy se tyto prvky dostaly do
zimnich obfadnich priivodil. N4§ rozbor neukazuje na jejich
plivodnost v ase uprostfed zimy, ale na jejich pozdé&jsf ptene-
senf z obdob{ masopustu a velikonoc, tedy z pfedjarniho a jar-
niho &asu, kdy ofivovala pfiroda a viechno Gsili ¢lovéka smé-
fovalo k zajisténi zdaru v rodinném i hospodéafském Zivoté
kolektivu. Z tohoto okruhu jsou i jiné maskované postavy zim-
nich privodfi; ¢asto maji karnevalovy, smichovy charakter
a vyjadiuji touhu alespofi dodasné se vymknout socidlnimu f4-
du spolegnosti a ziskat pocit lidské rovnosti a svobody. Masko-
vani se tak jevi jako jeden ze zplisobii pfechodu z jedné exi-
stence v obsahové novy zpisob byti. Maskovany Géastnik
obfadni obchiizky se dofasné stavé tim, co maska pfedstavuje.
Sléma (event. hrachovina), kterd mé v agrdrnim kulturnim my-
§leni vyznam plodnosti a hojnosti, stala se pro zimu, kdy se
jesté v rolnickych dvorech mlatilo obili, sémantickym znakem
Iﬁro dobu mlateb.® :

ada prvkd, které budi dojem pohanského charakteru, mohla
vzniknout pozdéji — ve stfedovéku i v novovéku. Patfi do
oblasti povéreénych piedstav, které byly v rizné dobé a pro-
stfedi osobité pozménovany. Uz samotnd podoba certa, ktery
— a jemu podobné bytosti — Casto vystupuje v privodech,
vznikla pod vlivem prastarych pohanskych pfedstav, uéeni kie-
stanskych teologhi i rozmanitych lokalnich tradic a kultur (ze-
jména krisné literatury a vytvarného uméni).®* Sem patii
i predstava, Ze mikuldsa dalii bytosti pfichazeji kominem, pfi-
jizdé&ji na koni nebo se spoustéji z nebe na zem po stuze, pro-
vaze nebo sestupuji po Zebiiku.
Osobitou vrstvu, v niZ se kiestanské atributy dostavaji do styku
s mimokfestanskymi prvky, tvofi mikuld$ské hry. Nejstarsi
doklady stfedovékych chlapeckych biskupskych ber (ludus epis-
copi puerorum)v den sv. MikuldSe pochézeji z konce 13. stolet{
a z politku 14. stoleti (Francie 1291, Anglie 1299, Némecko
1304). I ony vznikly jako odraz patronatu svétce nad $kolnimi
détmi v prostiedi klasternich a nadacnich 3kol, odkud se do-
staly do méstskych kol a nakonec zobecnély.# V Cechach se
zakovské hry provozovaly uz v 13. stoleti v bfevnovském kla-
Stefe a jako Zdkovské privilegium také ve svatovitském chré-
mu,®’ v olomoucké katedréle a jinde. Z 15. stoleti mame zpré-
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predvinodni vy, ¥e chozeni s biskupem vykonavali $kolni mistfi a Zaci, odéni

as

do vzécnych $ath s ozdobami. Okézalost privodd se znelibila
obyvatelim obou praZskych mést, a proto 6. prosince 1447 za-
Kézali ,,rytifiim Skolnim svatomikuldsskym na konich jexditi,
nes chtdji-li, aby prosté ve svjch Satech pésky chodili . . .“Podob-
né priivody byly rozdifeny i pozdéji. V Miromickéno pekladu
latinského spisu Ausana-Bourma Obydeje, zvyklosti wsech ndro-
di (vydéno 1579) mieme &ist: ,,Na den pak sv. Mikuldse
middeneckové, kietit pro uleni do kol chodi, mezi sebou tri vyvo-
Lujiz jednobo, kterjsby biskupem, a dva, kierizby kaplané byli.
Ten toho dne ode vseho houfu fdkovsiva do kostela slavné uveden
o, pri slufbé Boki v koruné biskupské na vyssim misté sedi: kie-
rdsto slusebnost kdyt se dokond, s vybranymi k tomu duom od
domu chodi a zpivajic, penize shromagduge . . .“*

Biskupské hry a obchlizky maji Gizky vztah k stfedovekym
svdtkiim bldxnii (festum stultorum, fatuorum, follorum, féte des
fons, féte de lane, osli svdlek), které pofadali scholdfi a niZsi
klerikové na sv. Stépana, o svatku sv. Jana Evangelisty, na den
Nevifiatek, na Novy rok, na den Zjeveni Pané. Tyto svatky se
pvodné slavily legélng v kostelich. Pozdéji se staly pololegél-
nimi a ke konci stfedovéku uz zcela nelegilnimi. PfeZivaly na
ulicich, v kréméch, a? splynuly s masopustnim veselim. Prii-
béh sudtku bldznii se vyznafoval sniZovanim rlznych cirkev-
nfch ob¥adii a symbolii. Udastnici se k této pfileZitosti pfevlé-
kali, maskovali; radovanky provézel zpév, tanec (Casto lascivni-
ho charakteru), hodovéni, pitky, nemravné posufiky, obnaZo-
véni tél. Byla to slavnost s maskovanym privodem, v Cele
s ,biskupem" a oslici, zndm4 po celé Evropé (zprivy o ni méme
od 10. stoletf).’” M. M. Bacurin nazval svatek hlupakd ,,jednim
% nejuyhranénéiSich a nejéistsich virazi sifedovékého svdtecnibo
smichu, doprovdzejicibo cirkevni Zivot“®® Proti témto svatkiim
a vistielkiim s nimi spojenym zakrocovala cirkev po nékolik
stoleti. U nis se slavnostmi sice razné skoncovalo husitstvi, ale

v podobé koledy Zily maskované obchtizky dél; od 17. stolet{ -

hlavné ve formé& koledniho Zebrani a jizdy rytifi® Tu v lidové

tradici patrné dodnes pfipominaji masky mikuldie na koni:
a jeho privodce éerta na koni®® Svou podstatou a genezi jde:

e

stfedovély smich hluboko do minulosti. BliZ{ se obfadnimu

smichu jako charakteristickému rysu prvotniho svatku. Tento,

rys se koneckoncti dochoval donedavna i v lidové tradici slo-
vanskych (a dalgich) narodii. Obfadni smich mél osobitou ma-

» gickou silu, blahonosnou funkci. V tom viem se zrali viZné

i smichové pojiméni Zivota a svéta. Zde také je hrani¢ni Gzem{
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mezi cirkevnim a lidovym svitkem, mezi oficidlni a lidovou
kulturou. Mezi nimi byly ovéem &etné oboustranné vztahy. Ty
jsou patrny v cirkevnich atributech a projevech, jaké se uplat-
nily i v lidovjch obfadnich obchiizkach a hrich pfedvéanocni-
ho a vanoéniho &asu. Mnohé z nich zanikly, jiné se proménily
v lidové divadlo & pouhou zabavu. Pfedk¥estanské (i mimokfe-
stanské) a kfestanské se jevi v kontextu lidovjch obyZejli zim-
nfho obdobi jako synchronni aspekt stfedovékého spoleden-
ského védomi,? jeho¥ jednota se v pozdéjSich obdobich naru-
$ovala ve prospéch prevahy svétského nad duchovnim.

Vanolni Cas
A byly tu $tastné, veselé vénoce, svatky viech malych

i velkych déti — tyden radostného miru
a pokoje viem lidem dobré ville.”?

Zvlatni atmosféra vénoc, kterou pocituje v tuto zimni dobu
snad kasd§ &lovék, je vyvoldna vice okolnostmi. Pro nékoho je
to piilefitost k uvaZovani a vzpomince, tfeba na détstvi v rod-
ném domé & na blizké, kte¥ uZ neZiji. Jiného uvadéji vanodni
svitky v mysticky proZitek posvatného zrozeni ditéte. Vsichni
spoledné pocitujeme a pfejeme si, aby vanoce byly Stastnymi
dny, dobou ,radostného miru a pokoje viem lidem dobré ville'.
Jan Nerupa ve fejetonu v Ndrodnich listechz 21. prosince 1890
vzpomind, jak vykle€el hodiny u jesliéek a micky se na né di-
val. ,,Mech vonél, Z ,vody* zrovna jako by vanul leini chlddek.
Pastuchové vypravili. Oveiky se nechaly hladit. A ze svaié rodiny
§la na mne takovd néjakd posvdind briza . . .“Zaujeti Eeského
spisovatele odraXi vztah posvatného a svétského v zivoté clové-
ka. Ten o vénocich vystupuje zvla§té zfeteln¢ (Sldva na vyifi
Bobu, na zemi pokoj lidu, zazniva ve vanolni koledg).

SACRUM ET PROFANUM

Vyrazn linie rozlieni mezi posvitnym a svétskym existuje
v kazdé dob i v ka¥dém spoledenstvi. Obsah a pojeti téchto
pojmii jsou podminény historicky (éasové), socialné i ideolo-
gicky®® ,Svaté’ mohou byt obecné lidské a motélni hodnoty.
Za svaté’ nebo ,posvitné se povazuje viechno, co souvisi s né-
bozenskym kultem. A také to, co je povznaejici. To viechno
skytd vénoéni &as. Clovék jako by se v tu dobu, tfeba jen na
chvili, zménil, stal se jinfm. V jeho pfirozenosti se spoji svét-
ské s posvatnym. Dvojitost lidské plirozenosti se umociiuje

u néboZensky zaloZeného &lovéka Zijictho v Case svétském
i posvatném. A pravé v posvitném Case se Clovék sjednocuje
s kosmem a vé¢nosti. V liturgickém kalendafi se kaZdorotné
cyklicky opakuji svite¢ni udélosti z ,po¢atku Easu’?* Posvét-
nost nespodiva jen v kiestanském chépéni tajemstvi Zivota
(v Kristové ego sum vita — ja jsem Zivot). Mircea Eviape pise,
e sakralnost je &imsi realnym. Obfady zposvatiuji Zivot.”
Zposvatnéni mo¥no dosahnout i zprostfedkované. Proménou
Yivota v obfad. Ob¥adnost miiZe byt v jidle, piti, smichu a dal-
§ich projevech. Tato forma obfadnosti a zposvatnéni Zivota je
zvla$té silnd v lidovém pojeti vanoénich svatki. Staré lidové
(%asto magické) tikony se prolinaji v osobité podobé s kfestan-
skfmi prvky nebo ziskdvaji kiestansky kolorit. Tak v okoli
Hlinska o vanocich podélovali hospodafi ¢eled’ houskami ,na
pamétku obdarovani Je¥iSe a Marie v Betlémé‘?® V okoli Tabo-
ta na Stédry den pfed vedet{ kropili svécenou vodou ve svétni-
ci, na dvofe, ve chlévé, v stodole i na zahradg, aby viechno
bylo ochrénéno od ne§tésti.”” Na Valadsku, v ase, kdy se §lo na
jitfni, béZela divka k potoku, nabrala vody do nddoby, vykropi-
la ji jizbu a piitom $tastikovala:

Daj vam Pan Bih $¢esti, zdravi,
Bozi pozehnani, g
na to Bo#i narozeni.

Aby vém to Pan Buh dal,
co si od milého Pina Boha zadate:
Mensi hfichy, vétsi radosti,

po smrti nebeské krélovstvi.

Takto roku ve §esti, ve zdravjt
Krista Pdna dockati

a vam, hospodaricku,

sto tolari na voloch vydélati.

A vam, hospodynicko,

sto otepi Inu natrhati,

takého, jak hedbév,

a do truhly vloZiti.

Pochvilen bud' Je#§ Kristus.*®

Sami duchovni pfinaseji svédectvi o zahalovéni starych magic-
kjch pfedstav a praktik do kiestanského havu. %AN VyuLipaL
zaznamenal na Tésinsku tento obydej v den sv. Stépana: ,,Na
Mordvce a v Dobré po velkém ndbofenstvi knéz svéti oves, fejZ
synei maji v Satkdch, Ackoli maji v chrdmé zakdzdno jim ,chy-
bat" (hdzet) po drubjch, prece se nexdrii a bdzeji jim po ostat-
nich, aby st pripomnéli, jak sv. Stépdna Eidé kamenovali, Posvé-
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ceny oves roxdéluje se do ovsa, jeng se na jafe seje.”” Jinde poha-
zovali posvécenym ovsem v kostele knéze. V jiznich Cechéch
obsypavali chlapci ovsem divky, které vychazely na sv. Stépana
z kostela. V jinych lidovjich (zejména svatebnich) obycejich ma
obsypévani obilim magicky vyznam: ma pfivodit plodnost. Je
ziejmé, 7e kiestansky vyklad o vzpomince na kamenovéni cir-
kevniho svétce je druhotny. Podobné je tomu s obycejem své-
tit na sv. Jana Evangelistu (27. prosince) vino, jemuZ se pak
pfisuzuje zvla$tni moc (chrani proti kouzliim, proti uhranuti
dobytka, pomaha proti viem nemocem, zabrafiuje ustknuti ha-
dem). Toma$ ze StitngHo svéd& o viskytu obyCeje uZ ve 14.
stoletf.’® Kn&¥i zaznamenali, jak jim o vénocich véfici tajné
pted plilnoéni m{ dévali na oltaF ofechové skotdpky, pod oltaf
kladli kuchytiské noze (v lidové vife chréni ostii noZe pied ne-
bezpeim). Cirkev se sna¥ila staré magické tikony vysvétlit kfe-
stansky. Mnich Acgs, u n&ho? se pfi vikladu vanoénich obyce-
jf poudil Jan z HoreSova, vyklada ve 14. stoleti lidovy Stédro-
velerni obytej stlat sldmu na stiil, na podlahu ve svétnici
i v chramu takto: Svétnice, ktera je prostfena slimou, znadi
chlév, v ném¥ povila Panna Maria syna. Kostel znamena jesle,
do nich? vloZila JeZiska. Rozestland sldma piedstavuje seno
v jeslitkéch. Mnich pak varuje: ,, A si povd#i ti, kdo v té slimé
prostiené tropi’ roxpustilosti @ bujnosti, jaké nedcty se dopoustéfi
ku pamdtee Bohoroditky. At se zastydi Zeny, které tropi ldry
a kouzla se slamou, aby cely budouci rok jich nestipaly ble-
¢chy.“19! Spojeni posvitného a svétského nabjyva a? komicky
charakter ve vanoénich kolednich obchiizkach. '

KRESTANSKE VANOCE

Védecké studium vanoc prokézalo, Ze lidova obfadnost Boziho
narozeni se nedd odvodit z jednoho podatku. ,, fsa wjitvorem
velmi komplikovaného procesu bistorického, jehoZ pruotni stadia
zanikafi kdesi v déjinné temnoté, nds svdteini obycej vyvoldvd
pirovndni k fece, jeji% tok nariistd prilivem nemdla potokii a fi-
ek, “vystitné pide polsky etnograf Wirorp Kringer.'*?
Zakladem kfestanskjch vanoc je biblicky pfibéh o zrozeni
Spasitele Jezie Krista a oslava této udalosti. Ta se napojila na
myty spojené se slunovratem. Cirkev Casové spojila zrozeni
Spasitele se starym mytem zimniho slunovratu, vyjadfujicim
yédomi o v&¢ném vitézstvi Zivota nad smrti a svétla nad tmou.
“Mytus o bo¥ském ditéti, o panenské matce a nadpfirozeném
zrozeni vyrostl v ovzdusi starych orientalnich kultu?;.‘ Odtud

Vanodni

cas

pronikl do jinych kulturnich prostfedi a ovlivnil rizné nabo-
Zenské systémy.'**

Prvotnf kiestanstvi slavilo pfedeviim Kristovo vzkfiSeni a ,vé¢-
né vykoupenf’, které lidstvu vynesla Spasitelova smrt, zatimco
narozen{ JeZi§ovo zlistivalo stranou.|Z evangelii se neda vytist
den Kristova narozeni, jen to, Ze se narodil v noci: ,,I porodila
syna svého prvorozeného a obvinula jej plénkami a polofila ho
v jeslich, ponévad% neméli mista v bospodé. A byli v téte krajiné
pastjFi, ponocujice a sirdg nocni konajice nad svjm stddem (Lu-
KA, 2, 1—14). Kristovo narozeni se v literatufe vétdinou datu-
je na jaro (28. biezen, 19./20. duben, 20./21. kvéteg):[ Podnét
k oslavé Kristova narozeni vySel snad z kaciiského kfestanstvi
a v piibuzné podobé z uréitych kruhli pohanskych. Pozdné
fecka filozofie gnostikil se spojila se starovékymi mystérii, na-
boZenskymi obfady piistupnymi jen zasvécenctim, a s oriental-
nimi naboZenskymi obfady. 6. ledna (misty 10. ledna) se pfipo-
minal Kfest Krista.[6. leden je datem starého cirkevniho va-
noénfho svitku Epiphania, Zjeveni Pané. S nim se spojovala
také vzpominka na zdzrainé proménéni vody ve vino v Kéni
galilejské. [Kdy% na Vjchodé ve 4. stoleti zdomécnéla slavnost
Narozent, p¥ipadajici na 25. prosince (v pramencch se objevuje
25. prosinec jako svitek Narozeni Pané v roce 354), pfestalo se
Kristovo narozeni pfipominat 6. ledna, kdy pfevladla vzpo-
minka na Kristiv ki'est.!> Svatek Narozeni Pané se prosazoval
dlouhou dobu.'* IK_dyi z Vjchodu proniklo kiestanstvi do Ri-
ma, dostalo se do zdpasu s pohanskym feckofimskym kultem
narozeni nepfemozitelného Slunce (dies natalis Solis invicti),
sluneénfho boZstva spfiznéného s persk§m Mitrou a syrskym
Elag-batem, jeho? svatek se slavil 25. prosince, v dobé zimniho
slunovratu. Za vlady cisafe Aurelia (270—274 n. L) se dokonce
stal oficidlnim statnim nabo¥enskym svitkem v Rim&. Kfe-
stanska cirkev proti nému postavila Krista jako ,slunce sprave-
dlnosti‘ a Krista stvofitele samotného slunce.'”” Kazatelé viech
dob zd@iraztiovali, %e Slunce sestoupilo z nebe, ale pfitom je
ne0pustilgj_1?r9 vivoj vanogniho svatku a jeho zlidovéni byla
viznamna i dal¥{ okolnost. Tou byly saturndlie, nejpopularnéj-
§i svatky Rimant, konané na poCest Saturna, boha osiv. Poca-
teénim dnem téchto svatk byl 17. prosinec; slavily se sedm
dni (potet svateénich dnfi se ménil). Byl to chvilkov§ ndvrat do
,zlatého véku’, vieobecné rovnosti a blahobytu, obdobi rozpu-
stilosti a veselosti. Lidé v tyto dny nepracovali, vzajemné se
navétévovali a obdarovavali, oddéavali se zébavam,| pitkdm, or-
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gifm. V tuto dobu méli volnost i otroci, jim¥ jejich pani proje-
vovali tictu a vzdavali pocty u stolu.'®® Se saturnéliemi bezpro-
stfedn& souvisel svatek opdlif (zadinal 17. prosince) na poCest
bohyné rolnictvi Ops, pfezdivané Consiva (Rozsévalka). Sotva
tiden pak oddéloval saturnilie od f{imské novoro&ni slavnosti,
zvané Calendae (Calendae Januariac).

Cirkev tedy stanovila 25. prosinec jako svitek Narozeni Pang,
ale proti starym pohanskym pfedstavim postavila svilj obraz
vanoc: dité v jeslich a jeho matku, kteff jsou opévovani, véZeni,
uctivani.'® Tento obraz vytvafelo a upevilovalo vytvarné umé-
ni, divadlo, hudba, literatura, Kiestansky svitek lakal lidové
vistvy nadherou a podmanivosti vano¢niho chramu se svétly,
zeleni, hudbou, zpévem a obfady. To kontrastovalo s chudo-
bou prostfedi Kristova narozeni, i prostych pastyit, ktefi se
prisli ditéti poklonit. Tato zvld§tni vénocni atmosféra pfeZiva
po staleti.

Svatek Narozeni Pané& (25. prosince) se od 4. stoleti 3ifil z Ri-
ma po celém k¥estanském svété. V naSem lidovém prostfedi se
nakonec stal nejvice slavenym svétkem v roce.!!

STEDRY VECER V DOBE KARLA 1V,

Prvni detailni popis oby&ejt Stédrého vedera u Cechtt pochazi
z doby Viclava IV. Jeho autorem je ufeny benediktin Jan
z Hovesova.'"! Jeho traktat o lidovych zvycich viZicich se k Sté-
drému vederu se dochoval v nékolika opisech. Nejspolehlivéjsi
je rukopis De VII consultudinibus popularibus in vigilia Nati-
vitatis Christi v univerzitni knihovné v Krakové. Z jeho Ceské-
ho prekladu od Ruporra HoLinky vychézime v nadich Gvahach
o vanotnich oby&ejich ve stfedovéku.!'? ProtoZe jde o jedined-
ny pramen v celoevropském méfitku, jeho? autentické znéni
je malo zndmo, uvidime doslovné ony paséZe traktatu, které
zachycuji hlavni obyéejové prvky Stédrého velera'® a davaji
moZnost jejich dnesni interpretace.

. W Proy zuyk, velmi pocestny, je ten, %e se vérni kestané v piedvecer

Narozent Pdna naseho JetiSe Krista posti af do bvézdy, to fjest
a% do velernf doby, kdy se jit bvézda zjevuje zraku nebo by s
mohla zjevit, kdyby byl jasny den." —

., Ale bobugel ve viech vécech, jes se konaji Pdnu Bobu k chudle,

diibel chee vidy mit svij podil. Nebof kde se vérni kfestané posti
a% do veterni bvézdy, a potom umirnéné osvégice své télo, malit-
ko spi a wstdvajice na jitini bdf a chvdli Pdna Boba, tam shu-
gebnici ddblovi, kieti fsou v jebo moci, jedni se v tak slavnostni
predveter pretiraji, druzi opijeji a jini nejen do velerni bvéxdy,

e )

ale i do jitini bvéxdy na chvdlu ddblovu bdi, hrajice v onen nej-
suetéisi veler v kostky a zkousejice, jaké budou miti v kostkdch ste-
sti po cel§f budouci rok. A kdyZ se zvoni na jitini,"kdy fddni lidé
ustdvaii, tu se oni teprve uklddaji, ji% oslabeni na téle, a spi af
do vychodu slunce; néktefi hrajice po celou svatou noc, potom spi
pres vsechny mse onobo preslavnébo svdthku.” —

— — Zddny hospodd¥ neni tak chudy, aby v tento veler nevy:
strojil své rodiné stédry vecer neboli Stédrou potéchu; nemiiZe-li vi-
ce, aspoi udéld toho velera virsi svétlo ve své svétnici. — Poctivi
sttt lidé v tento vecer otvirali své domy af po stiechu, aby kaZdy
potiebny svobodné vstoupil a dostal oblerstveni. — Ba stari nejen
lidem, ale i dobytku v tento veler projevovali Stédrost, nebof 1 do-
bytéatim v ten veler naklddali vice krmiva nex jindy, jak snad
nékteti i nyni délaji. — — Stari poctivei rovnéZ v fento predvecer
méli své mésce oteviené, kambkoli se obrdtili, aby ruka byla pobo-
tovéjii, sabagic pro peniz chudobnému, a pri obédé tobo dne kla-
dli na sviij stil penize, které chieli tobo vetera ddt chudym, aby
mobli snadno a rychleji dat, a% by chudy prisel. Vyklddali na
stiil vSechny drabocenné klenoty, a to v cinili v dobrém fimysiu
a v pravé vive, nikoli z pychy . . . Ale bobuZel pii tomto drubém
zvyku pravé déibel v opak toho dostdvd svilj podil od mnohjch li-
di. Nebot mnozi tobo vecera drii ruku v méci ne proto, aby
mobli obdarovat chudasy, ale aby michali penézi a aby se jim
proto po cely budouci rok penize mnofily; kladou penize na stil
ne pro o, aby je rozdélili chudym, ale aby méli $té5ti na penize;
otviraji své kapsy tobo vetera nikoli chudobnym, nybr aby viech-
no Stésti veslo do jejich kapes. A tak tyto i mnobé jiné chvilybod-
né zuyky prevraceji v nespravny a bludny smysl a zlou virou
propadagi mnohjm, a to i nejhorsim povérdm.”

., Tteti zvyk je ten, Ze v predveler narozeni Pdné si lidé navadjem

posilaji Stédrébo velera proto, Ze o jest ten svdtek, kdy Otec
nebesky seslal viem lidem toboto svéta velky a ugitecny $tédry ve-
éor. — Proto si tedy lidé na pamét a na polest onoho nebeského se-
sldni posilaji v tento vecer Stédrého vecera, to jest pfijemné
a yybrané véci, a zvldsté vonné, vlotend mezi dvéma krdsnymi
miskami, — S tim pak sonvisi ddle ten obylej, Ze lidé, prijimaji-
ce poslaného jim Stédrého veiera, dékuji tém, kdo# jej poslali, od-
méruji dondsejici posly a tém, kdok poslali, rovné% posilaji jiné
Stédrovecerni ddrky, vyslovujice jména ddrcil, fikajice: \Petr nebo
Jan Dlapka posilaji vam Stédrého vecera.” V tomto tetim zvyku
md diibel tento svij podil: Néktefi posilagi toho dne Stédrovelerni
ddrky ne na pamdtku nebeského sesldni, ale aby méli Stésti po ce-
1§ ndsledugici rok. Doznduvaji toti%, %e kdo tobo veiera neobdaru-
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je jinjeh, zchudne diive, net rok skonci. A naopak ti, jimz se
toho vecera néco odepte, prorokuji (nikoli vsak x Boba), fikajice
tomu, kdo odpird: ,Zle se ti povede toboto roku, protoze toboto ve-
dera nic nedarujes.’" —

Yys s

., Cturty zvyk je ten, %e v piedveter narozeni Piné véici pozivaji

velkébo bilého chleba, to jest velkjch vdnolek nebo koldci . . . Sta-
#7 lidé pak z dobré viry a ze spravnébo ndzoru kladli na stoly
a ubrusy tyto velké bilé chleby hmotné a vedle nich noge a dovolo-
vali o tomto svdtku, aby lded = nich krdjela podle vile sobé
i chudym. — Ale bobuzel ddbel v tomto Ctvrtém zvyku pro sebe
sleduje neméné bruby blud smyslu téméf opacného; nebot, jak
jsem slysel, v nékterych koncindch kiestané nechdvaji chleby na
stolech @ ubrusech o téchto svdtcich s no%i nikoli na poiest a pa-
mdtku Kristova détstvi, ale_aby v _noci_prichdzeli_ bitkové
a jedli, To jest v pravdé bruby priklad nevéry pobanii, ktefi maji
mnobé bohy, kdeito véFici Kristovi maji toliko jediného Boba. To
je zjevny nesmysl, jako by oni biiZkové, co fsou viastné diblove,
mobli jisti télesné pokrmy, kdyf fsou to piece duchové. V' tomto
nejbrubiim bludu jsou zajisté podobni tém, kdo% kladli bmotné
pokrmy na broby svjch drabjch, aby je jedly duse vychdzejici
v noci z hrobil.“

., Pty zvyk je ten, %e kfestané v predveler narozeni Pdné poZiva-

jice vice ovoce neg findy, ponévadz je predvecer onoho svdtku, kdy
se ndm narodilo ovoce vybrané a ufiteiné, totiz nds Pin JeZis
Kristus., — Stati poctivi lidé v sprévné vive kladli o tomto svdtku
ovoce na stoly a ubrusy a nofi je krdjeli Celeds a chudym. — Rov-
nés s dobrym dimyslem ovijeli stari ovoené stromy bilow slamou.
Ale béda! Nékteri lidé hned prevraceji smysl téchto chvdlybodnych
xvyklosti; nebot nékieri krdjeji ovoce, aby na ném pozorovali bu-
douci dobré & #Ié véti, a ovazuji stromy slamou, aby jim v bu-
doucim Iété nesly hodné ovoce.” —

vy

. Sesty zvyk je ten, ge v predveter narozeni Pdné knéki a Zdci ka-

lenduji &ili koleduji, chodice po domech svjch véficich, coZ Ci-
ni i v okidy téhok svdtku. — ,,. . . koledovdni . . . a lidové kole-
da znamenaji nékdy uctivini Krista timto zvykem, jindy vSecko
to, co se ddvd darem pii takovém koledovdni, A tato posledni po-
doba koledovdni trvd a% do dnesnich dob; kég by se v ném chvdla
Kristova neménila v chtivost penéx! — — V predvecer narozeni
Piné a o jebo oktdvu se . . . koleduje proto, Ze je to predveler ono-
ho suvdtku, kdy se narodil syn krdle nebeského, knite celého svéta,
a to podle tohoto svétskébo zvyku: Kdy% se narodi syn néjakému
krdli pozemskému, bned se rozbébnou poslové po kldsterich
a méstech, po hradech a vsich jeho krdlovstvi zvéstujice, Ze se oné
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aemi narodil knize. Viichni obyvatelé pak radujice se odméfiuji
posly, ddvagice jim chléb bmotny, skutecny, jen se obecné nazyvdi
koldé, A v tém# smyslu, %e se o tomto svdtku narodil syn krdle
Nejvystiho, toti# nebeského Otce, Pdn nds Je£i§ Kristus, také kné-
%7 a %dci, poslové tého# krdle, o této vigilii a v oktdv chodi po do-
mech kfestanskjch a zpivaji fkouce: ,Ecce, Maria genuit nobis
Salvatorem . . ', a ddle Judaea et Jerusalem, nolite timere . . .}
| Et verbum caro factum est . . . ,Haec est dies . . .\, ,Genuit puer-
pera regem .. .1 a jiné pisné. A tu viichni v Sici s radosti a ve-
selim naslouchaji xpévu poslii, odmétugice je chlebem bmotnjm,
to jest ddvagice jim dary. A knézi nesou s sebou obrax narozeného
syna krdlova, ubirajice se od ného mezi lid jebo fiSe. A véfici lid
5 dictou a s plesinim olekdvd a prijimd posly a obraz do svého
domu; poklekajice skldnéji se pred obrazem, libaji jeho noby, dd-
vaji mu ddrky do rukou jeho poshi a koti se mu; a témito i jing-
mi &iny pokorné vyznduayi, Fe jsou podddni a poslusni narozené-
bo krdle Krista Pdna. Pfed obrazem a jebo posly nesou bofici
svice jako pred kniZetem a jebo rylivi, protoge se jasné a verejné
jako macny pdn po pravu ujimd svébo krestanskébo krdlovstvi,
nikobo se pfitom neobdvaje. Knéki a £dci jdou v bilych komZich,
aby jsouce zevné v bilém rouchu a prichdzejice jako poslové krdle
tistého a neposkvrnénébo, byli i wonitf bili a Cisti v dusi od bii-
chil, @ to blavné od opilstvi, roxpustilosti, krddete a chtivosti ofé-
1y onobo velera. Jako jebo chram okuiuji kadidlem také domy,
do nich% prichdzeji, aby silou kadidla dokonale vypudili dibla,
knisete temnot, ze viech koutii. — Ale pii tomto Sestém zvyku do-
stdvd ddbel svij podil, a to ty, kdoF pro sebe koleduji v tomio
svatém Ease, toti# po celou noc jako volové bucice, sebe i jiné v roz-
licné brichy zaplétajice a v chvdleni Boba prekdZejice. Dostdvd
2a svilj podil také ty, kdof okufuji kadidlem pro sebe, a to jsou
hlavné Feny, které nedovolufi vyndset e svého domu v kadidelni-
ci ubli, ale vyvidsaji je do peci, aby = jejich domii neodeslo vSechno
$té5ti budoucibo roku, a Eddaji, aby jim bylo ddno ten vecer tro-
chu onobo kadidla, any s nim mobli hddat, jak jsou milovdny
od svich mugi i od jinych.”

., Sedmy a posledni zvyk je ten, %e v predveier naroxeni Pané kla-

dou a stelow slamu do jizeb a do kostelii, protoge je predveier ono-
bo svdthkn, kdy Pani celého svéta, krdlovna nebeskd a Matka
bo#i porodila na tento svét Pana nasebo Jezise Krista, — At si
viak daji pozor ti, kdof své roxpustilosti a necudnosti provddéji
na oné slimé, je% se o tomto svdtku stele do jizeb . . . Nech i také
daji pozor feny, jet aruji s onou sldmou, aby nemély blechy po
cely budouci rok!* —
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V zavéru svého Pojedndni o Stédrém vederu Jan z HoreSova pi-
Se: ,, Vskutku nikdy v celém roce se neprovozuje tolik a takovych
kouzel jako o tomto svdtku. A proc je tomu tak? Protoge fe to veli-
ky svdtek, proto chee také ddbel mit z ného podil. Proto vklddd
lidem do mysli presvédéent, Ze pro velikost tohoto svdtku mafi
i jejich kouzla vétsi moc. Ale jak by moblo bjt podobno pravde,
e by tento nebo fing svdtek, den tak posvdtny a vzneseny, mohl
poskytovat maci kouzliim, véem tak banebnym a zavrienibod-
nym? Jak by moblo bjit pravda, e by to, co se déje ke cti boZi, do-
ddvalo moci tomu, co jest proti sicté k Bobu? To jest velky omyl
Jejtch rozumu,

Tak tedy se slavil St&dry veler ve 14. stoleti, v dobé rozkvétu
Eeské zemé za vlady Karla IV. Udeny benediktin Jan z HoveSo-
va postihuje ve svém traktatu pro stiedovék typickou dvojici
svétlo — tma’, symbolizujici soudasné Jkosmicky den a kos-
mickou noc’,'"> vznik a zanik, smrt a zmrtvychvstini, stvofeni
a rozklad kosmu. Tato symbolika vézala stfedovékého ¢lovéka
na jedné strané s nadpfirozenym svétem, na druhé strané jej
poutala se spole¢nosti, k ni% piisluSel. Zachovani rovnovihy
mezi kosmem a spolednosti napoméhaly také lidové obyCeje
jako osobit4 soud4st ideologie a hodnotového systému stiedo-
véku. Jejich poznani je diileZité i pro pochopeni stfedovéké
kultury a jejiho odrazu v dal$ich historickych obdobich.

MEZI STREDOVEKEM A NOVOVEKEM
Cenix ZisrT v souvislosti s hodnocenim traktitu Jana z Hore-

$ova, ,,tohato nejdilleZitéisiho pramene k sezndni vérnébo obra-
zu, fak slavili nasi predkové Stédry veler a vdnoce’, napsal: ,,A
budeme prekvapeni, e vétlina téchto staroddvnyjch zvykil, povér,
véSteb posavad nevymizela, e v dpravé, mdlo jen otfelé tokem
Sesti vékil, posavad mezi lidem Ceskoslovenskym i v méstech se zd-
libou se opakuji, udriugi. Krestansky, zboiny viklad téchto vd-
noénich zvykdi, mravokdrné sleby, nevybladily téchto predkfe-
stanskych preitkit, Lid si obyieje nevyklddal podle ndvodu cir-
kevniho, po kfestansku, nez podle starého zpiisobu, kdyZ se pri-
bliZila virotni doba zimnibo slunovratu, ddvno pred kfestan-
stvim a vSude po svété i pak po kftu hluiné a radosiné slavil
vitéstvi nad krutou vlddou zimy a xabdtek svétla, tepla, obroze-
ni pfirody veskeré.“!'¢ Je nutno je$té dodat, Ze v lidovych va-
nocnich obyéejich se propojilo. pfedkiestanské (a mimokfe-
stanské) s kiesfanskym natolik, Ze je lze mnohdy jen tézko od
sebe oddélit. Pfiznaéné je, Ze kfestanské teologické vyklady
pojal lid po svém, v duchu svétového nézoru, Jlidového kfe-

stanstvi’, v ném? se kiestanské spojuje s pohanskym. Je tomu
tak u u prvniho Stédrovederniho obyleje — dodrZovini
piistu do vyjiti prvni hvézdy. Rodiée v tento den za dodrZeni
phistu slibuji, e déti veler uvidi zlaté prasdtko, zlaté tele, zlaté-
ho kobouta, zlatého berdnkaV’ Nékde i détem vyhroZovali, Ze
pfijde svatj Sprech a provrta jim bficho, aby zjistil, zda dodrZely
piist. Dospéli o Stédrém dnu vétdinou vlibec nic nejedli, muZi
se vzdévali i kouFeni. Postit se musel také dobytek. Stédrove-
Zerni plist byl soudasti cirkvi pfikézanjch postnich dnt o né-
kterjich svatvelerech &ili vigiliich (pfed narozenim Péné, na
Bilou sobotu a v sobotu svatoduini).!® DodrZovéni ptistu mélo
vedle nabo¥enské podstaty i racionélni jadro spravné vyZivy.

Cirkevnimu zékazu po¥ivani masa a konzumovani jidla vice-
krit za den pfedchézely zdkazy jiné. Vazaly se k svitku sv.
Lucie, k St&drému veleru, ke dni Mlad'atek a T¥{ kralt. Nékte-
té z nich zfejmé souviseji s uctivanim dusi zemfelych pfedkil,
s virou, %e dude mrtvjch prebyvaji o ,svatjch nocich® mezi Z-
v§mi. Takovy charakter ma zdkaz zametat o Stédrém vederu.
Setk4vame se s nim u evropskych i mimoevropskych narodii
také v pohtebnim ritualu. Vychazi z pfedstavy, Ze by pfi zame-
tini mohly byt zranény nebo z domu vymeteny duse zemie-
Iych pfedkd, které by se za to rodiné mstily. Vyznamové stejny
je zakaz zvedani spadnuvii véci, biléni stén, mleti obili, tluleni
plodin ve stoupé, vylévani vody na dvir, prudké vstavani od
stolu, vynaSeni popela. Patrnd tenty? vyznam mély zékazy né-
kterfch daldich pracovnich &innosti: pfedeni, navijeni, tkani,
pleteni, vézén, §iti, mliceni. Duchové by se mohli mstit ne-
tirodou Inu, konopi,""® obili. Zakazoval se také hlasity hovor
a smich, aby nebyl narufen klid mrtvjch.'* Ziejmé mladi
a druhotné jsou lidové viklady zakazii: it se nesmélo proto, Ze
by do ruky uhodil hrom, nebo hdo by §il, potkdly bo v roce ir%
nebody, ' mél by bolavé prsty; na Mlddétka se nesmélo prat
proto, ¥e by pradleny chodily po cely rok ,ucouran¢’, ,ucoura-
né* by chodily i dusi¢ky a dobytek by kulhal, pralo by se v krvi
diéti Herodesem zavra?dénych a matka i s détmi svymi by byla
ne¥fastna.'?? Sit se nesmélo, aby se prst nesbiral, vypichaly by
se malym détem odi. P $tédrovecerni vecefi obsluhovala v né-
kterych krajich déviata. Hospodyné nesméla vstavat od stolu,
jinak by nesedély slepice na vejcich. Zéakaz zatloukéni kiila do
zemé patrné souvisi s kultem zemé, pienesenym na vanoce
z jarniho obdobi (velkopateéni zdkaz hybani se zemi). Na See-
drj den platil zakaz cokoli kupovat, prodévat Ci piijcovat z do-
mu, aby se nepfivolalo neftésti (napt. kdyZ by se vydluZilo
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mléko, piestala by krava dojit). DodrZovani zékazu kychéni
v tento posvatny den vyplfvalo z obavy, Ze by n¢kdo z pratel
mohl zemiit. Kdy# §li sousedé na BoZi hod vénoéni na jitfni,
neodvézili se jeden na druhého zavolat, aby je do roka neposti-
hla smrt. V osudovém vederu nesmél nikdo sedét proti dveiim
do ulice, aby on nebo nékdo z rodiny nezemiel. Rada zékazli
se vztahovala k Novému roku: lidé se nesméli hadat, bit, pro-
klinat. Platilo tu pfesvédéeni o dobfe zapolatém roku jako
piedpokladu pro celé roéni obdobi. Zdi se, e nékteré zakazy
sméFuji svou genezi k prastarym pohanskym kultdim, jiné mé-
ly magicky & povéretny vyznam. Stardf vrstva zakazli se véZe
zpravidla na celé obdobi ,svatych noci’, mladsi zakazy se vEtsi-
nou vztahuji pouze k jednomu dni.'”®

Jan z HovsSova se pii popisu Stédrovelernich zvyki koncem
14. stolet{ kriticky zmifiuje o ve&efi, kterou vérni kiestané méli
umirnénou’, kde¥to jini (slufebnici ddblovi!) ji travili v pfebu-
jelosti, pitkach a hrou v kostky."* Zda se, e pravé tu se ve
sttedovéku dostaly snahy cirkve do ostrého konfliktu se stary-
mi predkfestanskymi obyZeji. Obiadni a slavnostni piti piva
ve vanoénim &ase je u nékterjch naroddl (zvlast€ na severu
Evropy) doloZeno uZ v pohanské dobé. Pilo se ,na novy rok’,
tedy na zdar Grody a chovu dobytka, na zdar lovu ryb v nasta-
vajicim novém roénim obdobi. Pilo se také ,na mir‘, na dobré
vztahy mezi lidmi.' Nemirné hody s pitim piva o Stédrém ve-
eru mame u néas doloZeny jesté poatkem 18. stoleti.'* AnTo-
Nin Vicravik v této souvislosti uvadi, Ze zimni $tédrovederni
hostina méla novoro&ni charakter, ktery byl oviem znalné se-
tfen zavadénim cirkevnich postfi a cirkevni obfadnosti. Ale
od nékterych starjch paméinikii na Slovensku i na Moravé (a
2vld$té velmi viznamné o tom di milj zdpis z Vel. Rovného)” —
pide VAcLavik — ,,fé potvrzeno, Fe tam nebjvalo bezmasych post-
nich $tédrich veceri, Naopak, véfilo se, 3o ,ak mdsa nemali, na-
robil ho Pdanboh gaxdom cex cely rok; protoZe fim potom za trest
statok zdychynal.“?" Podobné zprdvy méme z nasich terén-
nich vjzkumt realizovanjch v sedmdesatych letech. Na stary
kultovni zaklad zabijeni zvifat a poZivéni jejich masa o hlav-
nim kiestanském vanocnim svitku ukazuje obycej novoroc-
niho prasete (u Rust se oznaluje kesaretskif porosenok —
podle svatku Vasila Kesarijského, slaveného 31. prosince), roz-
§ifeny u Rusti, Bulhard, Srbii, Rumunt, a také zndmy na Sici-
lii, v Anglii, v Némecku, ve Skandinévii, na Kavkaze, a kdysi
také ve starém Rimé. Podle nékterych autorti (napt. N. F. Sum-
cova) je prase symbolem slunce. Pfiklinime se k novéj$imu vy-
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kladu sovétskfch etnografii a folklorist ( V. J. Proee, V. L. Cr-
&erov aj.) prisuzujicich bohaté novoro¢ni hostiné s vepfem ma-
gick§ viznam: méla vyvolat hojnost, plodnost, trodu, blahobyt
v rodiné. Vepf jako obétni zvife vyjadfoval hojnost, bohatstvi,
prosperitu v Zivoté Elovéka. Obfadni hostina byla tedy symbo-
lem hojnosti.'® U nds pod vlivem cirkevnich zékazii slavil lid
takovou $tédrou vedefi s masem u¥ 23. prosince, tedy den pfed
Stédrym vederem; misty zabijeli v tento den prase. Tato velere
se nazyvala hojnd, tuind, obZernd velera, obierny vedér (Uher-
skobrodsko), fustj veér (Straznicko). Vepfové maso, nejlépe se-
latko, se mélo jist také na BoZi hod vinocni, baby se driily

enize ha bula celyj rok poboda?

tédrost posvitného velera 24. prosince spotivala v lidovém
prostfedf pfedeviim v pestré skladbé pokrmii. Podle pfed-
stav lidu jich mé&lo byt devatero. Cim vice chodi, tim vétsi po-
et mandeld bude na poli. Stédrovelerni jidelnitek mél kraj od
kraje své zvla§tnosti. Rada prvkii viak byla spoleénjch. Prynim
chodem byly oplatky s medem (nékdy také s Eesnekem, sipko-
vimi a jingmi plody, s tiznymi bylinami). Potom se podévala
polévka, zasmazena, nejéastji s houbami. Misty, napiiklad na
Chodsku, se misto houbové polévky jedla hust§i houbova
omécka. Houby byly $tédrovedernim jidlem i v jiné Giprave.
Oblibeny byl zvlasté kuba z krupek s hiiby modraky, od je-
jich% barvy byl pojmenovén erny kuba. Osobité chuti dodava
tomuto pokrmu opét Zesnek, jemuZ lid plisuzoval posilujici
a ochrannou moc. Nikde méli k velefi i chlebové topinky
s lesnekem. Starymi obfadnimi pokrmy byly kaSe (prosn,
krupi¢nd, hrachovd), symbolizujici hojnost. asté byly rovnéz
riizné moutné pokrmy, vafené i pecené. Nezbytnou souCésti
$tédrovederni hostiny bylo vafené susené ovoce, kraj od kraje
riizné upravované a pojmenované. Ryby, bez nich? si dnes sté-
3 dovedeme pFedstavit Stédrovederni velefi, byly ve vesnic-
kych rodinéch jedté polatkem nadeho stoleti vzicnosti. Uplat-
fovaly se predeviim v zimoznych méstanskjch domaécnostech
a ve vesnicich v rybnikafskych krajich a v povodi rybnatych
fek (zejména v jiznich Cechéch). Obecné bylo roz§ifeno vanoc-
ni pedivo rlizného druhu, tvaru a nazvu.'* Vybér stédrovecer-

* nich jidel byl ovlivnén charakterem krajiny (rolnické oblasti
* s rozvinutym obilnafstvim, chudé horské kraje s chovem do-

bytka, vinohradnické a ovocnaiské obce, rybnikafska Gzemi)

¢ a také socidlnim postavenim venkovskych rodin. V{voj stédro-
vederniho jidelnicku, zvla$té v poslednich obdobich, probihal

v zavislosti na intenzité vztahu mezi méstem a vesnic.

53



Jan z HousSova doklada, e uZ ve 14. stoletf byly stoly ke §té-
dré ve&efi pokrjvany ubrusy. Byla tim zvjraztiovana sviteénost
chvile. Tradice zvl4ini Gpravy §tédrovederniho stolu se v lido-
vém prostfedi udrfovala i v daldich stoletich. ,Na Stédrovelerni
stiil,® — uvadi AnTonin Vicravix — , kdyt byl diskladné umyt,
obkouren jalovcem, cernobflem & jinymi zeleninami, byla pro-
stiena doma vyrobend bild plachta a na ni, nékde pod ni, se vy-
logilo vsechno, Cem chata bogata', Gli predevsim vle, co ,zemlja
vydala’ 13! Velete se zahajovala i koncila modlitbou, pfi niZ se
vzpominalo na zemfelé Eleny rodiny.

Stédrovederni velefe pfipomind obfadni pohfebni (zddusni)
hostinu. Na tento moment upozorhuje uZ Jan z HoreSova,
kdy? pi¥e, e staf lidé kladli na stoly a ubrusy velké bilé chle-
by a vedle nich no¥e. U¢eny mnich se pozastavuje nad tim, Ze
mnozi tak &nf nikoli ,,na podest a pamdtku Kristova détstvf, ale
aby v noci prichdzeli bizkové a jedli“. Autor traktdtu o Stédrém
veleru srovnava toto podinani s kladenim pokrmil na hroby
zemftelych ptedkd, ,aby je jedly duse vychdzejici v noci % bro-
biz“, Zde se dostdvame ke kofentim vanocnich svatki.

Kult pfedki je jednim z nejroziifengjsich motivi naboZen-
skych kultd. Povinnosti Zivych je zaopatfit potravou a jinymi
vécmi mrtvé a tim jim zajistit vie potfebné pro jejich Zivot
v novém stavu, do ného? vstoupili. ,, V7 mnoba pripadech” —
pi¥e Ernst CassiRer — ,,s¢ kult piedkil jevi jako viudypritomny
rys, ktery charakterizuje a uréuje cely ndboZensky a spolecensky
Fivot."? § projevy kultu zemfelych se setkdvime nejen o va-
nocich. Objevuji se o Vech svatych, na Dusicky, o hodech,
pli svatbé, odvodech a v nové dobé pii oslavich vyroci osvobo-
zeni. Pamétka zesnuljch, spojena s navitévou hrobii, kladenim
kvétin a jinych dard, se jako nit vine celymi d&jinami. Mrtvym
se dévaji dary stejné jako Zivjm. Skupina tak projevuje svou
jednotu. Kazivierz ZveuLskr charakterizuje tento vztah takto:
LV pritbébu obfadu se vytvdfi idedini skupina sloZend ze viech
pokoleni, nastupugicich po sobé od nejstarSich dob. Predkové, ne-
ddvni { myticti a bistoricti, se prichdzeji misit s Zivymi."1> Svét
duchi, zorganizovan lidskym zptisobem, zlistiva v kompliko-
vanych vztazich se svétem Zivjch. Oba svéty si mohou pomi-
hat i 8kodit.

Kult mrtvjch nalezl viraz v prosincovém svatku imskych la-
rentalii, slavenych na podest Larentie — matky larti, ochranct
rodiny, ohn&, dusf zemfelych pfedkii. Vanoéni kult mrtvych je
silny u vétdiny evropskych nérodii. Dlouhé zimni ,svaté noci’
pfivolavaly podle pfedstav lidu pfichod dusi zemfeljch, které

nemaji rady svétlo, ale tmu. Na Islandu o Stédrém veceru vy-
tisti hospodyné obytnou mistnost, otevie dvefe, hluboko se
pokloni a ¥ika: ,,Nech prijde ten, kdo chee prijit! Nech vejde ten,
kdo touti piijit, netiné viak kfivdu mné i vsem mym!“ Ukrajin-
& Huculové se klan&li a modlili, ,,aby i ty duse byly pripustény
k veeri, které my nezndme”, Potom pokralovali: ,, My uSichni
v celé $tédrosti srdce naseho a x bo#i ville zveme Boba i bitiné du-
S na veleti i ddme ji, aby na tom svété tak ony vecefely jako my
zde.” Potom daji na stiil pokrmy a do okna med, do vSech ro-
hii jizby hézeji bob; viechno je uréeno pro andély a dule
mrtvich, které se té noci piijdou posilnit."*® Na Bilé Rusi pii
obfadni hostiné po spoleéné modlitbé Elenti rodiny ped iko-
nami pooteviel hospodar okno nebo dvefe a volal:

,,Svati dédové, zveme vés,
svatf dédové, pfijdte k ndm!
Je tu ve, co Bih dal,

co jsem j4 vam pfipravil,
¢im je dim bohaty.

Svati dédové, prosim vis,
pojdte, pfilette k nam.“

Pfi velefi Jeny nafikaly a vychvalovaly zemfelé pfedky, muZi
vypravéli rlizné piibéhy z jejich Zivota. Po ukonleni velefe
hospodai opét pooteviel okno a vybizel due zemfielych, aby
odesly z domu:

,,Svati dédové, vy jste sem pfiletéli,
pili a jedli,

nyni lette k sobé!

Reknéte; co jedté potiebujete?

A radéji lefte do nebe!

A kys, a ky3!“!»

NE&které projevy kultu zemfelych ukazuji na magické zajisténi
firody v novém roce. U vychodnich Slovanii byl jesté v 19. sto-
letf roz$ifen obyej zvat duse zemfelych piedki ohfat se k oh-
ni (gref pokojnikov). Zapalovali slimu, viichni domaci stli
mlky kolem ohné v soustfedéné ,modlitebni‘ néladé a Eekali
pfichod dusi zemielych pfedki. Cilem tohoto obfadu bylo za-
jistit bohatou trodu. Kult mrtvych se tak spojil s hospodafsky-
mi z4jmy a snahami Yivych. Zakladem jsou pfedstavy, znimé
u% v antice, Je mrtvi pokraluji ve svém Zivoté pod zemi a maji
nad ni vét$ moc ne¥ rélnik chodici po ni s pluhem. Z hlubin
zemé mohli mrtvi posilat Girodu nebo zapfidinit nefirodu,



?f‘cllf“’ mohli zabrdnit zemi rodit. Zemé a v ni uloZeni mrtvi jako by ~ 58 e A g _ ’7 / =
Vet tvofili jeden celek.*® Zemédélec otekaval od mrtvjch predki e byl @ @( *
v tradici  pomoc. Proto je uctival v rozmeznich chvilich roku, zval je na A D : 7 5
reského  navitdvu do svého domu, pfipravoval pro né hostinu. Ohlasem { 7, . @ K /] Nl (o
téchto predstay a praktik byl u nis obycej ponechévat po §te- . <z, ey @”
drovelerni velefi zbytky jidel na stole pro dusicky nebo pro g : 4
andélitky. ZvI&$ni viznam mélo v této souvislosti obfadni pe-
Eivo, zvané kradin, Stédrdk, Stédrovka aj. S jeho rliznymi for-
mami (lidské a zvifeci figury, pletence, kolace ad.) se o ,svatych
nocich’ setkivame vicekrit: na sv. Lucii, na Mikulase, o Ste-
drém vederu, na Stépana, na Mladatka, na Novy rok. V etno-
grafické literatufe byva obfadni peivo (hlavné ve tvaru zvifat)
vyklddéno jako prostfedek magického zaji§téni plodnosti
a trody, nebo se mu pfipisuje obétni vjznam.’
V dobé ,svatjch noci‘ se &asto setkavame s Gikony, které nejsou
rozumové podloZeny. Jsou zaloZeny na osvédEeném pouziti
uréitjch prostfedki v urditych situacich, které se viak dale me-
chanicky aplikuji na mnoZstvi jinjch piipadd, u nichZ nejsou
pro kladng vysledek #4dné ptedpoklady. Tato zpravidla spon-
tanné vznikajici vira tu vyvérd z faleSnjch pfedstav o svEte,
o podstaté pfirody a z neznalosti zakonitosti jejich vivoje. To
je magie, zaloZend na nepfi¢innych spojitostech a na myl-
nych predstavich. ,Magie” — piSe AnTONIN VAcrLavik — ,,v)-
jadfovala prani, viru; chtéla bjt ndvétim dobrjch 1 zljch véci;
ackoli byl jeji zdklad fantasticky, skryvala v nékterch pripadech
zhusenostni proky,“'*® Ernst Cassiker oznaduje viru v magii za
jeden z nejran&jéich vyrazi probouzejici se sebedfivéry clové-
ka.'*” Vznika dojem, e magické Gkony nejsou preZitky pfed-
kestanské viry a zpiisobu jednéni, ale &asti kaZdodennich Cin-
nosti tradi¢niho zeméd&lského spoledenstvi.'*® Magické zajisté-
nf zdaru v hospodéfstvi i v rodinném Zivoté organicky provazi
vét§inu obytejt a obfadfi viroéniho cyklu. Silné je zastoupeno
také v lidové vanoéni tradici.
Jan z Hovesova zaznamenal Stédrovecerni obyej klast sla-
mu do jizeb a do kostelii. Vysvétluje jej jako pfipominku naro-
zenf Krista ve chlévé; zarovet broji proti rozpustilostem a ne-
cudnostem provadénym na této slamé a varuje Zeny, které s ni
taruji v presviédéen, Ze nebudou mit v domé blechy. Obyce] 4. Joser Lapa: Vinoce
klast slamu pod Stédrovederni stiil se v lidové tradici udrzoval
a3 do nedavné doby. Misty se zredukoval na pokladani slamé&-
njch poviisel na zem pod still. Zakladem tohoto obyceje je
magické zaji§ténf tirody na poli a touha po hojnosti a plodno-
sti. Svédéi o tom piibuzny obydej stavét na Stédrovederni still
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talif nebo ofatku se viemi obilninami; nékde davali do nich
i penize.'*! Zrno se na jafe misilo s jingm obilim a rozsévalo se
po poli. PtinaSelo pry dobré potebndni, Podobny vyznam mélo
kladeni vénce uvitého z obilnich klasti o doZinkéach. Poddtkem
naeho stoleti sypavali réizné druhy obili do sklenice, kterou
postavili pod vanoéni stromek, opét ve snaze, aby se na poli
urodilo hodné obili. Nékdy umoctiovali plodivou sflu $tédro-
vederniho obilf tim, Ze k nému pfidévali ¢esnek a cibuli. Hoj-
nost v domé& mél také zajistit pecen chleba, ktery nesmél chy-
bét na $tédrovedernim stole. gsili o zabezpeleni hospodéfstvi
v novém roce se projevovalo i jinak. Na Boleslavsku obchazel
o St&drém vederu pastyi po vsi, troubil a hézel oknem do sta-
veni hrich, fikaje: ,Na prasditka, na teldtka, na kutdtka, na
biihitka.“Nékdy pral i ,,na détitka”* Ztejmé z masopustni-
ho obdobi bylo pfeneseno skakani na hojnou tirodu brambor
pii muzice koncem roku.# Magickou silu pfipisoval lid plach-
té, kters slou¥ila jako ubrus pokrjvajici Stédrovecerni stiil.
Hospodati ji na jafe pou¥ivali jako rozsivky pfi seti, aby méli
p&kné obil{ a aby jim je kroupy nepotloukly. Rolnik, mél-li

" mit na svém poli hojnou tirodu, musel o Stédrém veceru snist

nejprve 13ici hrachu.'™ V nkterjch &eskjch krajich vafili na
St&dry veder polévku s dlouhymi nudlemi, aby mélo Zito dlou-
hé klasy. ;

YV Pojedndni o Stédrém veleru se Jan z HoieSova zmifiuje
o ovazovdn{ stromi slamou, aby v budoucim lét€ nesly
hodné ovoce. Autor traktatu se snazi ptivodni lidovou pfedsta-
vu nahradit kfesfanskym pojetim Kristova narozent (,,narodilo
se ndm ovoce vybrané a ugitekné"). Lid ovazoval stromy onou
slimou, ktera byla posvécena tim, %e o Stédrém veleru leZela
pod stolem. Na Plzefisku Casné rano vychézela mladez do za-
hrady, ovazovala ovocné stromy poviisly a fikala: Stéty, Stépy,
ovazujte se, bude xitra mrdz, ddme vdm $tédrjho vecera, vy ndm
ddte bobdd pres rok zas.“** Magicky charakter tohoto obyceje
je evidentné druhotny. Zakladem je praktickd ochrana stromil
pred mrazem a zv&i{.**6 Stromiim se poméhalo k bohaté fGrodé
i tak, %e si hospodyné otirala o kmeny ruce od tésta pfi zad&l4-
vén{ na vénotku. Urodu ovoce mohlo podle lidovjch pfedstav
ovlivnit klepani na kmeny strom,'*” zahrabavani slupek z ofe-

chii do kofenti. Magicky a&inek obyleje se umoctioval tehdy,

jestlize jej provadéli nazf lidé. Urodu ovoce mélo pfivodit také
napodobenti kogatého stromu: hospodyné poslala divky do za-
hrady, kde slabi nosily siln&ji.

Zvlastni vliv na Grodu maji v lidovych pfedstavich zbytky jidel .

ze §tédrovederniho stolu; ,,u8echno posvéeuji, vsemu prospivayi,
vzristu a zdaru vibec'*® Proto zbytky $tédrovedernich pokr-
mi zakopévali do zemé, aby byla Grodna.

Nemalo obyéejii se o vanocich vazalo k chovu hospodafskych
zvifat. Na PodluZi, kdyZ pfisla chasa z jitfni, dostala od hospo-
dyné po koladi, ktery musela snist ve chlévé, aby byl dobytek
Zirng.'* Aby krivy hodné dojily, dostavaly na moravskych Ko-
panicich pecivo z mouky, petrZele, Sipkovych plodi a ze zbyt-
ku v maselnici. Na Valadsku ovinuli méselnici fetézem a posta-
vili ji na travni plachtu v kouté za stolem. Na stil nakladli
byliny a na né dali misu s planym ovocem a kousky stédrove-
¢ernich jidel. VSechno davali po vecefi kravam, aby hodné do-
jily.1*° V nagich terénnich zdznamech ze sedmdesatych let ma-
me zpravu, Je na severni Moravé daval hospodaf o Stédrém
vederu kravam a konim posoleny chléb, aby byli zdravi a davali
uZitek. Vdelaf el zaklepat na @l a oznamoval: ,, 70 je vds hospo-
ddr, “aby véely doZily jara. Pfedmétem magického zajiSténi by-
la také drlibeZ, zejména slepice. Aby dobfe nesly, dévaly jim
Yeny smés pSenice, hrachu a jeémene, a kdyz §li lidé z ,velké’
mie, divky odfikavaly: ,, Kolik zrnitek, tolik vajicek.”" V okoli
Prahé napodobovaly déti, schované pod stolem, kvokani sle-
pic. Cim vice ,kvokaly’, tim vétsi pocet kufat se vylihl. Mnoho
magickych tkonti sméfovalo k zajiténi zdravi lidi i dobytka.
Podle lidové viry proti nemocem a tiraziim chréanilo ostif seky-
ry, zkiiZené sekyry poloZené na zemi pod $tédrovelernim sto-
lem. Ochrannou moc mél Cesnek. K roziifenym obycejiim
patfilo omotdvani noh u stolu fetézem, aby pry nikoho v domé
nebolely nohy; jindy to lid povazoval za ochranny prostiedek
proti polnim zlodéjim.'>

Magicky v§znam piipisoval lid prvnimu a poslednimu."
Jinpiticu Jinpkich zaznamenal na Chodsku, Ze na Bozi naroze-
ni ,,mus? sedldk xe vsech nejprunéisi rdno vstdt, haby bula dobrd
ouroda“* Ve svatek Narozeni Pané a na Novy rok se hospo-
défi cestou z kostela pfedbihali ve vife, Ze kdo bude doma prv-
ni, bude nejdfive hotov s polnimi pracemi, nejdfive mu uzraje
obili a jako prvni bude moci zahéjit #né. O St&drém veleru ne-
sli pacholek a divka dobytku chléb a kolace, pfitom se predbi-
hali. Pfedstihla-li divka pacholka, volala, Ze se narodi spis tele.
Kdy# byl ve chlévé prvni pacholek, narodilo se dfiv hfibé.'*
Druhotna je pfedstava, Ze kdo bude prvni, bude po cely rok
svéZi a vesely, a kdo posledni, toho ¢eka smutek.

K starym vérskym praktikim néleZ{ magické uzavirdn{ kru-
hu, jemu? se pfipisoval ochranny vyznam. Stfedovéky cirkevni



Véclav zékaz De suleis circa villas zapovida brazdy kolem osad. Obord- 62 Vinotni POd’POfSV{la ff,‘“v‘s' "TakOVOU nos mf‘/ v lidovych pf‘ec’istavéc‘l:
v"l‘ 54 van{ katastru obci bylo zékladem tzv. plubovych slavnosti (v Ce- 7 tﬂl‘feo ,trlkralqw{auvoda (voda pOsveeena v koste}g o svatku i
 teadici chich se nazgvaly voracky), rozifenych kdysi po celé Evropé. kralty). Kropili ji stromy, aby daly Grodu, obydli i staje, aby by-

‘eského  Cirkev povaZovala tento agrarni obfad za pohansky. Jeho cilem

bylo zajistit ochranu Grody ve vsi pfed zlymi silami a uZ v zim-
nim obdobi piisobit na p¥irodu, aby vydala Grodu.”** V lidovém
kalend4ti mél tento oby&ej pevné misto v masopustnim obdo-
bi (méme za to, ¥e sem byl pfesunut z letnic, kde mohl mit
i oby&ejové préavni zdivodnéni). O vénocich vychazely z prin-
cipu magického kruhu obyteje hézet dritbeZi zmi do kruhu
vytvoteného z Fetézu (aby se nerozbihala) a objizdét o Stédrém
veleru staveni tiikrat s fetézem, aby bylo uchranéno pied ja-
kymkoli nebezpedim.

Rada lidovjch magickych praktik vanoéniho obdobi prodélala
christianizaci. Staré vérské pfedstavy se tak propojily
s kfestanskymi nézory. Takovy charakter mé vénocni svécen{
plodin (zejména obili)"”’ a jejich vyuZivéni v magickych prakt-
kach (posypavani lidi zrnem, aby bylo dosaZeno plodnosti a za-
jiténa bohaté roda). Ve vinohradnickych oblastech se zvlast-
ni G&innost plipisovala posvécenému vinu. Mélo létivou moc
a slouzilo jako ochranny prostfedek proti hadiim a hmyzu."™®
Podle lidov§ch predstav posvéceni je$té umociiuje magickou
silu.

Diile¥itou funkei ve vanotnich magickych tikonech méla vo -
da. V cirkevnich pramenech se zakazy uctivani a nekfestan-
ského pouzivani vody objevuji od 5. stoleti do pozdniho stfe-
dovéku.® Lid pipisoval velkou moc vodé tekouci. Zajimavou
zpravu o vAnoénim umgvani ve svitek Narozeni Pané uvadi
Frantiéex Barto$ z Valadska: ,, Jinde chodi se éasné rdno na po-

tok myt, aby byli ,pékni a Cerveni; ba otufilefii | koupat se chodi

yove

% té%e priciny do strouby mijnské ,do siasnej vody' " Tento oby-

dej méme v naich terénnich zépisech doloZen i z jinych krajil.
-V tekouci vod# omyvali také kon&. Vzhledem k zimnim klima-
tick§m podmink4m se zda pravdépodobné, Ze obfadni koupa-
nf pfedlo na vénoce z jarniho velikonoéniho obdobi. Uéinnost
vody se o vénocich zvgiovala ve spojitosti se zelenou jedlovou
vEtvi. 1% Na svétek sv. Stépéna umyvaly vodou divky chlapcim
brzy zrana oblidej, aby byli zdravi. Chlapci jim to na Novy rok
opléceli. Misty (napf. ve Slavkové pod Hostfnem) se tento
oby&ej dodnes udriuje. Nékde (napt. na Hustopedsku) se zre-
dukoval na silvestrovské veerni umyvani v deéfové vodé, do
ni¥ se hazely mince, aby pry byl &lovék zdravy a bohatj. Voda
méla u lidu hluboky vérsky v§znam: o&i§tovala, davala zdravi

ly ochranény proti nestésti. Pfed spanim se svécené vody napi-
li véichni v domé, aby byli zdravi. Rodice ji kropili déti, kdyz
se vydavaly na cestu nebo uzaviraly satek. Hospodafi kropili
tiikralovou vodou tly, aby véelstvo bylo zdravé a dalo hojné
medu. Svécena voda se ulivala do studny, aby méla ¢istou zdra-
vou vodu. TH IZice této vody se soli se davaly kravé, kdyz se
,omladila’. V nékterych rodinich kropili (posvétili) svécenou
vodou i §tédrovederni pokrmy. Na zdpadni Moravé a jinde se
do druhé svétové valky vykropoval o Stédrém veceru svécenou
vodou chlév, ptida i stodola. Hospodaf pfinesl ze stodoly ti
zitné klasy a poloZil je ve svétnici k misce se svécenou vodou.
Také pole se kropila svécenou vodou, aby davala trodu a byla
chrénéna pifed Zivelnimi pohromami. Vinohradnici o Trech
kralich kropili svécenou vodou své vinice, aby byly chranény
pted hmyzem i jinymi $kiidci. Zvlastni moc méla v lidovych
predstavach také voda svécena na sv. Hatu (5. tnora). Kropili ji
obydli, komory, stéje, sklep, stodolu i zahradu. Pfitom fikali:
yDnes je svaté Hdty den, vystthujte se vsechny mysi ven!” Tato
slova také psali svécenou kiidou na dvefe hospodarskych bu-
doy.'¢?

V dobé ,svatych noci‘ mél zvlastni vjznam ohefi. Obfadni za-
palovani ohné bylo kdysi obecné rozsifeno u vSech evropskych
narodii. U jiznich Slovant mélo magickou funkci tzv. vdnoéni
poleno (bagnjak, koladnik), které se kladlo do ohn&. Cim vic
hofelo, tim vét§i méla byt tiroda na poli a zdar v chovu dobyt-
ka.!s Podle V. I. Ciézrova se zapalovani ohtici v dobé Stédrého
velera a Nového roku u Rusti prvotné spojovalo s ptedstavou
o vzkiideni slunce, se zaCatkem nového slunecniho roku. Pro-
sincové ohné oznacovaly nejen rozehfivani slunka, ale i zaca-
tek nového zemé&d&lského roku, pocatek roéniho cyklu rolnic-
kych praci. Ve véno¢nich ohnich se spojoval kult zemielych
rodovych pfedkil s magickym Gsilim o zajiténi zdaru v hospo-
dafském Zivoté. Tento ohen byl posvétny. Co se s nim dostalo
do styku, lid povaZoval za posvécené, ocisténé, mocné.'s* Uz
ve starém Rimé platil zdkaz v dobé kalend vydavat z domu
ohef1.!s* Zachovavani tohoto oby&eje v ¢eskych zemich dokla-
da pro stfedovék Jan z HovreSova (,. . .okufuji kadidlem pro se-
be, a to jsou blavné Zeny, které nedovoluji vyndset ze svého domu
v kadidelnici ubli, ale vytidsaji je do peci, aby % jejich domii ne-
odeslo viechno §tésti budoucibo roku), Cesky a moravsky lid
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projevoval o Stédrém veleru Gictu ohni tim, e pfi velefi hézel
hospodat nebo hospodyné do ohné kousek housky, chleba a ji-
nych §tédrovedernich pokrmd, jablka a.jédro z ofechu s pros-
bou, aby ohefi domu neuskodil, nybri prospival. S ohném
souvisf obfadn{ vykufovani obydli, hospodéfskych prostor i ce-
1ého dvora, o némz se zmifuje Jan z HoreSova.'®® Staveni se
okufovalo rovné? ve svatek T¥ kréldl, kdyZ hospodati nebo
Géastnici tifkralové obfadni obchiizky psali svécenou kfidou
na dvefe pismena K + M+ B, event. jiné ochranné znaky. Do-
hofivajici kadidlo zahrabavali na zahrad¢, aby dala ovoce. Ma-
gickou moc mély také pfedméty, které se dostaly do styku
s ohném nebo topeni§tém.'¢’

Cirkev ptijala ohefi do své obfadni soustavy a dala mu dvé za-
kladni podoby: vé¢né svétlo a sviceni svicemi (ve stfedovéku
i pochodnémi a loudemi). V dogmatice a liturgii se prosadilo
Suvétlo svéta, svétlo Kristovo (lumen Christi). Zatimco ,véiné
svétlo® svitilo u¥ v chramech antickych boht, svice zavedla
kfestanska cirkev. Nejprve do kosteld, v dob& karolinské i mi-
mo n&.'® V lidovém prostiedi se mnohdy staré ohfiové obyceje
a obfady'® propojovaly s cirkevnimi obfadnimi priivody se svi-
cemi. Cirkev, ktera dlouho bojovala s lidovym kultem ohné
a svétla, nakonec vanoéni a novoroéni svétlo nejen pfijala a po-
svétila; povisila je na svilj duchovni symbol. Vénoéni svétlo za-
plavuje dodnes chramy i lidské piibytky a spoluvytvaii podma-
nivost svatki.

KOLEDA

Na jitfni jsme se téSivali nesmirné.

U nas nejsou koledy tak krésné jako na Valadich, ale pfece
dech se v nas tajil, kdy? AneZka Jakubdikova,

vyhla¥end zpévacka, v kostele zanotila:

,Pst, ticho bud'te, na§ JeZiek spilf

Ach, bylo nim jako v kolébce '™

Koledy byly od nejstar$ich dob neodmyslitelnou Casti ,svatych
noci. Nazev koleda se odvozuje od fimskych lednovych pfa-
nf Calendae Januariae. Je to tradiéni obfad obchiizkového cha-
rakteru, jeho? pivodnim smyslem a podstatou bylo pfinést
¥tésti a blaho v hospodafském a rodinném #ivoté.'”* NasvédCuji
tomu i slovanské nazvy pro koledu: $edruchi, Sodrowki, pesni
volocebnyje) Koledou se nazyvaly nejen obfadni obchiizky,
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ale i dary, které se pfi ni nad&lovaly; a také pisné, popévky a ¥i-
kadla s nimi spojené.

Srovnévaci etnografické studium ukazuje na‘souvislosti koled
s oslavou zimniho slunovratu u starfch Rimanti. V slovanském
prostiedi lze uvaZovat o pfijeti tohoto obfadu prostfednictvim
romanského obyvatelstva Décie a Balkdnu a jeho poslovansté-
ni. Patrné k tomu doslo jesté v dobé slovanské jednoty. Bada-
telé se shoduji v tom, Ze koleda vznikla v predkiestanském
obdobi a byla ptivodné fizce spjata s jarnim ¢asem, ktery zna-
menal pocatek zemédélskych praci a mél proto v Zivoté rolnic-
kého lidu rozhodujici vyznam !> Néktef{ autofi hledaji souvis-
losti mezi koledou a jarnimi pluhovymi slavnostmi. S pfesu-
nem Nového roku na zimni obdobf se koledy prenesly k vano-
ctim. Koledovini je hluboce zakofenéno po celé Evropé a viu-
de tam, kde se usadili evrop$ti osadnici. Rumunsky etnograf
Perru CArAMAN je charakterizuje jako ,,jeden z obfadil nemaji-
cich vlasti, obradii univerzdinich“' u nich% se zadny ze sou-
casnych narodii nemtZe pochlubit, Ze mu dal pocitek.

Stati Cechové nazyvali koledou obchiizku maljch détf i ¥ebra-
vych zaki, knéZi, zvonikd, kostelnich zpévakd, Skolnich ofi-
cial.'”” Zoenex NejepLt pise, Ze v dobé predhusitské chodil

o vanocich po koledé kdekdo; v Praze dokonce kanovnici u sv.-

Vita, ale také pacholci rychtafe a kongeld, bifici, kat, pivovarsti
pomocnici 1 nevéstky. Pri koledach se zpivaly liturgické pisné
i pisné lidové. Pozlstatkem lidového priibéhu koledovani je
zfejmé text pisné Pomni body na provody, Zet jsi svaté dni, po-
chazejici z konce 14. stoletf,'’s dochované v lidovém zpévu do-
dnes. O dvoji podobé koled ve stfedovéku se zmifiuje také Jan
z HoreSova. Uvddi nejen nazvy latinskych cirkevnich pisni
a pribéh koledy s nesenim obrazu, svicenim svickami a okufo-
vanim kadidlem, ale také zaznamenéva ,,zvldsini piseri zpiva-
nou domdcim jazykem“zalinajici slovy Dubec stoji prostied dvo-
ra.l'ﬂ

Po koledé se chodilo témér po cely rok. Ve vinoénim case to-
mu tak bylo o Stédrém veleru, ve svitek sv. Stépana, na Novy
rok a na TH krale. Koledni charakter mély také obtadni ob-
chuzky pfedvanoéniho obdobi.

Nejdalezitéjsi slozkou obfadu koledovani jsou koledy —
obradni pisné, popévky a fikadla. V jejich obsahu je zakédova-
na cela lidova podstata, smysl a vyznam obfadu. A také jejich
esteticka plisobivost. V koled4ch zachytil lid basnickou formou
naladu zimniho ¢asu, své starosti i radosti. Ve vanoénich kole-
dach se projevuje v Siroké skale veselé lidové muzikantstvi, Zi-
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Viclav vot pastyfli na sala$i, mnohdy i celd sociélni skladba obyvatel 68

5;‘;‘1326 venkova. Vlastni podstata lidovjch vinoénich koled spodiva
v tradici v piani zdaru v hospodéiském Zivoté. Tu se také mnohdy skry- ‘

f‘_‘:{skéhﬂ 'va ptivodni magicky v§znam ob¥adu, tizké sepéti s ddvnymi ze-
1du

médélskymi obfady. Blahopfani je spojeno s virou v magickou
silu slova v rozmeznich chvilich roku.

Vin$uju vam novy rok:

abyste dockali Krista Pana na pfes rok,
abyste méli pohanky po hambalky,
Zita od ita do ¥ita

a pdenice od hranice do hranice.

Kolik jest v lese jedlidek,

abyste méli do roka teli¢ek.

Kolik v lese buéku,

tolik ve chlevé by&ku.'”®

Koleda obsahuje ptani vieho dobra: zdravi, §tésti, poZehnant,
trodu na poli, hojnost dobytka ve chlévé. Do starého koledni-
ho zdkladu patii i erotické momenty.'” P¥ani jsou odrazem
magickych praktik. Nékteré koledy pfipominajf lidov4 zaklina-
dla. PoZadavky, které koledy vznasely na pHrodu, byly ,poZa-
davky okamZiku’. Vyplyvaly z naléhavych potfeb konkrétniho
¢lovéka, ,,0 koledé” pise D. S. Licuadov — ,,chodivala omladi-
na od jednoho hospoddre ke drubému, zarikdvala Girodu tohoto
roku, dirodu téchio hospoddrdi a téchto poli, 1%

V néboZenskych koledich vystupuje Bfih, Matka bo#i, Jeidek,
andél¢, svati. VSichni jednaji jako lidé. Cudny duchovni svét se
fizce a nerozluné splétd s ivotem pozemskym.'®! Obsah n4-
boZenskych koled vychdz{ z &asti evangelii, event. apokryfd.
Koledy opévuji cestu do Betléma, nocovéni ve chlévé, naroze-
ni JeZidka, andély zpivajici Gloria, pastyfe klan&jici se ditku;
nezapomind se tu ani na pronasledovani Herodesem, na aték
do Egypta. NaboZenskym koledam udaval lid svétsky tén, cha-
rakter vjjevii ze svého kaZdodenniho Fivota.® Nejvlastn&jii
podstatou vinocnich naboZenskych koled je zrozeni &loviéka:
radost a oslava jeho ptichodu na tento svét, starost o jeho -
vot. Koledy povysily na pohled prosty biologicky fakt na néco
a7 posvatného.

Kazdym rokem obchézeli dospglf kolednici i déti po vesnicich
a méstech, zpivali na ulicich, ve dvorech, i v domech. Ve ven-
kovském prostiedi byl stilym kolednikem obecnf pastyr.
wKdyZ vyjde na nebe proni bvézditka a zahdji tak svaty veler
— 11 Jan Hersen pastyfskou koledu v rodnjch jihomorav-

s
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Viclay skych Brumovicich — ,,vyjde pastiF ze své pastousky a silné tfi- 70
Trolect - krdt zaprdskd, Zaprdskdni se rozlebne po celé dédiné, A zatim
v tadici €0 Sousedé na sldvu bo3t siiileji, jde pastyF dédinou od konce ke
ﬁaﬂ(ého konci, troubi lfbezné koledy a stridavé zpivd:

Nerozumné hovadka Pina svého

djchajic zahiivaji krala svého,

vd&&nost proukazuji,

od zimy zahfivaja,

aby zaspél a neplakal,

jeho zahfivaji.

Stedry vecer patii pastyriim: jejich stav byl narozenim Pdné osla-
ven, nebot jejich prostym a dobriim srdcim se dostalo $tést, Ze pro-
nd 2 lidi spatfili Spasitele.“'® Pasty¥ chodil po koled€ &asto i se
svou Zenou, détmi, pomocniky, nékdy i s hudebniky. V jeho
zpévu, fikéni i daldich tkonech byly obsaZeny blahonosné ma-
gické prvky.!®
Kouzlo vinoc na ¢eském a moravském venkové s pastyfskym
vytrubovanim a koledovanim bylo dileZitym inspiraénim
zdrojem Ceské poezii a zejména pak Ceské hudbé. Bohatstvi
Ceskych vinolnich koled je zaznamendno v eskych kancioni-
lech. U nés byly popularni zvlasté kanmonaly Steyeruv, Hola-
ntiv a Bofantiv.'® Ty neziistaly bez vlivu na vanoéni skladatel-
ské pro;evy hudebni, pfedeviim melodické. Charakteristicky
styl maji zvla§té¢ pastorely — drobné vanolni jednohlasé
i vicehlasé zpévy s doprovodem smy¢covych i dechovych na-
stroji, komponované na Ceské i latinské texty. Pastorely skla-
dali hojné Ceti kantofi v 18. a 19. stolet.’® I kdyZ — jak uvadi
THEODORA STRAKOVA — nejsou tyto pastorélni skladby v zarod-
ku &eského plivodu, vyvinuly se u nas v osobity Gtvar, v némz
se zajimavym zplsobem prostupuji ndpévné prvky koled i svét-
skfch lidovych pisni s vlivy hudby umélé, a to pozdné barokni
i rané klasické. Toto prolinini ndpévnych prvkit lidovych
a umélych v pastorelovych skladbach vyplynulo z prostiedi,
v ném? se Cesky kantor pohyboval. Bylo prosyceno nejen bo-
hatstvim lidové hudby vokaln{ a instrumentalni, ale téZ pozd-
né baroknimi a rané klasick§mi hudebnimi projevy zaznivajici-
mi na kostelnich kruchtich i v zdmeckjch kapelach, kde vedle
cizich hraci plsobili také domdaci hudebnici pochazejici z li-
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Osoby:

dového prosttedi.’®’ Pastorely, které lid se zaujetim poslouchal
o vanocich v kostelich, ovliviiovaly zase lidovy zp&v.'#® Vzniklo
tak oboustranné sepéti mezi umélou a lidovou tvorbou. Pasto-
rely byly jadrem tzv. pastyiskych m&i ve svatek Narozeni
Pané. Kromé nich zpival lid pfi této msi pisné s kiestanskymi
a pastyfskymi motivy.!® Nekteré pastorely, zejména &eské va-
nolni mie Jaxusa Jana Rysy Hej, misife, vstafi bystfe, patif do-
dnes k stilému vano¢nimu repertodru venkovskych kird.

V lidovém prostiedi byly oblibeny vano&ni hry. Mezi nej-
star§i dochované kostelni vanocni hry pati tzv. Rakovnickd
vdnoini bra z roku 1684, ktera podle Stanistava Soucka vznik-
la v Chlumku u LuZe nedaleko Ceské Trebové,'® a koleda
Vabiiru, pastjfi, jiz pottkem 18. stoleti zpivali literéci v Ces-
ké Tieboveé.'”! Obé hry stavi na stejné slovni zdsobé& zakotvené
v textech lidovjch duchovnich pisni znimych z kancionald.
Rozyrienim scén a poctem ver$it se 1i¥{.12 Ob& hry nesou zna-
ky lidovosti a byly zfejmé urfeny mistnimu venkovskému lidu.
Takovy charakter mély také dalii vanoéni hry. Jejich obsahem
bylo probuzeni pastyii, jejich rozhovor s andélem, dary pro
Jeziska, klanéni novorozenéti.

8 pastyiskym Zivlem byly spjaty koledn{ vano&n{ hry pas-
tyfské, z nichZ nejrazovitéjsi jsou hry vala¥ské, naplnéné
realistickymi detaily ze Zivota pastevcii na horskych salagich.
Nejrozgifen&jsi byla na vychodni Morav& pasty¥ska hra, v ni¥
vystupuji Bada, Micula, Vacula, andel,

Pastyiskd hra z Horni Bedvy na Valaisku, zapsang
v roce 1956
Baca, Vacula, Mi¢ula, andél

Oble&eni pastyfi: Valasské kroje (klobouk, bild kogile, nohavice, vysoké boty nebo

Pribéh hry:

Bada:

Vacula:

krpce). Pfes prsa maji dva papirové pasy olepené obrizky. Bata ma
kabelu na penize a tabdk. Pasty¥i dr¥{ v ruce dfevéné ovén&ené obus-
ky, jimiZ pfi zpévu a , fikdni“ poklepuji o zem.

Hru pfedvadéli o vanocich. Chodili diim od domu. Jeden z pastyi
vedel nejprve sim do staveni se slovy: ,,Pane hospoddru, moeme si
# vds zaskdkat?” — Kdy? jim bylo povoleno koledovéni, vedli do do-
mu, postavili se do trojithelniku a Bafa zacal své | fikani“. PH od¥ik4-
vani jednotlivich ver$t si pasty¥i navzajem vymétovali svd mista.
Daj Biih Stesti, milf pdni,

ug sem nebyl ddvno s vdmi!

Dovolte mné trochu mdlo,

do skoku sa né uzddlo.

Na mii dusu je cely svet,

koZulisko roztrhané

a baleny st staré Secky
a mrdz u% je Sedivy.

g g A
Viichni zpivajl:

Baca:

Micula:

Vacula:

Baca:

Véichni zpivaji:

Micula:

Pribéséli do Betléma pastyri,
brdli sobé o détdtku na Wi,
A pravili, co Ze je to za dité,
kterému sa viil a osél klatiaji,
176 krdlové do daruriky mu dajii.
A jd pravim, Miculo, tobé

o jednéj statecndj osobé,

kery byl generdl princ bata,
ktery brynzu do kuti zatdld.
‘A eite dnes ti ddm veta,

zbiju ta, nezakiitls léia.
Neprobudu tvoje fidy,

aby tviij pytel nebyl chudy.
Dobié pravis, bratie mily,
orestt ndm z tobo sily.

Gde bysme sa poloili

a po prdci spocinuli?
Pologme sa na své loZe,

Sak ndm Pdn Biib staf pomoZe!
Sldva Bobu na vfsosti,

my sme pastuskové prosti

2 celé jasnosti.

Panna syna porodila,
panenstvi neporusila,

| krdsné malé Jezuldtko,

esidse, pacholdtko, IR

ﬁi této ;}isni znazorhuji pastyii spanek, ktery je vnfmle prepadl: kle¢i
na jednom koleng, hlavy majf sklonéné, ?_buﬁlky ?_reh,o§ené pfes rarlr}e:
na a uprostied zkiiZené. Zatim co pastyi spi, pfichazi andgl, naklani
se s rozta¥enyma rukama nad pastyfi a vola:

Gloria, gloria in exelsis Deo!

Stafite, valasi, nic vds nestrast,

narodil se Je%is v Betléme.

Vitafi e tam s nim, Miculo,

@ dfeni tam Vaculu v bok,

a udéld bysiry skok!

At sa ti nebjbd =z pelecha,

mrskni sebii jak td ryba!

Shysis, jak andélé zpivagi

a Pdna Boba chvdlijii?

Neplet kose a nemdtoz,

nebo sa 1i to ve sndch zddlo
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a to koza zabresitla

a tys myslél, Ze to blas andéla!
Baca: Na mii dufu, nemdtofim ani neplety,

lebo sa celyj od hrize trasu.

Zuby né tak drkotaji

jak dyt vypadniit uf majti.

Viasy na blavé sa jed,

ovce do koliby béid.

Milulo, dicni tam Vaculu v bok,

af skolf jak blecha = pelecha!
Vacula: Mitulo, hop!
Micula: K dert sa to na miia dere,

- & vlk stddo dere,

& koliba hofi,

& vlk stddo mofi?
Baca: Ani koliba nebofi,

ani vik stddo nemofi,

Slysél sem blas z neba,

a proto budim tebja!
(Pastfi si opét poskoky vyméfiuji své mista.)
Viichni zpivaji: -

Zdrdv bud, balo, v zimé, v lété,

na jate, kdyt rifa kvéte,

zdrdv bud, baco, baio nds,

ve své moci salas mds,

A my s tebil nic vice

nebudem pit Eincice!

(Pfi zp&vu dr#i Vacula a Miula obudek vodorovné v rukéch a Bala se

na n&j posadi. Pastyfi za zpévu pisné nosi pak Bacu dokola.)
Vsichni zpivaji;

Ouce, moje ovee,

nech vds pase kdo chee!

Jd vds pdst nebudu,

rac k muzice pujdu.

Gdyt sem % borky vysél,

muzicku sem sk,

id mné pékné brila,

af poskakovala.

(Pastyfi chodf za sebou do kruhu, pfi ¢emZ na zalitku kaZdého verSe

udefi obu$kem o zem. Pfi ka?dém ver§i mén{ smér obchiizky v kru-

hu.)
Vsichni zpivaji: )
Hop, chlapci, pod Sable, aj pod obusky!
My Secko bereme, aj plané brusky.
Nigde ndm nedali, tady ndm daji,
komdra zabili, slaninu maji!

(PHi pisni Hop, chlapei, pod Sable se zastavi v kruhu a na kady veri se
oto¢i na levé paté.)
tichni zpivaji:
e ¥ JNa selenych horeckdeh,
Ppri tych nasich oveckdch,
tam je baca dliho %iv,
nechybi mu nigdy nic.
Nic nemd na svém jmén,
vyspi sa na kament,
on bobatstui nefddd,
na ovelky pozor dd.,
(Pastfii chodf za sebou v kruhu. Na zal4tku kazdého verSe fider obus-
ky.)
Bata: Milf bratfi, nesme dary
temu krdli na oféry!
Jd mu ddm mdslo i sjra,
at sa détiatku nasbird.
Midula: A jd mu ddm flajstr medu,
at to dité neumte od bladu,
A vy bratfi, vemte chleba
bude ho tam 16 potfeba!
Vacula: A jd mu dém takovi klobdsu,
£e sa 5 1l sedmbrdt opdsu.
A k temu takové jelito,
Ze ho bude meé¥ na celé léio. ;
(Na konci ka¥dého verfe udeii obudky o zem. Opét si vyméfiuji mista
poskoky.)
Vsichni zpivaji: -
A ty, Vasku, di na biiru
a zeden tam z hnizda kiiru,
vem vajec na nudle,
£itnéj miky v truble!
A ty Vaculo hrbaty,
vezmi krpce, nama# paty
a vem flajstr medu,
ditéli koledu!
Halé bratsi, tu je jind,
kasa uf je u komina
a v pect je zelf,
budeme veseli.
(Pastyti chodf za sebou v kruhu. Na zatatku kazdého verSe udeif
obusky.)
Vacula; Pitjdem do Betléma krokem,
vice hupem negli skokem.
Dary vexmeme s sebii —
diteti koledu.
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(Vacula skade mezi Batu a Miculu. Na konci kaZzdého verSe viichni
najednou udefi obuSkem o zem.)

Pisen (vsichni):

Baca:

Micula:

Vacula:

A kdyE my tak pribéEime,

pred jeslicky poklekneme,

Viecko mu darujem

a mu obétujem! .
(Chodf v kruhu za sebou. Uder obuskem na zatitku kaidého verse.)
Rychle do nobavic skolte,

vymyjte si bubu od tabdky,

af vdm z ni nepdchne moikii!

Oblette si bilé koSule na télo;

aby to télo lepst parddu mélo!

Vydistite si epice na blavu

pro vési éest a sldvu!

(Vyméfiuji si poskoky svi mista. Uder na konci kaZdého verse.)

Pisefi (véichni):

Baca:
Micula:
Vacula:
Baca:
Miéula:
Vacula:
Baca:
Micula:
Vacula:
Baca:
Micula:
Vacula:
Baca:
Micula:
Vacula:
Bata:

Baca:

Micula:

Pohyniila na salasi slanina

a zvédli to na naiého Martina.

Martin pravil, Ze on nevzdl jen kiisck

a ostatni %e si sebrdl Matiisek.

(Za chiize si vyménuji do kifZe svd mista jako pii pisni Pribézéli do
Betléma pastyi. Na zadatku kaZdého taktu dder obuskem o zem. Po-
sledni takt se tikrat opakuje. Kazdé opakovéni je doprovézeno dide-
rem.)

V tych valaskych hordch

£il tam jeden valach.

Ten byl dosti pévn,

Styry centy vd%il,

Chedl prubovat svoje sily,

jak by sa mu bucky klesnily.

Drentil palcem do kofefia,

bned celd bora vyletéla.

Stveropeceny chleba jed’,

a efte sa dost nenajed’,

Styry mdzky piva vypil

a efte sa dost nenapil,

Styry centy cigdr zkiril

a este sa dost nenakiril.

Potem sa to z ného pustilo,

Styry mile to smrdéf bylo!

(Skad{ do ki{Ze opirajice se o obusky.)

A na ukonleni nasi cesty do Betléma

vdm vinsujem, aby vim ddl Pdnbu

Stestt, zdravi a po smrti krdlovstvi nebeské.

A vdm, hospoddritky, stodola aby do roka

vybyla.

Vacula:
Bata:

Micula:
Vacula:

Baca:

Vsichni:

A vim, bospodyriko, sto otepi Inu jak bedvibi

na trhdcky.

A kolik je v busii smitkd,

tolik af mdte ve chlévé byckii!

Kolik je v hiisti jedlicek,

tolik af mdite ve chlévé telicek!

Kolik je na liice travicek,

tolik af mdte na dvore slepicek!

A pfitem vdm daj Panbu Sesti, zdravi,

abyste sa po smrii se svatym Stépdnem

radovati mobli.

Stépene, Stépene, tabdcku nemdme,

daj Sestdcek na tabdiek,

spolu vysiupdme!

(P¥i ,,vini“ snimaji s hlavy klobouky, nastavuji je a nabizeji , $fiupdk”,
tj. tabak, Obdarovani odchéizeji do dalSich staveni.)'?

Méné Zasto se na vichodni Moravé hrila tzv. betlemafska
hra, pfi niZ chodili kolednici s malym papirovym betlémem.
Hraly v ni tfi aZ pét osob. Jejich poéet i jména mistné kolisaly.
Obvykle se jim fikalo Fedor, Stacho, Kubo, Gryco, andél. Ma se
za to, e betlemaiskd hra se dostala na Moravu ze Slovenska.
Jeji obdaby zname také z Polska a Mad'arska.'”* Ovokich Siro-
vitka predpoklada existenci i jingch druhti her, méné rozdife-
nych. Vzpomina ojedinély zépis JuLia Ferarika, v némZ vystu-
puji th pastf¥i, andél, Maria a Josef.'”® Tato hra, jejiz obdoba
byla zaznamenana ve v§chodnich Cechéch,'% souvisi podle Si-

‘rovATky 5 kolednimi pisnémi a s kostelnimi dramatickymi

zpévy pti méi. Snad z nich dokonce vznikla.'”” Analogii betle-

‘méfskych her bylo chozeni s jesli¢kami, chozeni s Je-

vy

?i¥kem. K pastyfskym hrim méla blizko tfikralovd obfadni
obchfizka. Vano¢ni obchiizkové hry nesou znaky lidového dra-
matu. Jejich kofeny lze patrné hledat ve starych vanocnich
procesich. Jsou v nich ziejmé vlivy barokniho divadla.””® Vi-
noéni hry — stejn& jako jiné obfadni obchiizky — byly pro-
sttedkem komunikace uvnitf obce. Patfily k ,ritudlni feci’, jiz
lidé rozuméli. Kolednici byli v tésném obfadnim vztahu k ven-
kovskému spoledenstvi, v dobé obchiizky: spojovali domy
a hospodafstvi v jeden celek. Z tohoto aspektu je tfeba hodno-
tit také texty vanoénich her. Jejich podstatou neni literarni
stranka; patf{ ke komunikalnimu zikonu obfadni skupiny
v prostoru a &ase,'” zaloZenému na oby&ejovém principu. Jiné-
ho druhu byly cirkevni vanoéni hry pfedvadéné od konce 14.
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stoleti v kostelich®® a tzv. Zivé jeslicky hrané na soukromych di-
vadlech, v domech i na ulicich mést."'

O vinocich chodili po koledé také uitelé, kostelnici, mini-
stranti, ponocni, hrobnici, obecn{ chudi. Ve méstech se dlou-
ho udrZovala koleda literdtskych bratrstev a nejriiznéjsich fe-
meslnick§ch cech@i; pod vlivem mésta se nékteré rozdifily i na
vesnici (napt. v okoli Uherského Brodu se dodnes udrZuje tzv.
koleda fezniki). K %ivé tradici patfi dodnes koleda kominikd,
v dne$nim velkoméstském prostiedi i koleda popelatd.
Pozoruhodny $tédroveerni obchlizkovy zvyk se dodnes dodr-
Fuje na jihozapadni Moravé. Je to tzv. honéni stdda: vecer jde
po vesnici pravod s hudbou, lampiény, pfi ném? chlapci meci
jako ovce a pastyi praska bi¢em. Jeho star$i podobou bylo ho-
néni stada do Betléma, pfi némz priskal pastji kocarem, hnal
pted sebou kluky, kteff zvonili zvonci a me&eli. MuZi z vesnice
vychazeli z domtt s puskami a stfileli. V tomto kfestansky ladé-
ném oby&eji®® se patrné skrfvaji staré predstavy o magickém
vjznamu hlomozu v dobé zimnich svatych noci’. V rozmez-
nich dnech pfedvanoéniho a vanoéniho ¢asu doprovazi obfad-

“ni obchiizky stifleni, praskéni bi¢em, zvonéni, finteni Tetézy,

troubeni, vyluzovan{ zvuk®l na rizné néstroje, kiik. Podle sta-
rich lidovych pfedstav mélo obfadni hlomozeni probudit pfi-
rodu, aby dala drodu (éim vé&téi hlomoz, tim vice budou pole
tirodnd), a odpudit zIé duchy, ktef{ by mohli v osudovych
dnech roku lidem ugkodit; v pfedstavach ¢eského a moravské-
ho lidu zahanélo hlomozeni ¢arodéjnice od lidskjch piibytkd.
I v tom se koledovani projevovalo jako signalizacni prani vieho
blahobytu.?**

ZNAMENI BUDOUCNA
Obtady vanoéniho obdobi mély byt nezbytnym zaklinadlem

s N2z

“$tésti, #4douct, nezbytnou a dokonce svatou zvésti.*** Probiha-

ly v dobé, ktera byla lidem povaZovaina za mocny Cas, €as ne-
obvyklych udalosti, osudovy. Za osudové dny se povaZovaly

‘zejména den sv. Ondieje, Stédr{ veler (jak na Stédry den, tak
- po cely rok);?> Boii hod vanoéni (sud’ na BoZi narozent rdna, co

ti v budoucnosti ddne), den sv. Stépana, Mladatek betlém-
skych, Novy rok.2%

Stati lidé vypravéii, e o ptlnoci pfed Novym rokem se bije
star rok s novjm; v Pitiné na Vala$sku pry se tento zdpas od-
byva na stfefe fary. Byl to kulminaéni bod roku, bod zmény,
v ném? hrila diileZitou roli magie prvniho dne: jaky bude
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prvni den roku, taky bude cely rok. Tento osudovy den daval
dobré nebo zlé znament.
Ve starém Rimé, kde si lidé zptjemnovali vstup do nového ro-
ku veselim, posilali si dirky a novoro¢ni blahopfani, potadali
hostiny, ptipadal piivodné Novy rok na 1. bfezna. Ve druhém
stoleti pt. n. 1., roku 153, se poprvé slavil zadatek roku 1. led-
na.*’ Ktestanska cirkev pozdéji pfevzala v podstaté julidnsky
kalenda¥; osou citkevniho roku se staly velikonoce jako pohyb-
livé svatky. V roce 1582 byla provedena reforma na tzv. grego-
riansky kalendaf, ktery se postupné prosazoval a plati dodnes.
Vychodn( cirkev si ponechévala stary julidnsky kalendaf s roz-
dilem 13 dni (v Rusku oficidlné platil do roku 1918). Ve stfe-
doevropskych zemich se ve stfedovéku prosazovalo Narozeni
Piné (25. prosinec) jako poéatek roku. Teprve od 15. stoleti se
pomalu ujimal jako stily termin Nového roku 1. leden; ve vy-
chodni Evropé se tak stalo a# od roku 1700. Tyto posuny v ka-
lendéfi se také odrazily v lidové obyéejové tradici a obfadni
kultute. Je zde patrné plivodni situovéni novorodi na jarni ob-
dobi, kdy se zahajovaly zemédélské préice a poprvé se dobytek
vyhanél na pastvu.?® S posuny v kalendafi se nekteré jarni
agrarni obyéeje a obfady dostaly nefstrojné do zimniho ob-
dobi.
V osudové dni véfil lid v magii prvaniho pfichoziho, ¢lo-
véka, ktery jako prvni pfisel v tuto posvétnou dobu do pfibyt-
ku, nebo s nim? se lidé potkali. Takovy &lovék se nazfval
polaznik. S nazvem se u nés setkdvdme na vjchodni Moravé
a v té¥inském Slezsku.?® Jeho pfichod byl odekavan se zvlast-
nim zdjmem a netrpélivosti. Na ném zaleZel osud rodiny i hos-
g‘odéistvi v dal§fm roce. ,, Vstoupi-li tobo dne (ve svatek sv.
tdpana — V. F.) do domu proni muZskj* — zaznamendva
z Vala$ska Matou§ Vicravek — ,,Fikaji, Ze se budou v hospoddr-
stvi lébnouti sami berdnci nebo byici, festli osoba Zenskd, tedy sa-
mé ovecky a kravicky.“?'° KdyZ vkroéil do domu mlady muz,
méli mit v novém roce chlapecky a bycky, ptisla-li mlada Zena,
obekavali cérecky a telicky'! Zavality Clovek signalizoval naro-
zeni silného dobytka, vyzébly pfichod zvifete hubeného.”'? Di-
té¢ nebo dévée pfinaselo do domu $tésti, svobodny chlapec
veselost, téhotna Zena nemoc.?*? Za dobré znameni se povaZzo-

-valo potkat zrdna muZe s ploym védrem nebo koSem krmiva.

Se vstupem mladého ¢lovéka vchazelo do domu Stésti, se sta-
rym nedtésti po cely rok. Pfichod polaznika mél obfadni cha-
rakter a byl spojen s jeho obdarovanim. Dosti pfipomina vé-
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noéni koledu. V Hréavé na jifnim T&insku zapsal Ivo Stora-

‘kix takovy pribéh obfadu: ,Na Siépdna asné rdno, jesté za

tmy, chodi mali chlapei a dévéata polazovat, také na polazy. Je
to patrné velmi stard forma koledovini, kdy polagnik, chlapec
nebo dévée, pFindsi s sebou do izby, do které jde koledovat, polaz-
nitku — vétvitku % mladé jedle, ozdobenou papirovymi stutka-
mi a riiiemi. PFi vstupu do izby zakryje si kolednik polainickou
tvdi a pak kolynduge . . .: Jo jech maty polagniiek . . . 214 Nékte-
# badatelé spojuji genezi koledy pravé s obfadem polazovdni,
Nékde se obfadni polazovdni zménilo ve vinotni sousedskou
besedu s pohoéténim a blahonosnou funkci.?? ,Polaznimi‘ osu-
dov§mi dny byl u nis Stédry veler, den sv. Stépéna a Novy
rok.216 Z obecného vyskytu obfadu i ndzvu u Slovanil lze usou-
dit, 7e polazoudnije staroslovansky obtad, ktery uZ v dobé slo-
vanské jednoty obsahoval prvky magické a véstebni 2

V rozmeznich dnech ,svatych noci‘ touZil ¢lovék poznat, co ho
v novém roce olekavé: jaké bude podasi, jaké tiroda na poli,
jak se mu bude dafit v chovu dobytka, jaké osobni osudy ho
postihnou. Z neznalosti pfirodnich zdkont vyplyvala povéréi-
vost, ktera se stala zakladem vE3teb, k nimZ se lid uchyloval
zejména v den sv. Ondfeje, sv. ToméSe, na Stédry den, Boii
hod vénoéni, ve svatek sv. Stépana, Mladatek betlémskych, na
Nov{ rok a na THi krile.

V pfedpovédich podasi vychdzel lid ze staletych pozorové-

.ni pFirody a zkudenosti pfechézejicich z generace na generaci.

Pranostiky maji povétsiné redlny zéklad (tmavé vdnoce — bi-
I¢ velikonoce, bilé vdnoce — zelené velikonoce)'® Mezi lidem by-
lo oviem rozéf¥eno také predpovidéni potasi povéretného cha-
rakteru: hospodyné rozkrojf jablka, vezme dvanéct jader a hodi
je do vody. Kolik jader bude plavat na povrchu, tolik bude
v roce suchych mésicii. Hospodaf zase rozloupl cibuli na dva-
nact ;misek’ (slupek), do ka?dé dal soli a poloZil je na prkynku
na kamna. Za hodinu se na né podival. Ve které byla stl su-

“ché, ten mésic mélo byt sucho.””® Na suchy nebo mokry rok se

usuzuje i tak, Ze hospodaf o Stédrém veleru postavi pod stiil
sklenicl s trochou vody. Jestlize vody po velefi ubude, bude
v novéfn roce sucho; pribude-li vody, bude rok mokry. Na po-
tasf se usuzuje dlouhodobé (Jsou-li na Novy rok ped vjchodem
shunce Cervinky, bude neiirodny rok), sttednédobé (Je-li na Novy
rok dopoledne pékné, bude pékné na Ené v kraji; je-li odpoledne
pékné, bude pékné na iné v hordch) i kritkodobé (,, Vodkdjd to-
ho dne(Bo#i hod vanoéni — V. F.) rdno vjechr vjeje, voiajd bure
vjit hat do Jdna Kititele)™ Pedpovédi o Gro dé davajf vi-
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ce mosnosti (Snese-li slepice na Novj rok dopoledne, bude mit
hospodyné dost vajec pronibo piil roku, snese-li odpoledne, bude
jich dost po cely rok) Uroda se predpovidala i podle hvézd.
Kdy# byla o Stédrém vederu obloha plnd hvézd, znamenalo to,
%e slepice hodné ponesou a Ze viibec bude trodny rok. Magic-
ky zdklad mé vésténi zdaru v chovu dobytka podle poctu ku-
kufiénych zr.??? Na Grodu i neStésti se usuzovalo rovnéz podle
zrezivéni no¥e & jiného kovového predmétu. Hospodat ukrojil
phi §tédré velefi noZem kousek peliva z pSeniéné mouky
a kousek z ¥itného chleba, obloZil jimi z obou stran Eepel noZe
a nechal le¥et do Nového roku. Na které strané niz rezavél,
toho obili mélo byt v budoucim roce nedostatek. Hospodati
dévali také kusy ¥eleza pod koryto. Jestlize do ptichodu z kos-
tela zrezavélo, uhynulo do roka nékteré dobytée**’

Vianotni vé&éténi bylo nejvice zaméfeno na poznani lid-
skch osudi. Zéjem mladjch se soutfed'oval na zjisténi Zi-
votniho partnera a na uzavien stiatku. Chlapci na Novy rok
pozorovali, kterou Zenu potkajf jako prvni; ta jim byla souze-
na, i kdyby byla uZ provdand*! Svobodné divky pojidaly
o Stédrém vederu jablko ve vratech; kdyZ Sel kolem jako prvni
mu?, v novém roce se vdaly. Ptaly se prvniho kolednika, jehoZ
uvidély, na jméno a povolani; takového #enicha mély dostat.”
Existovala pestré $kala praktik, jimiZz mladi zjistovali své vyvo-
lené i uzavieni shatku. Divky byly po této strance vynalézavéj-
& a aktivn&j¥i ne? chlapci. Vanoénimi véStbami zjistovali lidé
i dal3f své osudy: zdravi, nemoc, Stésti, nestésti, smrt.
Végténi se provadélo vice zplisoby a za pomoci riiznych tkazi
a predméti.”

Casté bylo haddéni osudu ze snu:

— Na sv. Ondfeje si divka di pod podusku muzské nohavice,

chlapec divéi kosili. O kom se jim zd4, toho dostanou za Zivot-
niho druha??’

— Divka si na Stédry vecer dé ve chlévé pod hlavu uzlik s kousky

jidel; spati{ ve snu svého vyvoleného.

— Svobodné divka le#f o Stédrém vederu na posteli, pohybuje

pFed spanim rukou nad hlavou jako by sela obili a Tika:

Seju len,
pfijd, mdj mily, sem,
nez bude bily den!

V kterém sméru sela, na tu stranu se obrati. Dostane za muze
toho, o ném? se ji bude zddt.**
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Lid povaZoval sny v dobé pfedvano¢niho a vanogniho Casu za
pravdivé a osudové. Rad si sny i pfivolaval,® aby mu napomo-
hly odhalit budoucnost.

Mnoho vanoénich v&teb bylo zaloZeno na znamenich rfiz-
ného druhu. Znameni mohla probihat nezavisle na vésticich
osobach (p¥irodni (ikazy), mohla vychézet z ¢innosti hadajicich
osob anebo z tkon lidi, zvifat, ptikil podle pfani vésticich.
Lid v&¥l na znameni, kterd mu dévala samotné pifroda. Z po-
zorovani ptirodnich tkazt vzedly véstby tohoto druhu:
Vyjiti prvni hvézdy ukazovalo smér, odkud pfijde chlapci jeho
vyvolena.

Nepfiznivé potasi v den Mladtek betlémskych znamenalo ne-
moci a amrti; rano pfinddelo smrt détf, dopoledne mladencd
a divek, odpoledne a veder star§ich lidi. Jasné pocasi véstilo
zdravi a piiznivy rok.

Rozkvetlé vétvicky (barborky) o vinocich signalizovaly divkam
snatek.

Kdo nasel v jablku rozkrojeném pii §tédré vecefi z jader kii-
#ek, do roka zemfel. Komu zistala jadra neporusena, nebo
méla tvar hvézdy, byl pry po cely rok zdrav§.** Tato povéra je
u nés doloZena Janem z HoLeSova uZ ve 14. stoleti.
Osudov§m znamenim byl pohyb lidi, zvifat, stromf, koufe
i pfedmétii. Bylo to u? vicekrite vzpominané potkani prvniho
¢loveka i vésténi podle sméru béhu psa, jehoZ divka o Stédrém
veteru vyhnala ze staveni, aby zjistila, z kter¢ strany ma plijit
enich. Chlapctim dévaly znameni o jejich vyvolenych pohyby
listh a vétvi stromfi. Hadalo se podle stoupéani koufe ze zhas-
nuté svitky (stoupal-li vzhiiru, signalizoval zdravi, sméfoval-li
za pec nebo do kouta — pobyt doma, kdyz odchazel ke dve-
f{m, znamenalo to, Ze v&§tici osoba odejde do roka z domu)
i podle hoficich svi¢ek na ofechovych skofapkach plujicich po
vodé (podle toho, jak daleko odpluje od okraje nadoby, jak
dlouho hofi, zda se pfevriti a zhasne). O tomto povéreéném
obyceji zanechal zpravu katolicky knéz v latinské postile z po-
Eatku 15. stoleti (, Posetilci . . . svice na vodu kladouc, = jejichzto
pohybu usilufi vétiti véci budouct . . %) i neznamy knéz pod-
oboji v kézéni, které konal po roce 1471 v Litoméficich.*!
Oblibené mezi divkami bylo hazeni boty pfes hlavu: kdyZ se

obrétila $pi¢kou ke dvefim, jeho majitelka se vdala (jindy sle- .

dovaly, kdo botu zvedne, ten se stal manzelem). V nékterych
krajich hazely divky na stfechu kabatky. KdyZz tam zfstal hned
napoprvé, vdaly se (kolikrat spadl, tolik let musely na vdavky
&ekat). Posledni zplisoby vé§téni maji i charakter losovén{.

Vanocni

Dal¥{ v&téni bylo zaloZeno na zrakovych vijemech a obra-
zech. Zrcadleni vody ve studénce, studni, potoku vétilo svat-
bu nebo smrt (divka vidéla obraz svatby, mlidence nebo ra-
kev). Svého nastévajictho mohlo dévée vidét o Stédrém veleru
i tak, e se zabalilo do ubrusu se zbytky jidel a lehlo si pod
sttil. Na délku ¥ivota se usuzovalo podle vlastniho stinu na sté-
né. Na budoucnost se myslelo pfi §tédroveernim liti vosku,
olova i bilku vejce do vody. Tyto vétby kard uZ synodalni fad
vydany ve slezské Vratislavi na sklonku 14. nebo na pocatku
15. stoleti.?*? _
Osudové znament se zisk4vala také sluchovymi vjemy. Ha-
dalo se na budoucnost podle hlasti lidi,?** §plouchéni vody, Sra-
motu i jinych zvukil.

Znameni do budoucna dévala zvlasté zvifata, ktera o Stédrém
veéeru podle lidovjch predstav mluvila lidskou fedf.** Cenix
Zisrr hovo¥ v této souvislosti o ,,zanikajicich prefitcich staro-
ddvné filosofie kosmické“®* Osudy lidi vestil ki, krava, byk,
vept, pes, kocka, vlk, zajic, had, mys, houser, kohout, slepice,
lkukaZka, straka, vrabec, vrana, holub.

Mnoho povéreénjch hadani osudu bylo zaloZeno na losova-
ni. Svobodné divky vytahovaly ze stfechy stébla slimy a z hra-
nice dffvi polinka nebo kolky, zanesly je do svétnice a tam je
potitaly, Sudy po&et znamenal, Ze dostanou svobodného, lichy
potet vdovce. Sudé &islo vyjadfovalo Yenéni &i vdéavani, liché
tslo, 7e zhstane ,sedét’ (neprovda se). Divky, které mély rovna
deva, se radovaly, e dostanou hezkého a hodného muZe. Zvi-
davé divky chtély také védét, do jakého domu se pfivdaji.
O Stédrém veleru hézely do ohné polinka a fikaly: ,,Na co se
jd vddm? Na chalupu, na &vrt, na pil . . .“Co vyglo na posled-
ni polinko, to se mélo vyplnit.*® Charakter losovani mélo da-
vani listkéi s mu¥sk§mi kfestnimi jmény do tésta: knedlik,
kter§ pfi vafeni vyplaval na povrch vody jako prvni, divky roz-
krojily, listek vyndaly, aby zjistily, které jméno je tam napsino;
chlapce toho jména mély dostat za manZela.””” Divky na mo-
ravskych Kopanicich volily jiny zpfisob hadéni Zenicha: O-
strouhaly jeden proutek cely, druhy do poloviny, tieti pone-
chaly v ptivodnim stavu. Na noc si je daly pod hlavu. Kdyz se
probudily, vytéhly jeden z proutkd; ostrouhany znamenal mla-
dence, poloostrouhany vdovce, neostrouhany véstil, Ze se v no-
vém roce nevdd.?® K losovan{ osudu slouZila ¢asto doméci zvi-
fata, driibeZ a ptaci (kocka, pes, houser, straka, vrana, holub
aj.).?* ZIy osud (smrt) cekal toho, komu v poslednim dnu v ro-
ce pii peteni ohotelo slepiéi pirko zapichnuté do bochnic¢ku.
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K povéreénému hadéni slouZily také taliiky a hrnicky, pod néz
se davaly rizné pfedméty.

Uvedené véstebné tkony mély z hlediska osob, kteté je prova-
dély, pasivni charakter. Aktivnéjsi byl pFistup k véstbam typu
zaklinani a ¢arovani. Clovék chtél vzbudit a pfinutit nadpfiro-
zené sily, aby mu slouzily. Vé§téni ma v tomto piipadé riz ma-
gickych jednani. V ¢eském a moravském materidlu nachézime
uz pouhé jejich zbytky. Zajimavy idaj se objevuje v GarLaSovi
literérni pozfistalosti: ,, Jiny zpiisob, jim# divky zvidaly budouc-
nost o Stédrém dni. Nechavse si od vecere 15 nejkrdsnéisi vlasské
ofechy, schovaly je do bilého Sdtku neb loktuse a dekaly, a viich-
ni domdci se odebrali na jitini, Potom vysvlékly se do naba, lok-
tusi 5 ofechy rozprostrely na sifil a vymetly jizbu novou ,metlon’
krddiejice vidy nazpét. Pri tom dévéeti caruficimu bylo zapovéze-
no obliteti se naxpét, aby bho néjaké hrozné nestésti nepotkalo.
Pak vzaly Sdtek s ofechy se stolu a posadivie se na prabu vymete-
né svétnice rozloupaly ofechy a vybravse jadra xvaly na né svébo
budoucibo milého, Mél-Ii byti Svec, ubodil pry Sidlem nebo knej-
pem do dveri, at v nich Sidlo nebo knejp uvizly, texnik dal zna-
meni nogem, myslivec fexdkem, stolar dldtem atd. PFi této povére
a finyeh podobnych, jimE ulily staré baby a rufianky (svidkyné
— V. F) lebkovérnd dévéata, nebylo dovoleno ani mluviti, ani se
ohlédati, ani na Boba mysliti, dokonce modliti se.“** Milostna
magie zanechala stopy i v dal§ich v&tebnych Gkonech.*! A ne-
nf divu, Ze tajemnost svatych noci’ se v povérecné podobé
odrazila v &etnych piedstavich o kouzelné moci arodéjnic,
jim# patfila zvlagté §tédrovederni noc. K nim se druZily mnohé
dalii povéry, tfeba spojené s kychanim,*? proti nimZ uZ ve
stiedovéku cirkev ostre vystupovala, Ve vésténi se v lidové fan-
tazii a psychice spojila neznalost podstaty svéta, povéra i né-
které redlné poznatky s tuzbami po odhaleni nejisté budouc-
nosti. V dobé, kdy byla vé§téni zaznamenavéna, lid sam jim uZ
moc nevéfil, éasto je povazoval za zdbavu. Jistd ddvka obavy
viak pfesto setrvavala. ,, Je fo povéra” — piSe Jan HERBEN — ,,a
pece tisni srdce. Dyt to neni svaté evandélium!’ feknou druxi,
a prece srdce jejich teskni obavou. “**

VANOCNI ZELEN A STROMEK ;

U evropskych narodii bylo zvykem v dobé vanoénich svatki
davat na rliznéd mista v domé zelené vétve z jehlicnatych stro-
mu. Je tomu tak vlastné dodnes. Na vjchodni Moravé a v té-
$inském Slezsku je nazyvaji séesti, stedrdk, polaznitka. Bjvaji
pfipraveny z vice vétvi, nékdy také ozdobeny pentlemi, obraz-
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ky a papirovymi riifemi. Kolednici rozdédvali do viech domil
$té5tf o Stédrém vederu, na Stépana a na Novy rok. Pfipevilova-
li je na plot nebo na sloupek pfed okny i sami hospodafi.?* Ze-
leny stromek zdobenj pentlemi stavéli na ValaSsku také do
hnoje. Pastyii davali o Stédrém veceru hospodifiim zase bfe-
zové pruty s vétvickou tisu nebo smrku. Témito pruty se nejen
trestaly neposlu$né déti; zjara se jimi Slehal dobytek pfi prv-
nim vyhonu na pastvu a také vyhanéla housata; byla pry poddr-
nd a pékné rostla. Na jihozdpadni Motavé hazel pastyt vétvic-
ky ve stajich ke stropu a snaZil se je zabodnout. Kdyz se vétev
uchytila, chranila pry dobytek. Na Rosicku-Oslavansku zastr-
koval pastyf posvécené jedlové vétvicky za vefeje chlévia.>®
V jinych krajich dévali chvojky za trdmy v jizbach i ve chlé-
vech. Z uvedenych piikladi je zfejmé, Ze vanoéni zelefi plnila
v lidovjch vérskjch predstavich blahonosné a ochranné funk-
ce. 6 Tento vjznam zelené se jesté vice umociioval v obdobi
velikonoc.

S vanodni zeleni se nékdy mylné spojuje vanoéni stromek,
ktery se v sou¢asné dobé stal dokonce symbolem vénoc. I kdyz
ide o jevy po vnéj¥ strince podobné, existuji mezi nimi pod-
statné rozdily v genezi, vyznamu i funkci. Moderni badani ne-
zvratné prokézalo némecky ptivod vano¢niho stromku a jeho
prvotni sepéti s méstskym prostiedim.

Za prvni doklad osvétleného véno&niho stromku uvnitf domu
se povaZuje zprava v brémské kronice z roku 1570 o jedli

—ozdobené datlemi, sladkostmi a papirovymi kvétinami, posta-

vené v cechovni budové, do niz byly sezvany déti cechovnich
femeslnickych mistri. Podobné zprévy z 16. a 17. stoleti jsou
zndmy i z jingch némeckyjch a $vjcarskych mést. V druhé po-
lovin& 16. stoleti se ozdobeny vanotni stromek pienesl z ce-
chovnich mistnosti do rodin némeckych protestantskych fe-
meslnikii. Nejstar$i dosud zndmé svédectvi o osvétleném va-
noénim stromku v soukromém domé ve Strasburku pochdzi
z roku 1642.247 V 17. a 18. stoleti se vanocni stromek $ifil na
némeckém fizemi od mésta k méstu, kde jej pfijimali méstané
a vysoci Gfednici.?® Zahy se vanocni stromek dostiva do
evropskych aristokratickych paldcii a kniZecich dvordi.” V ro-
ce 1816 je zaznamenén vanodni stromek na rakouském cisai-
ském dvofe, 1830 v mnichovské rezidenci, v 19. stoletf i na

10. Joser Lapa: OKNO SE STROMKEM
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Slechtickych zamcich ve Francii, Anglii, Norsku a Dénsku.
V tomto obdobi se také rozsifil v Americe a v jingch zamor-
skych zemich. V kostelich se vano¢ni stromek ujal v 18. stoleti
(nejprve v evangelickych).>*® Z Femeslnického, $lechtického
a ifednického prostiedi pfejimali vanocni stromek s ozdobami
a svickami v protestantskych a ¢asem i v katolickjch intelek-
tualskych rodinich. Vanoéni stromek se dostal také do skol-
nich budov a do hostincti. Obecnéj§imu roz$ifeni vanoéniho
stromku jako ,pravého némeckého® svatetniho symbolu razila
cestu némecko-francouzska valka (1870 —1871). Na Stédry ve-
er této valetné zimy byly na pfani aristokratickych vojen-
skych velitelii rozsviceny vanocni stromy ve vojenskych lazare-
tech, ubytovnéach i v zékopech. Zamérem bylo vyvolat pocit
domova, rodiny, iluzi miru a narodni hrdosti. Vitézové se sta-
rali, aby se brzy v kaidém némeckém domé rozzal vanocni
stromek. Ten se stal v daném Case a situaci symbolem némec-
kého Sovinismu. Obdobny charakter a vyznam mély ,vojenské
vanoce* za prvni a druhé svétové valky. Do rolnického a dél-
nického prostfedi v Némecku pronikl vanocni stromek teprve
koncem 19. stoleti jako symptom pomé§tovani zplsobu Zivo-
ta. Znaény vliv na to méli vojici vracejici se z fronty domi.
V tomto obdobi se obecnéji vanoéni stromek ujimé také ve
Svjcarsku a v Rakousku (v n&kterfch horsk§ch tyrolskfch kra-
jich zdomacnél viak teprve od dvacitych let nadeho stoleti).?”!
Némeckym vlivem se vano&ni stromek dostal i do slovanskych
zemi. ,, V" Rusku* — piSe V. J. Propp — ,,ve vesnickém prostredi
nebyl vdnolni stromek (jrofdestvennaja jolka') zaznamendn.
Zuyk byl prinesen x Némecka, zbaven obfadnibo viznamu
a roxfiten pouze v mésiském prostiedi. Soucasnd novoroini \jolka’
neodpovidd Zddnym ndbogenskym nebo obfadnim tradicim,"»?
V Polsku se vanoéni stromek ujal pocatkem 19. stoleti, a to
opét némeckym vlivem; nejprve jej pfijaly mé§tanské protes-
tanské rodiny, pozdé&ji i katolici.?**

O ptivodu vanoéniho stromku u nas Cenkx Zisrr pise: ,, Obyde
s vdnocnim stromkem neni u nds piivodu lidového a neni slovan-
sky. U nds ani v méstech nesahd jeho sidri za branice 19, stole-
1. “®* Ziprt se zmifuje o povésti roz§ifené v Praze i v dalsich
¢eskych méstech, podle niZ v prvnich letech 19. stoleti pfipra-
vil ,jakysi herec’ svym vénoénim hostim piekvapeni: po vedefi
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oteviel pokoj, v ném# zéfil a tfpytil se slavnostné vystrojeny
stromek.” Zajimavou zpravu o vanoénim stromku publikoval
Vicrav Krormus. Dovidime se z ni, e v Cechach o Stédrém
vederu stavi na stiil nebo zavésuji ke stropu ozdobeny smréek
nebo jedligku, ovésenou ovocem, pernikem, Satky. Na jiném
misté KroLmus uvadi, e vinolni stromek, ktery oznaluje né-
meckym Christhaum, neni eského piivodu.”*® Udaj ném nic
nefika o prostfedi, v ném# byl vinoéni stromek rozsifen. V né-
mecké literatufe se objevuje zprava, Ze v roce 1820 se vanocni
stromek popgvé objevil v bliZe nejmenovaném Slechtickém pa-
laci v Praze »” Cenix Zinrt pipisuje zésluhu na oblibé a roz3i-
Yeni vano&niha stromku u nds kniZce ve své dobé popularniho
némeckého spisovatele Krystora Scamipa Siddry weer, kterd
vy$la Eesky poprvé v roce 1827 a pak v kratké dobé¢ nésledovala
dal$f vydani. Zd4 se, Ze Zirr tento vyznam znacné plecenil
a vlastné ani konkrénimi piipady nedokazal. Nové badani
ukizalo, 7e zdobeni vano¢niho stromku v praZskych méstan-
skych rodindch bylo rozsifeno uf ve ¢tyficatych letech 19. sto-
leti. V roce 1843 pi&i Pragské noviny o kupovini vanocnich
stromkii jako o béZné véci. V této dobé viak nelze jesté pfed-
pokladat zlidovéni vano¢niho stromku ani v Praze® Udaje,
které mame k dispozici, jednoznaéné ukazuji, Ze ve venkov-
ském prostiedi se vanodni stromek ujimal aZz od $edesatych let,
a to prostfednictvim panskym a méstskym ** Vesnice v blizkos-
ti mést a zamkd pfijimaly tuto novotu diive nez obce vzdale-
n&j¥ a zapadlej$i.?® ZdmoZnéj¥ rodiny na venkové zavedly va-
noéni stromky dfive nez chudobné rodiny.”®' Mnohdy ani ne-
zéleZelo na narodnostni skladbé obyvatel 262 Rozsifeni vanocni-
ho stromku zfejmé postupovalo rychleji v Cechach, na zapadni
a stfedni Moravé ne¥ na vychodni Moravé a v karpatské Casti
Slezska. Jan Hosex uvadi, Ze zatimco na zapadni a stfedni Mo-
ravé se tento vano¢ni prvek ujimal v létech 1870—1900, na
Slovacku a na Valadsku pfed rokem 1900 bud’ zcela chybél ne-
bo se vyskytoval jen sporadicky.”* Vanoc¢ni stromky byly ve
vesnickych domech zpodatku zdobeny jen skromné. Davali na
né domaci pecivo, pernik, ovoce, podomécky zhotovené papi-
rové a jiné ozdoby a svi¢ky. Stromky se zavéSovaly u stropu®**
nebo staly na stole v jizb& (svétnici). Vlivem obchodu a se zlep-
Sovanim socialn{ situace rostla i okédzalost vano¢niho stromku.

Vinoéni stromky postupné vytladovaly star$i betlémy. ,, Jen
litujeme,“ — pise v roce 1924 Cenix Zisrt — ,,%e rodiny
i v méstech 1 po venkové siarodduvné jeslicky nabrazuji o vdanocich
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stromeckem vdnoinim a pomalu déti leskoslovenské ug ani nebu-

dou zndti jeslicky.”*> O jesli¢kach (betlému) jako pfed-/

chiidei vino&niho stromku se zmifiuje v roce 1827 Krydtor
Scamip ve své povidce Stédry vecer: ,,Nebo jak v nékterych kraji-
ndch obyéeiné jsou jesle, tak v jinyech za obycej maji strom vdnot-
n. "5 Jestlize vanoéni stromek je pfi svém vzniku spjat s vy3-
§imi spoletenskymi vrstvami, jesli¢ky vzesly z cirkevniho pro-
stfedi. Nejstarsi zpriva o jeslickdch pochazi z 15. stoleti, a to
z Italic. Zasluha na jejich v8eobecném rozifeni po evropskych
zemich se piipisuje franti¥kanskému fadu*’ a jezuitim. Pii-
slu¥nici jezuitského Fadu postavili v roce 1562 ve svém praz-
ském kostele prvni realistické jesle v eskjch zemich.*® Podle
jejich vzoru a piisobenim protireformace proniklo zpodobovi-
ni Kristova narozenti i do dal§ich kostelt: a klastert, takZe v 18.
stoleti byvaly jeslitky uZ b&iné v chramech vystaveny. Na
vznik jeslidek a jejich roziifeni mély znaény vliv i vfpravné vé-
noéni hry.2® Osvicenstvi v dobé josefinské vyhostilo betlémy
z kostelfi. Zakaly se stéhovat do lidskych piibytk. Jejich vyro-
bou se zabyvali lidovi fezbdti, ktef{ vtiskli kfestanskym nabo-
Fensk¢m motivim svétsky réz, obraz svéta prostého Clovéka.
Zatala dokonce vznikat betlemé¥skd centra, pfevainé v hor-
skych, podhorskych a priimyslovjch oblastech.”’® Obliba jesli-
gek v 19. stoleti vrcholila. Chtéli je mit v ka?dém domé. Lido-
vé umélecky hodnotné jeslitky viak zadaly v druhé polovin&
19. stoleti vytladovat primyslové vyrobky ze sadry, papiru a ji-
ného materialu. Pfes pokles estetické hodnoty pisobily jesli¢-
ky na lid citové a zfistivaly nadile symbolem vénoc. Stile vice
se viak betlémy dostévaly do stinu vanoéniho stromku; skuted-
ného i symbolického.

Vinoéni stromek Ize pravem oznadit za kulturni vjtvor més-
tanstva. Rozsviceni svi¢ek na vanoénim stromku za zavfenymi
dvefmi v kruhu malé rodiny odpovidalo pfedstavé méstan-
skych vrstev 19. stolet o intimité a uzavienosti rodinného Zi-
vota. IngrBorG WeBEROVA-KELLERMANNOVA hovofi dokonce
o jakémsi liturgickém posvétném programu, ktery se kolem
véno¢niho stromku vytvofil a jen? v mnoha rodinich plati do-
dnes.?”! Tento ,program’ vyuZiva tradiénich prvki (zelend vé-
tev, svétlo, spolen§ zpév a hra, spoletné jidlo, piti, dary),
které napomahaji vytvafet rodinnou pohodu, nékdy dokonce
iluzi vanoZniho pokoje a $tésti. V této poloze vanocni stromek
zlidovél, v&lenil se do systému vano¢nich svatkii.?? Stal se no-
vym symbolem vénoc.
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Jan z Hovesova ve svém Pojedndni o Stédrém veleru koncem
14. stoleti uvadi, e ,,prece fe ne deset, ale tisic xvykii o tomto
svdtku*. Mezi sedmi proslulejiimi jmenuje §tédrost, poho-
stinnost a vzajemné obdarovavéani. ,Ba stafi nejen li-
dem, ale i dobytku v tento veler projevovali $tédrost.” Obylej
dévat dary o ,svatfch nocich’ se dodrzoval i v pozdéjéich obdo-
bich. Knéz Re$itko Susicky, ktery si své jméno polatinil na
Rosacius, v toce 1582 chvali staroddvng oby&ej posilani darti
na Stédry den a na Novy rok. Staii Cechové pry ptitom tropili
Yerty, sm&nosti a pestrojovali se. Podobné zpravy mame
i z dal¥ich stoleti. Bylo tomu tak na vesnicich i ve méstech,
mezi chudymi i bohatymi. RemesIni¢ti tovary$i dévali za pfi-
tomnosti trubade dar cechovnim mistriim i jejich manZelkdm;
z pottku jen pedivo, pozd&ji vzacné cinové a jiné nadoby.
Mistii pfipravovali pro tovarySe oplétkou pohostén{.?”
Zvlgstni druh obdarovani byl spojen se ,svitky Celedi’, jimiZ
byly dny sv. Stépana a Novy rok. ,,Den svatého Stépdna* — pi-
S Jan HereeN — j¢ svdtkem slufebnych. Chlapei odchdzeji
a vstupufi na Stépdna do sluzby. Divky (dévecky) vystitdaji se az
na Novy rok. Ale prece je na Stépdna ddouci den bliZe, po néms
si ubobd dévecka snad asto v roce zasteskla:

Vianoce, vinoce, skoro-li budete,
skoro-li, dévitatka, ze sluiby pujdete.
Ker4d mi mamitku, ta k mamince ptjde,
a keré ji nemd, ta nafikat bude.*?"*

Kratké dny volna, které byly mezi ukonlenim staré sluZby
a nastoupenim do slufby nové, byly chvilkami svobody (Na
Stépdna neni pdna; Na sv. Jana déld katdy pdna, na Stépdna
kaidy sobé za pdna). Jejich davné pedchiidce miizeme hledat
uz v Hmsk§ch saturndliich, kdy i otroci dostvali docasnou
svobodu, sedéli a bavili se spoleéné s pany, kteff je obdarovéva-
i a dokonce i obsluhovali. Tento obyéej se udrZel az do nové
doby. Na Vala$sku v den ukondenti sluzby pfindSel hospodaf
své Celedi obuv a daval ji svobodu.””* Celedini i sluZebné divky
dostavali na ukon&eni slufby od svjch hospodafi vysluzku:
_velky ozdobeny kol4g,”"® pecen chleba, nékdy také mouku, sla-
ninu, penize. Darovanému kol4¢i se pfipisovala zvlastni moc.
Na moravsk{ch Kopanicich je divky pouZivaly v milostné ma-
gii. FranTidex Barto$ o tom vypovida: ,,Na Stépdna, kdyg pri-
jde dévecka ze slutby, poloi si kold¢ na still a jde na vodu do
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deviti studni. Cestou nesmi s nikym promluviti ani za po-
zdraveni dékovat. Nabirajic vody fikd: Jd cjia berem piaci prsty,
Sjestti dlaniii, aby sa obrdtili vieci middenci za mid.” Tobo toti%
dne schdzeji se pacholei u dévecek na koldé, a iim vice se jich
u které sejde, tim vetst jefi slava. Vodou dévetka vykropi celé sta-
veni uvnitf i z venku, vSude do kola od vjchodu k zdpadu cho-
dic, potom fi umyje stiil a lavice a vieje trosku do pdlenébo chlap-
ctim. Koldé prikryje se rucnikem, ruénik nad dérou se probloubi
a sesli chasnici hdzeji tam penize na pdlené, Frafer Roldé naéne,
skrojek dévetka sama donese tomu gazdovi, u kterébo slouti. "
Z darovani kolade o vinoénim &ase se vyvinula zvlastni kola -
Zova slavnost.””® V nékterfch slovickjch obcich v okoll
Uherského Brodu se v modifikované podobé udrzuje dodnes.
Darovan§ kol4¢ se stal i formou socidln{ vypomoci déti rodi-
¢am.
Véano&ni dary si dévali rovné% pfételé a pi{buzni. Kolednici
dostévali v domech, které navstivili, ovoce, pecivo, sladkosti
i penize. Obdarovani pastfie pfi §tédrovecerni koledé vanoc-
kou a jinym pedivem, naturaliemi i penézi znamenalo cenny
plispévek k obZivé jeho rodiny. Zvlat¢ mily byl dar, ktery
v nékterych krajich, nap¥. v jiznich Cechach, davaly divky ve
svatek TH kralt svym milym (nejéastéji kol4). V naich terén-
nich zépisech mame sdélenf starych pamétnikii o tom, Ze ne-
mohli-li v nékterém domé o Stédrém veleru nékoho obdaro-
vat (kdy? k nim nikdo nepfifel), povaZovali to za $patné zna-
ment. Po stalet{ je dar jednim z nejdtileZitéjsich zpasobt a pro-
stfedkd navazovani, udr¥ovani a upeviiovani stykd mezi lid-
mi.?” Napomah4 vytvatet takové vztahy, bez nich neni pfimé-
feni existence lovéka mo¥na. Zakladem vimény darl je vira,
%e spolu s darem piechazi &aste¢ka dércovy bytosti a Ze ten,
kdo dar dostav4, vstupuje do tésného svazku s darcem.”® Ptes-
né to vyjad¥il MarceL Mauss: ,,Darovai néco nékomu znamend
darovat néto ze sebe. Nejlépe si to miigeme uvédomit xe samotné
povahy vymény daru. Z toboto myslenkového systému jasné a lo-
gicky vyplifvd, %e je tieba vrdtit jinému to, co je ve skutecnosti Cds-
ti jeho povahy a substance, protoze vim, Ze prijeti néleho od
nékoho fje prijetim néteho = jeho duchovni podstaty.”**" V tomto
smyslu mZeme dar oznalit za zhmotnél§ vyraz urCité formy
zpoleéenské komunikace.

tédrost velera 24. prosince se projevovala i ve vztahu k hos-
podéfstvi. Do velké rodiny rolnického dvora patfil i dobytek,.
k nému? byl hospoda¥ v tento tajemny &as zvIasté vézén a svij
vztah vyjadioval dary. Kravam i kofiim davali oplatky se zape-
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denym listkem petrzele, trochu medu, kousek chleba, zbytky
pediva, ovoce, stil. Slepice dostavaly drobky peciva, zmi, které
bylo pii $tédroveéernim jidle na stole pod ubrusem, houser
a kohout byli podéleni ¢esnekem. Nezapominalo se ani na
ostatni driibe?. Sviij §tédrovederni podil dostal pes i kocka.
Hospodafi davali dary stromm,*® mlynafi hazeli zbytky od
$t&drovelerni vedefe mlynu a pile.”** Obdarovani bylo motivo-
vano snahou o zabezpeceni zdaru v hospodafském Zzivoté.
Lidé projevovali o vanocich svou §tédrost i pfirodé. Prichazeli
ke studnam a studankim a hézeli do nich kousky jidel s pra-
nim, aby davaly Cistou vodu:

Studnicko, studnicko,
davam ti koledicku,
abys nam davala
dobrou vodicku %

Clovék daval §tédrovedern{ dar formou zbytkil jidel i ohni, aby
mu neskodil.

Po celé obdobi svatych noci® je charakteristické obdarovani
déti. Hlavnim nositelem dérki pro déti viak dlouho byl miku-
15 druhotné i jiné tajemné bytosti pfedvanoéniho ¢asu. Dé-
ti dostdvaly darky do rukou nebo jim byly nadélovany do pun-
ochy, boty, na talif za oknem.?® V lidovém prosttedi neznali
vanoéni (§tédrovederni) dirky v dne$nim pojeti.

Dévéni dart v predveéer Kristova narozeni se v némeckjch
oblastech zadalo prosazovat za reformace, pro niz bylo pfiznac-
né potirani kultu svétct. Tyto dary dostaly také nazev Christ-
kind (Je%isek). Snaha vymytit obycej mikula$skych nadilek

¥ K]

a nahradit je je¥iskem se ani v protestantskych krajich nesetkala
hned s Gspéchem. Jedté nesnadnéji se vanoini je£ifek prosazo-
val v evropském katolickém prostfed{. Rozpornost tohoto v{-
voje se projevuje i v tom, Ze v jiznich, pfevazné katolickych
krajich Némecka se nositelem vanocnich darii stal JeZifek
(Christkind), zatimco v severnich némeckych tGzemich, s pfe-
vahou obyvatel evangelického vyznéni, je nositelem darkf
Weibnachismann (v doslovném prekladu vénoéni muz)*
Vznik postavy vino¢niho dérce JeziSka nejde déle neZ do 16.
stoleti, kdy Lutrer energicky potladil kult populérniho svétce
Mikulage, i kdy? sim neodepfel vlastnim détem radost z miku-
l&8skych darti.®®® Vanoce se tedy zménily ve svitky obdarovani
pod vlivem protestantismu, Jeziek (beilige Christ, Christkind,

95



Vaclav
Frolec:
Vanoce
v tradici
c¢eského

lidu

ale také Weibnachismann nebo Ruprecht) tak vlastné prevzal
funkci’ mrkuldse.

Rozéifeni vanolnich darti détem (fe£iskaf® a jejich spojeni
s pfedstavou boZského ditéte JeZiSka, které ohladuje sviij pii-
chod nejéastéji zvonénim, souvisi na nafem Gzem{ ziejmé
s némeckym vlivem, §ifenym v souvislosti s vano¢nim strom-
kem (dodnes nékteH rodice détem tvrdi, Ze stromecek pfinesl
JeziSek, dospéli se déti ptaji, co dostaly od JeZiska). V dfivéj-
¥ich narodnostné smiSenjch oblastech Cech a Slezska se vy-
skytoval vanoéni dirce zvany krystyndle, krystydle (tj. Christ-
kind).?° V nékterjch regionech nedostévaly déti dirky o Stéd-
tém veleru, ale aZ rino na Boz hod vinoéni. V pfedveler
tohoto svatku davaly déti za okno kousek sena pro JeZitkovo os-
Idtko®' Velmi to pfipomind mikuléSskou nadilku za okno.
Spojeni nositele darfi ve vice posvatnych bytostech se odraZi
v détském fikadle z Vyskovska:

Slava bud’ Bohu nasemu,

i MikuldSovi svatému,

i také svaté Barborce,

at nam naklade v komurce!*?

Na zépadni Moravé chodila na Stédry veder zvla$tni bytost
v podobé starce, zvana Stédrori, Nosil Jeziskovy ddrky. Velmi se
podobal mikuldsi?®

Dirky, které dostavaly déti pod stromedek, vychazely z pocat-
ku z jejich nezbytnych kaZdodennich potieb: soucdsti odévu,
$kolni pombicky, hratky. K nim se nejcastéji pfipojovalo cu-
krovi. Postupné zadali rodite ddvat — podle svych moZnosti
— nakladn&j{ dary. Od obdobi biedermeyeru, kdy se v né-
meckém méfanském a panském prostiedf vyhranil Stédry ve-
&er jako obdarovaci svitek déti, pronika po celé 19. stoleti toto
pojeti svitku i do jinjch zemi a ve 20. stoleti zdomdciuje
i v lidov{ch vrstvich. Vénoce se tak stdvaji oblibenym a oceka-
vanym svatkem déti. Stara funkce daru v obdobi ,svatych noci’
tak nabjva kvalitativné nové dimenze. Obdarovén{ se stava jed-
nim z vjraznych znaki vanoc.

Svatky lidské lasky

V genezi a ve vyvoji vanotnich svatkh lze vydélit vice kultur-
nich vistev. V' lidovém pojet{ ,svatych noct* doSlo k syntéze
predkiestanského kultu zemieljch predkd, uctivani slunce,
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magickych predstav a praktik sméfujicich k zaji§téni hospodat-
ského a rodinného ¥ivota, tradic fimskych saturndlii a novoro-
&, kfestanstv i mladiich povéreinych prvkii. Pomér téchto
riiznych tradic byl v historickém ¢ase proménlivy. Od stfedo-
véku se stary pohansky zéklad stile vice pfekrjvi kiestanskym
kulturnim vlivem, kter§ se projevuje nejen ve véano¢ni liturgii,
ale promit4 se i do obsahu starych pfedkiestanskfch obyceji.
Promény vénotnich svétkii byly souésti obecnych pfemén
v kultufe, vypljvajicich ze zmén spolefenskoekonomické
struktury spoleénosti a politického fadu, spolecenského védo-
mi, hodnotového systému i podminek zpiisobu Zivota jednotli-
vjch socidlnich skupin spole¢nosti.” V tomto procesu se
odrael dialekticky vztah kontinuity a diskontinuity. Né-
které kulturni prvky pfechézely plynule z jedné epochy do
druhé, spojovaly se s novimi projevy, proudy a vlivy a v nové
kvalité pokradovaly a Zily dale. KaZda historicka doba tak da-
la témto spoleénym kulturnim prvkiim sviij osobity kolorit.
Této zakonitosti se nevymkla ani lidové kultura a jeji obyCejo-
v§, obfadn{ a sviteni systém. Zde navic sehril vyznamnou
tilohu oboustranny vztah mezi lidovou kulturou a tzv. kultu-
rou oficidlni & vysokou, at u¥ svétského nebo naboZenského
charakteru. PFi v této spletitosti vivoje je aZ pfekvapivé, kolik
starfch kulturnich elementii rizného plivodu a rdzu pfefilo aZ
do dneka. Diikazem je také staleté udrfovani vanocnich oby-
&ejit zaznamenanych Janem z HoreSova z doby Karla IV. Tyto

vjvojové tendence maji své zvldStnosti nejen z hlediska histo-

rického ¢asu, ale také kulturniho prostoru a socidlniho prostie-
di. Geské a moravské lidové vinoce jsou neoddélitelnou, pfi-
tom viak osobitou &asti stfedoevropské vanoéni tradice.

‘Po celou historii vino&nich svatkii se propojovalo duchovni

s hmotnym, posvatné se svétskym. Uctivani zemfelych predki
mélo zajistit klidny kazdodenni Zivot lidf na této zemi, magic-
ké tikony mély zabezpetit zdar v hospodafeni. Ani lidové kfes-
tanské vanoce, projevujici se jako ,duchovni chvalozpév v pros-
tém jazyce na podest narozeni JeZiSe Krista',” se neoprostily
od véedniho ¥ivota a potfeb ¢lovéka, od jeho zépasu o kaZdo-
denn chléb a socialni spravedlnost.?®® Vztah posvatného a svét-
ského mél v pojeti jednotlivych kfestanskych cirkvi své zvlast-
nosti.?*” Pravoslavné naboZenstvi tolerovalo nejvice staré lidové
predk¥estanské nazory a obyteje. Katolicka cirkey usilovala dat
jim k¥estansky obsah a o vanocich prosazovala pfedevsim svou
liturgii spojenou s oslavou Kristova narozeni a s tictou k Panné
Marii jako matce BoZiho syna. Protestantismus je povétiné
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zodpovédny za to, Ze se vanoce ménily stile vice v rodinné
a détské svatky.??® :

Tendence k piesunuti sviteéniho Zivota do rodinné sféry je od
druhé poloviny 17. stoleti obecnym evropskym kulturnim je-
vem. O vanocich se to nejv{raznéji projevuje v obraze rodiny
soustiedéné kolem vanoéniho stromku a darki pod nim uloZe-
n§ch.?® Rodiée maji radost ze zaficich détskych oci, nostalgic-
ky vzpominaji na vinoce v dobg svého détstvi. Tuto atmosféru
dotvafi svétlo svi¢ek a viiné vanoéniho stromku i vano¢nich
pokrml, vano¢ni zpév a hudba. Takové je idylické kouzlo vé-
noc. Na zesvétiténi (sekularizaci) vinoc se podili reformatni
hnutf, nastupujici kapitalismus a industridln{ civilizace. Ta také
jedince vymatiuje z béhu pfirody jako zékladu predkfestanskeé-
ho ndzoru, i z vlivu tradi¢niho kfestanstvi, Novy prvek pfinesla
do této vanolni atmosféry priimyslové revoluce. Tovarny chrli
nejriiznéj$i vanoéni zboZi, obchod a reklama zneuZivaji stdle
vynalézavéji a rafinovanéji lidskych emoci, vyvolanych kazdo-
ro¢né vanoéni dobou.’® Vyklady obchodil i ulice mést hyti
svétly a vanoénimi symboly, ky&i se dostava plného zadostiudi-
néni. Pfedvanoc¢ni doba se méni v lidskj chaos. Vsichni spé-
chaji, aby co nejdiive, co nejlépe, co nejvice nakoupili, aby
udélali svim blizkym radost; néktefi také proto, aby se svymi
dary mohli pochlubit jinym. Spoletenské prestizi se dostava
své. A tak se je$té vice prohlubuje propast mezi bohatymi
a chudjmi.?! Po tomto shonu se lidé uzaviraji do svych piibyt-
ki1, aby v kruhu rodiny i pfatel slavili ,veselé svatky vanoéni’
s bohatym stolem i pitim. Komercionalizace a intimizace (pri-
vatizace) vanoc jdou ruku v ruce spolu. Ze skromného svatku
stavé se slavnostni ptileZitost dostupujici aZz marnotratnosti. Je-
jim vyvrcholenim je prebujela oslava konce roku.*? Potom dfi-
véj§i podstata vanoc ziistdva kdesi hluboko v pozad{ nebo zcela
zapomenuta,

Moderni doba viak spolu se vzestupem v§znamu daru v rodin-
ném prostfedi pfind3i s sebou i jiny prvek: svitecni dobroin-
nost, pomoc chudym i v§pomoc riznym institucim. Tomuto
t&elu slouzily tzv. mikuléd$ské slavnosti, zdbavy a na-
dilky a také slavnosti vanoéniho stromku. Oboji pofa-
daly dobrodinné organizace a rizné spolky. Prubéh i vysledek
téchto akci byl propagovan dennim tiskem.’® Potatky vdnoc-
nich slavnosti tohoto druhu spadaji do prvni poloviny minulé-
ho stoleti. Ve &tyficatych letech 19. stoleti uspofadal starosta
mésta Prahy Josef Miiller a $kolni dozorce karlinskych $kol
Antonin Pfibyl v Praze a v Karliné vanoéni slavnosti, pfi kte-
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rch obdarovévali déti odévem. Tyto dobroéinné akce, bez na-
bo¥enského & jiného vérského podtextu, se od pocatku pade-
satych let 19. stoleti oznaluji jako slavnosti vdnotniho
stromku 2% Konaly se zpravidla v salech hostincil a jinych za-
fizeni. Zvyklost stavét rozsvicené vano&ni stromy na vefejnjch
prostranstvich se v evropskych zemich ujala po prvni svétové
vélce.’ Z nafeho fizemi mime zprivu o postaveni vefejného
vinoéniho stromu v Plzni roku 1925.2% K propagaci vano¢-
nich stromii republiky znan& pfispél svou poetickou legen-
dou spisovatel RupoLr TESNOHLIDEK. Zvyklost byla za prvni
republiky pfijata ve méstech i na vesnicich. Jeji soucasti byl
kulturni program a penéini sbirka. Po druhé svétové vélce byla
tato akce obnovena.’”’

Pies viechny zasahy, které vnesla moderni doba do vanoc, zi-
stavaji tyto dny stale svatky pokoje a miru v nejéir§im slova
smyslu. Lidé maji v tuto dobu n¥jak k sobé bliZ, touzi byt spo-
lu a proivat chvile rodinné pohody. Vice vzpominaji na sve
blizké, ktet u¥ odedli z tohoto svéta. Navitévuif jejich hroby
a dévaji na né kvétiny, vénce, vano¢ni stromky, rozzihaji svice
na jejich pamétku. Mysl{ na své syny vojaky, na viechny ty, co
nejsou v tu chyili mezi nimi. Touha po domové nartista o va-
noénich svatcich i u téch lidi, kte¥ opustili svou vlast. Vanocni
pozdravy preklenuji velké vzdilenosti.*** Pfanim kazdého clo-
véka je do¥it se ve zdravi a klidu piidtich vanoc.*®” Duch poro-
zuméni a miru burcuje svédomi narodi.

Clovék je v ka¥dé dobé — védomé &i nevédomé — zakotven v
tradici?° Vanoce pat¥ k oné &asti tradice, kterd napomédhd
i v moderni dob# obnovovat estetickou jednotu lidského Zivo-
ta, d4t mu poezii. Jsou mnohovékym darem lidské ldsky.
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POZNAMKY

U Zinwr, C.: Starodeské vroini obyieje, povéry, slavnosti a xdbavy prostondrodni,
pokud o nich vypravuji pisemné pamdtky az po nds vék, Praha 1889; Veselé chvi-
le v #ivoté lidu leského. Praha 1950.

Viz Kunz, L. Soupis praci Zibrtova Ceskébho lidu. Roténik [—XXXII,
1892—1932. Praha 1960.

Opodstatnnost tohoto piistupu zdbraziiuje napt. sovétsky etnograf §. A. To-
karev (Narodnyje obyéaji kalendarnogo cikla v stranach zarubeznoj Evropy. So-
vetskaja etnografija, 1973, &. 6, s. 16).

Lergavre, H.: Kritik des Alltagslebens, 1, Miinchen 1974, s. 209,

Bacurv, M. M..: Frangois Rabelais a lidovd kultura stiedovéku a renesance. Pra-
ha 1975, 5. 11. i

Asramjan, L. A.: Pervobyinyj prazdnik i mifologija. Jerevan 1983, s. 187.
Eviapg, M.: Traktat o bistorii religii. Warszawa 1966, s. 406.

Zveusk, K.: Swigto i kultura. Warszawa 1981, s. 8;

Lergnvre, H.: Kritik des Alltagslebens, s. 209;

Asramyan, L. A.: Pervobytnyf prazdnik, s. 63, 187.

Prore, V. J.: Russkije agrarnyje prazdniki. Leningrad 1963, s. 104.

@

-

@

o

10 Cyssirer, B.: Esef o cdoveky, Bratislava 1977, s. 101.

1

1 Eviape, M.: Traktat o bistorii religii, s. 382, 391, srov. Licnacov, D. S.: Poctika
staroruské literatury. Praha 1975, s. 32; Scumiot, L.: Volksglanbe und Volks-
brauch. Berlin 1966, s. 301; A. F. Losev (Anticnaja filosofija istorii, Moskva
1977, s. 19, 31) hovofi v této souvislosti o obfadnim (;mytickém?) povédomi ja-
ko o typu tzv. pfirodniho historismu, jehoZ zékladem je cyklus. Pii pifrodnim
historismu je vzorem pro historii pfiroda. V obfadnim (;mytickém) povédomi
se viechno neodudevnélé chépe v kvalité oduievnélého a viechno nepfibuzné
jako obraz ptibuzného. o/

12 Memmaux, G. S.: Sur les fétes et les carnavals, In: Les grandes traditions de la fé-

te. Cultures, 3, 1976, &. 1, 5. 8—10; DuvieNaun, L.: La Fése: essai de sociologie.
In: Les grandes traditions de la féte. Cultures, 3, 1976, &. 1, s. 13—25.

3 Greverus, I, M.: Potrebujeme sldunosti?In: Nérodopisné informécie, 1980, ¢. 1,
s, 25—42.

14 Mazasey, A. L: Prazdnik kak sociafno-chudo ie javlenije. Moskva 1978,

s. 72

5 Mstraux, G. S.: Cd.,s. 7.

6 Duvienaup, L.: Cd., s. 18.

7 Henri Lerépvre charakterizuje svatek jako ,zintenzivnény kafdodenni Zivot*
(Leegsvre, H.: Cd,, s. 209). Stov. téZ Viika, J. — Stipron, M.: Sudtky a slav-
nosti v déjindch kultury. Opus musicum, 17, 1985, ¢. 10, 5. 289—297; Frovec,
V.. Suvdtky a slavnosti v lidové kulture. Opus musicum, 18, 1986, & 2, s.
23—40.

18 Crranper, H.: Forkristen Jul. Stockholm — Goteborg 1955, 5. 7—21, 80.

2
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)

Rerrscusw, G.: Weibnachien in Kirche, Kunst und Volksleben. Bielenfeld — Leip-
zig 1902, 5. 1; WEBER-KELLERMANN, 1.: Das Weibnachtsfest. Luzern, — Frank-
furt 1978, 5. 19. S Eetield

0 Hem, W.: Weibnachtsbrauchtum. Freiburg/Schweiz 1978, s. 11; Weper-KeL-
LERMANN, L.: C.d., s. 14,

Podle F. V. Marese vychézi &eské slovo vanoce (starocesky vanocé) ze sta-
ronémeckého winnahten, které bylo pfejato v podobé venoce. (Mares, F.
V.: Coské a slovenské vdnoce/vianoce. Slavia, 28, 1959, s. 516—518). Tento v§-
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lélad phijimé i Macuex, V.: Etymologicky slovnik jazyka leského. Praha 1971, s.
77.

Srov. Haviik, L.: Velkd Morava a stfedoevropsti Slované, Praha 1964, s. 162.
Srov. Gurevié, A. J.: Kategorie stfedovéké kultury, Praha 1978, s. 166.

Mever, A.: Das Weibnachisfest, seine Entstebung und Entwicklung, Tibingen
1913, s. 69.

Stov. Cieerav, V. L.: Zimnij period russkogo narodnogo zemledélieskogo kalen-
darja XVI—XIX vekov. Leningrad 1957, s. 25—26; Toxarev, S. A.: Narod-
nyje obyéaji kalendarnogo cikla, s. 17.

Mgsrikove, A. — V.: Rok na vsi. Kronika moravské dédiny. Praha 1949, s.
269.

Podle prvého slova latinského Vstupu: Rorate, caeli . . .

Ziprr, C.: Starodeské viroénf obyese, s. 190.

Srov. Horrmann-Kraver, E.: Winterddmonen in der Schweiz. Schweizer Volks-
kunde, 1, 1911, s. 89.

Meisen, K.: Probleme der religidsen Volkskunde im Rbeinlande. Rheinisch-
Westfalische Zeitschrift fiir Volkskunde, 1, 1954, s. 216.

Zirr, C.: Novd kniba o zimnich radovdnkdch a obfadech lidu teskébo. Cesky
lid, 20, 1911, 5. 122—124.
Jinokicn, J.: Chodsko. Praha 1956, s. 47.

Vicravek, M.: Moravské Valassko, 1. Vsetin 1894, s. 49—50.

RozEM, K.: Peruchty, perychty, peruty na Podripsku, Cesky lid, 16, 1907,

s. 386.

ho. Chasnici majfce tuto maskaru na sobg, napodobi trkéni koz{ a mekani,
otviraji pomoci provazku hubu své matkary, a stradi d&ti, jakoZ i svobodnd
dévéata po domech.” (Cesky lid, 15, 1906, 5. 158.) — Na Horfacku byla mas-
ka kozy vyrobena z lamagky na konopi, kterd byla pfikryta naruby obracenym
koZichem. Vpfedu byla pfipevnéna hil, zakondend ,fumskem’. Rohy byly
zhotoveny z peroutek. Pod Jlamkou* byl muZ, ktery nesl masku. P¥i chiizi otd-
Zel holi a tak pohyboval kozi hlavou. (Tomes, J.: Duchovd a socidini kultura na
Horfidcku. Rikp. diplomové préce. Bmo 1959, s. 185.)

44 Nekde jezdil a jezdi Mikuld$ na koni: Sestrojil se ze dvou feset. Jedna ficice
dala se na ptedek a druhd na zad. Obé se pokryly, by jich nebylo vidéti;
z ptedu se postavila néjakd kofiska hlava, k zadn{ fidici pfipojil se ocas a ki
byl stvofen.” (V¥HLIDAL, ].: Nase Slezsko, Praha 1908, s. 10.)

45 Napriklad se ptd: ,,Povéz ty mné prvni, co je to jedna?“ Tazanj odpovi: ,, Je-
den jest Pan Bih na nebi.“ K druhému: ,Povéz ty mné, co je to dvé?* Odpo-
véd'; ,,Dvé jsou desky MojZifovy" atd. (Zierr, C.: Veselé chuile, s. 465.) Je to
tzv. mikula¥sky otéensd. Nékde z ného mikuld$ nebo andél zkousi i hospo-
défe, jinde dokonce Eert mikulase. Ten, kdo tento ,otéendd’ nezn4, je bit. (Svo-
popa, O.: Sv. Mikulds na Habrsku. Cesky lid, 31, 1931, 5. 19—20.)

46 Ziprr, C.: Veselé chuile, s. 461 —464.

47 Ve Slezsku vybizely slovy: ,,Rikaj, fikaj!“ Srov. HANg, A.: Obehiizka se sv. Bar-
borou, Cesky lid, 10, 1901, s. 127; PerrAx, J.: Nadilka na sv. Barboru, Miku-
Ldse, Lucii a o vdnocich. Cesky lid, 10, 1901, s. 131

is B ; L4

5 “Romont, K. O peruichitd z brnd v Rochoudw Brosam, Cesleg lid, 21, 1912, Ewmi Préicua zaznamenal v Bernadicich na Téborsku tento text pisné:
s. 135.

36 Znrua, K.: Perechta o ,,tuiném veteru® v Plavé na Cesko-Budéjovicku. Cesky lid,
25, 1925, s. 131—132; Rozum, K.: Peruchty a briny v Podfipsku. Cesky lid,
19, 1910, s. 102.

37 Souxus, ].: Vdnabni chozeni s kalisem. Cesky lid, 19, 1910, 5. 115—116.

38 Rozum, K.: Ambrog honf déti (7. prosince). Cesky lid, 19, 1910, s. 472—474.

29 Jinotuen, J.: Chodsko, s. 48.

7. Na skFipec ji zavésili,
ze viech stran hrozné mudili.

1. Barboro z rodu vzdcného,
deero otce zufivého.

2. My té ctime, velebime, 8. Ale kdo je s Kristem spolcen,
tak, jak miZeme a vime. nebude od néj odloucen.

3. UvrZena do Zaléfe 9. Vladat dceru otci ddva,
po¥ivi nebeské zafe. zbavuje se svého prava.

=3

’

,,Za %idy se pfistrojili dva star¥i §prymovni muZi, kteii méli koZenky do bot
srsti dovnit, kabéty upraveny ve gpicfrak’, klobouky se 3irokymi stfechami
sta¥eny na ,tii facky’, fkrabo¥ku s notnym nosem, ranec pfes rameno a v ruce
silnou hiil“ (Zierr, C.: Peselé chvile, s. 461)

,,M&li bilé kalhoty, bilou suknici po kolena a Zivot s rukivy, vée bilé, s pentli&-
kami riiznfich barev. Pés obepinala $iroka pentle a hlavu kryla &epice v podobé
korunky. Bil§ len zakryl tiplng pfirozené vlasy. Na levici méli lauffi pfipevnén
zvonelek a v pravé drieli karabace.” (Zisrt, é C.d., s. 460.)

42y Uhfigicich u Kojetina se ,svatoskem’ (tj. s mikuldfem — V.F) chodival
,pok’. Nékdo oblékl se do dlouhé hanécké kofile timto zplisobem: hlavu pro-
stréil otvorem fiader, limefek na hlavé zavazal, ruce dal do rukéviv a ostatek
téla ukryl do podolku ko#ile. V ruce mival §idlo. KdyZ svatodek se vyptéval dé-
tf, pok vlezl pod stiil a $idlem pichal divky a jiné. KdyZ ho nékdo za pichéni
odménil kopancem, svinul se jako pavouk, a necht&l vstéti, aZ ho zdvihli.” (Vy-
HLipaL, J.: Rok na Hané. Olomouc 1906, s. 6.)

,,Pfed svitkem sv. TH krald (5. ledna) ve&er chodf po vsi Jkozy'. Dva nebo tfi
chasnici ptehodf pfes sebe irokou plachetku, tfeba z postele, aneb i sesité py-
tle, z nich? vyénivd hrubg ze dfeva vyfezana hlava kozi. Hlava tato nastréena
jest na krétké tydi, ozdobena jest divokym malovanim (¢erné a bilé kruhy oko-
lo o, &ry na &ele apod.), horni pysk pomoci provizku se pohybuje; Eerveny
jazyk, dlouhé rohy a dlouhé, pfilepené vousy dodavaji koze vzhledu piierné-

-

. Stoupila z hrozné temnosti 10. Otec dceru nelituje,

4 veliké jeji svatosti. meé svilj z po§vy vytahuje.

=

. Dioskurus z osvitini 11. Nelituje nevinnosti,
hleda dceru k mordovani. stal ji hlavu v zufivosti.

wn

N

Nechce-li Krista zaptiti, 12. Kdy? krev z téla se valila,
#e ma hrozny konec vziti. panna do nebe vkroéila.

(Prtcua, E.: Chozeni Barborek. Cesky lid, 9, 1900. 5. 459.)

49 Py dotaznikovém vjzkumu, kter§ jsme provedli v roce 1976 prostfednictvim
dopisovatelti Narodopisné spole¢nosti eskoslovenské pii CSAV v Praze, byl
mezi jingmi i tento zépis ze Stradina u Susice: ,,V predveder svitku svaté Lucie
od nepaméti chodily na Stradinsku a ve Stradiné podnes chodi Lucie. Nazjvaji
je Lucije’. Vede je ,Eernd Lucie’. Je celd v Zerném, ¥aty a¥ na zem, s hlavy j
splyva del¥{ &erny zévoj, v ruce drif modlitebni knizky. Ostatni Lucie: 6—8
Jen celé v bilém, pes hlavu husty bilj zavoj na zpiisob $kraboky pies obliCe]
uvazan§, jedna nese valetek na tésto, jina kodtg, vare€ku, §tétku na bileni, vel-
kou dfevénou bfitvu na holenf atp. Pii vstupu do domu zpivajf:

4
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My k vim viechny pfichizime
s svatou Lucijf,

co ona zkusit musela,

to snad kaZdy vi.

Nechtéla si krale vzit,

radgji zvolila umfit,

neZ by viru Krista Pina

méla zapfit.

Panimdmo a pantéto,

my vas prosime,

nechte nds tu pokliditi

ve vafem domé.

AZ tu préci skonéime,

pak zas odejdeme,

nadob svych poklidime,

v pofidku z vadeho domu odejdeme.

Jakmile zaénou zpivat tuto sloku, &ernd Lucie, kter4 stéle mlé, si klekne upro-
stfed mistnosti a Cte si v modlitebni kniZce. Po dozpfvénf této sloky se bilé Lu-
cie vrhnou na @iklid. Prosmejéi kazdy kout, zvédavé nahlédnou, kam jen mo-
hou. Nejvice se vénuji holenf muii. V tomto tikonu se ptimo vyZivaji. Kdy#
,ioklidily a oholily hospodafe’, jsou podarovény pitim a penézi. Zpfvaji na od-
chodu:

My vam viechny d&kujeme
za tu zdvofilost,

co vy jste ndm prokazali,
méme na tom dost.

My vam viechny dékujem,
Stésti zdravi vinSujem,

v nebeském krélovstvi
viichni se sejdem.

Za Lucie se maskuji vdané Zeny, chybi-li jim do po&tu, doplni svobodné.* —
Kratdi verzi mame zaznamenanu ze Zdikovce na Prachaticku.

3 Ojedinglé je zpriva o tom, %e perchta obdarovava déti (Horske, E.: Tomds No-
vik z Radindusi u Ripu posild roku 1863 K. J. Erbenoui prispévky lidovédné
Cesky lid, 21, 1912, s. 94).

! Torzo textu pisné uvadi Soukuw, J.: Vdnotni ch i 5 kaliem, s, 115—116.

72 Na Kojetinsku chodival tyden po mikula$i Zber. ,,Byla to bytost velik4, celd
koudeli pokrytd. Zber vozival na voziku dvéma koniky neb osliky tafeném ng-
kolik mécht koudele. Kde méli nedobré déti, tam zastavil . .. Pfed Zberem
mély déti velky strach; matky hrozivaly: budete ticho, %e na vés zavolim Zbe-
ra, a hned ztichly jako berénci. Zber skoro po&inal si jako Luca . . . (VyHLIDAL,
J.: Rok na Hanés. 7). — V Pledboficich v jifnich Cechéch chodil posledni
den v roce muz v hrachoving se Skraboskou na tvéfi, s papirovou Eepict, s ko-
§t.é)tem v ruce a stradil (Zisrr, C.: 0d Ondieje do vinoc. %esk)’( lid, 27, 1927, s.
81).

33 Vyhranény cirkevnf tiz ma chozenf s mati¢kou, sotkou Panny Marie, pted Na-
rozenim Péné. ,,Pfed BoZim narozenfm“ — piSe P. V. Protint — ,,devét ve-
gerli chodi zde (Kozlovice na Moravé — V. F.) a v okoli %eny po deviti do-
mech se sofkou Panny Marie. V kaZdém domé byva so¥ka pfes jednu noc.
Druhého dne opét veler piijdou sofce naproti se svétly a doprovodi ji do sou-
sedniho domu. V chalupt, kde jest prévé so¥ka, sviti pfed ni svétla po cely
den. Pfi poboZnosti této modli se devét Otéenddli, riZenec a jiné k tomuto
tcelu vytiténé modlitby. V poslednim, devétém domé jest sotka vystavena aZ
do‘Hromnic, k ni schézejf se Jeny modlit v sobotu, a na Hromnice se figurka
uschovivé. Obygej tento jest na pamitku, %e pry P. Maria devét dnf v Betléme

104

Poznamky hledala marné noclehu.” (Proény, P. V.: Chozeni s ,matickou’a se soskou Pan- 105
ny Marie. Cesky lid, 4, 1895, s. 342.) a !

54 V/ literatuFe se uvadi, Ze sv. Mikulasi bylo zasvéceno 125 kosteli v Cechach,_ 56
chrimi na Moravé a 7 v té&nském Slezku (srov. Dvoreck?, J. M.: O sv. Miku-
143 v legend? a lidovjich povéstech a vyeich. Praha 1901, 5. 135; Soukue, J.: Sva-
tf Mikulds viddne vodami, Cesky lid, 17, 1908, 5. 115). Mesen, K.: Nikolaus-
Eult und Nikolausbrauch im Abendlande. Diisseldorf 1931, kap. 2—35.

55 HermoLp ve své Slovanské kronice zaznameniva, %e biskup Vicelin, apostol Slo-
vani (T 1154), ,,modlitb¥ také se obéas oddavaje, vyproSoval si/ ?‘ﬁmluvy v§::cfh
svatjch, obzvld§té viak svatého Mikuldse, jehot sluzbé se zvlast'é b;:l zasvétil.
Proto se také pfihodilo, Ze chtéje jednou slaviti narozeniny tého“z svétee, shfo-
mazdil druhy své v kapli svaté Brigitty. A tam, po vcEemEch a jitinich h]od}’n:
kéich slavné ptezpivanych, slySany byly od nékte_r?ch a.ndelske hlasy, zpivajici
po zplisobu kléru responsium ,Beatus Nicolaus iam trfumpho. potitus (,Svaty
Mikulds ji# vitézstvi dobyv’). RozmnoZila se tedy pro zazrak Vicelinova radost,
a z radosti hluboké svétci oddanost.* (Helmolda knéze buzovského Slovanskd
kronika. PreloZil K. VrATnt. Praha 1947, 5. 73.) il

56 Je tomu tak zejména v Itdlii, Francii, Belgii a Holandsku. Francouzské divky
se modli:

Patron des filles, Saint Nicolas
Mariez-nous, ne tardez pas.
Patrone divek, svaty Mikulasi,
vdej nés, neotilej.

(Groor, A. D.: Saint Nicholas. A psychoanalytic study of his history and myvtl?:
Paris 1965, 5. 110.) — U nés se divky obraceji se stejnou prosbou k sv. Ondfreji
a sv. Antoninovi. i

57 Mesen, K.: C.d.,'s. 299—300, 398; Gennee, A. van: Le folklore du Dauphité
(Isére), 2. Paris 1933, . 364—365. :

58 Scuneewes, B.: Die Weibnachisbrduche der Serbokroaten. Wien 1925, 5.7, 11;
Arnaupov, M.: Bdlgarski narodni prazdnici, Chemus 1943, s. 22; Zinek, P
Sankt Nikolaus in Sachsen. Mitteldeutsche Blatter fiir Volkskunde, 8, 1933, s.
183.

%9 Cituji podle Souxue, J.: Suatf Mikulds viddne nad vodami, s. 114, 115; srov.
Zierr, C.: Starodeské viroini obyceje, s. 236. ‘

60 Vyurfpaw, J.: Sv. Mikulds a svitky vanoéni w Cechii na Ratiborsku v {’rmke’m
Slezsku. Cesky lid, 18, 1908, 5. 146. Autor tu uvadi také ndbo¥nou pisen ,Svat§
Mikul4i, kréso biskupt’. WG L

61 Mpsen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 412—413. Mezi zastinci
mytologické teorie byli viznamni narodopisci KaRL WEINHOLD, ALEXANDER
TiLLe aj., holandsti autoH WesseL Avsertus van Henger, ELco V%Ezm J5, PoL oE
Monr ad. Ve sv. Mikul4i spatfovali pohanského Wodana i néktefi _etnograﬁ)ve&
tficitych let. Srov. Buschan, K.: Alsgermanische Uberlieferungen in Kult und
Brauch der Deutschen. Miinchen 1936, s. 45—46.

62 Mannuaror, W.: Wald- und Feldkulte, 2. B., 2. Aufl. Berlin 1905, s.
184—187.

63 Srov. napt. Avsers, J. H.: Fastpostille und Festchronik. Stuttgart 1907, 5. 306;
Grouman, H. C. A.: Nederlandsche Volksgebruiken. Zutphen 1931, s. 24,

64 Mannuaror, W.: Wald- und Feldkulre, s. 184—187.

65 ‘Mgisen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 476. )

66 'V nékterych oblastech slovinskych Korutan béhaji po vesnicich skupiny gerné
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maskovanych bytostf, zvanjch Bartel, findi fetézy a divoce Zertuji. (Graser,
G.: Deutsche Einfliisse in Brauchtum, Sitte und Sage der Kiriner Slowenen,
Wiener Zeitschrift fiir Volkskunde, 36, 1931, s. 6.)

7 Na némeckém jazykovém Gizem{ bjvé &ert nazfvan Krampus, Klaubauf, Bel-
zebub, Bartl, Partl, Spitzpartl, Semper, Hans Muff, Stampes aj. Na nafem fize-
mi se vyskytovalo oznaceni krampus.

68 Mesen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 479.

9 Scuneewes, E.: Die Weibnachtsbrauche, s. 7—8, 111, — Mikuld$ské obchtizky
se v Charvitsku vyskytovaly pfedeviim v méstském prostiedi (Gavazzi, M.:
Godina dana brvatskib narodnib obicaja, 2. Zagreb 1939, s. 5).

70 U Rusti splyval obraz MikulaSe-Divotviirce s Kristen. Vypravélo se o ném
mnoho legend s prvky predkfestanskjch niboZenskych pfedstav. Podle lidové
viry bude Mikula$ bohem, a# biih umfe; Mikul¥ mohl byt bohem, ale nepfijal
takovou poctu. (Cicerov, V. L: Zimnij period, s. 71.)

" Tokarev, S. A. a kol.: Kalendarnyje obyéaji i obrjady v stranach zarubesnoj
E(;szpyXIX — naéalo XX vv. Zimnije prazdniki. Moskva 1973, s. 239, 268,
302.

72 Mansikka, V. J.: Die Religion der Ostslawen, FFC 43, Helsinki 1922, s. 392;
;(GA;JALAOJNEN, K. V.: Die Religion der Jugra-Vélker. FFC 44. Helsinki 1922, s.

—307.

73 Zterr, C.: Radovdnky nevinngch ditek, s. 121.

™ K tomuto vykladu srov. Kriss, R.: Ist der volkstiimliche Nikolausbrauch christ-

lichen Ursprungs? Wiener Zeitschrift fiic Volkskunde, 37, 1932, s. 48. — Je

otazkou, zda zminku v kdzéni na Zjeveni Pin& z potatku 15. stoleti ,také po-

Setile néktefi si vedou, Ze Perchta obchéczi, jako dnes se svou rodinou (a) pokr-

mu se stolil svych nesklizeji“ (v rukopise kapitulni knihovny olomoucké, upo-

zornil na ni v roce 1906 Vicrav Frajsnans) nelze interpretovat jako ponechani
pokrmii pro dufe zemfelych, které priivod mohl zndzorfiovat. K indoevrop-
skému zdkladu Zenské bytosti srov. Wovrrram, R.: Das Nikolausbrauchtum in

Tirol. Tiroler Heimat, 37, 1973, s. 174. Autor zde uvidi doklady z praci:

Lineman, W.: Traditionswanderungen Euphrat-Rbein, 2, Helsinki 1938;

BreicusteNeR, R.: Perchtengestalten in Mittelasien (Archiv fiir Vélkerkunde, 8,

1953); Kranzmyer, E.: Name und Gestalt der Frau Bercht im siidostdeutschen

Raum (Bayerische Hefte fiir Volkskunde, 1946). — V naj literatufe se objevi-

lo ztotoZnéni tajemné bytosti ,mati¢ky’ s nedolo#enou pohanskou bohyn{ Mo-

ranou (Bartod, F.: Moravsky lid. Tel¢ 1892, s. 9). Tento mytologicky vklad,

Z?vtlslllj' na GrimmovE vykladu perchty jako pohanské bohyné, nenael vjraznéj-

3{ ohlas.

Wepsr-KerLermann, 1.: Das Weibnachisfest, s. 20; stov. BurestatLer, B.: Le-

bendiges Jabresbrauchtum in Oberdsterreich. Salzburg 1948, s, 15—16; Brrm

R.: Warterbuch der deutschen Volkskunde, 2. vyd. Stuttgart 1955, 5. 487 —488. ;

3;0% Krerzenpacuer, L.: Santa Lucia und die Lutzelfran, Miinchen 1959, s.

7 Masen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 438.

K tomu srov. Geicer, P. — Waiss, R.: Atlas der schweizerischen Volbskunde.

Kommentar. Zweiter Teil. Basel 1949, s. 2, 7; Bewr, R.: Wirterbuch der deut-

schen Volkskunde, s. 563—564; Scuneewes, E.: Feste und Volksbrauche der

Lautzitzer Wenden: Leipzig 1931, s. 89.

h! Zisrr, C.: Seznam povér a zvyklosti pohanskych = VIIT, véky, Praha 1894, 5. 33.
Zisrr, C.: Staroceské virocni obyizje, s. 262—263.

V MannuaRDTOVE interpretaci predstavuje hrachovinovy medvéd obilniho dé-

mona (Mannuaror, W.: Wald- und Feldkulte, s. 184). — E. Scuneewess pova-
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Poznamky

Fuje masky koné a medvéda za zosobnéni démont vzriistu; prvky vegetacnich
démonti hledd v ,prutu Zivota', v slaméném vénci, v lomozeni. (ScuneewEs, E.:
Feste und Volksbrduche, s. 89.) Prut mél vyhnat z mladého &lovéka zlého dé-
mona, rozproudit viechno zI¢é a dat zdravi a 3tésti. Vychézi se tu z teze, 7e kai-
dy pfirodni kult obsahuje dobry a zlf princip. Srov. MaNNHARDT, W.: Wald-
und Feldkulte, s. 187; Brockmann-Jerosch, H.: Schweizer Volksleben, 1. Erlen-
bach — Ziirich 1929, s. 26—27; Guaser, H.: Die Bedeutung der christlichen
Heiligen, s, 61 —62. Oproti nim Kar. Mesex stifzlivé povaiuje prut, jimZ §le-
hajf bytosti v dob¥ vénotni zimy, kdy pfirada spi, za symbol stfedovéké vycho-
vy; sttedovékd gkola nenf bez prutu a trestdni myslitelnd (Mesen, K.: Niko-
lauskult und Nikolausbrauch, s. 400).

82 Srov. MesNiL, M.: La féte masquée: dissimulation ou affirmation? In: Cultures,
3, 1976, & 2, 5. 11—30; Kragv, G.: Qbrednoto travestirane po balgarskite zemi
prez zimnija kalendaren cikdl. In: Obredi i obreden folklor. Rd. T. L. Zivkov.
Sofia 1981, s. 148—149; Weper-KeLusrmann, 1.: Das Weibnachisfest, s. 27.

83 Srov, Kuchowiez, Z.: Obyczaje siaropolskie XVII—XVIII wieku. Lodz 1975,
5. 132, :

84 Meisen, K.: Nikolauskult und Nikolausbrauch, s. 307, 332. — Rakouskyj néro-
dopisec Leororp Scumint povazuje mikuldSské hry (stejné jako hry adventni
a pasty¥ské) za vitvor baroka (Scumwr, L.: Adventspiel und Nikolausspiel, Wie-
ner Zeitschrif fiir Volkskunde, 40, 1935, s. 106).

85 Této hry se Gastnil také M. Jan Hus. S4m o tom vypovidd v roce 1412 ve
svém ,Vikladu na pitet* (in: Mistra Jana Husi sebrané spisy leské, 1. Ed. K. Er-
peN. Praha 1865, s. 299 n.).

86 Zirt, C.: Staroceské viroini obyieje, s. 234—235.

87 Cerne, V.: Od bonifantis k mastickdfiim, In: Sbornik historicky, 9, 1962, s.
95—96, 103—104.

88 Bacurin, M. M.: Frangois Rabelass a lidovi kultura stiedovéku, 5. 69. — Jingm
projevem smichové kultury stfedovéku byl ,svétek osla’, slaveny na pamétku
Gtéku Panny Marie s Jeikem do Egypta na oslu. Pfedmétem oslavy viak ne-
byla P. Maria a JeZifek (i kdy? tu figurovala panna s ditétem), ale osel a jeho
hykani. SlouZily se zvl4tn{ osli mie doprovézené komickym oslim hykanim
— ve Francii ;hinham!, u nas v dob& Husové ,ba!' — Vano&ni smich pfichdzel
ke slovu také ve veselfch pisnich svétského obsahu nebo zpévem duchovnich
pisni na svétské, dokonce pouliéni nipévy. Smichové prvky se objevovaly téZ
v kédzanich.

8 Cgrnt, V.: 0d bonifantdi k mastickdrim, s. 105.

9 Ziotodfiovini masky koné v privodech predvanoéniho a vanocniho asu s kul-

tovnim zvifetem nenf ni&fm opodstatnéno (objevuje se napf. v préci Lips, J.:
0 privody véci, Praha 1960, s. 245, a v pHspévku Buzex, L.: Kulturné bistorické
pozadi mikuldiskych obchiizek na moravském Valaisku. In: Moravsko-sloven-
ské vztahy v lidové kultufe. Ostrava 1974, s. 160.) TotéZ plati o spojovani
jezdce na koni s démonickou bytosti (¢ini tak Mannmarot, W.: Wald- und
Feldkulte, s. 184).

91 Gurevié, A. J.: Problemy srednovekovoj narodnof kultury. Moskva 1981, 5. 137.

92 Aros A ViLEM MRStikove: Rok na vsi, s. 336.

93 Obecné znamen slovo ,sacer* (svatf, posvétn§) — ,.ten (nebo to), jehoZ (nebo
&eho) se nikdo nemii¥e dotknout, aniz by ho nebo sebe zneistil" (BaNaszczyx,
T.: Czas jako kategoria spoleczna. Wroclaw— Warszawa— Krakéw— Gdafisk—
Léd% 1981, s. 39).

94 Banaszczyk, T.: Czas, s. 40.

95 Eviape, M.: Traktat o bistorii religii, s. 454.
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96 Apimek, K. V.: Lid na Hlinecku. Hlinsko 1900, s. 195.

97 fmz;m, 1: Stédroveterni zvyky a povéry na Malsicku u Tdbora. Cesky lid, 15,
906, s. 135.

% Valut, S.: Valasské povéry, zvyky a abyg'e. Dolina Urgatina, 2, 1948, s. 94.

99 VynLiDAL, ].: Fdnotni doba ve Slezsku. Cesky lid, 15, 1906, s. 116.

100 Ziner, C.: Staroceské virotni obyéeje, s. 272.

101 Zisrr, C.: Brevnovsky mnich AleS o staroleském slavent vnoc (o koledé) ve véku
14. C)eslc? lid, 24, 1924, s. 89. (Vyklad mnicha AvLe$e zaznamenal Jan z Hove-
Sova.,

102V popisu koledy z Kamenice nad Lipou se objevuje napf. scénka, kdy pastj¥i
naboZné zpivaji a do toho zatne €ert pokfikovat:

,»O vy batulaci,

sprosty tuldci,

do kostela nechodite,
panu Bohu se nemodlite;
zanechte toho ditéte

a pfidrite se mné,

krile, kniZete.

(Zisrr, C.: Staroleské virocni obyleje, s. 263.)
Ve Yﬁnor':ni obchiizee s ,bukadem’ (hrnec potaZeny koZ{ a opatfeny Zinémi, je-
jichz potahovanim se vyluzuje zvuk) v okoli Prahy kolednik odikéval:

,»Co brui§, bukati,
o té nadi Kaci?
Kate neni doma,
§la do Betléma,

v berannim koZige,
poprosit JeZise,
Jeiitka malého,
nové narozeného,
aby ji daroval
muZitka hodného.“

(Cesky lid, 1, 1892, s. 411.)

103 Kuncer, W.: Obrzedowosé tudowa Bozego Narodzenia — jej poczgtek i xnacze-
nie pierwolne. Poznan 1926, s. 5.

104 Z1&mar, K.: Zrozenf Boba. Vénotni mytus a legenda. Praha 1929, s. 51—53.

105 Y t&chto vfkladech se opitime pfedeviim o praci Mever, A.: Das Weibnachts-
[fest, seine Entsiebung und Entwicklung (Tiibingen 1913) a star¥{ literaturu (Use-
ner, H.: Religionsgeschichtliche Untersuchungen, T. 1. Das Weihnachtsfest,
1889, 2. vyd. od Hanse Lietzmanna 1911 a dalsi), kterou autor cituje. Srov. té%
Poxornt, L.: Svétlo svdtosti a &asu. Praha 1981,

196 Srov. Hartke, W.: Uber Jabrespunkte und Feste insbesondere das Weibnachts-
Jest, Berlin 1956, 5. 50—101.

107 Cirkevni otec sv. Augustin se vyslovil: ,,Slavime 25. prosinec ne pro narozenf
slunce, jako nevéfici, ale pro narozeni toho, ktery slunce stvofil“ (Srov. Rigr-
scieL, G.: Weibnachten in Kirche, Kunst und Volksleben. Bielenfeld-Leipzig
1902, 5. 5; Kringer, W.: Obrzedowosé ludowa Bozego Narodzenia, s. 13—14).

18 Granewns, G.: Religia, obrzedy, kaplani, In: W dawnym Rzymie. Wroclaw
}968,1 s. 188—189; srov. Tokarev, S. A. a kol.: Kalendarnyje obyéaji, s.

1—12.

108

109 Sepmipr, L.: Volksglaube und Volksbrauch, s. 300.

110 Den Boho narozeni“ — piée Franidek Barto¥ — jest nejvétSim svatkem
v celém roce, Na Horfidcich toho dne v kuchyni se netopi, poZivét se pokrmi
na §tédry den pipravenych. Réno sc ani nestele ani nemete, aZ odpoledne,
a n&dini nechavé se nemyto do druhého dne . . . Toho dne nejde nikdo na be-
sedu nebo do hospody, déti nesméji ani ,na vozicky* (na led), ani na safky. Ce-
1§ den se strévi na modlitbach a zpévem nabo#njch pisni. Toliko na Starohro-
zenkovsku pozve si soused souseda (polaznika) na ,polazeii, pocastuje ho
oplatkem, kofalkou, vdolkem a j., aby se hostiteli dobfe vedlo.” (Bartos, F.:
Moravsky lid, s. 22—23.) — Na jiném misté Barto piSe, e se ani dobytku ne-
dévalo a¥ do skondeni bohoslufeb #rat; ,,prve statku zavazovali huby, aby #vé-
chanfm svatosf toho dne neznesvécoval“. (Bartos, F.: Lid @ ndrod, s. 31—32.)

111 Jan z HoreSova se narodil kolem roku 1366 v ¥lechtické rodiné. Studoval
v Praze a vstoupil do bfevnovského benediktinského kldstera. Po névratu z Pa-
fize, kam byl vyslin opatem Divisem II,, se zabval vfkladem pisné ,Hospodi-
ne, pomiluj ny". Pozdéji (v letech 1397—1405) Jan napsal a vénoval Pfibysla-
vovi, fardti v Lysé, Pojedndni o Stédrém vefern, které je zaloeno na paméti
starych lidi (,J jsem tento star viklad slySel od starfch a stafi si zajisté svou
starobou ziskali prévo, aby se jim vé&filo podle vyroku: ,Pfi starcich je mou-
drost a pfi dlouhovékych rozumnost' (Job 12), a lici lidové zvyky, ,,jeZ se
obecné zachovavaji nebo zachovévaly o svitku Narozeni Pina naseho JeZile
Krista“, Jan z Hovesova zemfel roku 1436 v Rajhradé. (Srov. Havrének, B. —
Hrasix, J. a kol.: Vibor z éeské literatury od poccitkii po dobu Husovu. Praha
1957, 5. 738; TicuA, Z.: Cesta starsi ceské literatury. Praha 1984, 5. 62. Podrob-
néji tdaje o Janu z HoleSova uvadi Bruckner, A.: Przyexynki do dziejow jezy-
ka polskiego, IV. In: Rozprawy Akademii umiejgtnosci. Wydzial filologiczny.
Serya III. Tom IX. (Ogélnego zbioru tom 54.) Krakdw 1916, 5. 308—310. Au-
tor vyuivé staréi price némeckého filologa a badatele v oblasti prvotniho né-
bozenstvi Hermana Usenera: Christlicher Festbrauch, Schriften des ausgehen-
den Mittelalters (Religionsgeschichtliche Untersuchungen, I1). Bonn 1889.

 Srov. té% Frajsuans, V.: Bievnovsky mnich Ales o staroteském slaveni vinoc (0
koledé) ve viku 14, éesk? lid, 25, 1925, 5. 81—83; Tiz: Novy rukopis ,Stédrého
vedera* od Jana Holesovského = r. 1914, Cesky lid, 26, 1926, s. 81—83.

112 Krakovsky rukopis ma signaturu AA V 1, & 1700, fol. 337—353, Latinsky
text Largum Sero Jana z HousSova v krakovské verzi uvefejnil ALexanor Bruc-
KNER (¢. d., 5. 322-348). Otisk, ktery pod nazvem Largissimus vesper seu colledae
bistoria, authore Joanne Holleschoviensi, monasterii Brzevnovignsis monacho
professo vydal v Olomouci roku 1761 premonstrat Arsent Tueobor Fasseau, je
velmi neptesn a v podrobnostech se od krakovského rukopisu lii (Briickner,
A.: Przyczynki do dziefw, s. 312; Havrinek, B. — Hrasax, J. a kol.: Fjbor
% Ceské literatury; s. TT1).

U3 Steind jako editofi Fyboru z leské literatury od politkil po dobu Husovu vy-
poustime z traktitu Jana z Hole$ova obsimé viklady teologického razu s citity
cirkevnich autorit. Vynechani mista oznalujeme pomlckami a teckami. K né-
kterym vkladiim Jana z HoleSova se vratime v konfrontaci stfedovékych a no-
vovékych vanoénich obyéejii. Clenéni zvykil jsme podfidili nafemu ziméru
(Jan z Horeova sim vyznaCuje sedm hlavnich stédrovedernich zvyki).

14 pisng v Eeském prekladu: Ejhle, Maria porodila nim Spasitele’, Judeo a Jeru-
saleme, nebojte se’, ,A slovo télem ucinéno jest’, ,Totot jest den’, ,Porodila ro-
dika kréle".

U5 Briape, M.: Traktat o bistorii religii, s.444,
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0 Gurevie, A. J.: Problemy srednovekovoj narodnoj kultury, s. 137. 111
41 Pfipomina to stfedovéké ;michéni penéz’, 0 némz se zmifiuje ve 14. stoleti Jan

2 HovueSova (,,aby se jim proto po cely buduiici rok penize mnoZily®).
142 Zesky lid, 17, 1908, s. 208. f

Vaclay 16 Ziggr, C.; Bievnovsky mnich Ales o staroceském slaveni vdnoc (o koledd) ve véku
F'PlfC: 14. Cesky lid, 24, 1924, s. 81, 83.

Vénoce 117 Jan VyuuipaL zaznamenal: ,,Na Stédr{ veler déti také se posti; aby v zdr¥enli-
v tradici vosti od jidla setrvaly, slibuji jim matky a domaci, Ze uzii zlate t¢la‘ spoudtét

Eerkeiio se po zlaté lon& u kostela; v Janovicich a Lubné zase zlaté tele po krancu
u peca’ skdce nebo ukédZe se ,zloty vtok (zlaty pték). Na Klimkovsku pluje zla-
té tele pfi prvnim hlaholu $té¢drovederniho zvonéni na obloze a andél na kapli-

143 | Na Sylvestra ka¥d{, bohat§, chudy, stary, mlady, si pfi muzice poskoti, nebot

kdo ten veder tancuje, uradi se mu na poli hojné brambori.* (Cesky lid, 1,
1892, 5. 411.)

144 pyenica, B.: Rok na moravském Hordcku a Podbordcku. Havli¢kiv Brod 1951,
s. 26. — Na Chodsku hézeli hrich po ,senci‘ (svétnici). Vysvétleni, Ze se tak
délalo, ,,haby nihdo nebladil* (Jivpitics, J.: Chodsko, s. 95), je zfejmé druhotné.
Lapek, L.: Zvykoslovi Plxetiska, s. 28. — Na SuSicku fikali:

ci se spoukti.* (Vynipav, J.: Cirkevni rok a déti slexské, Cesky lid, 9, 1900, s.
404—405))

Srov. UrenrovA-TisciovA, M.: Ceskd strava lidovd, Praha 1945, s. 322—323.
Srov. Soutek, S.: Z Gallasovy literdrn{ poxfistalosti, Casopis Moravského mu-

11
11,

14;

»
G

zea zemského, 10, 1910, s. 77.

120 Kyimvger, W.: Obrzgdowost ludowa Bozego Narodzenia, s. T1—178; KLiMaszew-

sKa, J.: Zakazy magiczne zwigrane % rokiem obrzgdowym w Police, Etnografia

Polska, 4, 1961, s. 115—118.

Jinokicn, J.: Chodsko, s. 96.

Apimex, K. V.: Lid na Hlinecku, s. 192,

123 Kyivaszewska, J.: Zakazy magiczne, s. 134—135.

124 Hra v kostky byla oblibena uZ ve starém Rimé& v dobé saturnlif (hrélo se o ofe-

chy). Ve stfedovéku byla rozsifena po celé Evropé.

Ceranper, H.: Firkristen Jul, s. 82, 87.

V roce 1702 byly v Plzni zakézény Stédrovedern{ v{itrinosti, pfi nichZ ,,tovarysi

vielijakych femesel do kolika hodin na noc, ano i néktefi celou noc jsou pivo-

vali a v karty hrali“. (Lieex, L.: Zoykoslovi Plzeriska, s. 28.)

VicLavik, A.: Viroéni obyéeje a lidové uméni, s. 58.

128 Pyope, V. J.: Russkije agrarnyje prazdniki, s. 25—27; Ciéerov, V. L: Zimnij pe-

riod, s. 79.

DovezeLova, V.: Jak se zachovdvaly nékteré viroini svdtky a zvyky na morav-

ském Novoméstsku pred 75 lety. Narodopisné aktuality, 7, 1970, s. 79; VAcra-

vik, A.: Virolni obyéeje a lidové uméni, s. 58; Jinokicw, J.: Chodsko, s. 95.

Podrobnéji tidaje o lidovjch vinoénich pokrmech viz Urenrova-TiscHova,

M.: C. d., s. 341—359.

131 Vicravik, A.: C. d., s. 59—60.

132 Cassirer, E.: Esej o doveku, s. 163.

133 Zveusk, K.: Swigto i kultura, s. 25.

134 Kuincer, W.: Obrzedowost ludowa Bozego Narodzenia, s. 31, 34—35.

135 74pis P. V. Sejva v knize Bytovaja i semejnaja %izhi belorusa v obrjadach i pes-
nijach, 1, (Petrohrad 1887) cit. podle VAcLavik, A.: Pyrocni obyceje a lidové umé-
ni, 5. 160.

136 Prove, V. J.: Russkije agrarnyje prazdniki, s. 17—24.

137 Sroy, HorLer, M.: Nikolausgebdck in Deutschland. Zeitschrift des Vereines fiir
Volkskunde, 12, 1902, s. 80—89, 198—203; Ci¢erov, V. L.: Zimnij period, s.
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,,Stromy, jablka, hruky, vovazujte se,
zejtra bude velkej mréz,

jesli se nevovéZete,

posckime vis.“

(Soukur, L.: Stédry den, Cesky lid, 4 (36), 1949, s. 218.)

Srov. Zisrr, C.: Pokusy o prirozeny vjklad povér ceskoslovenskych na sklonku
XVIII véku, Cesky lid, 7, 1898, s. 198,

Z Bohda$ina u Rychnova n. KnéZnou mame terénni zapis, Ze zde do roku
1939 chodily déti brzy rano vafeckou otloukat ovocné stromy a pfitom fikaly:

»Stromecku, vstavej,
ovoce dévej,

ustroj se, umej se,
pomot se (pomodli se),
je Stédry den.“

(Zapis z roku 1976.)

Barros, F.: Moravsky lid, s. 16.

Bartod, F.: Lid a ndrod, s. 31. — Podobny obytej zaznamenal Joser Tomzd
v Nové Lhoté na Horfécku: Ve svétek sv. Stépana posilali rodice syny do chlé-
vi1, aby tam jedli forbafek’. Byl to kol4g, kterj se pfi pedeni vénoéniho peciva
vlozil posledni do pece. Horni kiirka kolale byla zdobena ryhami tvoficimi
hustou m¥iZku, Kol4¢ byl posypan soli. Chlapci jej museli ve chlévé rychle
snist, aby pry v budoucim roce ,statky dobre Zraly’. Pfi tomto magickém obfa-
du se dobytku daval Zesnek, aby byl zdrav. (Horridcko. Zivot a kultura lidu na
moravsko-slovenském pomezi v oblasti Biljch Karpat. Brno 1966, s. 311) —
Na Pelhfimovsku vlezla slufebné divka ve chlévé pod Zlab a rychle jedla buch-
tu s medem; &im diive byla s jidlem hotova, tim lépe pry dobytek Zral. (BesEs-
TovA, A.: Stédrovecerni obyceje. Cesky lid, 31, 1931, s. 66.)
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Soutek, S.: Z Gallasovy literdrni pozdistalosti, s. 79.

77; Proee, V. J.: Russkije agrarnyje prazdniky, s. 29; Vicravik, A.: Viroéni oby-
J ife agrarnyje p ) Jrodnf oby MixoriSek, V.: Stdry den. Gesky lid, 29, 1929, s. 148 (zéznam z Pisecka).

Geje a lidovd uméni, s. 475—485.
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Vicravik, A.: C d,, s. 86.

»Tu se uZ Elovek” — pide dale Cassirer — ,,neciti odevzdany na milost a ne-
milost pfirozenym nebo nadpfirozenym silém. Zaéiné hrét svou vlastni Glohu,
stdva se hercem na scéné piirody. Kazd§ magicky ikon se zakldd na pfesvéd-
&eni, Ze pfirodni tikazy do zna&né miry zaviseji na &inech &ovéka. Zivot ptiro-
dy zavisi na sprévné délbé a spolupréci lidskych a nadlidskych sil. Tuto koope-
raci fidi pfesny a peclivé pripraveny ritual.“ (Cassirer, E.: Esef o cloveku, s.
173) !

13
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152 Srov. Vadur, S.: Valasské povéry, zuyky a obyieje. Dolina Urgatina, 1948, s. 94.

— Ve Slezsku ptivazovali ke stolu také mselnice, aby vici nehubili ovee (Vo-
CHALA, J.: Vdnoce ve slexské dédiné, Cesky lid, 24, 1924, 5. 116).

Vice k této otdzce srov. Sypow, C. W. v.: Selected Papers on Folklore, Copenha-
gen 1948, s. 146—163; Sauermann, D.: Der letzte im Pfingstenbrauch. Zeit-
schrift fiir Volkskunde, 64, 1968, II, s. 228 —247. 5

154 Jinokick, J.: Chodsko, s. 95.
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155 Terénni zépis z roku 1973 (archiv odd. etnografie a folkloristiky filozofické fa-
kulty UJEP v Bmé).

156 Caraman, P.: Obrzed koled, ja u Stowian i u R Krakéw 1933, s.

536; Ceskoslovenskd vlastivéda, 3. Lidovéa kultura. Praha 1968, s. 243.

V lidovém prostfedi bylo jen malo roziifeno vanoéni svéceni zlata; omezovalo

se hlavné na kif#ky a medailénky se svatym obrézkem.

158 Vina toho mé kaZdy okusit a pak ,hadi, $&0fi, #iiZel jedovatd’ nemohou mu
ufkoditi. Nalévé se svéceného vina do be¥ky s vinem, aby ,Pin Bith poZehnal
na stokrat vicl Co se vina nevypije, schovd se na zvl$tn{ p¥ipady: KdyZ ¢lovék
néhle onemocni, neb ofi pokoui se ,3lak’, pomiiZe mu tfeni spanki svécenym
vinem. Jest dobrym prosttedkem proti ;mrcha lidem'; kdy# se krava otel, nali-
je se svéceného vina do népoje, ,aby ji nic zlého' neuskodilo.” (Cvréek, J.: Bze-
necko. Cesky lid, 14, 1905, s. 341)

159 Sroy, Zisrr, C.: Sexnam povér a xvyklosti pobamkgﬁcb, 5. 52.

160 Na Vala$sku® — uvadi FranTiZek Barto§ — ,,na Stédry den po velefi pfinese
eledin z lesa §castitku’, jedlovou to vétvicku o tfech vrkich, a vstréi ji do
hnoje. Casné réno pted jitini jde dévecka na potok, nabere tiikrat proti prou-
du vody (;jorddnky’), vezme ,5Casticku’ a namédejic ji ve vodé kropi viecky do-
mdci, ani je$té lei, takto fikajic: ,Pochvalen bud JeZi¥ Kristus. Panbii vim daj
dobry defi, vi§ vodicka leZ (neZ) ohel.” Potom $¢astickuje jako na Stédry den.
Tu viichni povstavaji, jordanku’ vyleji na misu, do ni si vloZi kazdy po penizi
a pak se umyvaji. Potom jde déve&ka s vodou do chléva a do ovéirny, kropic
dobytek a $astikujic i jemu.” (Barros, F.: Moravsky lid, s. 20—21.)

161 Vicravik, A.: Virodni obyieje a lidové uméni, s. 249.

162 Barrot, F.: Moravsky lid, s. 25. .

Srov. napt. Trere, J.: Osenné-zimnij period estonskogo narodnogo kalendatja

i obrjadnost Martynova dia. In: Folklor i etnografija. Obtjady i obrjadovoj fol-

klor. Leningrad 1974, s. 102—103; Koveva, T. A.: Zimnij cikl obylajov jus-

gycb slavjan. Sovetskaja etnografija, 1971, & 3, s. 42—43.

1Cerov, V. L: Zimnij period, s. 65; VAcuavik, A.: Virocni obyieje a lidové umé-

ni, s. 134.

Kuineer, W.: Obrzedowost ludowa Bozego narodzenia, s. 26.

Ve stfedovéku museli kné¥i o Stédrém dnu okufovat kadidlem na radnicich

a v panskfich pokojich na zamcich (Winter, Z.: Zivot cirkevni v Cechdch. Kul-

turné-historicky obraz z XV. a XVL. stoleti. Praha 1896, s. 560).

Na Vala$sku vymetala hospodyn& o Stédrém veferu pec metlou z jedlového

chvoji, horké pometlo polo¥ila na zem a chlapci béZeli o zévod bosyma noha-

ma se na né postavit, aby byli zdravi. Potom §li s metlou ven a dotykali se ji vé-

tvi ovocnych stromd, aby mé&ly hodn& ovoce. (Vadur, S.: Valasské povery, s.

94.)

168 Scumior, L.: Volksglaube und Volksbrauch. Berlin 1966, s. 24; Hem, W.:
Weibnachtsbrauchium. Freiburg (Schweiz) 1978, s. 41.

169 Srov. Worrram, R.: Die Jabresfeuer. Wien 1972,

170 Herpen, |.: Moravské obrdzky, 2. vyd. Praha 1925, s. 159—160.

171 Koledou se podrobné zabjvime v knize Prostd krdsa. Deset kapitol o lidové

kultufe v Cechich a na Moravé. Praha 1984, s. 74—100. Na tomto misté se

onil:kz:;jeme na zékladni Gdaje nezbytné pro celkové pochopeni vanognich
svatkd.

VicLav Macuer (Ez;ymologtbkj slovnik, s. 268) uvadi, Ze slovo bylo pfejato v po-

dobé koleda z lat. calendae = prvni den mésice. Tento lat. nazev dostal ob-

dobné a jiné viznamy u roméanskjch narodii a je pravdépodobné, Ze i nade
slovo je pfejato od nich.
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CARAMAN, P.: Obragd kolgdowania, s. 37T; stov. NiepErLE, L.: Zivot starjch Slo- 113 1
vanii, dil II, sv. 1. Praha 1924, s. 243—244. j
Caraman, P.: Obrzed koledowania, s. V.

Zierr, C.: Starofeské viroini obyieje, s. 265.

Nejeors, Z.: Déjiny busitskébo zpévu, 1. Zpéy predhusitsky. Praha 1954, s. ‘
311; Déiny busitského mpévu, II. Predehiidei. Praha 1954, s. 187—188. Il

spojitost s babylénskou modlou jménem Bél (vychézi z textu ,Beli, beli, dubec
stoji prostied dvora?). Slovanské varianty této pisné uvadi BrUckNER, A.: Przy-
czynki do dziejéw, s. 349—350, moravské varianty viz Ziprr, C.: Oblas stavodes-
k€ koledy, s. 83—84; srov. té% Frajuans, V.. Bievnousky mnich Ales, s. 82—83.
Tato piseit by zaslouila samostatného monografického zpracovani. Je a7 zard-
Fejici, Je se tak jeité nestalo, Védeckd hodnota traktdtu o Stédrém vederu Jana
z HoLetova by tim jesté vice vynikla.

VvauLipar, J.: Nase Slexsko, 5. 26—27.

Kdyz se dévée na Pisecku v jiZnich Cechéch chtélo zalibit chlapci, uffzlo na
podzim vétev jivy, kterou zahrabalo do vlhkého pisku ve sklepé, aby na vénoce
vypudela. Kdy? $la divka na jittni mé, zastréila si vétvicku na $nérovacku’.
Chlapec, kter{ si ji vytihl, stal se divéingm milym. (Mixorisex, V.: Stddry ve-
cer. geskjr lid, 29, 1929, 5. 158)) — Ve Slezsku pronéSely divky na Novy rok
prosbu:

Svaty Dominiku,

viech panen orodevniku,
dej mi Zenicha tohoto roku.
Chot by jen o jednom oku,
by byl jaky femeslnik,

chot by ene metlafik.

Svaty Dominiku!

Kdyby jaky, kdyby jak{!

(Vynvivat, J.: Cechové v Pruském Slexsku. Praha 1899, s. 32.)

Licuacov, D. S.: Poetika staroruské literatury, s. 229.

,Narozeni Je¥f§kovo" — pife Zpenix Nepory — ,dotfkalo se piimo srdce li-
du. Kristus se narodil mezi chudjmi, poloZen byl v jesle, pastyii uctivén atd.
To vie &nilo tento obraz pravé venkovskému lidu tak mily a blizky.“ (NejenLy,
Z.: Déjiny husitského zpévu, V. Strany praZské. Praha 1953, s. 490.)

Takov§ charakter md napt. koleda, kterou zpivala v roce 1960 Anna Bojanov-
ska (nar. 1882) v Pfibrami, okres Brno-venkov. Koledu znala od své matky
Anny Jelinkové (nar. 1851):

Byli tam dvé pastyfi,
méli velké dudy

a ten maly Jézisek
délal kompaséry.

J4 so mala panenka,
neso vam novinko,
co se stalo v Betlémé,
je to malé chvilko.

J4 sem stéla po strané,
tak sem se divala,

ten jeden mé popad]
a $up se mnd do kola.

Stal se tam velké div,
ze Panna Maria

to piekrésny Jezule
na ten svét zplodila.
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A tak se mno zatodil,
co muhl névice

a ji sem se roztrhla
voba dva stievice.

Nas pantita be brokal,
e stfevicke nemam,

a ja spi§ nepudo,

az se hiny zjednam.

Panimamo zlatinka,
ponizené prosim,
nadélte mné kolede,
hina¢ domu nesmim.

(Archiv oddéleni etnografie filozofické fakulty UJEP v Brné.)

Hersen, J.: Brumovice, Praha 1946, s. 331—332.

V okoli Nymburku vedel past§t do ,seknice’, dal pozdraveni a fikal: ,,Aby nim
Pan Bith nebesky nad&lil prasatka, jehnatka, telatka, hiibatka, housatka, kuFat-
ka, katdtka. Aby ndam Pdn Bih nebesky dal zdravi, poZehnéni a po smrti ne-
beské krilovstvi. VinSuju vam $tastné a veselé svitky.“ Kdy% fikal ,,prasatka,
jehiidtka“ ad., pokazdé hodil po nékolika zrech hrachu na zem. Hospodyné
hréch sbiraly a ddvaly slepicim a husim, aby nesly hodné vajec. (Cesky lid, 1,
1892, s. 498—512)

Matty Stever: Kanciondl z roku 1683; Kaxer Hoan Rovensks: Kaple krdlov-
skd, zpévni a muzikdini z roku 1693; Jan Joser Bozan: Slavicek rajsky = roku
1719

,»Pastoralni mée 18, stoleti v Cechich a na Moravé“ — pife Jan Trojan — , je
reprezentovana kantdtovym fitvarem se st¥fddnim s6l, ansimbld a néstrojovich
meziher. Vanoéni pastyiské mse, provozované nejcastéji po prvnim vinoénim
svitku a pak v obdob{ do Tif kril, naleZely k nejvyrazn&j$im kompozicim
svjch autori a byly velmi oblibené ve méstech i na venkové. Skladatel¢ do
nich vkladali vzhledem k sviteénimu okamZiku vdnoc to nejlepdi.” (Trojan, J.:
Missa pastoralis boemica Josefa Schreiera. Hudebni véda, 20, 1983, s. 41.)
Straxova, Tu.: Pastorely Jana Jakuba Ryby. Casopis Moravského musea, védy
spolecenské, 39, 1954, s. 137—138.

Analyzu takového vztahu v oblasti vichodni Moravy provadi Jan Trojan ve
studii. Missa pastoralis boemica jJosefa Schreiera. Hudebni véda, 20, 1983, s.
41—58.

Sirovatka, O.: Pastyiské koledni bry na Valassku. K jejich pivodu a rozifent.
Nase Valadsko, 14, 1951, s, 113.

Soutek, S.: Rakovnickd vinoéni bra. Brno 1929, s. 3.

Pivodni rukopis datovany rokem 1700 a uloZeny v tfebovském muzeu se ztra-
til. Koleda byla poprvé uvefejnéna éasopisecky (Tyxaé, J.: Koleda vinodni lite-
rikil v Ceské Trebové, Cesky lid, 15, 1906, 5. 121—123). Koleda méla vlastni
napév odpovidajici sloZité SestiverSové sloce se dvéma opakovanymi pétislabi&-
nymi a dvéma za nimi vioZenymi tiislabiénymi ver$i. Pom&rné rozsshly text
(42 sloky s 210 versi) obsahuje vanoéni jesli¢kovou hru s fadou realistickjch
podrobnosti z méstského a vesnického Zivota v prvni poloviné 18. stoletf, P¥i
ptednesu snad literdci naznadovali gesty déjové akce a stifdali kratkd péveck4
sla se sborem. (Podrobnéji viz Buica, ].: Hudebni ndstroje ve staroceské koledé
% pocdiku 18. stoleti. Hudebn{ véda, 22, 1985, s. 259—263.)

Buzea, J.: €.d., 5. 259, Texty vanotnich her a pastorel jsou uvedeny naptiklad
v pracich Kausra, Z.: Ceské baroko. Praha 1941; Oapiik, M.: Zpév éeskébo
obrozeni. Praha 1940; Némeek, |.: Lidové zpévobry a pisné = doby roboty. Praha
1954; Tez: Zpévy XVII. a XVIII sioleti. Praha 1956; Tv%: Jakub Jan Ryba.
Praha 1963.

193 Zapis VicLava Frorce. Hru pfedvadéli Jifi Malina, 14 let, Baca; Vladimir Mali-
na, 8 let, Mi¢ula; Metodéj Hatlapatka, 13 let, Vacula — viichni z Horni Be;“:vefv.
Hru se naudili od Josefa Maliny (45 let) a od Mati$a Ondriicha (59 let), rovneéz
2z Horn{ Begvy. Kompletn{ zapis véetné notovych zznami a fotm_)g_raflcke do-
kumentace je ulofen v archivu Ustavu pro etnografii a folkloristiku CSAV
v Brné, sign. A 942. g

194 Coskoslovenskd vlastivéda, 11T Lidovd kultura, s. 294; Sirovatka, O.: Pastyiské

koledni bry na Valassku, K jejich pivodu a rozgifeni. Nase Valaisko, 14, 1951,

s. 111—124. Pramenny v§znam majf price Ferrauik, J.: Volksschauspiele aus

Méibren. Olomouc 1864; Mencix, F.: Venochi bry. HoleSov 1894; Vévopa, |.:

Vinoéni bra valasskd = Bysifice pod Hostjnem. Cesky lid, 26, 1926, 5. 93—96;

LouckA-Fiserova, M.: Betlemdii, Casopis Vlasteneckého musejniho spolku

olomouckého, 33, 1924, s. 65—74 aj.

Lidové bry z Moravy. Sbitka Julia Feifalika. Ed. J. Korir. Praha 1986, s.

66—73. .

196 Apimex, K. V.: Lid na Hlinecku, s. 79—80.

197 SrrovAtka, O.: Pastyiské koledni bry na Valassku, s. 112.

198 Sroy. Bocatyrjov, P.: Ludové divadlo &ské a slovenské, Bratislava 1973; Siro-
vitka, O Vdnoini bry. In: Vetterl, K.: Lidové pisné a tance z ValaSskoklo-
boucka, 1. Praha 1955, s. 154; Buzca, J.: Hudba v lidovjch a Skolskych brdch
17.—18. stoleti. Hudebni véda, 9, 1972, s. 50—59. :

199 Weper-KerLermann, L: Das Weibnachisfest, s. 67, 201; Bocaryrjov, P.: Ludo-
vé divadlo, s. 35—36. i

200 Jednu z nich popisuje KkivLo, J.: , festicky” (ili koleda vdnoini z Jitinska. Ces-
k¢ lid, 9, 1900, 5. 219—223,

L Nejeout, Z.: Déjiny husitskébo zpévu, 1. s. 283; Hem, W.: Weaib{mcbnb.mmb-
tum, s. 34; srov. Zisrt, C.: Zivé jeslicky. Staroddvné hry vanoéni. Cesky lid, 24,
1924, 5. 93—99. i

2 Podstatné jiny (stavovsky reprezentaéni) charakter mély noéni privody horni-
kit na piilnoéni méi, o nich? méme zprivy z konce 19. stoleti z Pﬁbl:amska
(Vyscodi, Q. M.: Stédroveierni privod haviisky na pilnocni. Cesky lid, 24,
1924, 5. 89—91).

203 yicravik, A.: Vyroini obyicje, s. 89.

204 Tamis, s, 89. 2

205 Na jiznim, Valagsku zase ¥kali: ,,Kde sa na Séedry defi hadajii a biji, tam sa
budt vadit a bit po cely rok.“ (Crimit, J.: Stédry vecer ve Vizovicich. Podfevnic-
ko, 1, 1939, & 2, 5. 23)

206 Na Novyj rok penize enom piijimyj, hale nevyddvyj, haby se drifl}lr doma;
pjekné se voblikni ha vobuj, mnij se pjekné, dobfe jiz, pji a buj vi:sel’yj! Kemlk
je na Novyj rok, bure§ délit celyj rok! Potkat na Novyj rok start babu, to je
smiila po celyj rok, potkat mladdi divéi, mladence, znamend, Ze rok bure
chéasnyj.“ (Jinpkick, J.: Chodsko, s. 95.) g

207 Z4klady fimského kalenddfe poloZil v roce 46 pf. n. I Gaius Julius Caesar (so-
larni rok s 365 dny, po Etyfech letech rok pfestupny — 366 dni).

208 Antonin Vicravik se domnivd, e astfednimi dny ddvnych ,velkych nocf,
v nich? se v lidskjch piedstavich odbyvaly fantastické promény v piirodé, by-
ly Zeleny étvrtek a Velky patek (VAciavik, A.: Fifrodnf obyiege, s. 56) Srov. Ca-
raman, P.: Obrzed koledowania, s. 495; Seataru, G. L: Moldavskij novogodnij
obrjadovyj folklor. In: Folklor i etnografija. Obrjady i obrjadovyj folklor. Le-
ningrad 1974, s. 110—111.

299 Slovo je asi srbocharvétského pvodu, od polaziti — navitévovat (Mactrk, Y
Elymologicky slovnik, s. 469). Obfad spojeny s terminem polaznik je zndm
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u Sloyé_ld,_Pdiékﬁ, Madarti, Ukrajincii a jiznich Slovani (Bogatyrev, P.: ,, Po-
Ia'zm/e" u juinych Slavjan, madjarov, slovakov, poljakov i ukrajincev. Lud sto-
wianski, 3, 1933, oddil B, ¢, 1, s. 107.

210 Viciaver, M.: Moravské Valassko, s. 59.

2L Cuamak, J.: Paméti Vizovic, s. 138,

212 Tu vchézel soused: ,Dej Pan Biih dobrftrol — A strejéek (volala hospody-
né), to budeme mit od nas straky byéka. A bude tlust§, protoie stryékovi dob-
fe svédéi. Dobfe, Je nepfidel nékdo hubeny, méli bychom hubeny telatal*
(MikoLa3ex, V.: Srédry veler, s. 148.)

213 Pernica, B.: Rok na moravském Hordcku, s. 33.

214 Syovatix, 1.: Hréava, Ostrava 1958, s. 200,

215 Frantiiek Bartos uvddi z moravskjch Kopanic: ,Na bo#i natozeni nebo na
Stépéna pozve si soused souseda na ,polazei a pohostf ho zbytky od §tédrove-
Cerni hostiny, aby se mu (hostiteli) dobfe vedlo.“ (Bartos, F.: Lid a ndrod, 2.
Velké Mezitici 1885, s. 145.)

216 U Srbii chadil ,pola¥ajnik poprvé 6. prosince, podruhé 20, prosince a potéeti
o Stéc)lrém veceru. (Scuneewess, E.: Die Weihnachtsbriuche der Serbokroaten, s.
7—8.

217 Caraman, P.: Obrzed kolgdowania, s. 397.

18 Podrobnéji k této otizce viz Nawonm, O.—Ronex, A.: Ceskd lidové povéty. Pra-
ha 1959, s. 70—74.

19 Barros, E.: Moravsky lid, s. 19. — Jinde se takto v&tilo podle dvanicti ofecho-
vych skofapek naplnénjch vodou.

220 Jinpkic, ].: Chodsko, s. 95.

;;’; Kozix, V.: Povéry na Novj rok na Zeleznicku. Cesky lid, 24, 1924, 5. 131.
»A na Stépina pastjti davaji hospodafom aj po hrsti jaémenia smiSaného s tur-
kyni. Kolik je v jaémeni zenek turkyfiovych, tolej v tem domé budfi mét —

" krom vasej poctivej h]avy e usipanych, vite? (HerBen, J.: Brumovice, s. 152.)

o Mendik, A.: Vejﬁ[f{u&noms hody na Mor, Slovdcku, Cesky lid, 26, 1926, s. 93.
»Osud tak to spofédd totiZ, Ze jeji manZel umfe, aby sob& mohla vziti toho, je-

B mu.i je souzena.” (Soutex, S.: Z Gallasouy literdraf pozfistalosti, s. 77.)

% V lidovjch povéreénjch predstavich byl rozéifen i jing, zfejmé mladsi, zlo-
véstng vjklad ,,prvniho®: Kdo rozsvitil o Stédrém veleru jako prvnf ve svém
domé, pfivolal ohefi (do roka vyhotel).

226V této Ehsti klasifikace véSteb se opirdme o tfdéni, které uvidi Proee, V. T
Russhije agrarnyje prazdniki, s. 107—108. Star${ klasifikaci N. F. Sumcova
[v prici Kulturnyje peretivanija. In: Kijevskaja starina, 28, 1890, s. 74—84;
Sumcov vydéluje 1. mechanické véstby (podle vnéjsich piiznakii — losem, s&i-
tanim a podle setkéni), 2. intuitivni v&$tby (podle vnitfnich pi{znakéi — snem,
halucinacemi apod.), 3. spiritistické (niZ3i forma okultismu)] kriticky hodnoti
Cucerav, V. L: Zimnij period, s. 89.

**7 Na luhatovickém Zilesi se divky pfitom modlily:

,Milj, svaty Ondfeju,
prosim tebe potajmu,
nech sa né ve sné zjevi ten,
kery né za mu¥a je stizen.”

(VAcravik, ;A. Lubacovské Zdlesi. Luhalovice 1930, 5. 400.) — Chodské dévéa-
ta se ve svitek sv. Ondfeje cely den postila a pfed spanfm odifkdvala:

116

poznamky | Postylko, tlalim té,

svatyj Vondfeji, prosim té,
dyj se mji zdati,
co se mji ma stati.”

(Jinpkien, J.: Chodsko, s. 92.)

228 QOkoli Chotébore; Cesky lid, 15, 1906, s. 158. — Podobn vEStba se konala na
den sv. Tomage (21. prosince): Divky na Zdénicku ,,sely” pod podhlavaik se-
meno a fikaly:

ovaty Tomasi,
tvoje semeno seju,
povéz mné pravdu,
koho dostanu.“

Dostane toho, o kom se ji v noci zd4. (Bartos, F.: Morausky lid, s. 10—11)
229 Anronin VAcLavik uvadi ze Slavidinska, Fe dévée, které chee mit urdity sen,
davé si o Stédrém veleru pod hlavu hrstku sena, uschovanou z prvni kopy,
kterou pfi senosedi uvidélo. Sen, ktery md té noci, ,sa vyradf', Autor dodava:
. Nékolik en potvrzuje vyplnéni takového smu.” (VAcLavik, A.: Lubatovské
Zilesi, s. 400.)
230 BrantiSek Chalabala ze Zdanic uvedl, %e asi v roce 1932 mél prvorozeny syn je-

ho sestry v rozkrojeném jablku kifzek a do roka zemfel (terénni zapis z roku
1973).

482 Soux)up, J.: Povéreiné zuyky tifkrdlové v XV. stoleti, Narodopisny véstnik Ces-
koslovansky, 24, 1931, s. 16, 17.

232 Zingy, C.: Seznam povér a zvyklosti pobanskych, s. 69.

233 Na moravsk§ch Kopanicich chodily divky diim od domu a klepaly na okna.
Zevnitt se ozyvalo ,,vdaj sa, vdaj! nebo ,sedz si, sedz, jak nasa pec!” (terénni
zépisy z roku 1975).

234 Jospr Crzmak uvadi z jizniho Valadska tento pfib¢h: ,,0 philnoci mluvi zvifata
mezi sebou jako lidé. Jeden hospodaf chtél se o tom presvédéit, vylezl ,nad
chléva‘ a poslouchal, Pravi volek volkovi: ,Bratfe, vi§ co? Vet my letos poveze-
me hospodéfe na kerchov.” — Hospodaf se tak ulekl, Ze vic spadl s hiiry jak
slezl a nacelém téle se tiesa, vykladal Zend, co slySel. A v kritkém Case oprav-
du umfel a volci ho vezli do sousedni dédiny, kam patfil ,pod faru’.* (Crzma,
Jox Stédry vecer, s. 25.)

235 Zingr, C.: Seznam povér a zuyklosti pobanskych, s. 66.

236 Terénni zdznam z VySkovska z roku 1973; étvrt = Etvrtldn, ptil = pallén.

237 N4 stejném principu je zaloZena volba ¥enicha popsana JINDRICHEM JlNDﬁjCHENT
2 Chodska: ,,Hdo je zamjiluvany, napfe si mena mjilych na cedulky ha v naci
na sv. Vondfije je polo#{ pod polétif. Dy se zbudi, yytahne cedulku; & meno
je na cedulce napsany, ten (ta) bure vyvolenyj (vyvolend).” (Juvpic, J.: Chod-
sko, s. 92 Jindy davaly divky cedulky do modlitebnich kniZek a pfi msi je vy-
tahovaly.

238 Barros, F.: Lid a ndrod, 2, 5. 150—151.

239 Napf. se rozkrojil kold¢ na tolik kouski, kolik bylo svobodnych v domé. Zavo-
lal se pes &i jiné domdci zvife a & kousek uchytl, ten mé&l proménit sviij stav.
Divky také vysypévaly zbytky jablek a ofechii pod okno a Lekaly, kdo je uchyt-
ne. Vrabec znamenal sfiatek s hoferem, straka s chalupnikem, vrina se sedla-

kem a holub s ,panem”. (Bartos, F.: Moravsky lid, s. 17.) Na Plzefisku pté:é-
ivky do svétnice house zavizan{ma ocjma a staly kolem ného v kruhu.
i TESRBLTOVERRIA R 2 Dk iE Vo
Ustav slavictity

603 00 Brno, Mendlovo nam. 1a
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Ke které se rozbéhl, ta se do roka vdala (Lisex, K.: Zuyklosti Plzesiska, s.
26—27).

Soutexk, S.: Z Gallasovy poziistalosti literdrni, s. 80.

., Také chodi na mlaty do stodol, kde kleknou a volaji: ,S toho mlatu nevstanu,
a¥ znamendi dostanu, S které strany vitr foukd, odtud se mij mily kouka!“ (Pi-
secko; MixovaSex, V.: Stédrf vecer, s. 158.) — Slezské divky klatily o piilnoci
na sv. Ondfeje plotem a odfikavaly:

»Kopu ja té, ma zelinko,

péti prsty, Sestum dlafium,

a% se vieci za mnum hofu.
Trasu, tfasu plotisko,

aby pfislo ku mné chlopisko.”

(VyHLipaw, J.: Nase Slezsko, s. 4) — Dal¥{ piiklady viz Zisrr, C.: Stédrovecerni
povéry Ceskoslovenské. Cesky lid, 26, 1926, s. 84.

Nejstarsi fady, vydavané na koncilech a na synodéch, broji proti vé$tbim, na-
pt. Concilium Clippiacense (,,Comperimus ita a christianis auguria observari,
ut simili paganorum scelere conparentur — ,Domnivame se, Ze véStecké
uméni je kfesfany tak zachovévéno, Ze se to srovnava s podobnou bezboZnosti
pohanii) z roku 626 nebo 627, koncilium v letech 627—630 za biskupa Sa-
matia (,,Item de his, qui auguria vel paganorum ritus invenitur imitari —

-Rovnéi o téch, o nich? bylo shledino, #e napodobuji pohanské véstby a obfa-
dy") aj. (Zisrr, C.: Sexnam povér a xvyklosti pobanskjch, s. T4—176.)

Hereen, J.: Moravské obrdzky, s. 157.

Srov. VyuLipaL, J.: Pdnoini doba ve Slezsku. Cesky lid, 15, 1906, s. 116. Jirka
Sratikovi vidéla takové een$te’ v Horni Datyni a v Senové na TéSinsku v ro-
ce 1968 (Stavxova, J.: Venoini koledni obfad a koledy na Téifnsku. Rkp. di-
plomové price. UJEP Brno 1968, s. 176).

Bartos, F.: Moravsky lid, s. 14. — Na Horfacku $lehal hospodat biezovou
metlou, darovanou pastjfem v den sv. Stépéana, pfi prvnfm vfhonu na pastvu
ka¥dé zvite, aby pry ,,neoprasivélo” (FHorvidcko, s. 310). Jinde proto, aby byl
dobytek poslusny. Srov. Foyrik, K. — Sirovitka, O.: Rosicko-Oslavansko, Pra-
ha 1961, s. 152.

Jak jsme uZ ukdzali, tento v§znam nepfisuzujeme prutu, jimZ v pfedvinoénim

Zase tajemné postavy mikuldSsk§ch a jingch obchiizek trestaji déti. Ziejmé cir-
kevniho ptvodu je $lehani détf pruty v den Mlad'étek betlémskjch. RovneéZ

Jbarborky’, vétve uiezané ve svatek sv. Barbory a rozkvetlé o vanocich, neplni-
ly magické funkce. SlouZily pfedeviim k vétbam; podle lidovych povéred-
nych pedstav se s jejich pomoci daly odhalit éarod&jnice (pfi jitfni m&i udélali
z rozkvetlého proutku kruh a pies ngj pry vidéli ¢arodéjnice obracené zady
k oltati; Cesky lid, 1, 1892, s. 404). — Cizfm prvkem ve vdnoénim Case je
u nés jmeli. Ujalo se nejprve ve méstech némeckym vlivem (do némecké lido-
vé tradice se tento prvek dostal z Francie a Anglie; Zinrr, C.: Otdzky @ odpove-
di. Cesky lid, 24, 1924, s, 124).

V kézani §trasburského fardte J. C. Dannhauera (Mever, A.: Das Weibnachts-
fest, s. 120). :

V roce 1605 je doloZend vanoéni jedle ozdobené jablky, oplatky a cukrovim ve

Strasburku (Nisson, M. P.: Die volkstiimlichen Feste des Jabres. Tibingen

1914, s. 17); Wener-KeLierMann, 1. Das Werhnachisfest, s. 107—108. O tuto

znamenitou prici némecké etnografky se v pojednani o historii vanoéniho

stromku opirame piedev§im.

249 Y roce 1708 vzpomind Liselotte z Falcka smutn@ v Patizi na ozéfen§ stromek

v dobé svého mladi na hannoverském dvofe (Weper-Keriermany, 1. Das
Weibnachsfest, s. 110). — Baronka z Oberkirchenu v roce 1785 vypravi: ,,On
prépare dans chaque maison le Tannenbaum (le sapin) couvert de bougies et
de bonbons, avec une grande illumination. (Pfipravuji v kazdém domé vanoé-
ni stromek ov&¥eny svickami a cukrovim, s velkym osvétlenim.) (Mever, A.:
Das Weibnachisfest, s. 120.)

250 Hewm, W.: Weibnachisbrauchtum, s. 40.

25
25

1 Weser-Keriermann, L: C. d,, 5. 118, 130.
2 Prope, V. J.: Russkije agrarnyje prazdniki, s. 56.

253 BystroN, J. St.: Daieje obycxafsw w dawnef Polsce. Wiek XVI—XVIIL Krakow

25

25

25

25

25

25

26

26°

26

a., predmluva datovina 1932), s. 33.
Zivrr, C.: Kristofa Schmida Stédry vecer’ pivodcem vdnocnibo stromku u nds.
“_Eesky lid, 24, 1924, s. 107.
5 Tamié%, s. 108, — Timto hercem byl intendant Nosticova divadla J. K. Lie-
bich a pamétné vanoce uspofidal v roce 1812 v zémeCku na ,,Ztracené varté”
v Libni (Moravcovi, M.: Pradské slavnosti vdnoinibo strombku (1842—1900).
Gesky lid, 63, 1976, 5. 65).
6 Krowmus, V.: Staroteské povéiti, zpévy, bry, obycee, slavnosti a ndpévy, obledem
na bdjeslovi tesko-slovanské, sv. 1. Praha 1845, s. 476; sv. 3. Praha 1851, 5. 33.
7 Weper-Kerrermann, 1.2 Das Weibnachtsfest, s. 110,
8 Prajské noviny z roku 1844 nazjvajf vinodni strom Kristiv striimek’, coZ je
zjevnf pieklad némeckého Christbaum. (Moraveovi, M.: Pratské slavnosti vd-
nocniho stromkuy, s. 65, 69, pozn. 11.)
Sim Cenek ZisrT 0 tom zaznamendvé: ,,V rodisti mém, ve vsi Kostelci nad
Vltavou, a v okolf Orlika vitbec roziifila se védomost o stromku vanoénim v le-
tech Sedesatych z nad&lovani oblekd a ddrkii chudym détem na zimku Orliku
o vanocich, kde¥ &enové rodiny Schwarzenberské v upomince na princeznu
Gabrielu rozddvali détem celé krabice s cukrovim, svici¢kami z velikého stro-
mu vénoéniho, obrovské jedle. Potom doma jsme strometek v malych rozmeé-
rech napodobili. V nasi vsi studenti z Pisku a z Tébora, z P¥ibramé teprve v 70.
letech (19. véku) prenesli pansky obyéej pod dodkové stiechy do chat, do ro-
din, rozumi se, s chudickou v§zdobou.” (ZisrT, &.: Kristofa Schmida ,Stédry ve-
fer, 5. 109.)
Z jiEnich Gech mame z roku 1913 zpravu: ,,Strometku vanoénfho na vesni-
cich doned4vna neznali, a i nynf obyéej ten, v prvé polovici 19. stol. z Némec-
ka sem zaveden, jen na blizku mést tu a tam napodobuji.” (Frviova, E.:
Jiboceskd Blata. Praha 1913, 5. 97.)
., Pamatuji se zcela urdité," — pie J. Voxurka, hospoddisky spravce v Mikové
u Mélnika — ,%e otec miij, hosp. spravee v Dobesicich u Pisku, r. 1864 nam
détem strojil stromek vanogni, na ném¥ sviticky lepily se na vétvicky piimo,
nebylo véak ¥idnjch papirovfch Fetézii ani stifbrnjch a zlatjch niti.* (Cesky
lid, 12, 1903, 5. 397.)
LugomIr Soukup v toce 1949 pide o Sulicku: , Jisté je, Ze pfed padesati lety to
byl zvyk u# hodné roziffeny, plné zasahujict do stfednich a bohatgich vsf a ro-
din. Tak ze starého materilu, kterj mame po ruce, stromek méli v Suici,
v Cejkovech, Zbynicich, Velharticich, Svojlicich, Pafezi, &Astetné v Hradku,
v Dobréi a KaSovicich, mélo v Cermné (,a& majf lesti dost a to hned u huby?),
stromek nestrojili ve Vlastéjovech a'v chudjch né¢meckych vsich (pod-
trhl V. E.), Humpolci, Platofi, Zalu#i a Roku.” (Souxue, L.: Stédry den. Cesky
lid, 4 (36), 1949, 5. 219—220.)
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sluzba divek) pfijali nejdfive na PodluZi a v oblasti slovicko-hanacké (Hosex,
J.t Vdnoéni stromek na Slovdcku. Luhadovské listy, 16, 1943, &. 1,5, 4—5). —
Li¢eni slavnosti vanoéniho stromku v klaSternim a panském prostiedi v jiho-
moravské Habriivee (Divakach) v kronice moravské vesnice bratfi Mrstixe
Rok na vsi(1. dil, s. 325—3335) ukazuje, Ze v rolnickych domech této obce na
slovicko-hanackém pomezi nebyl na pfelomu 19. a 20. stoleti vanocni stro-

mek je$té roziifen.
O zavé$ovani vanoéniho stromku ke stropu svétnice mame zpravy i z némec-

kého méstského prostiedi pocatkem 19. stoleti (Mever, A.: Das Weibnachts-

fest, s, 122—123).

Zisrr, C.: Kriftofa Schmida ,Stédry vecer’, s. 108.

TamtéZ, s. 110.

V literatufe se Casto cituje ddajny vyrok sv. Franti¥ka z Assisi o jeslitkach, kte-
té dal svétec postavit na vefejném prostranstvi. Jeho Zivotopisec Fra Tommaso
da Celano uvadi tento vjrok takto: ,,Chtél bych zpodobnit zrozeni betlémské-
ho Ditéte a na n&jaky zplisob spatfit télesnyma ofima nuznost a bidu, ve které
se nalézal, kdyZz mu chybélo vie, co novorozené potfebuje, jak byl uloZen v je-
slich a jak odpotival mezi volem a oslikem na sené.” (Cit. podle Vaisixova, M.
K.: Nase betlémy. Praha 1946, s. 8.) Podle novéjsi literatury ma viak zvyk sta-
véni jeslidek pozdéjsi kofeny.

Jezuité z Cech a Moravy §ifili jeslicky v misiich v Americe, Japonsku, Indii,
Vietnamu a jinjch &astech svéta.

PressingEROVA, A.: Lidové jeslicky ze sbirek Nerodopisnébo muzea v Praze. Ka-
talog v{stavy. Praha 1969, s. 2.

Mezi nejznaméjsi betlemafské kraje patfilo Pfibramsko, Praha, Kru$né hory
a Podkrkonodi, vychodni Cechy s Kraliky, Podorlicko se stfedisky v Usti nad
Orlici a Ceské Trebové, Ceskomoravska vrchovina (Tfebig, Jihlava, Tiedt), na
vychodni Moravé Valaisko. O betlemdistvi existuje poetnd literatura, sleduji-
cf tuto problematiku v Sirokém zibéru. Nérodopisné aspekty betlémii zohled-
Aujf napf. Procuizra, K.: O betlémech. Praha 1908; Jounova, H.; Lidové jestié-
ky. Katalog v{stavy. Praha 1967; PressincerovA, A.: Cudi; MeLnikovA-Parous-
kovA, H.: Putovdni za lidovym uménim. Praha 1941, 5. 175—226; Jekipek, R.:
Moravské malované betiémy jako etnoorganclogicky pramen. Narodopisné aktu-
ality, 3, 1966, &. 3—4, 5. 1—10; Tvz: Valasské malované betlémy. Cesky lid,
54, 1967, s, 333—342. Souborny pohled pfinad{ reprezentativni publikace Ka-
rasek, A. — Lanz, J.: Krippenkunst in Bébmen und Mdbren vom Frithbarock
bis zur Gegenwart. Marburg 1974.

Weper-KeLiermann, L: Das Weibnachtsfest, s. 122.

V Ceskych zemich, na rozdil od vychodniho Slovenska, nenabyl vinoénf stro-
mek funkci ndboZenského pfedmétu, posvéceného knézem a zérovefi spojené-
ho s lidovym kultem a magickymi praktikami. Kfestanskou funkei ziskava
v souvislosti s predstavou o JeZi¥kovi jako darci stromku a nositeli darfi, a také
ve spojitosti s betlémem, ktery byvd v nékterych rodindch postaven pod vé-
no&nim stromkem. Rozhodujici jsou viak jeho funkce estetické a spolefenské
[srov. Bocaryrjov, P. G.: Rofdéstvenskaja jolka v Vostocnof Slovakii. In: Vopro-
sy teorii narodnogo iskusstval. Moskva 1971, s. 387—392 (Cesky: Souwvislosti
tvorby, Praha 1971, 5. 71—75.). — Rada duchovnich jeté v prvnich desetile-
tich nadeho stoleti dbala na to, aby znamenim vanoc byl betlém a ne vinoéni
stromek. Ten se viak dostal i do kostelfi a ¢asto jeho vétve obepinaji betlém
i jeslicky s JeZiskem.

ZIBRT, g Vdnoéni a noveroéni maskary staroceské. Cesky lid, 29, 1929, 5. 160.
Doklady ze 17. stoleti z Plzné uvadi Lasek, L.: Zvykoslovi Plzeniska, s. 29.
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274 Hyrpen, J.: Moravské obrdzky, s. 160.

275 Va3ur, S.: Pdnoini zuyky a povéry, s. 63.
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+Na svobodu® — pife Frantidex Bartod — ,,pacholci odchizeji na Stépana,
déveéky na Novy rok. Oboji dostévaji po koladi. Pacholkiiv kola¢ jest velika
pleténka kulatd, spletend ze t pramend, vétsi nez pecen chleba; uprostfed jest
dira. Ustroji se pozlacenymi ofechy, rozmar§nem a pentlemi. Dérou provlede
se pentle, zavi¥e na masli, pacholek povést si kold¢ na hilku a odnaS{ si jej na
«<chrbté® domd.”

(Bartos, F.: Lid @ ndrod, s. 32) — Na Hané &eledini po obdrZeni daru syym
hospodétim dékovali: ,,Pén Bih vém zaplat, strétku a tetitko, za kolaé a za
viecko dobré, a ubliZil-li jsem vdm viem, odpusite mi s Pinem Bohem.” (Vy-
HLiDAL, J.: Rok na Hand s. 9.)

. Barto§, F.: Lid a ndrod, s. 146,

. Na Novy rok je na Slovacku v kazdém méste¢ku i vesnici Zivo. Hned po po-
ledni jedou vozy se sluzkami, které si vezou vystrojeny kolag, vysluzku, jest to
buchta, ve které jsou zapichnuty pruty, omotany barevaym vystfihanym papi-
remn, nahofe jsou svazdny a v né jest zastréena kyticka z riZ{. Po strandch je na-
vé$eno mnozstvi cukrovinek vieho druhu a madle z ervenych stuzek. Dole na
buchté jsou jablka, zlaté ofechy, vénec z dynovjch jader a sufenych trnck.
S kolétem' tak vy$iiofenym jedou tedy domi (bud'to k roditim nebo pidte-
18im), kde zadina teprve pravé slavnost, na kterou se t&8f viichni Gcastnici po
cely rok. Sejdou se totiZ vefkefi piibuzni, zndmi i Sohajové z celé dédiny a voli
mezi sebou jednoho, ktery koli¢ ma nakrojit . . .“ (Rycunova, A. M.: ,Koldcovd
slavnost* na Slovdcku, Cesky lid, 12, 1903, s. 56.) Uastnici slavnosti hazeli do
kolae penize a pak za né uspofddali vecefi s tancem. Podobn4 slavnost byla
2ndma i na Hané. Misty se slavnost Celedi zménila v détskou obchlizku s kola-
&em po ptibuznych. Dnedni podoba slavnosti m4 rdz zdbavy mladeze motivo-
vané ,nalininim dorty’. :

Srov. Fiak, Z.: Analiza systemu wymiany daréw we wsi Odrowg? na Podbalu.
In: Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego, 614. Prace Etnograficzne,
14, 1981, s. 45; FrovLec, V.: Prostd krdsa, s. 147—172.

Gurevit, A. J.: Kategorie stiedoveké kultury, s. 173.

Mauss, M.; Szkic o darze. In: Socjologia i antropologia. Warszawa 1973, s. 227.
V okoli Mladé Boleslavi pfi kladeni zbytkd jidel pod stromy fikali:

»Stromy, stromeéky,

nesu vam od St¥dryho vedera drobelky,
abyste nam daly tolik ovoce korecki,
jako ja pfind$im drobegki.”

(Cesky lid, 1, 1892, s. 501.)
Jinde pfitom zpivali:

o, Stromedku, vstavej,
ovoce davej,

je Stédry den!”
(Pisecko)

V okoli Chotébofe vyzjval hospodaf stromy:
.Pojdte, strometky, budeme vetefeti! (Cesky lid, 1, 1892, 5. 402.)

283 7 Pisecka v jiznich Cechéch doklddi Mixorasex, V.: Sidry vecer, 5. 153.
284 N, Taborsku také Fikali: ,,Studnicko, 7e té vzkdzali nasi pozdravovat, posilajf ti



299 Mno#stvi dark(l vede u d&ti a¥ k jejich znevaZovani a ke ztrété smyslu a sym- 123
bolického v§znamu vinotniho obdarovéani. Spisovatel Jonn Stemseck v knize
Amerika a Americané zaznamenava reakci déti: ,,A to je viecko? (SteinBEck,

J.: America and Americans. New York 1966, s. 140.)

Viclav koledy, abys dévala hodng vody.” (Strvap, F.: Stidroveierni avyky a povéry na
Frolec: Malsicku u Tabora. Cesky lid, 15, 1906, s. 135.)

Vanoce 285 Milkylagska nadilka tvoii dodnes Fivou tradici. Podle priizkumu, ktery byl pro-
v tradich - Geden od 6. do 10. prosince 1976 u 77 34ki osmé téidy zakladni 3koly v Za-

Ezsl}l{ﬂm stavce u Brna (21 4k byl z Pfibrami, 9 #4kd z Vysokych Popovic, 16 z Babic 300 Moraské noviny z 23. prosince 1921 piindSeji zprivu: , Pfedvénolni ruch
a 31 7k ze Zastavky), pouze dva z nich nedostali mikul&¥skou nadilku (patrné v B¢ letos neobylejn& £iv§ a na Zelném trhu, jenz podobi se pro mnozstvi
2 vchovnych diivod). Tém@F ve viech pripadech nad&lovala matka tajnd (na vénotnich stromkd, jef jsou tu vystaveny na prodej, zelenému hiji, je zvlétté
talif, misku, oSatku za oknem v kuchyni, na stole v obgvacim pokoji, v dét- v hodinich veernich f‘se‘ﬁ pfimo povéZlivd. Kond se tam téZ vanocni trh . . .
ském pokoji). Pouze v mélo piipadech dala nadilku piimo do ruky. Jen do péti ’F‘kyf,ﬁ}q" i A’merrrrnky vyvolava jeden vyso‘kym hlasem,‘ kflezto druhy vabi
domécnosti pfisly pfestrojené osoby, oviem bez daru (byli to spoluZci). Asi kupujici volénim: ,Med, med, med, jako lep!’ U obchodniki rybami tisni se
deset déti nadélovalo sv§m rodiéim. téz mnol‘w nakupu]lflch.‘ N.a namésti ];)ommlvk:inském ‘kupl se cel(\:{ hraze Cisté
286 Nejlastdji se davalo ovoce. Zvladtnim druhem dérku byla tzv. mikuld$ska za- n otkubangch hus a naval je i zde veliky . . . V¥ude samy shon a spéch . ..
hradka — drobné ovoce nabodnuté na diivka zasazens do velkého jablka; jed- S.rovA Scumior, L.: Brauch ohne Glaube. In: Volksglaube und Volksbrauch. Ber-
nodudsi tvar zastupuje metla ovéSend ovocem. Z Plzefiska uvadi Lipex, L.: lin ]9.66'»5' 289—312; B‘&’S’NGER’ H.: Konzepte der Gegemwartsvolkskunde.
Zuykoslovi Plzefiska, s. 27—28. — U katolickjch LuZickych Srbii jdou déti ve - Ostereichische Zeitschrift fir Volkskunde, 38, 1984, 5. 96—99.
svitek sv. Mikulide dfim od domu a ptajf se: Tento stav vysti'z'.né — v konfrontaci mésta a vesnice na pvrelomu 19. a 20. sto-
leti — zachycuji Aros A ViLém MrStikove v Roku na vsi(sv. 1, s. 367—368):
: : : . ,,Posledn{ chvile roku! V zafi Zarovek, v Sumofeni planych hovorti a nésilné
;?ie:utii?:tz‘:::;t;;«g oy x&%hl:; ;‘E::f] t?f:;ii’ k Fivotu se Htic nudy, v jeku &inelové hudby a boufi do sebe vraZejicich skle-

nic, blznivé, jak ve smrtelnjch kfeich zmitajici sebou Sadek, dochrchlava
svlij stary rok schviceny méitak ... Dechem volnym, dechem zdravym —
pravidelng jako vidy, tak i tuto noc oddechuje skryta dédinka.” — Od konce
19. stoleti bylo na vesnicich bé#né pofadat koncem roku divadelni pfedstavent
a hudebni koncerty. Po prvni svétové vilce se pod vlivem mésta i ve vesnic-
kych salech ozjvaly veselé kabaretni v{stupy.

303 Napt. Moravské noviny pfinesly 7. prosince 1906 zpravu: ,Spolek péstitellt
kralfk uspofad4 8. XIL v hostinci u Slesingri v Zabovieskach velkou miku-
148skou zabavu s pestrym programem . .. O piil 10. mikulé$ské scéna s rozda-
vanim darkd . .. %ist)'( vinos zabavy pfipadne mistni matefské $kolce.”

304 Moravcovi, M.: Pragské slavnosti vanolnibo stromku, s. 65—66.

305 Vzor udala Amerika, kde pani J. B. Herreshofové v roce 1912 dala poprvé po-

stavit na Madison-Square v Novém Yorku jedli osvétlenou elektrickymi svié-

kami. Odtud pfiel osvétleny vanolni strom na vefejna prostranstvi v Némecku

(poprvé se objevil v roce 1924 ve Vymaru). Pod némeckym vlivem se rozsifil

v jinych evropskych méstech. (Weper-KeLiermann, L: Das Weibnachtsfest, s.

128))

Lasex, L.: Zuvykoslovi Plzetiska, s. 30.

307 Brnénskd Rovnost ze dne 22. prosince 1948 informuje: ,Slavnostni nadilka
pod vénonim stromem republiky. V nedéli uspofddaly mistni organizace
KSC ... v Merhautové ulici 13 na nadvofi domu ,pfatelstvi‘ slavnostni vanog-

(Scuneewess, E.: Feste und Brauche, s, 117))

Promé&na mikuld¥e ve ,Weihnachtsmanna‘ nastala v Némecku v 19. stoleti za-

sluhou malife Morirze voN scuwinpa (1804 —1871), ktery v roce 1847 namalo-

val ,Herrn Winter' (,pana zimy") pro obrazovou fadu, kterd se rozéifila po

celém Némecku i v daliich zemich. (Weser-KeLLermann, L: Das Weibnachts-

fest, 5. 100.)

Weper-KeLLermann, 1: Cd., s. 89 — v 17, stoletf horli protestantsky knéz

proti tomu, ?e rodife divaji détem dérky a fikaji, Ze je p¥inesl svaty Mikulas.

Neni to pr{ dobry zvyk, protoZe ,dobré dary’ dévd pouze Kristus (NiLsson, M.

P.: Die volkstiimlichen Feste des Jabres, s. 44—45).

289 Dodnes se déti taZeme: ,,Jakého dostals’ jeZi$ka? ve smyslu ,jaky jsi dostal
vanoéni dar®. ;

290 Macu, B.: Betlemy a Kristydle u tkalcii Krkonosskich. Cesky lid, 10, 1901, s.
167—170; srov. Herowoova, 1.: K akulturatnimu procesu nejstarsi éeské mendi-
ny. Cesky lid, 53, 1966, s. 149—150.

291 Lisex, L.: Zvykoslovi Plzefiska, s. 30.

292 Zinrr, C.: Veselé chvile, s. 467.

293 Pernica, B.: Rok na moravském Hordcku, s. 29.

294 Zvoursk, K.: Swigto i kultura, s. 74.
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295 Scumior, J. R. H. pe: Les noéls et la tradition populaire. Amsterdam 1932, s. 8; 5 L o r
srov. Buman, E. F.: Juk vidim ceské lidové baroko a prod je mdm rdd. Kriticky n{ nadilku. Pod vlastnim vino¢nim stromem, jehoZ kmotrem a patronem je
mésitnik, 1, 1938, 5. 323—333. oblastni Gfadovna Statnf bezpe€nosti, zahrala hudba SNB, déti zazpivaly, zako-

26 V tomto ’dujchu pf'§e o Stédréin veZeru Jan Herman: ledovaly, byl promitnut kratky film a vAnoéni déd opravdu bohaté podélil pfes
»Venku v dédiné zatroubil pastyf doméci. Potom zpivé, sousedé délaji slavu 200 .. ‘,vmm?m phiclagent Vs‘fm Zéklf‘,dr}ifrf oggfmisacim mtlies oy itfich
svétskou ranami z pudek. To je svitek vesniZanii. Vykupitel nepfidel k pa- Sb'“:adpofifmdnim SRS, JRIR VD G 5 PG 0 00D ekt v

Gm.“ (H: , ] M k€ obrd; . 156, nych darti.
207 i, (Husaes, . Moradihs oy . 156) 308 Mada tidténgch vanotnich a novorocnich pfani zadala s kolorovanymi dfevory-

K rozkolu zapadni (fimské) a vichodni (byzantské) cirkve formalné doglo v ro-
ce 1054. V zépadni a stfedni Evropé se udrovaly fimskokatolické tradice, na
Balkéné a u vjchodnich Slovanii pravoslavné. V 16. stoleti se odklonily od ka-
tolické viry narodni protestantské (evangelické) cirkve ve stfedni a severni
Evropé.

298 Srov. Weper-KrLLErMAnN, 1.: Das Weibnachisfest, s. 58.

ty brzy po vynalezen{ knihtisku. Jejich pfedchiidcem by mohly byt grafické
modlitebni obrazky, které darovaly klastery jako jednolistové kalendafe k No-
vému roku. Ti¥téné a malované novorotni pisné a pféani jsou zndmy od 15.2
16. stoleti. Zvladtntho rozvoje doznaly v obdobi baroka. U nas se rozdavaly
grafické listky i pfi tifkrdlové obchiizce (Zierr, C.: Listky, roaddvané pii koled-
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nich obehiizkdch Trikrilovich, Cesky lid, 14, 1905, s. 199; stov. Weser-Ker-
LERMANN, L.: Das Weibnachtsfest, s. 184, 188.)

.V rodiné nikdo neschézi od lofiska. Neprostird se ani pro nepfitomné. ,De;
Biih, abychme za rok zas tak sedéli pohromadé! fekne otec, nalévaje vina
a zavdévaje. Stafenka myslf, #e narok uZ mezi nimi nebude. UZ pr{ to jde s n
s kopce. Nu, statt se ville bo{.“ (Hersen, J.: Morauské obrdzky, s. 157.)

K soutasnému stavu obyéejové tradice vjroéniho cyklu v &eskych zemich viz
Froiec, V. (ed.): Vyrodni obyigje. Soutasny stav a promény. Lidovd kultura
a soucasnost, sv. 8. Brno 1982.

SEZNAM ILUSTRACI

1. Mikold§ Ales: Spali¢ek Prosinec, kresba
2. Mikold$ Ales: Spalitek — ilustrace k Gslovi ,,Mikuld¥ splachuje biehy®,
kresba L
3. Josef Lada: Mikulas, andé¢l a cert, kvas, 1948
4. Josef Lada: Vénoce
5. Anto§ Frolka: Kolednici z KnéZduba na Stédr veder, malba
6. Anto$ Frolka: Svati Tti kralové z Veseli, malba
7. Mikola§ Ales: Spah'éek — ilustrace ke koledé ,My tii krile", kresba,
detail
8. Josef Lada: § koledou, kvas, 1948
9. Mikolas Ale§: Vanoéni stromek, kresba
10. Josef Lada: Okno se stromkem, kvas, 1948
11. Mikola Alcs: Spali¢ck — ilustrace ke koledé ,,Dédecku, dédecku”,
kresba
12. Antod Frolka: Dévéata s novoro&nim kolatem v Tasové, malba
13. Josef Lada: Novy rok
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