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Mimo socidlni normy jsem postaveni dosdhl — tak z domova vysvobozeny si md casto

pripominat. Pro dobro druhych je muj styl Zivota ... Ode vSech mné milych a drahych jsem

odliSen a oddélen ... Jen abych z pobytu v prdazdnych obydlich mél potéseni ... Jsou—li ve mné

vys$$i neZ obecné lidské kvality, uslechtilému viastni védeéni a videni dosaZeno bylo—i, tak aby

v poslednim Zivota iidobi mych svatych spolecnikii vyptdvdni mne do zmatku neuvedlo —tak

z domova vysvobozeny si md casto pripominat..."
Tradicni kultura Sri Lanky je jiZz 2300 let nesena Buddhovym ucenim v jeho nejstarsi podobe
nazyvané Theravdda. Nositeli a zprostiedkovateli této nauky, kterou Buddha oznacoval jako
Dhamma, jsou buddhisticti mnisi organizovani ve spolecenstvi Sangha. V dlouhé historii
buddhismu na Sri Lance lze nalézt obdobi, v nich? Buddhova nauka vzkvétala, protoZe byla
podporovdna panovnikem. Tyto periody pak byly striddny obdobim iitlumu, kdy dochdzelo i
k silné krizi mnisského spolecenstvi; dokonce v historii Sri Lanky najdeme obdobi, kdy na Sri
Lance neZil Zddny mnich s vyssi ordinaci (upasampadd) (Perera 1998: 63). Striddni dob
tipadku a regenerace Sanghy lze zaznamenat také v poslednich dvou stoletich. Na toto obdobi
navazuji ndsledujici vivahy o politické angaZovanosti mnichit. Mnisi na Sri Lance zdsadnim
zpuisobem prispéli k uchovdni Buddhova uceni, a to nejenom uchovdnim textii’, ale také
provddenim tradicnich ritudlit upravujicich interakce buddhistickych mnichu a laiku, které
jsou napriklad zdpadnimi buddhisty stdle jeste podcenovdny. 'V jaké situaci se ocitd

Buddhova nauka a mnisské spolecenstvi na Sri Lance v poslednich letech?

! Dasadhamma—suttam, Anguttara—Nikdya , z pdli translation © Kusalananda Thera

? Vsechny texty Tipitaky byly krdtce po Asokové koncilu neseny skupinami mnichii také na Sri Lanku. Poprvé
byla zapsdna Tipitaka v prvnim stoleti pred nasim letopoctem v kldstere Aluvihdra v hordch stiedni Sri Lanky,
kde je od té doby periodicky pravidelné provddeéno jeji obnovujici piepisovdni aZ dodnes.
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V devadesdtych letech minulého stoleti se objevily dvé védecké prdce, které poukazuji na
problémy, se kterymi se potykaji nekteri mnisi na Sri Lance. Jednd se o analyzy dvou
srilanskych sociologit (Seneviratne 1999, Tambiah 1992), kteri se kriticky zamysleji nad
situaci buddhistickych mnichii, hlavnich zprostredkovateliic Buddhova uceni v srilanské
spolecnosti. Autori téchto praci poukazuji na vyvoj uvniti Sanghy, zejména ve dvacdtém
stoleti, ktery vedl k tomu, co Seneviratne vtiskl do ndzvu zdvérecné kapitoly: ,,Od regenerace
k degeneraci“ a Tambiah do samotného ndzvu jeho prdce: Zrazeny buddhismus? V jaké
situaci je soucasnd mnisskd Sangha? Jaké jsou jeji silné a slabé stranky? K zodpovezeni
téchto otdzek samozrejmé nestaci prostor této studie.

Na zdklade svych zkuSenosti a poznatkii z terénniho vyzkumu na Sri Lance v letech 2002 aZ
2004 jsem zvolil dilci téma angaZovanosti buddhistickych mnichit v socidlnich sluzbdch a
politice. Tyto aktivity srovndvdm s iicelem mnisského Zivota jak byl formulovdn historickym
Buddhou a uchovdn v textech pdli kdnonu.” Srovndvdm tedy dvé roviny praxe buddhismu,
rovinu kognitivni a rovinu afektivni (Gombrich 1991). Rovina kognitivni podle Gombriche
odpovida tradici pdli kanonu tak, jak je zapsdn a ve stdle Zivé tradici preddvdn po generace
z ucitele na Zdka. Miij vyzkum v této roviné spocival ve studiu a analyze pramennych textu
(Fryba 2001) ve vztahu k mnou proZivané skutecnosti buddhistického mnicha, jak mé k tomu
vedl miij ucitel, ctihodny Ayukusala Thera, diive doc. Mirko Fryba. Rovina afektivni odpovidd
Zivouct skutecnosti kaZdodenni praxe ndsledovnikit Buddhova uceni, kterd ne vidy odpovidd
rovine kognitivni. Jako priklad afektivni roviny jsem pro icel této studie vybral socidlne a
politicky angaZované mnichy. Pro vyzkum Zité praxe Buddhova uceni v prostiedi mnisské
Sanghy na Sri Lance jsem zvolil metodu ,,Ziti ve vyzkumu*“. Jednd se o pozici védce, ktery si
zdmeérné vytvdri identitu jednoho ze clemii zkoumané skupiny a podrobné ji ve své prdci
popsal sociolog Nandasena Ratnapala (Ratnapala 1999, Hytych 2004). V pribehu mého
vyzkumu jsem navstivil desitky lesnich i vesnickych kldsteru a hovoril se stovkami mnichit a
laiku. Takto vznikld data budou jednim z podkladit pro mou disertacni prdci. Nékterd z nich

Jjsem si vypujcil pro tuto studii.

3 Vysvétleni uzivani technického oznaceni ,, pdli kanon“ viz Trdvnicek 2002: 22
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Jeden priklad na zacatek

Jedno velmi horké odpoledne v tinoru 2004 jsem travil v prostordch Vidjaratana Pirivena®
v Horané na Sri Lance, kde jsem se mél setkat se ctihodnym Horana Panndsekera
Mahdtherou, opatem® (sinh. lokuhdmuduru) kldstera (sinh. pansale), k némuz pirivena patfila.
Jedna z nejvetsich uceben byla preplnend mladymi mnichy nejenom z mistni piriveny, ale také
z okolnich kldsteru a vesnickych templii. Zajimal jsem se, jakd uddlost je pricinou tak velkého
setkdni mladych mnichii a dozvedeél jsem se, Ze md predndsku ctihodny Omalpe Sobhita
Thera, opat kldstera Sri Bodhiradia Dharmajatanaja v Embilipitija® v distriktu Ratnapura.
Informaci jsem dostal od ctihodného Maharagama Dhammakusali, jeho Zdka a asistenta,
ktery jako Sedesdtilety pred dvema lety prijal od ctihodného Sobhity vyssi ordinaci (padl.
upasampada).

Ctihodny Omalpe Sobhita Thera je nejenom opat kldstera, ale také zakladatel Sri Bodhiraja
Foundation, neziskové charitativni organizace. Predndska v Horané byla soucdsti retézce asi
padesdti jeho predndsSek v distriktu Kolombo a Kalutara — tehdy jsem jesté netusil, Ze se
vlastné jednd o soucdst predvolebni kampané — tematicky zamerenych na roli soucasného
mnicha na Sri Lance, boj proti chudobé a v neposledni rade proti tzv. neetickym konverzim
(nonethical conversions). Jak mne ddle sdélil ctihodny Dhammakusala, ctihodny Sobhita se
rovneéZ angaiuje v aktivitdach, jejichZ cilem je obrana Buddhovy nauky pred iitoky ostatnich
ndbozZenstvi a rovnéZ spojeni vSech tri mnisskych skupin (nikdja) na Sri Lance. Soucdsti jeho
programu jsou vefejnd vystoupeni proti pronajimdni kldsterii a chrdmii pro doucovdni’ za

vysoké prondjmy, tcasti nékterych mnichit z piriven na techto specidlnich doucovacich

* Pirivena je tradicni skola pro srilanské buddhistické mnichy, nékdy je navstévovdna také laiky.

’ Pri svém vyzkumu jsem byl velmi casto konfrontovin se zjisténim, e pro zachyceni skutecnosti Zivota
neevropskych kultur je problematické pouZivat pojmy zaZité v krestanské kultuie. Presto se tomu v nekterych
pripadech nevyhybdm.

% Sinhdlské ndzvy a pdli terminy transkribuji do cestiny. Sinhdlské terminy v zdvorce oznacuji (sinh.),
neoznacené terminy jsou pdli.

7 Doucovdni, tzv. tutoring, je v soucasnosti na Sri Lance zcela béZnou pedagogickou praxi, kdy kromé béznych
dopolednich vyucovacich hodin jsou zejména stredoskolskym studentiim nabizeny odpoledni doucovaci hodiny za

poplatek.



hodindch, ale také napriklad magické iikony mnichii, za které si berou honordr (kam patri
mezi laiky i mnichy velmi populdrni zpracovdvdni horoskopii).

Sobhitova nadace, ziejmé tispésnd a bohaté podporovand, md ve svém programu mimo jiné
ndsledujici aktivity: Vycvikové centrum pro mnichy s vyssi ordinaci, vycvikovy program pro
starsi mnichy, nedélni skola, mezindrodni akademie, materskd skola, stipendijni fond, denni
staciondr, detsky domov, mobilni ocni klinika, projekt pro oZiveni venkova, obnova vodnich
nddrZi, programy pro obnovu zelené a pralesa, restaurace a uchovdani archeologickych
pamdtek. Z vySe uvedeného muiZe byt prekvapivé jak siroké spektrum aktivit The Sri Bodhiraja
Foundation zaloZend ctihodnym Sobhitou pokryvd. Na prvni pohled je ziejmé, Ze se venuje
populdrnim tématiim, které bezpochyby oslovuji Siroké spektrum obyvatel Sri Lanky. Jsou zde
zastoupena socidlni, zdravotni a ekologické témata, podpora vzdeldani a ndrodnich kulturnich
pamdtek, na které jsou sinhdlci tolik hrdi. V kontextu predvolebni kampané k predcasnym
parlamentnim volbdm, které probehly na prelomu brezna a dubna 2004 vsak tyto aktivity
ziskavaji Sirsi rozmer a volicské hlasy.

Je zde nutné také zminit financni strdnku véci. Na propagacnich materidlech Sri Bodhiraja
Foundation jsou fotografie z kldstera Sri Bodhirddia Dharmajatanaja, centra nadace, ze
kterych je patrnd stédrd financni podpora tohoto mista a projektu s nim spojenych. Mezi
buddhistickymi kldastery na Sri Lance ziejmy nadstandart. Kldster je financne podporovin
z darit sinhdlskych laikit — ddrcu (dajaka), ale hlavné cerpd z podpory Bodhiraja Buddhist
Society se sidlem v Singapuru, jejimZ spiritudlnim patronem je rovnéZ ctihodny Omalpe
Sobhita Thera. Potencidlni sponzori si mohou vybrat, zda na ddlku adoptuji mnicha novice
(sdmanera) (podpora 8 americkych dolaru na mésic), nebo dite 7 mistniho sirotcince (10
dolaru na mésic), nebo se mohou rozhodnout financovat vzdeéldni nékterého z chudsich deti
(10 dolarit na mesic). Je moziné také napriklad financné podporit vystavbu nové budovy pro
vyuku Dhammy, nové obytné budovy, ale také projekt na zdasobovani pitnou vodou.

Ctihodny Omalpe Sobhita Thera, se vénuje péci o déti, usiluje o rozvoj lepSich Zivotnich
podminek skrze zajisteni zdkladnich potieb jako je potrava, pitnd voda a dustojné bydlenti,
snazi se rozvijet harmonicky postoj k Zivotnimu prostredi  prostrednictvim kultivace

vSeobjimajici dobrotivosti (mettd) a konecné chce rozvijet spiritualitu skrze praxi, sluzbu a



cistent mysli®. Jsou to velmi diileZité a pro soucasnou srilanskou spolecnost velmi potiebné
aktivity, které si nepochybné zaslouZi velkou podporu. Potud je vse v porddku. Nicméné,
vSechny tyto aktivity nabiraji jiné rozmery tim, Ze se jim aktivné venuje buddhisticky mnich.
V kontextu vicelu buddhistického mnisstvi se proto naskytd nékolik otdzek, na které bych chtel
v této studii odpovedet: Jaky je podle Buddhy cil buddhistického mnisstvi (tak, jak je
formulovdn v pdli kdanonu)? Jakd je motivace buddhistickych mnichit na Sri Lance pro Zivot v
bezdomovi? Jakou roli hraje socidlni servis a politickd angaZovanost v napliovdni cile
mnisského Zivota? Aby bylo mozné na tyto otdzky odpovédet, je treba nejdrive popsat iicel
mnisského Zivota jak je definovdn v pdli kdnonu, krdtce pribliZit soucasny stav mnisské
Sanghy na Sri Lance, a rovneZ podrobit diskusi cile angaZovaného buddhismus ve vztahu

k ticelu Buddhovy nauky.
Cil mnisského Zivota
Ucel Dhammy vysvétlené v prvnich péti suttdch Dasaka—Nipita v Anguttara—Nikdja
formuloval Buddha v rdmci cesty mirneni utrpeni takto:
Etické jedndni (sila) md za iicel nepritomnost vycitek (avippatisra), co? md za icel radost
(pdmuddzdza), coZ md za ucel meditacni rozkos (piti), coZ md za ucel klid po extdzi
(passaddhi), coZ md za iucel stésti (sukha), coZ md za ucel soustredéni (samddhi), coZ md za
ticel moudré videni veci tak jak jsou (jatha—bhita—nana—dasana), co? md za icel strizlivé
odvrdceni se (nibbidd—virdga), col md za ucel moudré vidéni svobody
(vimutti—-ndna—dasana).
Ucelem Dhammy je tedy moudré vidéni svobody (vimutti-tidna—dasana) a Buddhiiv mnich pFi
ritudlu odchodu do bezdomovi (pabadzdza) stvrzuje cil svatého Zivota (brahmacarija) témito
slovy:

Sabbe dukkha nisarana, nibbdna sac¢i karanathdja, imam kdsdvam gahetvé;

Vse utrpeni prekonat, nibbdnu uskutecnit, [za timto ticelem] tuto hnédou robu jsem vzal;

Pabbadzetha mam, bhante, anukampam updddja.

[proto] vysvétte mne, pane, ze soucitu vychdzejic.9

8 Uvedeno v propagacnich materidlech Bodhiraja Buddhist Society.

? 7 pdli translation © Kusalananda Thera



Timto vyrokem adept mnisského tréninku definuje sviij cil — prekondni utrpeni a dosaZeni
Nibbdny. Pro dosaZeni tohoto cile poskytuje mnissky Zivot vhodné podminky, tedy samoziejmé
pouze v pripade, Ze je adept ochotny a schopny trénovat se dle nauky (Dhamma) a mnisskych
pravidlech (Vinaja) tak, aby dosdhl, metaforicky vyjddreno, druhého brehu. ProZitek Nibbdny
je dle kanonickych textu tim konecnym a jedinym cilem mnisstvi:

Ucel svatého Zivota tedy nespocivd v ziskdvdni darii, diistojnosti nebo sldvy, ani v dosaZeni

mravnosti, soustredéni nebo védeéni. Neotresitelné osvobozeni srdce — to je pravy smysl

svatého Zivota, to je jeho podstata, to je jeho cil. MadzdZzima—Nikdja 29 (Nyanatiloka 1993:

100)
Nibbdna je v pdli—kdnonu operaciondlné definovdna jako ustdni utrpeni, tedy vykorenéeni
chtivosti, nendvisti a zaslepenosti pozndnim a plnym proZitim tri zdkladnich charakteristik

o P4

skutecnosti: pomijivosti (ani¢¢d), relativity (anattd) a neuspokojivosti (dukkhd) (Nyanatiloka
1993: 38). V Anguttara—Nikdja IIl, 32 je charakterizovdna jako to nejvyssi, jako ustdni vSech
formaci (sankhdrd), oprosténi se od kaZdého podkladu znovuzrozovdni; konec Zddostivosti,
osvobozent, vyhasnuti. Ddle cteme v Anguttara—Nikdja II,56 (Nyanaponika 2000: 123), Ze
Jjakmile nékdo zanechd chtivosti, nendvisti a zaslepenosti, neusiluje jiz o skodu vlastni, ani o
skodu druhych, ani o skodu obou a nebude trpét bolesti ani strasti v mysli. V tomto smyslu je
Nibbdna ziejmd zde a nyni. Tento kanonicky text je dokladem tvrzeni, Ze Buddha instruoval
své Zdaky k tomu, aby cistili svou mysl od trech kovenii utrpent, nejen pro dobro své, ale i pro
dobro druhych. Z pozice zdravého rozumu je ziejmé, Ze pokud je nékdo Stastny a v pohodé
nemd potrebu délat problémy bytostem okolo sebe. Pouze bytosti, které nejsou stastné mohou
ubliZovat svému okoli. Toto ne—stésti je podle Buddhova uceni zpuisobeno tremi koreny
utrpenti, které mysl znecistuji a blokuji jeji volnou priichodnost, kterd charakterizuje stastné
proZivani.

V Ragavinaya—suttam (Anguttara—Nikdaja IV, 96) uvddi Buddha ctyri typy lidi, které rozlisuje
podle toho zda pracuji pro dobro vlastni a dobro druhych. Zminuje mezi nimi toho, kdo
pracuje pro dobro druhych, ale ne pro dobro vlastni a toho, ktery pracuje pro dobro vlastni i
pro dobro druhych. Prvni povzbuzuje druhé, aby odstranovali chtivost, nendvist a
zaslepenost, avsak neusiluje o odstraneni chtivosti, nendvisti a zaslepenosti sam v sobe.

Druhy usiluje o odstranéni chtivosti, nendvisti a zaslepenosti sdm v sobé, zdroven
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k odstranéni téchto tri neblahoddrnych korenit nabddd druhé. V Dhammavihari—suttam
(Anguttara—Nikdja V, 73) odpovidd Buddha jistému mnichovi na otdzku, o kterém mnichovi
lze tvrdit, Ze Zije v Dhammé. Buddha v této rozprave uvddi vycet péti typii mnichii, podle toho,
Cemu se venuji a co zvlddaji behem svého mnisského tréninku. Prvni ctyri typy mnichii, kteri
znaji vsechny texty Dhammy, umi ostatni detailne ucit Dhammu, umi recitovat texty Dhammy,
premysli a filozofuji o Dhamme, diskurzivné ji prezkoumdvaji, ale neZiji v odlouceni (viveka),
netrénuji se v kultivovdani vnitinitho klidu (samathd) ani v proZitkovém proniknuti Dhammy
moudrosti vhledu (vipassand), neZiji v Dhammé. Pouze o takovém mnichovi, ktery znd texty
Dhammy, md zalibeni v Zivoté v odlouceni, v tréninku mysli smérem ke kultivovdni klidu i
vhledu, lze 7ici, Ze Zije v Dhamme, v souladu s tim, co mnichy ucil Buddha.

Co prindsi mnichovi praxe Dhammy, jaké jsou plody Zivota v bezdomovi? Stejnou otdzku
poloZil magadhsky krdl AdZdtasattu Vedehiputta Buddhovy v Sdmannaphala—suttam (Plody
Zivota v bezdomovi), druhé rozpravy sbirky Digha—Nikdja. Tim konecnym plodem (pdl. phala)
Zivota v bezdomovi je dosaZeni proZitku arahatta—phala, plodu plného oprosteni se od chtivosti
nendvisti a zaslepenosti.'’ Nicméné, cesta k tomuto cili je ndroénd a prekdzek, které na ni
musi mnich prekonat je mnoho. V Samannaphala—suttam Buddha uvddi profity, které mnich
na jednotlivych tsecich cesty ke svobodé ziskdvd. Je to radost a stesti, které ho napliuji jako
vysledek jeho etického zpusobu Zivota (sila), dovednosti ve streZeni bran smyslii (indrijesu
gutta—dvératd), dovednosti ve vstupovdani do svétskych pohrouZeni (lokika—dzhana) i
nadsvétskych pohrouZeni (lokuttara—dzhana). Radost a Stésti vsak muZe byt vysledkem jiZ

pouhého pobyvdni v odloucenosti (viveka) od laického zpusobu Zivota. DilleZitd je ale

10 Arahat, dokonale oprostény, je osvobozen od vSech deseti pout (pdl. samjodZana), jimiZ jsou bytosti pripoutdny
ke kolu existence (samséra). Jsou to: 1. klam jd (sakkdja—ditthi), 2. pochybovacnost (vi€¢iki¢¢hd), 3. ulpivdni na
pravidlech a obradech (silabbata—paramadsa), 4. Zddost smyslu (kdma-raga), 5. zloviile (vjapada), 6. Zddost po
jemnohmotné existenci (ripa-rdga), 7. Zddost po nehmotné existenci (artipa-raga), 8. domyslivost (mina), 9.
nepokoj (uddhacca), 10. nevedomost (avidzdza). Stavu nibbdny dosdhne jiZ ten, kdo je osvobozen od prvnich tit
pout — je nazyvdn ,,Ten, ktery vstoupil do proudu* (sotdpanna). Kdo oslabi nebo cdstecné prekond ctvrté a pdté

s
1

pouto v jejich hrubsich formdch, je nazyvdn sakadagami, doslova ,Ten, ktery se jesté jednou vrdti“. Uplné
gprostén prvnich péti pout, jeZ vdaZou k znovuzrozovdni ve sfére smyslii (kima—loka) je anagami, doslova ,,Ten,

ktery se jiZ nevrdti“.



moudrost, klid mysli a stésti pramenici z prekondni péti prekdaZek ( paﬁéa—m’varana)” pokroku,
jenZ mnich poZivd pri meditacni praxi, a které poté zdsadne ovliviuji jeho zvlddani
kazZdodenniho Zivota. Tyto profity jsou velmi dileZité pro dalsi postup na ceste ke konecnému
cili, ddvaji mnichovi energii, motivaci a povzbuzeni. Zivot dle Dhammy a mnisskych pravidel
(Vinaja) vede mnicha k postupnému rustu moudrosti videni véci takovych jaké jsou
(yathd—bhuta—mana—dasana), co vede k strizlivému odvrdceni se (nibbidé—virdga) a

konecnému videni svobody (vimutti—-ndna—dasana).

Buddhovi mnisi na Sri Lance

Jednim z centrdlnich rysit komunity stoupencii Buddhova uceni je rozliSeni clenit této
komunity na laiky a mnichy. Mnich (bhikkhu, sinh. hdmuduru) se rozhodl opustit domov a
venovat vetsinu svého casu a energie k cisteni mysli od chtivosti, nendvisti a zaslepenosti,
které vede ke konecnému cili Nibbdny. Naproti tomu laik se rozhodl ziistat v tradicnich
vazbdch rodiny a spolecnosti a veénovat se cinnostem vedoucim k zaopatreni rodiny a rozvoji
spolecnosti. Pro laika to neznamend, Ze by rezignoval na jakékoliv spiritudlni usili, ale miiZe
venovat intenzivni kultivaci vlastni mysli méné casu.

Mnich se naopak nevenuje Zddné cinnosti, kterd by primo nebo neprimo vedla k jeho obZive,
je totiz plné zavisly na laikovi co se tyce zajisteni ctyr zdkladnich potreb kaZdého cloveka —
potravy, obleceni, obydli a lékii. Na druhou stranu mnich preddvd laikovi dar Dhammy
(dhamma—déna), ktery je vSeobecné povazovdn za to nejcennéjsi, co miiZe byt darovdno.’
Mnich vede laiky k dovednému zpiisobu Zivota (dyu—kusala), sam je jim vzorem svym etickym
zpuisobem Zivota a cistenim mysli skrze meditaci. Preddvd jim znalost Dhammy v podobé
prednesti (dhamma—desana, sinh. bana), vyuky meditace a provddenim ritudlii. Nemluvé o
tom, Ze ji pouhou svou existenci umoznuje laikiim se o néej starat a vytvdret si tak dobré

zdsluhy (punia, sinh. pin) do budouci existence. Tato reciprocita v obdarovdni (dana) ddvd

oy, smysind touha (kdma—tanhd), 2. zloviile (vjapada), 3. strnulost a maldtnost (thina—middha), 4. nepokoj a

vycitky (uddhacCa—kukkucc€a), 5. pochybovacnost (vi€ikiccha).

2y Anguttara Nikdja I, iv, 2 (Nyanaponika, Bodhi 1999: 42—43) Buddha tvrdi, Ze i kdyby clovék nosil své staré
rodice na neustdle za krkem a oni by na néj kdleli a mocili jsa stari a nemocni, nikdy jim nesplati, to Ze jej

privedli na svét a vychovali. Jediné darem Dhammy jim muZe splatit vse, co pro néj udélali.
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zdklad pro moZnost udrZovdni a rozvijeni Buddhovy nauky vice jak 2500 let. Je tedy na misté
hovorit o blahoddrné symbioze mnichit a laiki. Buddha tak volil stiedni cestu mezi
izolovanosti potulnych asketi, kteri prisli do kontaktu s laickou spolecnosti velmi zridka a
brahmany, kteri byli naopak jednou z diileZitych spolecenskych skupin. Diirazem na
vzdjemnou zdvislost mnichii a laikit udrZel provdzanost nauky s laickou spolecnosti, aniz by
vSak narusoval moZnost mnisského Zivota v odlouceni (viveka).

Mnisskd roba (Civara, sinh. sivura) po staleti symbolizuje nejvyssi idedl sinhdlské buddhistické
kultury, reprezentuje mnissky Zivot jako symbol vzneseného Zivota clovéka, ktery zkrotil svoji
mysl a dosahl vnitrniho miru. Buddhisticti laici maji proto vuci robe, kterou mnisi nosi,
hluboky respekt. Roba také symbolizuje vice jak 2500 let neprerusenou tradici jejiho osobniho
preddvani z ucitele na Zdka. Tento respekt vyjadruji laici nejenom tim, Ze pred mnichem, ktery
nosi robu pokleknou a pozdravi jej sepnutyma rukama, ale také tim, Ze mnicha obdaruji, ¢imz
podporuji celou mnisskou Sanghu, kterd se jako instituce podili na uchovdni Buddhovy nauky.
Na Sri Lance se proto jen teZko prihodi, aby ziistal buddhisticky mnich bez jidla, oSaceni, lékii
a strechy nad hlavou. V sinhdlské kulture je velmi rozvinutd stedrost. S podporou nejenom
mnisské Sanghy, ale také socidlné slabych a nezaopatrenych se lze setkat na kaZdém kroku.
Tato stedrost je zaloZena na osobni zkuSenosti proZitku radosti z obdarovdni, jeZ je jednim ze
zdrojut dovedného zvldddni Zivota.

Zde je vsak dileZité pripomenout skutecnost, Ze je to prdvé pouze mnisskd roba, které je
v nékterych pripadech vzddvdna icta, nikoliv ten, kdo ji nosi. KdyZ jsem se ptal jednoho
mnicha z kldstera Sri Dalada Tapowanaya v Kandy jak resil skutecnost, kdyZ se jako laik
setkal s mnichem, ktery Zil v rozporu s naukou a rddovymi pravidly (Dhamma—Vinaja),
odvetil, Ze se klanél vidy robé a obdarovdval mnisskou Sanghu, kterd uchovdvd nauku, ne
toho konkrétniho mnicha. Navic, posouzeni toho, zda mnich Zije dobry mnissky Zivot a
nedopousti se prestupkii, neni na ném, ale predevsim na mnichovi samotném a mnisském
spolecenstvi, ve kterém Zije. Mnich nebo mnisi v jeho kldstere nesou zodpovednost za
pripadny nesoulad v jeho Zivoté v bezdomovi. Tuto skutecnost je potieba mit na paméti az se
budeme ddle zabyvat aktivitami mnichii, které mohou byt v rozporu s ticelem mnisského

Zivota, jak o néem bylo pojedndno v predchozi cdsti této studie.



Pres nekteré ndznaky v hierarchii, nemd Sangha v theravddové tradici hierarchickou
strukturu a neni centralizovdna. V celé Sanze plati princip seniority, ktery trvd jiz od doby

ST

Buddhovy. Seniorni mnich je vidy mnich svyssi ordinaci (bhikkhu) oproti novicovi
(sdmanera). Mezi bhikkhui je pak seniornéjsi ten, ktery md vice vassa, coZ je termin oznacujict
obdobi tri mésicii, kdy mnich necestuje a trdavi svuj cas meditaci nebo studiem ve svém
domovském kldstere. Nejmensi organizacni jednotkou je kldster, ktery je veden opatem, jen?
dohliZi na vycvik mnichu, md ale také na starosti organizacni zdleZitosti, jako je napriklad
persondl nebo stavebni tipravy. Samotnd Sangha vykazuje velmi demokratickou strukturu a to
i v soucasné dobé. Presto v Sanze existuje instituce predstavenych mnichu (sinh. mahanajaka),
kteri stoji v Cele jednotlivych nikdji. KaZdd z nikdji md také sviij pracovni vybor (sinh. karaka
sabhd), ktery je oficidlné reprezentuje. Vedeni pak jmenuje hlavni mnichy jednotlivych krajii.
Navzdory vSem témto hierarchickym strukturdm, tituliim a prislusnosti k jednotlivym nikdjim
existuje uvniti- Sanghy velkd mira organizacni flexibility a lokdlni autonomie. Vysledkem toho
Jje skutecnost, Ze napriklad Sangha nemiize vystupovat jako jeden politicky aktér, jako jedna
spolecné organizovand politickd jednotka. Prdveé naopak, pokud hovorime o politice, uvniti
soucasné Sanghy lze nalézt velmi Siroké ndzorové spektrum na reSeni politickych otdzek,
napriklad na mirovd jedndni s tamilskymi teroristy.

V soucasné dobé Zije na Sri Lance kolem 30 000 mnichii, kteri se deli do t#i skupin (nikdja).
Nejstarsim skupinou je Siam Nikdja, kterd vznikla v roce 1753 za vlddy krdle Kirti Sri
RddZasinhy. Za jeho viddy Zili na Sri Lance pouze mnisi s nizZsi ordinact (sdmanera), proto na
podnét vyznamného a respektovaného samanery, ctihodného Velivita Saranankary, vyslal
delegaci k thajskému krdli s Zddosti o zajisténi vyssi ordinace pro sinhdlské mnichy. Tak
vznikla ,,thajskd“ Siam Nikdja, kterd se vSak stala svym zpiisobem exklusivnim spolecenstvim,
protoZe do svych rad prijimala pouze prislusniky znejvyssi kasty farmdru (gojigama).
Hlavnim centrem Siam Nikdja je starobylé mésto Kandy, kde se nachdzi i dva hlavni kldstery
Malwatta a Asgirija. Tato sekta je zdroven nejpocetnéjsi, tvori asi 45 % mnisské komunity.
V roce 1802 zaloZil ctihodny Ambagahapitija Ndanavimalatissa Amarapura Nikdja po svém
ndvratu 7 Barmy, kde v kldstere Amarapura obdrZel vyssi ordinaci. Do této sekty meli pristup
i mnisi z nizsich kast jako napr. rybdri (sinh. karava) nebo sbéraci skorice (sinh. saldigama)

(Gombrich 1991, s. 343—-371). Amarapura Nikdja je druhou nejvetsi skupinou, v soucasnosti
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se ddle cleni asi do 21 subnikdji, z nich? kaZdd md svého predstaveného mnicha. Dalsi
skupina, kterd navdzala na barmskou tradici byla Ramanna Nikdja, kterou zaloZil v roce 1864
ctihodny Ambagahavatte Inddsabhavarandna. ZaloZeni této nejmensi skupiny bylo vysledkem
reformniho hnuti, neZ opozici vuci Siam Nikdja jak tomu bylo v pripadé Amarapura Nikdja.
Ramanna Nikdja je relativne jednotnd pokud se tyce organizacni struktury a je ze vSech tii
sekt nejvice striktni, co se tyce dodrZovdni nékterych partikuldrnich pravidel Vinaji. Mezi
témito tremi skupinami neexistuje Zddny rozdil v nauce a podle Gombriche je hlavnim
principem odlisnosti kastovni prislusnost (Gombrich 1991: 362). Politicky angaZovani mnisi,
o nichZ bude zminka ddle, pochdzeji ze vSech tii nikdji. Ctihodny Sobhita ze Sri BodhirddZa
Dharmajatanaja je mnichem Ramanna Nikdja a jak jiZ bylo vyse uvedeno, ve své predvolebni
kampani deklaroval své usili o spojeni vsech tii nikdji.

K blizsimu sezndmeni se soucasnou situaci mnisské Sanghy je duleZité zminit dvé skupiny
mnichu, se kterymi se dnes miiZeme na Sri Lance setkat. Tyto dvé kategorie zahrnuji mnichy
v§ech nikdji. Pocetnéjsi skupinou jsou vesnicti a méststi mnisi (gamavasi), zatimco mensi
vyclenovani popisuje ve své knize Carrithers (Carrithers 1983). Podobné kategorie lze nalézt
JiZ v komentdrich, kde jsou rozlisovani mnisi na ty, kteri se primdrné zabyvali vyukou (pdl.
ganthadura, sinh. granthadhura), co? doslova znamend ti, kteri maji jako zdvazek studium
textit, a ty ostatni (pdl. vipassanadhura, sinh. vidarSanadhura), doslova ti, kteri maji meditaci
jako zdvazek. Toto rozdéleni vsak zrejmé nepredchdzelo pocdtku naseho letopoctu (Rahula
1956: 159-60).

Lesni mnich (vanavasin, drannavasin) Zije vétsinou v lesnim kldstere (aranna) v dZungli, nebo
Zije sdm bud v malé poustevné, v jeskyni c¢i pod skalnim previsem. Hlavni cdst svého
mnisského Zivota vénuje vilastnimu spiritudlnimu rozvoji, neznamend to vsak, Ze by Zil tiplné
oddélen od laické spolecnosti. Podobné jako vesnicti a meststi mnisi je v kontaktu se svymi
sponzory a ddrci (ddjaka), at jiz je to pri prileZitosti obdarovani jidlem a dalsimi mnisskymi
potiebami, nebo pri meditacich, recitacich a prednesu Dhammy v dobé novu a uplnku (pdl.
uposatha, sinh. poja). Frekvence kontakti s laiky se vSak v riiznych kldsterech lisi, vyjma
kaZdodenniho zajisteni ranni jidla (sinh. udedana) a poledniho jidla (sinh. davaldana), které

probihd vetsinou kazdy den. Jiny rozsah kontaktu a komunikace s laiky je napriklad v lesnim
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klastere Sri Dalada Tapovanaja, ktery se nachdzi asi 30 minut chuize z centra Kandy, jednoho
z nejvetsich meést na Sri Lance, jiny v lesnim kldstere Kudumbigala, ktery se nachdzi v odlehlé
dzungli na jihovychode, odkud je to do nejbliZsi vesnice vice jak dvacet kilometrii velmi
ndarocnym terénem. Bezny den lesniho mnicha je kromé ranniho a poledniho jidla vyplnén
recitaci textii, meditaci, studiem a zametdnim listi. Tento jednoduchy zpiisob Zivota je vsak
velmi ndrocny a mnoho mnichii hledd prirozené dalst zpiisob jak zaplnit volny cas.

Vesnicky ¢i méstsky mnich (sinh. gdmavasin) Zije v mnohem uZsim kontaktu s laiky, vétsinou
ve vesnickém nebo méstském kldstere (sinh. pansale) nebo v chrdmu (ardma, vihara). Jeho
hlavni kaZdodenni aktivitou je provddeni ritudlu pro laiky, vyuka Dhammy a populdrni
kdzdni. Obecné se dd Fici, Ze se gamavasin vénuje mnohem vice casu , fardrské* cinnosti a
chodu svého klastera nebo chrdmu, zatimco drannavasin Zije vice odloucen, co? mu ddva vetsi
prostor a cas pro spiritudlni rozvoj. Musim zde vsak zduraznit, Ze se jednd o schématické
rozdeéleni, skutecnost je mnohem sloZitéjsi. Behem mého vyzkumu jsem vétsinu casu trdvil
v prostredi lesnich kldsterii, ale nékolik mésicit jsem se vénoval téZ vyzkumu mnichu Zijicich
ve mésté a na vesnici. Mnichii, kteri Ziji odlouceni v dZungli je mnohem ménée neZ téch, kteri
jsou v Zivém kontaktu s vesnickym ¢i meéstskym prostiedim. Nékteré kldstery a mnisi, kteri se
oznacuji jako arannavasi se svymi aktivitami a zpiisobem Zivota pribliZuji spise kategorii
gamavasi, zatimco mnozi méststi a vesnicti mnisi se svymi aktivitami jakoby dostdvaji mimo

obé kategorie, presnéji Feceno se dostdavaji do sféry, kterd dle Buddhy prislusi laikiim.

Co s nacatym Zivotem?

Kazdy mnich, ktery se rozhodne podstoupit ndrocny mnissky trénink je opakované vystaven
prekdzkam, jimiZ musi Celit nejen na mikroiirovni intenzivni meditacni praxe, ale rovnez
v kaZdodennim Zivote v kldstere. Pokud zde pisi o mnisském spolecenstvi na Sri Lance, je
potieba podotknout, Ze v soucasnosti se venuje meditaci mdlo mnichii, a to jesté z vetsi cdsti
ti, kteri Ziji v lese. Nemluve o intenzivni meditacni praxi kultivovdani klidu (samatha) nebo
v§imavosti a vhledu (satipatthdna—vipassand), se kterou jsem se béhem mého vyzkumu na Sri
Lance nesetkal. MozZnost dlouhodobé intenzivne meditovat pod vedenim kompetentniho ucitele
a kvalitni instrukce je témeér nulovd. PrestoZe existuje mnoho lesnich kldsteru (dranna), které
jsou pro meditacni trénink vhodné, najdeme v nich pouze nemnoho meditujicich mnichii.

Meditacni praxe je pritom velmi dileZitym ndstrojem pro trénink mysli, umoZnujici zvlddat
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problémy, se kterymi je mnich ve své kaZdodennosti konfrontovdn. Vinaja sice hraje velmi
duleZitou roli mantinelii, které chrdni mnicha pred vybocenim z nastoupené cesty, ale sama o
sobé nestaci, protoZe musi byt aplikovana s moudrosti, kterd prameni z praxe Dhammy, jeji
nedilnou soucdsti je meditace. Buddha ucil mnichy Dhamma—Vinaja, ani pouze Dhammu, ani
pouze Vinaja. Uzkoprsé Ipéni na iddovych pravidlech bez kultivovdni moudrosti pak vede
k extrému, kdy pro samé streZeni moznych prestupkii se mnich nedostane k vlastni meditacni
praxi. Konci pak jako nestastnd bytost, kterd travi velkou cdst svého casu napomindnim
ostatnich mnichu, veétsinou mladsich, za poruseni i téch nejméné zdvainych a v kontextu
dnesni doby naprosto margindlnich pravidel. S touto situact jsem se setkal vétsinou v lesnich
klasterech, protoZe naopak u mnichu ve vesnickych a méstskych chramech a kldsterech se
casto objevuje spise tendence vybocovat mimo mantinely r7ddové discipliny .

V soucasné mnisské Sanze se tedy objevuji dva extrémy, na které poukazoval Buddha ve svych
rozpravdach — na jedné strane je mnoho mnichu, vétSinou gamavasi, kteri ji neZiji
meditativnim mnisskym Zivotem a navic dochadzi k uvoliovdni rddovych pravidel, na strané
druhé jsou veétsinou lesni mnisi, kteri chteji dosdhnout pokroku na spiritudlni ceste, ale
z neexistence kvalitni instrukce a vedeni jsou casem frustrovdni, snaZi se udrZet svij trénink
alespon prisnym dodrZovdnim rddovych pravidel a casto se dostdvaji do situace, kterou
Buddha oznacoval jako silabbata—paramasa, ulpivdani na pravidlech a ritudlech. Presto jsem
se v lesnich kldsterech i ve vesnickych templech setkal s mnoha mnichy, kteri se motivovdni
dosaZenim Nibbdny snaZili Zit dobrym mnisskym Zivotem a byli za to vysoce respektovdni
laickymi podporovateli. Nicméne, mnoho mnichu se zpusobem svého Zivota radi spise do obou
vySe zminénych extrémil.

Veétsina vesnickych a méstskych mnichii je jiZ z vyse uvedenych duvodii vystavena socidlnimu
kontaktu mnohem castéji nez je tomu u lesnich mnichit. Mnozi z nich se kaZdodenné venuji
laikiim, provddi pro né padzu'®, recitace ochrannych versii (pirit), ucastni se pohiebnich
obradii, predndsi Dhammu. Laici prichdzeji do kldstera rovnéZ konzultovat své starosti a
radosti, prindseji mnichum jidlo a dary (dana) nebo prijdou pouze aby se zklidnili a zastavili

v kaZdodennim svétském shonu. Soucdsti mnisského servisu jsou také ritudly ochrannych
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recitaci pro nové postaveny diim, Skolu ¢i tovdrnu nebo pro nové zaloZenou firmu. Mnohé
kldastery provozuji nedelni skoly pro mladé lidi, ve kterych jsou vyucovdny zdklady nauky,
dejiny Buddhova uceni na Sri Lance, zdklady abhidhammy, jazyk pdli apod. V dobé tiplitku a
novu se pak laici schdzeji v kldsterech a templech, aby naslouchali kdazdni (sinh. bana) mnichii
a vyprdveéni pribéhii ze Zivota Buddhy. Casto laici prichdzeji za nékterymi gdmavasi mnichy,
aby jim udélali a vyloZili horoskop (napriklad pro nove narozené dite), coz? je sice cinnost
Buddhou oznacena za zvireci a nehodna mnicha, ale mezi mnichy nejen na Sri Lance, ale také
v Barmé a zejména v Thajsku, velmi rozsirend.

Mezi mnichy vSak najdeme i takové, kteri se podobné jako ctihodny Sobhita aktivné venuji
charitativni cinnosti, porddaji sbirky pro chudé a ziskané véci jim potom casto osobné
preddvaji. Je to zajimavy doklad toho, jak se u nekterych mnichii i laikit meéni vnimdni tradicni
materidlni zdvislosti mnichu na laicich, jenZ je méla chrdnit pred zaplétanim se do
komplikovanosti laického Zivota. Rovné? existuji pripady, kdy mnisi dostdvaji za vyuku, at’ jiZ
na stredni skole nebo na univerzité, plat nebo se neoficidlné venuji byznysu. Konecnée se
miieme setkat s mnichy, kteri aktivné vstoupili do politiky. VSechny tyto aktivity tak zjevné
prekracuji ramec mnisského tréninku, jak je vymezen kanonickymi texty a odkldni jej od jeho
cile. DuleZitym principem tréninku je predevsim pomoci a chrdnit sebe sama a tim pomdhat a
chrdnit druhé, jak jiz bylo zminéno v predchozi kapitole. Vetsina mnichit se vsak pro samou
angaZovanost nedostane k samotnému tréninku vlastni mysli, ktery primdrné spocivd v jeji
kontrole a cisteni od patologickych motivacnich korenii. Jsou to prdvé tyto necistoty mysli
(kilesa), které Zivi strategie mysli, jenZ v riznych podobdch odvraci mnicha od jeho cesty ke

svobode, at jiZ je to charita nebo politika.

Buddhismus v nebezpeci?

Reciprocita mnisského a laického Zivota, symbioza téchto dvou komunit poskytuje stabilni
zdklady pro vice jak dvoutisicileté pretrvdni Sdsany, Buddhova poselstvi pro dovedné
zvlddani Zivota a spolecenstvi, které se timto ndvodem ridi. Pres veSkeré fluktuace v déjindch

buddhismu na Sri Lance, byla vidy vzdjemnd podpora mnisského rdadu a laického spolecenstvi

B Akt uctivani kvalit Buddhy, obétovdni kvétin, viiné a svétla v chrdmu, vétsinou pred zobrazenim Buddhy. Jeji

soucdsti byvd také recitace nekterych sutt a ochrannych versii.
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Zivotni mizou pro uchovdni zdkladnich ideji, hodnot a dovednosti, které Buddhova nauka
zprostredkuje. Tento vztah nachdzel podporu v stabilni agrdrni spolecnosti s jasné
definovanymi socidlnimi rolemi a Zivotnim stylem nesenym spolecné sdilenymi ndboZenskymi
a etickymi normami.

To se vSak zacind v soucasné dobé menit. Globdlni kultura spojend s trini ekonomikou,
modernimi technologiemi, prindSejici nové hodnoty zisku, uspésnosti, viteézstvi nad konkurenci
a vytvdrejici navic hodnoty umélé, si pomalu zacala hledat své misto ve vSech koutech malého
ostrova, nicic postupné vsechny prekdzky tradicni kultury. Vysledkem je otres socidlniho rddu
a tradicni hodnot. Prostota, stédrost a jednoduchost jsou vdlcovdny vidinou bohatstvi,
chtivosti a mnohosti konzumniho zpiisobu Zivota. V mnoha domdcnostech, které jsem navstivil
se stal vstredni dominantou v hlavni obyvaci mistnosti televizor a nahradil tak tradicni oltdar
se sochou Buddhy ¢i bohii, ktery byl vytlacen nad vstupni dvere, podobné jak je tomu
v kirestanskych rodindch v pripadé kriZe. Oltdrem se podobné jako v zdpadni kulture stal
obycejny televizor, ktery je symbolem boZskych sveétii (déva—loka) bohatého zdpadniho svéta,
které zprostredkovdvd. Neni to ji7 tradicni cesta meditace vedouci do pohrouZeni, v nichZ
mohl mnich i laik po docasném prekondni chtivosti a nendvisti boZské svety proZivat, ale
ddlkovy ovladac, ktery spousti zdplavu mnohosti ldkadel moderni globdlni kultury. Proces
modernizace se tak neomezuje na dobyti vnejsich kulis spolecnosti, ale zasahuje nejintimnéjsi
sféry lidského Zivota: Zité hodnoty a postoj k Zivotu. Jednoduchost a prostota se stdvd v ocich
moderniho sveta chudobou. Toto a jeste mnohem vice se musi ucit obycejny rybdr a rolnik.
Musi se naucit byt vice produktivni a hromadit stdle vice majetku proto, aby byl vice stastny,
protoZe vtom spocivd Stésti moderniho cloveka. Jak odoldvat tomuto vsSudypritomnému
prudkému ataku, ktery miiZe zpiisobit dezorientaci clovéka i celé spolecnosti?

K tlakiim globdlni kultury se rovnéz podle mnohych mych respondentii, vétsinou sinhdlskych
buddhistii, priddvaji aktivity nékterych krestanskych evangelickych cirkvi a sekt, casto
registrovanych jako obchodni spolecnosti nebo nevlddni organizace (Piechotta 2003: 13),
které si doslova kupuji buddhisty z chudych oblasti a komunit. Za konverzi ke kirestanské vire
nabizeji penize, televizory a jinou materidlni pomoc, nékteré cirkve pod rouskou nevlddnich
organizaci stavi nové hezké vesnice, do kterych se vs§ak mohou nastéhovat pouze krestané.

Odolat ldkadlu hmotného zabezpeceni vlastni rodiny je pro obycejného rolnika, at’ Sinhdlce
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nebo Tamila casto velmi teZké. Ne ndhodou lze nalézt velké procento krestanit mezi chudymi
rybdri Zijicich ve slumech na zdpadnim pobreZi Sri Lanky. Neékteri buddhisté popisuji tyto
,heetické konverze“, jak jsou v soucasnosti tyto praktiky na Sri Lance nazyvany, takto:

Krestansti misiondri jsou aktivni zejména na venkove. Chodi od domu k domu a nabizeji

materidlni véci jako jidlo, Saty a léky (...) Navstevuji lidi, nabizeji jim véci a pak je Zddaji zda

by nenakupovali a ddle nedistribuovali néjaké knihy — JeZisovo poselstvi — a pomalu se je

tak snazi konvertovat. (Piechotta 2003: 13)
Téma neetickych konverzi se dokonce dostalo do politické roviny, kdyZ byl v parlamentu
v roce 2004 predloZen ndvrh zdkona ,, Proti konverzim* (Frydenlund 2005: 8), ktery se pred
tim stal jednim z témat predvolebni kampané mnisské politické strany Jathika Hela Urumaya
(JHU), o jejiz aktivitach bude zminka v dalsi cdsti textu. Jejim clenem je také ctihodny
Sobhita, jemuZ se problematika neetickych konverzi stala hlavnim tématem jeho predvolebni
kampane.
Zde je nutno poznamenat, Ze politické rFeseni problému aktivni krestanské misie se projevilo
napriklad ji7 v padesdtych letech 20. stoleti, kdy byla v roce 1956 publikovdna vyslednd
zprdva ctrndcticlenné vysetrovaci komise sloZené z prednich laickych znalcii Buddhova ucent,
ucenych mnichii a pedagogii v pirivendch. Zprdva nesla vystizny ndzev Zrazeny buddhismus
(The Betrayal of Buddhism). Tato komise byla ustanovena v roce 1954 Cejlonskym
buddhistickym kongresem (ACBC), aby posoudila neblahy stav, do kterého buddhismus a jeho
instituce uvrhlo dlouhé obdobi kolonidlni nadvlddy a zdroven navrhla konkrétni reSeni
(Tambiah 1992). Mezi resenimi se mimo jiné objevil ndvrh zastaveni stdtnich subvenci
krestanskym misijnim Skoldm a jejich ndsledné zestdtneni. Ditvodem k tomuto ndvrhu bylo
presvedceni, Ze je potreba spravedlivé prerozdélovat prostredky na vzdelavdani a mladé
sinhdlské buddhisty, kteri tvorili vetsinu na misijnich Skoldch, vést v duchu hodnot
zprostiedkovanych Buddhovou naukou a v duchu tradicni kultury a materstiny.
Tradicnimi udrZovateli hodnot a uciteli dovedného zvlddani Zivota byli Buddhovi mnisi, kteri
ucili laiky jak se ve svém Zivoté zorientovat a jak jej spokojené Zit. Uméji soucasni mnisi
obstdt také v soucasné konkurenci modernich konzumnich ldkadel a nabidky jinych
ndbozenstvi? DokdZi nabidnout Dhammu laické verejnosti takovym zpiisobem, aby neziistala

v ocich techto lidi pouze fosilnim poziistatkem 2300 let staré folklorni tradice? MnisSskd
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Sangha na Sri Lance se v poslednich desetileti velmi casto ocitd v palbé kritiky, jak ze strany
laické verejnosti, tak i z vlastnich 7ad (Bodhi 1998), prestoZe naddle plni duleZity iikol
udrZovdni Sdsany na ostrove. Ditvody jsou zrejmé: mnoho mnichii rezignovalo na dosahovdni
spiritudlniho pokroku, k nemuz vede trénink v Dhammeé a Vinaji. Mnozi mnisi jiz nejsou pro
laiky mordlnim prikladem, nemedituji, neZiji v jednoduchosti, prostoté a odlouceni. Naopak
casto hromadi majetek a snaZi se realizovat své ambice v oblastech, které by méli byt
vylucnou doménou laikii. Za této situace se proto tito mnisi pokousi celit invazi modernizace a
konkurenci ostatnich ndboZenstvi prostiedky, které jsou mimo rdmec mnisského Zivota, jenZ je
urcen svym cilem. Nékteri mnisi se angaZuji v politice, kde se jejich tradicnim tématem boje
proti modernizaci stavd obhajoba buddhismu na bdzi sinhdlského nacionalismu, které souvisi
s ochranou Buddhova uceni ze strany vlddni moci. Odkazuji na tradicni podporu Buddhova
uceni panovniky v historii Sri Lanky. Soucasné politické aktivity srilanskych mnichu jsou
casto ovlivneny touto sinhdlskou ndrodni ideologii, podle které by mela byt obnovena sldva
sinhdlského ndroda (Tambiah 1992, Seneviratne 1999). Puvodnim zaloZenim velmi
rovnostdrsky sinhdlsky ndrod obdéldval svd ryZovd pole a Zil prostym a jednoduchym
zpuisobem Zivota v souladu s buddhistickymi hodnotami. Toto obdobi sinhdlské jednoty a sldvy
Buddhova uceni bylo v historii naruSovdno invazemi hinduistickych Tamilit a pozdéji
krestanskymi kolonizdtory. Ziskdni nezdvislosti v roce 1948 pak meélo bylo podnétem
k obnoveni jednotné sinhdlské kultury a vlddy na Sri Lance a obnoveni vedouci pozice
buddhismu v této zemi.

Mezi zpusoby jak nékteri mnisi Celi konkurenci jinych ndboZenstvi patri také jejich
angaZovanost v socidlnich sluZbdach chudym, nemocnym, v podpore vzdelavani deti a mladych
lidi ze socidlne slabych rodin, v podpore ekonomického a socidlniho rozvoje chudych
venkovskych oblasti, enviromentdlnich aktivit a uchovadni kulturniho dédictvi. Sobhitiv denni
staciondr, detsky domov a dalsi aktivity jsou toho dokladem. Zde se jednd o zrejmou
konkurenci kiestanskému idedlu charity bez ohledu na to, Ze tyto aktivity mely i v minulosti
v sinhdlské kulture své tradicni misto. Pro nékteré sinhdlské mnichy je ale duleZité zviditelnit
pro bézného laika spojeni téchto aktivit s mnisskou robou. Mnohé buddhistické chrdamy a
klastery v poslednich desetiletich prispivaji také k tzv. ,,zvukovému znecisténi* tim, Ze ve

snaze vyrovnat se muslimskym mesitam a $irit Buddhovo uceni velkému poctu lidi pousti
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recitace sutt a ochrannych versii (pirit) nebo oblibené zpévy tradicnich Dzéatak do
reproduktorii, zejména v dobé vecerni a ranni pudzi ¢i v dobé uposatha. V neposledni radeé je
mozZné si vsimnout rostouciho mnoZstvi soch Buddhy umisténych na verejnych mistech, které
chdpu spise jako memoridl buddhismu a pokus konkurovat rostoucimu mnoZstvi boZich muk a

krestanskych svatych, zejména v oblastech s vétsim zastoupenim kiestanstvi.

Ideologie angazovanosti

Jednou ze snah o nalezeni adekvdtni odpovedi na zmeény, které globalizace prindsi, je i
angazovany buddhismus. V déjindch buddhismu jde o specificky fenomén, ktery znamend
razantnejsi priklon k problémum kazZdodennosti, které buddhisté drive casto prehliZeli.

DiileZitym aspektem, jenZ v mnohém urcuje podobu dnesniho angaZovaného buddhismu, je

vy

nejen Sireni prvkit zdpadni kultury do tradicné buddhistickych zemi, ale predevsim rist

popularity buddhismu v rdmci samotné zdpadni kultury. Zde buddhismus zacind ziskdvat

vy

novou podobu a lze predpoklddat, Ze jeho socidlné angaZovand cdst bude v nejblizsich letech

silit a bude hrdt nezanedbatelnou iilohu pri vytvdreni specificky zdpadni (resp. globdlni)

podoby buddhismu. (Luzny 2000: 83)
Boj proti chudobé a enviromentdlni a ekologickd témata, kterd se objevila v politickém
programu ctihodného Sobhity asociuje cile hnuti oznacujici se jako angaZovany buddhismus.
V tomto hnuti jsou angaZovdni nejenom laici, ale také buddhisticti mnisi z riiznych tradic a
zemi."? AngaZovany buddhismus je, podobné jako dnes jif zcela zaZity termin ,, buddhismus“,
zdpadnimi intelektudly nové vytvorend kategorie, k niZ nelze nalézt Zddné synonymum
v tradicnich kanonickych textech Tipitaky.
AngaZovany buddhismus obsahuje dvé spolu souvisejici roviny. Jednak snahy o obrodu
v asijskych zemich, kde se buddhismus zapojuje do boje o ndrodni obrozeni, nezdvislost a
ndvrat k tradicnim hodnotdm a vzorcim chovdni, jednak snahu o univerzdlni zlepSeni
podminek lidského Zivota ve vSech spolecnostech. K dosaZeni cile angazZovaného buddhismu,
tedy pozndni a uskutecneni ,,soubyti“ a prijeti , univerzdlni zodpovednosti“ je nutno
vykorenit tii koreny zlého — chtivost (lobha), nendvist (dosa) a nevédomost (moha) a to na
individudlni virovni a rovneéZ moderni institucionalizované podoby techto tii neblahoddrnych

korenu, kterymi jsou napr. nadndrodni korporace, konzumerismus a vojensky prumysl.

" Mezi asi nejzndméjsi patii Thich Nhat Hanm, Téndzin Gjamccho a Bhikkhu Buddhaddsa (Luzny 2000).
18



AngazZovani buddhisté chtéji analyzovat a zménit vsechny struktury spolecnosti, které
institucionalizuji chtivost, nendvist a zaslepenost. Mnozi se pak k prosazeni svych cilu
angaZuji v politickém deni (LuZny 2000).
Buddha podle kanonickych textii neucil Zddnou ideologii, Zadny svétondzor a nezaloZil Zddnou
politickou stranu. Prdvé naopak, jeho metoda, tak jak je zachycena v pdli kdnonu, vede
k dekonstrukci zaZitych ndzorit a ndhledit na svet, k nabourdni a zniceni starych struktur
mysli, starych ndvykii a vzorcu chovdni, které vedou k opakovanému patologickému zaplétani
se do mnohosti samsdry:

Kdyby nékdo poloZil otdzku, zda vitbec pripoustim néjakou teorii, mélo by se mu odpovédet

takto: Dokonaly je oprostén od jakékoliv teorie, protoZe pochopil, co je télesnost, jak vznikd

a zanikd. Pochopil, co je citéni, jak vznikd a zanikd. Pochopil, co je vnimdni... Pochopil, co

Jjsou mentdlni formace... Pochopil, co je védomi... Proto vikdm, Ze Dokonaly ziskal iiplné

osvobozeni vyhasnutim, vyvanutim, zmizenim, zavrienim a zbavenim se vSech ndzori a

mineni, vSech sklonii vytvdrejicich minéeni jakéhosi ,,ja“ ¢i ,,moje. Madzdzima—Nikdja 72

(Nyanatiloka 1993: 51)
Buddha tedy zprostiredkoval Dhammu v podobé praktické metody, kterd byla predevsim
zameérena k zvlddani problému kaZdodenniho Zivota, jeho? podminkou je osobni trénink
(sikkhd) a kultivace (bhavana) mysli. Tvrzeni, Ze aZ teprve angaZovany buddhismus znamenal
priklon k problémum kazZdodennosti, které buddhisté drive prehliZeli, neodpovidd skutecnosti.
Zvldddni viastniho Zivota vede také ke kultivovdni dovedného® vztahu k ostatnim bytostem.
Plati zde tedy jiz zminény princip, k jehoZ naplnent je jiz od détstvi veden kazdy sinhdlsky
buddhista — pokud bude dobie mné, bude lépe i bytostem kolem mne a naopak. Buddhovo
uceni vede kdemolici starych patologickych struktur mysli, ale nenechdvd cloveka
zasypaného suti jak to casto cini mnohé filozofie, nybr? nabizi konkrétni postupy jak stary
neporddek odklidit a postavit nové bydleni. Nejde ale o vystaveni nové ideologie, ale o to
vytvorit si na zdkladeé etického zpiisobu Zivota a z meditacni praxe pramenici moudrosti sviij
postoj k svetu, ktery se ale s postupnym ndriistem moudrosti vyviji, ziistavd flexibilni a

zdroven otevieny pro zmeny. Nevytvdri se tak novd ideologie, kterd je vlastné formou Ipéni na

15 . v p T PR P
Tento termin zde pouZivdm ve vyznamu nepodminény chtivosti, nendvisti a zaslepenosti.
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idejich a ndzorech, co? je podle Dhammy produktem Ipéni na existenci jakékoliv identity
(atta).

Praxe Dhammy tedy dle kanonickych textit nevede k zastdvdni a rozvijeni Zddné ideologie,
tedy ani angaZovanému buddhismu, ekologii, socialismu, buddhistické ekonomii apod., nybr?
k ustani utrpeni vykorenénim chtivosti, nendvisti a zaslepenosti, ke konecnému proZitku
svobody od utrpeni. A to i presto, Ze mezi vysledky této praxe patii zvysend citlivost k utrpeni
jinych bytosti, k problémiim spolecnosti a prirozeny respekt k Zivotnimu prostredi a prirode.
Dhamma je dle pdli kdnonu cesta vedouci k ustdni utrpeni, kterd vede ke kultivovdni
blahoddrnych korenii jedndni — Sstedrosti (dana, alobha), dobrotivosti (metta, adosa) a
moudrosti (pania, amoha) (Nyanaponika 1994). Clovék kultivujici tyto mohutnosti prirozené
Jjednd ve prospéch svych blizkych, spolecnosti a celého univerza. Zdroven je citlivy na projevy
neblahoddrnych korenii ve vSech tvirovnich Zivota. Jakmile se vsak nekdo zacne angaZovat
v ekologickych ci socidlnich aktivitdch ve jménu buddhismu ¢i Dhammy, zacne vytvdret
ideologii prinejmensim pro ty, kteri nemaji svoji mysl vykultivovanou do té miry, aby se s nimi
neidentifikovali, neulpivali na téchto idejich a svych aktivitach, aby se jejich obhajovdni
nestalo diuvodem k boji proti tém, kteri hdji odlisné ideje, od ceho? je jiZ kricek k dalsimu
prohlubovdni utrpeni. Proto Buddha neucil Dhammu jako ideologii, nybr? jako prostredek,
ktery md dovést k cili a pak jej odloZit, jak je uvedeno v Alagaddipama—suttam.

Pradvé proto, mnisi, jsem vds ucil Dhammu v prirovndni k voru, abyste ji pouZili k prekondni,
a nikoliv, abyste se ji pak drZeli. Jako vor, mnisi, jsem vds ucil Dhammu poznat a pak se ji

vzddt —a oc¢ vice se vzddt ne—Dhammy! (MadzdZima—Nikéja 22)

Mnisi politici

Priklad ctihodného Omalpe Sobhita Thery z kldstera Sri Bodhirddia Dharmajatanaja je
ilustrativni nejen jako model socidlni angaZovanosti buddhistického mnicha, ale i jako doklad
politickych aktivit a ambici, skryvajicich se pod rouskou Buddhova uceni interpretovaného
v podobé ndboZensko—naciondlni ideologie. Ctihodny Sobhita byl jednim z deviti mnichii,
kteri byli v predcasnych parlamentnich volbdch v dubnu 2004 zvoleni do parlamentu.
Politickd strana, za kterou byli tito mnisi do parlamentu zvoleni je extrémnim prikladem

priniku angaZovaného buddhismu do stdtni politiky. Ideologie mnisské politické strany
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Jathika Hela Urumaya (sinh. dZatika hela urumaja, JHU) je zaloZena na predstave, Ze Sri
Lanka je v soucasné dobe ve stavu a—dharma, nespravedlivé viddy, kterd svou politikou
otevienosti vici vSem ndboZenstvim napomdhd tpadku buddhismu v této tradicné
buddhistické zemi. Pri nekolika prileZitostech dokonce predstavitelé JHU oznacili soucasnou
situaci na Sri Lance jako a—rddZika, bezvlddi, doslova ,,bez krdle* (Frydenlund 2005). JHU
samoziejmé nechce nastolit monarchii, kdy hovori o tom, Ze je potreba ustanovit
dharma—radza, krdlovstvi spravedinosti, pravdy. Jejich cilem je buddhisticky stdt. Hraji pri
tom na strunu sinhdlského nacionalismu, ktery odkazuje na tradicni roli panovnika (rddza)
jako ochrdnce Buddhovy nauky (pdl. dhamma, sinh. dharma) v dlouhé historii Sri Lanky, coZ
implikuje upevneni a udrZeni spravedlnosti ve spolecnosti. JHU také kritizuje soucasny
mirovy proces, ktery podle nich hraje proti zdjmiim vétsinové sinhdlské buddhistické
spolecnosti a v neposledni radé také tiroven politické kultury, zejména korupci politikii
(Frydenlund 2005). Mezi hlavni predstavitele JHU patri kromé ctihodného Omalpe Sobhity
jeji lidr, ctihodny Ellawella Medhananda, ddle ctihodny Kotapola Amarakitti, ctihodny
Uduwe Dhammaloka a ctihodny Kolonnawe Sumangala, kteri byli na verejnosti dobre zndami
Jjiz pred samotnymi volbami. KaZdy z téchto mnichit md svoje témata, na kterych staveli pri
jejich predvolebni kampani. Ctihodny Sobhita tematizoval problém neetickych konverzi,
ctihodny Medhananda, odbornik na archeologii, stavél na tvrzeni, Ze severni a vychodni cdst
ostrova — kde v soucasnosti operuji teroristi — md sinhdlskou buddhistickou minulost a
soucasny mirovy proces miiZe zpusobit odtrieni techto cdsti zemé a rozdéleni ostrova. Tito
mnisi rovnez zirocili svoji predchozi popularitu, vyznamné ovlivnénou jejich osobni medidlni
prezentaci populdrnich témat. Napriklad velmi telegenicky ctihodny Dhammaloka své
charisma a kazatelské dovednosti pravidelné vyuZival pri svych vystoupenich ve stdtni televizi.
Mnoho soudobych vzdeélanych mnichii tvrdi, Ze tzv. socidlni servis (sinh. samadZa sevaja),
ktery mimo jiné zahrnuje také politické aktivity, je podle jejich ndzoru legitimizovdn tradicni
roli mnicha jako rddce a ovliviiovatele ve svétskych otdzkdch, a to vcetné politického Zivota.
To je dnes mnohymi laiky micky prijimdno. PrestoZe byli mnisi—politici casto silné kritizovdni
ze strany mnisské sanghy i ze strany laické verejnosti, ve volbdch nakonec uspéli. Ji7 tento
fakt poukazuje na promeény v soucasné srilanské spolecnosti, zpiisobené priinikem

modernismu, novych ideologii a neschopnost vétsiny mnisské sanghy na tuto situaci
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adekvdtné reagovat, tzn. v souladu s Dhammou a mnisskym zpiisobem Zivota. Jednou z pricin
této impotence je nedovednost ve zpiisobu jak predat nadcasové (akaliko) poselstvi Buddhova
uceni soudobé spolecnosti (zejména mladym lidem), kterd celi tlakiim modernismu. Nejednd
se pouze o volbu vhodného jazyka, ale také o inteligenci, vhled a citlivost, kterou by meli

mnisi demonstrovat svym zpiisobem Zivota (Bodhi 1998).

Jedna z pFi¢in regrese: motivace pro mnissky Zivot

Na samém pocdtku tispésného tréninku mnichii stoji podminky, za kterych jsou do Sanghy
prijimdni novi adepti. S tim je nedilné spojena motivace téchto novych mnichui pro Zivot
v Fddu. Mohu se pouze dohadovat jakd byla motivace pro mnissky Zivot v pripadé ctihodného
Sobhity. Ctihodného Maharagama Dhammakusalu, Sobhitova asistenta a jednoho z mych
respondentii, podle jeho osobniho sdéleni predevsim oslovil socidlné—politicky program jeho
ucitele.

Jak mé informovalo mnoho mych respondentit, v pripade mladych mnichii, vétsinou jesté
chlapcii, je velmi béZnym postupem osloveni rodicu ze strany mnicha, ktery uci v pirivené
nebo nedeélni skole, kterou chlapec navstévuje. Jesté v neddvné minulosti byl velmi castym
duvodem pro darovdni chlapce rodici sanze vétsi pocet deéti v rodiné. Tedy diivod socidlni. Je
v§ak treba zdroven pripomenout, Ze pro mnoho rodicii je darovdni jednoho z deti velky dar
(déna) mnisské sanze, ktery prindsi spiritudlni profit pro celou rodinu na nékolik generaci.
V minulosti to byl veétsinou ten nejlepsi a nejschopnéjsi chlapec, v posledni dobé se jednd
vetsinou o chlapce, kterému horoskop nepredurcuje prilis priznivou kariéru v laickém Zivote,
nebo je méne inteligentni, nespolecensky ci tak trochu nouma (Bodhi 1998). V soucasnosti se
sinhdlskym buddhistickym rodindm rodi ménée déti nez v minulosti, proto ty nejschopnéjsi deti
jsou diileZité pro budouci zajisténi rodicu ve stdri, protoZe na Sri Lance jeste neni zatim
zvykem odklddat staré rodice do socidlnich tistavi. Co se tyce motivace téchto chlapcii pro
odchod do bezdomovi, je za ne casto rozhodnuto rodici, navic jsou ve veku, kdy jen mdlo
znich je natolik dospélych, aby byli schopni ucinit takové rozhodnuti. Mezi mnou
dotazovanymi mnichy vSak byli i taci, kteri se rozhodli vstoupit do kldstera sami i pres
nesouhlas rodicu. Dokonce jsem byl pritomen ordinovdni asi devitileté holcicky, kterd se

chtéla stat mniskou jiz od itlého détstvi a jen silny nesouhlas rodicii zabrdnil jejimu
22



ordinovadni pred devdtym rokem. Nicméné i behem ordinace byla zcela zZjevnd jejich velkd
bolest.

Pokud mlady chlapec vstupuje do 7ddu bez vyrazné osobni motivace, je pravdepodobné, Ze
bude v pozdeéjsim véku konfrontovdn s velmi vdinymi problémy, navic soucasny systém
mnisského tréninku vesnickych a mestskych mnichii je nedostatecny a je tieba jeho zdsadni
reforma (Bodhi 1998). Pokud se tak nestane, hrozi veétsiné mladych mnichu frustrovanych
mnisskym Zivotem disrobovadni a ndvrat do laického Zivota, coZ je vSak na Sri Lance kulturnée
podminéné stigma. Mnoho mladych mnichu proto v Sanze zistdvd, jsou pak frustrovani a
nespokojeni. To pak vysvétluje, proc¢ se v soucasnosti tolik mnichii vénuje byznysu, politice
nebo jinym aktivitdm, které presahuji ramec mnisského tréninku. Mezi mnichy tak lze nalézt
socidlni pracovniky, placené ucitele, manaZery, cestovatele, stavitele'® a politiky. Jednoduchy
mnissky Zivot, ktery neni zaplnény béZnymi starostmi laika, jenZ must zajistit svou existenci, je
pro mnoho mnichu velmi ndrocny v tom smyslu, Ze poskytuje vetsi prostor pro pobyvdni se
sebou samym a klade velky ndrok na schopnost mnicha jej dovedné vyuZit pro sviij spiritudlni
pokrok.

Mnich je kaZdodenné vystaven mnoZstvi ,,pokuseni* z vnitinitho a vnejsiho svéta, které vétsina
laiku neresi, ale pro mnicha jsou to zdvainé prekdzky na cesté k dosaZeni jeho cile.
K prekondni téchto prekdzek je diileZitd jednak silnd motivace vyuZit mnissky rdmec pro
dosaZeni cile svatého Zivota, Nibbdny, jednak ucinny program mnisského tréninku. U vétsiny
soucasnych mnichu vsak chybi jedna nebo dokonce obé podminky. V lesnich kldsterech jsem
potkal mnoho mladych mnichit ve véku v pruméru mezi osmndctym a pétatricdtym rokem
Zivota, kteri jasne deklarovali jako sviij cil dosaZeni Nibbdny, nicméné nardZeli na prekdZku
nedostatecné instrukce pro meditacni pokrok, jenZ je vedle etického tréninku a dodriovdni
Fadovych pravidel nezbytnou podminkou k jeho dosaZeni. Misto jednoduchosti monastického
Zivota, ke které vedou Buddhovi instrukce zaznamenané v kanonickych textech se mnisi ztrdct
v mnohosti (papaica) svéta podobné jako laici. Jednoduchy rdmec mnisstvi toti umoZnuje

zklidnit mysl, coz vede k ndristu vSimavosti (sati) k jeviim, které doslova bombarduji vsech

! Mnoho mnichii, zejména opati kldstera se vénuji prestavbdam a rozsirovdni kldsternich komplexii pro cinnost
samotnou (realizaci svych ambici) nikoliv z divodii nedostatku novych prostor.
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Sest smyslovych kandlii'’, jenZ je viibec zdkladni podminkou pro trénink mysli. Pokud mnich
nechce nebo nedokdZe tuto podminku splnit, blokuje si spiritudlni pokrok jiz na samém
pocdtku. Odtud ji7 neni daleko k tomu, aby se mnich realizoval (a tim vyuZil svoji naSetrenou
energii, volny cas a osobni ambice) v jiné oblasti neZ mu nabizi mnissky Zivot. K tomu
prispivd také stdle vice na Sri Lance rozSireny ndzor, Ze v soucasné dobé neexistuje moznost
dosaZeni proZitku Nibbdny. Proto je kladen diiraz na hromadeni zdsluh, jejichZ vysledkem pak
bude priznivejsi zrozeni, nejlépe v dobé, kdy se objevi v lidském svete dalsi Buddha. V mnisské
Sanze jsem se rovnéZ setkal s argumentem, Ze je velmi téZké nalézt dostatek casu a energie pro
vilastni spiritudlni rozvoj, kdyz? musi zajistovat duchovni sluzby pro buddhistické laiky, kteri
tvori asi sedmdesdt procent obyvatel ostrova. Ospravedliuje vsak tento argument skutecnost,
Ze je casto zcela pomijen systém spiritudlniho tréninku, ktery mnisské Sanze pred vice jak

2500 lety zprostredkoval Buddha?

Zavér

Ti, kdo se domnivaji, Ze se buddhismus zajimd pouze o vznesené idedly, uslechtilou mordlku a
hluboké filosofické myslenky, a opomiji socidlni a ekonomické blaho lidi se myli (Rahula
1978: 81). Rahula tvrdi, Ze Buddha nevyclenoval Zivot ze socidlniho a ekonomického
kontextu, ale chdpal jej jako celek. Se vSemi socidlnimi, ekonomickymi a politickymi aspekty.
Buddha si byl dobre vedom, Ze ekonomické zajisteni je podminkou pro spiritudlni usili, tzn. Ze
laici poskytnou v ramci svych moZnosti podporu pro mnichy, kteri tak nemuseji vénovat
energii a cas materidlnimu sebezajisteni a mohou je vyuZit pro sviij spiritudlni pokrok. Jednou
ze Ctyr ctnosti, které Buddha ucil laiky, a které vedou k stastnému Zivotu v pritomnosti i v
budoucnosti je ¢aga, dobrocinnost, Stédrost bez ulpivdni a touze po bohatstvi. Tato ctnost
spolecné s dalsimi vytvdri podminky nejen pro podporu mnisské Sanghy, ale také pro
vzdjemnou socidlni citlivost mezi laiky.

Buddha neucil své mnichy socidlni a politické angaZovanosti, ale moudrosti (panna), kterd je

zdrojem soucitu s bytostmi, které trpi a kterym je moino pomoci. Jeho uceni vede ke

7'V Buddhové uceni je povazovdn za Sesty smysl kandl mysli, ve kterém jsou nejen zaznamendvdny obsahy mysli,
ale zpracovdvdna data z ostatnich péti smysli.
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kultivovdni Stédrosti (dana), kterd je pak jednou z podminek pro udrZovdni harmonickych
vztahii ve spolecnosti. Neni treba proto tento postoj balit do hdvu jakékoliv ideologie, at je to
treba buddhismus. Buddha samoziejme nezakazoval mnichiim napomdhat druhym, ba prdve
naopak je podnécoval kndpomoci, ale pouze v mezich mnisského tréninku. Pomoc
spolecnosti, ze které je mnich vyclenén tedy neni problém, ale mnich musi nejdrive projit
ndleZitym monastickym tréninkem tak, aby o nem bylo moZné ¥ici, Ze Zije v Dhammeé
(dhammavihari). Cim vice vykultivuje svou mysl, tim vétsi bude pravdépodobnost, Ze bude
schopen uicinné pomdhat druhym tak, aby se jiZ sam zdroven nezaplétal do svétskych vztahit a
neblokoval si tak sviij dalst spiritudlni pokrok. Nikoliv vSak materidlni podporou chudych —
to je de facto na hlavu postaveny princip reciprocity laického a mnisského spolecenstvi — ale
jejich vedenim k dovednému zvldddni Zivota. Pokud bylo uvedeno, Ze tato vzdjemnost
v obdarovani byla zdkladem pro udriovdani a rozvijeni Buddhovy nauky po vice jak 2500,
miiZe ekonomickd nezdvislost buddhistickych mnichii zpiisobit nejenom tipadek mnisstvi, ale
miiZe byt pricinou postupného rozkladu této tradicni vazby. Mnisi, kteri odmitnou materidlni
zavislost na laickém spolecenstvi, se musi postarat o svou obZivu a zZtrdci tak energii a cas pro
praxi Dhammy, nemluvé o porusovdni pravidel Vinaji, jemu? se za takové situace nelze
vyhnout. To jej pak zdsadnim zpiisobem odvddi od jeho spiritudlniho cile (pokud jesté viitbec
miiZeme u mnoha mnichi hovorit o jejich spiritudlnim cili). Vysledkem je pak nejen

degenerace mnisstvi, ale také ohroZeni Zivé tradice Dhammy, jejiZ nositeli mnisi vZdy byli.
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Abstrakt (The Abstract)

The subject of this study is a comparison between the activities of the socially and politically
engaged buddhist monks in Sri Lanka, and the purpose of the monastic life — as it is defined
in the canonical texts of Tipitaka. The involvement in politics and social services puts the
monks off the scope of the monastic training, which is repeatedly defined in Pali canon by its
ultimate goal — the realization of Nibbana. The social and political involvement diverts the
monks from the attainment of this goal. At the same time it brings the decay of the traditional
relation between buddhist monks and laymen, which is based on reciprocal dependence. For
more than 2300 years this reliance was crucial for preserving and development of Buddha’s
teaching in Sri Lanka — the monks” material dependence on laymen and laymen’s spiritual
dependence on monks. For full establishment of Buddha’s teaching in Europe it will be

necessary to transfer precisely this supportive relationship.
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