2. NOCNIi SABAT

Obraz d'abla se na konci stfedovéku radikalné zménil. Byl soucasné
produktem lidové obrazotvornosti a mni$ské imaginace, doposud se
tedy opiral o dvé tradice, které byly dost nesmifitelné, atkoli mezi nimi
dochazelo k ¢astym vyménam. Od 15. stoleti nastalo obdobi pozvolné
definice démonologie, skuteéné védy o d'blovi, krera zacala v této ob-
lasti necitlivé prekryvat viry a kulty pfevaZné ¢asti obyvatelstva. ,Povéry®
lidovych mas samoziejmé pod timto tlakem hned nevymiely, postup-
né véak ztratily charakter magického systému vykladu svéta a pfetrva-
ly jen jako rozptylené zbytky a vraky na hladiné kiestanského ocednu,
jehoz vody pohltily staré pohanské zaklady. Rozhodujici impuls vySel
od dobyvaéného katolicismu, ktery zintenzivnil sviij zipas o prosté li-
dové vrstvy v Evropé, nikoli od bésnéni néjaké domnélé ,vlny satanis-
mu®, o ni# hovofi tradi¢ni cirkevn{ historiografie.") Evropska kultura
byla na konci stfedovéku stile vice posedla Satanem, protoze kiestan-
skym mysliteléim se podafilo tento obsedantni monasticky mytus pro-
sadit ve velkém mé¥itku. Lidové vrstvy byly zvyklé na lid3té;jsi, casto az
groteskni podobu d4bla. Aby jim zacal nahdnét strach, bylo pro novou
doktrinu potfeba vymyslet désivé piisobici teoretickou kostru, kterd by
byla schopnd pfejmout i urtité rysy z lidového poddni a dat jim novy
obecny vyznam. Vic nez dvé stoleti pak je$té trvalo, nez vysledky této
operace pronikly do nejsirsich spolecenskych vrstev a vyustily v lidsky
prototyp absolutniho Zla, ztélesnény ¢arodéjnici. Na této dlouhé cesté
byla vynalezena teorie sabatu, kterou pak inkvizitofi a moZn4 je$té hor-
livéji laiéd soudci, ptesvédéeni o tom, Ze se podileji na zisadnim boji
Dobra proti Zlu, uvadéli do praxe. Lucifer byl najednou stejné vzdaleny
jako Bith, budil ohromny strach, a navic mél schopnost vniknout do
tél svych lidskych komplictl. V obdobi zhruba od roku 1400 do roku
1580 se démonologie roztekla jako olejova skvrna po celém kontinen-
tu a zménila jak vanimani viech generaci, jejichZ produktem byla, tak
tvnimdn{ stale $irdich vrstev spolecnosti.
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CESTY HEREZE

V podobg, v jaké bylo tvrdé potlacovano, ma satanské carodéjnictvi phi-
vod v novém vnimani dablova piisobeni na tomto svété, kreré zase bez-
prostfedné souviselo s nelitostnym potirdnim herezi v 15. stoleti. Here-
ze napomohly rozpracovat do jemnéjsich odstintt model rebelie proti
Bohu, ktery v hrubych obrysech existoval uz od prvopocatku kiestan-
stvi. Oblasti, v nichZ doglo ke skuteéné explozi heretickych hnuti, a kde
pozdéji byla definovina nova carodéjnickd sekea, byly zejména dvé: Alpy
a ¢asti Burgundského Nizozemi. Stoupenci Petra Valdése (%l ve 12. sto-
leti v Lyonu) rozsifili jeho uceni do severni Itdlie, jihovychodni Francie
a dokonce az do Artois a Flander, coz byla hrabstvi, jejichZ mésta s Iralii
udrzovala ¢ilé hospodafské a kulturni styky. Komunikaéni kanal mezi
Apeninskym poloostrovem a Severnim mofem byl bezesporu prostor,
o néjz se svadély tuhé nabozenské boje, a zhruba od roku 1580 pred-
stavoval nejvyznamnéjsi d&jisté hont na éarodéjnice v Evropé. Satanovi
se tam podle vieho zd4n{ obzvlase zalibilo.

Cetné hereze 15. stoleti poskytly démonologii tu spravnou odlévaci
formu pro tvaf budouctho satanského ¢arodéjnictvi. V Nizozemi byli
odhaleni a souzeni pfivrZenci Husa, Viklefa 1 valden3ti, napf. na zafit-
ku 15. stoleti v Tournai, v roce 1420 v Douai a zhruba ve stejné dobé
také v Lille (tam se jednalo o vyznavade sekty svobodného ducha, tehdy
prezdivané Turlupins, tj. $adci).2) Obvinént, krerd proti nim byla vznase-
na, nebyla nijak novd. Obsahovala ty nejodpornéjsi sexualni zvrhlosti
a dokonce i d'abelské pouZivani popela z déti narozenych z incestnich
vztahtl (orlednska synoda v roce 1022). Inkriminovanou herezi je nékdy
trochu obtizné pfesné identifikovat, napf. v piipadé karmelitdna Tho-
mase Conecta, zaniceného kazatele, ktery v roce 1428 v Douai a v Ar-
rasu a v roce 1429 ve Valenciennes pranyfoval padek mravt a pozdéji
v roce 1431 sam skondil na hranici. Tzv. §asci byli zfejmé ovlivnéni hlav-
né herezi valdenskou. P¥i procesu v Douai v roce 1420 bylo osmnécti
obvinénym osobadm kromé ndzort blizkych idejim Jana Viklefa, kterého
kostnicky koncil v roce 1415 jedté posmrtné odsoudil, vytykano zejmé-
na valdenstvi. Cela skupina, v niz byly ¢tyfi Zeny, byla dopadena v domé
zvaném ,,Grain Nourry“ nedaleko jedné z méstskych bran Doual. Dva-
néct jejich ¢lentt spadalo pod justi¢ni pravomoc Douali, tfi byli z bliz-
kého Waziers, dva zili v Pont-2-Marcq (Slo o Gillese des Anniaux, pa-

sy

nose, a tudiZ Slechtice, a jeho sluhu) a posledni ve Valenciennes. Podle
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véeho se jednalo o malou sektu, sloZenou ze dvou duchovnich a jinak
z drobnych femeslnik z mésta (¢alounika, vyrobce zebitkd, podkovare,
tkalce batistu). U ¢alounika bylo zabaveno ,nékolik knih“. Proces se ko-
nal u cirkevniho soudu v Arrasu, do jehoz piislusnosti Douai spadalo,
a tidil ho dominikansky inkvizitor. Muz z Valenciennes byl v jurisdik-
ci arraského biskupa spoleéné s &asti zabavenych knih upélen, Slech-
tic byl odsouzen k dozivotnimu Zalati v biskupském vézeni. Pét muzi
a jedna Zena z Douai byli vyddni orgdntim spravedlnosti ve svém més-
té. Tam byli 10. kvétna 1420 upileni i se zbytkem knih. Ostatni vyvazli
s riiznymi tresty - jeden byl odsouzen na doZivoti, dal3{ k patndcti le-
tiim Zalafe o chlebu a o vodg, zbyvajici k riiznymi reparacim na pocest
Boha a ve prospéch cirkve.

Pokud se d4 véfit zdznamu soudniho pisafe, byl rozsudek proti nim
vynesen pfed ohromnym davem za pfitomnosti arraského biskupa Mar-
tina Porée. Konkrétné se jim vytykalo, Ze ,se dopustili kaciistvi tim, Ze Cetli
knihy, obsabujici fadu omylii, konkrétné: Ze vitbec nend pravda, Ze Otec, Syn
a Duch Svaty jsou jedna a téz osoba; Ze piijimand svdtost nic nepfedstavuje; Ze
Panna Maria méla nékolik déti; Ze svati viibec nejsou v Rdji a nemaji Zddnon
moc; Ze kldstery jsou jen hnizdem nevesti; Ze zpovéd pred knézem nemd Zddny
vyznam; Ze svécend voda je podvod; Ze o soboté se md slavit sabat; e k¥iZ byl

jen mucidlo a viibec by se nemél uctivat; Ze zddusni mse zesnulym nepiinese

zhola nic; a mnobo dalsich kaci¥skych myslenek.“%)

Pred popravou se uskutecnilo vefejné kizini. Zijem byl takovy, Ze
se pod tthou zvédavci dokonce zhroutila tribuna. Tfindct lidi bylo zra-
néno, nékreff svym zranénim podlehli. Odhalena sekta pouzivala pro
oznaceni svych sobotnich naboZenskych schiizek slovo ,,sabat®. Jedno-
mu z jejich kné¥i, Hennequinovi de Langle, ostithal biskup vlastnoruc-
né ,ntzrickami vlasy“ a zbavil ho tak privilegia knézského stavu. Sekta
se schizela pod ochrannym pléstikem noci mimo tzemi mésta, kousek
za vstupni branou. Slechtic byl obvinén, Ze vlastnil ,kacifskou knihu,
ze které po nocich predéital na shromazdénich, krerd organizovali.
Vsichni kacifi byli vefejné stigmatizovini nasazenim papirové cepice
s rliznymi vyobrazenimi d'4bla. Vétsiné z téch, kdo zistali naZivu, bylo
prikdzano doZivotné nosit na obleceni i pod nim Zluty kiiz.

Tyto &eyfi prvky - sabat, noc, vzdalenost od ostatnich lidf a ptimy
kontakt s dablem tvoif raimec budouciho démonologického diskursu
o sekté Earodéjnic. Zde jesté predstavuji velmi konkrétni, ptisné potres-

yivs

tanou herezi. Vyraz sabat zatim nema svou pozdéjéi mytickou konotaci,
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oznacuje uz ale no¢ni shromazdéni stoupenctt tajného a dobfe organi-
zovaného kultu. Panos ziejmé hral dlohu jakéhosi pastora, k éemuz po-
uzival svou kacifskou knihu. Z dokumentt je téZ patrné, Ze jedna z Zen
vlastnila jeSté dal3i knihy, ze kterych svym souvérciim obé&as pfedéitala,
aviibec sehrala velmi aktivni roli jak svymi radami, tak i neohrozenym

chovanim tvafi v tvaf smrti, kdy pfede viemi zvolala: ,Musime vydrzet
jen dvé hodiny, a zemfeme jako opravdovi muéednici.

OD VALDENSKYCH K CARODEJNICIM

Inkvizirofi a duchovni, konfrontovani se sektami tohoto druhu, se
o tématu vyjadfovali s rostoucim znepokojenim. Po ukonceni velké-
ho schizmatu v roce 1417 vyvstala potfeba vnitin{ reorganizace kes-
tanstva. Basilejsky koncil (1431-1449) vyhlasil svrchovanost koncilu
nad papezem a docasné tak vyfesil doktrindlni boje spojené s tivahami
o papezské moci, které byly zcela evidentné pozadim pliZivéjsi muta-
ce dogmat, jez strach z heretikti transponovala do obavy z nového ob-
sedantntho imagindrniho prototypu - démonické Earodéjnice. Mytus
sabatu se fadné konstituoval aZ po roce 1428-1430 pod vlivem vlny ¢a-
rodéjnickych procesti a rozkvétu jimi inspirované literatury. Tak zacala
prechodna faze mezi herezi ve vlastnim smyslu slova a pfesnou definici
pojmu carodéjnictvi ve specidlnich pfiruckach. Intelektualni a fyzické
epicentrum hnuti se nachazelo v alpském prostoru, coz bezprostredné
souviselo s tamnimi valdenskymi aférami a intelektudlnim vienim po
basilejském koncilu. Pozorujeme i jeho $ifeni smérem k nizozemskym
provinciim, nakaZenym virem hereze, viz slavny pfipad valdenskych-
carodéjnic z Arrasu v roce 1460.

K vyznamovému posunu slova ,valdenstvi®, které ptivodné oznaco-
valo herezi obecné, smérem k obvinéni z ¢arodéjnictvi doslo nékdy ko-
lem roku 1428. V prtibéhu nasledujiciho desetileti se toto pojeti jesté
upevnilo. Sabar, v dokumentech nazyvany ,synagdga®, tehdy ziskal i vy-
znam nocniho setkdni carodéjnic. Probéhlo to ve velmi konkrétnim kul-
turnim a duchovnim kontextu, zejména na panstvi savojského vévody
Amadea VIIL, které zahrnovalo Savojsko, Dauphiné, téméf celé dne$ni
francouzsky mluvici Svycarsko a severozapad Italie a sousedilo s alsas-
kymi a $vycarskymi provinciemi, orientovanymi na Basilej. V nékterych
téchto oblastech doslo po roce 1428 k epidemiim hont na ¢arodéjnice
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se stovkami obvinénych. V traktatu Errores Gazariorum (Bludy kacii
sepsaném nékdy kolem roku 1430, neznamy autor shromazdil a uriidil
pojmy, které se objevily pfi procesech ve frankofonnich oblastech. Ob-
vinéni byli definovani jako ¢lenové sekty, keefi se schézeli v synagogach
a uctivali d4bla, jenZ se jim zjevoval v podobé Cerné ko&ky, keeré libali
zadek. Pozirali mrevoly déti, jez bud vykopali, nebo déti sami zabfjeli.
Na piikaz démona spolu pfi téchto shromézdénich nahodile souloZili.
Jedté o néco piesnéjsi formulace této satanské teorie pochdzi z pera né-
meckého dominikana Jana Nidera. Najdeme ji v patém dile jeho cyklu
Formicarins, na kterém pracoval v letech 1435-1437, tedy v dobé, kdy se
Géastnil basilejského koncilu. Popsal novou sekeu, kterd podle n&j vy-
vijela aktivitu v oblasti mezi Bernem a Lausanne. Jeji ¢lenové provozo-
vali ritudly noéniho uctivini démont, zabfjeli novorozeriata a nékdy
dokonce i své vlastni déti, kreré pak poZirali, a &asto ptivolavali nejriiz-
néjsi pohromy, napt. krupobit apod.?)

Intelekrualni prostfedi, které produkovalo stale satan$téjsi vizi Caro-
d&jnictvi, tofili jednak lokdlni soudcia inkvizitofi, jednak ti¢astnici ba-
silejského koncilu, zv1a3t osoby z blizkého okoli savojského vévody, jenz
byl v roce 1439 pod jménem Felix V. zvolen vzdoropapezem. Tento po-
sledni vzdoropapez, mimochodem povaZovany za historického tviirce
savojského stétu, byl v roce 1443 sesazen a v roce 1449 se nakonec mm\S.D
vzdal papezské hodnosti. Jeho osobni tajemnik Martin Le Franc slozil
v letech 1440-1442 dlouhou bdsefi namifenou proti Zenam, Zndmou
pod zavadgjicim ndzvem Champion des Dames (Zastdnce dam). Obsahova-
la prvn{ zndmou charakeeristiku &arodéjnictvi ve francouzském u.m.NMnm
a byla - taktéZ poprvé v historii - doprovizena ilustracemi zobrazujici-
mi zeny, jak se na holi nebo na kostéti sléraji na sabat:

Deset tisic staien v jednom voji
na holich odlétlo na odporné shromdzdént.

Ne3 si tam osvojily ¢arodéjnické uméni a oddaly se satanskym orgiim,
setkaly se nejdfiv s démonem:

V podobé kocky nebo kozla

k nim piisel sdm dabel,
jemuz na znament poslusnosti
nadsené libaly it
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V basni vystupoval i zastance téchto dam, keery mél jisté pochybnosti
o pravdivosti popisu, ktery podaval jeho konkurent. Stereotyp se nicmé-
né zacal $ifit, a to i jinak neZ jen pomodi inkvizitorské latiny. V tomto
ohledu Ize u duchovenstva vytusit jistou soutéZivost, nebot Evzen IV.,
papez v letech 1431-1447, v roce 1440 sim pouZil latinsky vyraz ,Wau-
denses® pro oznaeni satanskych carodéjnic. Lidé se jich zfejmé zacina-
li bat mnohem vic nez d¥iv: v roce 1417 byl dokonce jeden z osobnich
radct savojského vévody stat za to, Ze se ho tdajné carodéjnymi kejkle-
mi pokusil zavrazdit. Zakladni pficina pravdépodobné tkvéla ve zvyse-
ném napéti v cirkvi, krera se do roku 1449 zmirala v krizi. Krystalizace
do podoby jednoho symbolického nepfirele mozna slouZila ke dvéma
tceltim: ke zmirnéni globalnich vnitfnich tlakii a soucasné k potvrzeni
opravnénosti a ortodoxie zainteresovanych vlivnych skupin, zejména
duchovnich obklopujicich vzdoropapeze Felixe V. Na hlubsi exkurs do
cirkevnich déjin a d&jin savojsko-piemontského statu, jejichz soucdst
tyto aspekty jsou, zde nemdme Cas ani misto, je viak tfeba si povsim-
nout podeztelé shody mezi ndbozenskym a politickym klimatem v této
&asti Evropy ve druhé evrting 1S. stoleti a vynalezem nového typu dé-
monického &arodéjnictvi. Mimo frankofonni tizemi vérné vzdoropa-
pezi Felixovi V., tzn. mimo Dauphiné, Savojsko a dnesni francouzsky
mluvici &4st Svycarska, se tento model nijak rychle neujal. Moznym
vysvétlenim je spojeni mezi takto definovanym modelem a vzdoropa-
pezem, ktery se funkce redlné vzdal aZ v roce 1449, dva roky pted smrti.
Mozn4 se mytus satanského ¢arodéjnictvi zadal rozvijet hlavné po roce
1450 proto, Ze se pravé tehdy kone¢né zbavil takové stranické konota-
ce? Kazdopadné se od té doby pravidelné objevoval ve specializované
literatufe a v uméni, a zejména diky zndmému procesu v Arrasu pro-
nikl i do Sirdtho povédomi.

Model naskicovany v Savojsku ptevzalo podle vieho zdini na konci
vlady Filipa Dobrého (zemfel v roce 1467) i Nizozemi. ObZalovanym
tam také bylo kladeno za vinu valdenstvi, termin uZ ale jasné oznacoval
satanské ¢arodéjnice. Pfijeti tématu mnohem $ir§imi vrstvami nez dffv
napomobhla aféra, kterd vyvolala velkou pozornost vefejnosti. Hlavni
mésto hrabstvi Artois Arras se v letech 1459-1461 stalo d&jistém rozsih-
lého procesu, ktery do budoucna hluboce ovlivnil kolektivni ptedstavy
obyvatel nejen v tomto mést&, nybrz i ve viech ostatnich burgundskych
drzavich.%) Viechno zacalo tim, Ze jeden poustevnik pochazejici z kra-
je Artois, ktery byl v roce 1459 za pfitomnosti arraského inkvizitora
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upélen v Langres, pfi muceni prozradil dva své idajné komplice, Zenu
a muZe. Jim oznafeny muz, Jean Tannoye & Lavite, zvany Abbé de Peu
de Sens, udal dal3i komplice. Soud sloZeny z generdlnich vikard ar-
raského biskupa, inkvizitora diecéze a inkvizitora, jehoz do Francie
vyslal papez, odsoudil 9. kvétna 1460 prvni dva obvinéné a cryfi dalst
#eny coby ,shnilé ady* cirkve k pfedani do rukou svétské spravedlnos-
ti. Podle mwnoawwmmsv\\nw. tdajt a svého vlastniho dozndni se provinili
tim, Ze patfili ,ke zlofecené a Skodlivé sekts valdenskyich, Ze se v uvedené sekté
Elanéli modldm a odpadli od pravé viry, [Ze se dopustili] toho nejzavrZenibod-
néjsiho hidichu obcovdni s ddbly, Ze opustili naseho Stvotitele a diplné se vzdali
svdtosti a posvdtnych véci Cirkve svaté tim, Ze slibili dablovi, Ze nebudon cho-
dit do kostela ani k pFijimdni, nebudou ctit pravdu BoZi a nebudou chodit ke
zpovédi, abry se vyzpovidali blavné z vyse uvedenych zlocind, leda falesné Ze
udélali blinény ki, ktery na vyraz opovrzent poslapali, Ze vyvoldvali dably
a pijimali jejich odpovéd; ddle Ze se s diably spolovali, slibovali jim rizné véc,
uctivali je a prindseli jim obéti a Ze na jejich piikaz délali 7adu dalsich haneb-
nych a odpornych véci proti cti a distojnosti naseho Stvoritele, a co je obzvldst
zavrienibodné, pouzili pii tom svdtost oltdini: a vy, Jeane Tannoye a Denisete,
Ze jste zabili, ty, Jeane Tannoye, Ze jsi zabil dvé déti, a ty, Denisete, Ze jsi utopi-
L své vlastni dité nepokiténé a dala jsi je ddblovi; a vy, Jeane Tannoye & Deni-
sete, Ze jste pomoci praskil a dalsich zavrZenibodwych véci privoldvali pobromu

v, «

na vesnice, vinice a dalsi pozemské statky (...)
Jean Tannoye byl nadto obvinén z bigamie, mozna dokonce i s Deni-
sete. Denisete nebyla z Arrasu, pochdzela z Douai, kde ji mistni soud-
ci odsoudili ke smrti upalenim. Ve naznaluje tomu, Ze to byla tajni
hereticka, stejné jako obvinéni z usedlosti Grain Nourry, ktetf uz byli
v tém¥e mésté odsouzeni v roce 1420. TotéZ bezpochyby platiloio jejich
arraskych komplicich. Novum spociva v celkové globalni definici, kte-
rou vypracovali soudni inkvizitofi. Redlné a mytické rysy v ni splyvaji
a vytvareji jednolity obraz, soustfedény na pakt se Satanem, sexudlni ob-
covani s démony, které je proti pfirodé, vrazdéni déti a uhranuti. Sabat
jasné definovan nent, liceni schiizek s P4blem ho viak neptimo evokuje.
Poté co byli Jean Tannoye a Ctyfi zeny v Arrasu popraveni, patralo se
freneticky dal, jestli jejich doznani bylo hodnovérné. Obyvatel mésta se
zmocnila Gpln4 hysterie. Koncem cervna vechny ohromilo zatéeni tii
bohatych muzt, z nichZ jeden byl kongel a dalsi rytit Payen de Beauffort.
V Zervenci nasledovali dalif dva kongelé. Jeden z nich, Antoine Sacque-
spée, pochdzel z jedné z nejmocnéjsich a nejvazenéjsich rodin ve méste.
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Dobie situovani mé$tané zacali z mésta prchat. Represe postihla i slab3i
socialni vrstvy, napt. Eeyfi prostitutky. Celkem se otazkdm inkvizitord
muselo podrobit 32 osob. O identité Sesti z nich prameny mléf, uvadéjt
jména 17 muzt a 9 Zen. Ohledné rozsudkd smrti se ponékud rozcha-
zeji. Ty viak pravdépodobné postihly vétsinu lidf z celé skupiny. Kaz-
dopadné v roce 1491, kdy pafizsky soudni dviir rozhodl o jejich rehabi-
litaci, uz 18 obvinénych nezilo. Aféra vyvolala velky rozruch. Bezradny
burgundsky vévoda hned v roce 1460 natidil, aby spisovd dokumentace
byla posilana do Bruselu. Rytifi z Beauffortu se vytykalo no¢ni létani
a ti¢ast na orgiich. Jini, napf. Jean Jacquet, jeden ze zatenych konseld,
zase byli podezirani, Ze uzavieli pokrevni pakt s ddblem. Vetejné mi-
néni v Arrasu mimochodem viibec nebylo zajedno. Néktef{ proti ex-
cestum cirkevnich Gfad skryté reptali a mezi lidem koloval o tématu

rozhoféeny a ustépaény popévek. Syn urozeného Beaufforta rozsudek
svétského soudu proti svému otci neakceptoval a odvolal se k patiz-
skému soudnimu dvoru, ktery v lednu 1461 poslal soudniho zfizence,
aby zaleZitost presettil. Hned dal3i mésic byli arrasti vikafi pfedvolani

do Paiize. Dékan kostela Notre-Dame v Arrasu Jacques du Bois, jeden

z nejzufivéjsich pronasledovatelt pfi procesu, dostal na cesté z Pafize

do ki4$tera v Corbie zachvat pomatenosti, coz jedni ptipisovali klatbé

seslané valdenskymi, jini zase Fikali, Ze se naopak jedn4 o trest BoZ, ale-
spoti soudé podle toho, co o riiznych ndzorech zaznamenal kronikaf

Jacques du Clercq. Paiizsky soudni dvar si s rozhodnutim d4val nacas,
a to tim spiSe, Ze situace byla vzhledem k bojim mezi Karlem Smélym

a francouzskym kralem Ludvikem XI. dosti delikdtni. Nakonec se pfi-
klonil na stranu odsouzenych a viechny je rehabilitoval. Vefejna repa-
race se konala 10. Cervence 1491. Biskupsti vikafi byli odsouzeni k vy-
sokym pokutdm a dédictim odsouzenych bylo pfislibeno odskodnéni.
Bylo také rozhodnuto postavit pomnik usmifeni, k tomu vSak nikdy

nedoglo. Arraskému biskupovi a inkvizitorm bylo zakdzdno pouzivat

muéeni, i kdyz divodem k tomu spiSe bylo, Ze nejvy$si soudni dviir

chtél zdaraznit svou autoritu, neZ Ze by se preventivné snazil zamezit

laviné ud4vani, kterou mudeni vyvolalo.

Mytus pouZity v arraském procesu v roce 1460 uz vykazoval viechny
znaky charakteristické pro satanské ¢arodéjnictvi. Redlné prvky z obo-
ru naboZenskych tchylek kombinoval s novou myslenkou o vzniku
satanské sekty, v niz se ve skute¢nosti misily riizné nesourodé pradav-

N s

né predstavy, jako zabijeni a poZirdni malych déti nebo pohlavni styk
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s démony. Véechny tyto rysy se objevovaly v Zalobnich spisech kacifa
nejriiznéjdich sméri, dokonce napf. 1 Zidi1 podeziranych z ritudlnich
vrazd novorozenat, jesté ale presné nezapadaly do Zddného dokonale
promysleného celku. Jednotlivé dily této skladanky se zacaly spojovat
v alpském prostoru, kde kniha Martina Le Franca piedstavovala prvni
prenosové médium mimo kruhy inkvizice. V Arrasu v roce 1460 doslo
k dalsimu pokroku, nebot tamni proces s valdenskymi podpofil $ifent
nového myslenkového modelu. Chopili se ho ucencia umélci a zacali ho
vnaset do méstskych elit a ke dvoru burgundského vévody. Nezapomert-
me na Paif#, kam se dostal jak prostfednictvim vySetfovani soudniho
dvora, tak v podobé literdrnich textii a obrazového materidlu. Vyznam-
nou roli tehdy zfejmé mnohem vice nez strach hrala zvédavost. V sa-
motném Arrasu se hned po udélostech zvedlo proti prondsledovatelim
valdenskych silné hnuti odporu. Rozhodnuti patizského soudu z roku
1491 nézory téchto skeptikil jen potvrdilo. Nepopirali existenci konkrét-
nich fenoméntt hereze, systematické obvifiovani ze satanismu v nich ale
vzbuzovalo pochybnosti. Nékeii se domnivali, Ze se z&dsti j ednd o vyfi-
zovéni politickych & nabozenskych térd. Z celého dramatu mimocho-
dem nevyplynula zidna kolektivni fobie, nebot obvinéni z ¢arodéjnic-
tvi bylo v Artois a sousednich Flandrech v 2. poloviné 15. stoleti jinak
spise vzicné. Nova podoba carodéjnictvi zatim zjevné zlistavala ome-
zena na svét fantazie notabli, a lidovou viru nijak zdsadné neovlivnila.
Vlémsky cirkevn{ autor Johannes Tinctor, ktery zemtel v roce 1469,
sepsal pojednani Tractatus contra secta Valdensium (Traktdt proti valden-
skym), pfimo inspirované arraskou aférou. Dilo bylo pfeloZeno do fran-

svr

couzétiny. Vime o tfech exemplafich, prechovavanych v Oxfordu, v Bru-
selu a v Narodni knihovné v PafiZi. Viechny tfi maji na frontispisu
témeF identickou velkou miniaturu s motivem uctivani ddbla pfi noc-
nim sabatu. Obloha je zaplnéna ¢arodéji a éarodéjnicemi, keef{ poletuyi
na kostéti, na zadech nebo v pafatech démona. Dole na zemi, na opus-
téném misté, vzdaleném od mésta znazornéného v pozadi, se v pokleku
modli mu#i a Zeny, z nichZ nékrei{ drz{ v ruce svicku. Tvoti kruh kolem
velkého kozla, jehoZ ocas jeden z ucastniki nadzdvihava, aby mu dal-
5 mohl polibic fit. Pafizsky manuskript kromé toho obsahuje dva me-
dailény vytvotené technikou grisaille [Tj. monochromni malba (pozn.
prekl)], vénované stejnému tématu. Na jednom je vyobrazeny rohaty

d4bel, jak vyzgva Earodéjnice, aby polibily zadek kocky, druhy znazor-

syt

fiuje jiného rohatého démona se povislymi prsy a velkymi netopyfimi
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kiidly, ktery uctivade nuti stejnym zptsobem libat opici. Z 15. stoletf
neni znidmé 74dné dalsi vytvarné zndzornéni uctivini d4bla v podobé
kozla. Vyobrazeni lidé jsou mimochodem obleceni, a to 1 ti, keefi létaji
ve vzduchu. V bruselském rukopise na sobé maji dokonce vylozené ele-
gantni $aty. Sexudlni stereotyp je tedy naznacen jen zminénym neslus-
nym polibkem, bez jakékoli aluze na satanské orgie, netkuli na andlnf
styk. Vyjev vcelku neptisobi nijak désivé, spis kuriézné a anekdoticky.%)
Privilegovani ¢tenafi, ktefi méli pfistup k témro rukopistim, si mohli
ilustrace vykladat na zakladé konkrétniho rejstfiku herezi, které znali,
a moznosti pozemského ainkovani dabla v podobé ¢lovéka nebo zvi-
fete (kozla, kocky nebo opice).

Mezi léty 1435-1487, &ili v obdobi mezi knihou Jana Nidera a spi-
sem Mallens Maleficarum, vzniklo dvacet osm traktdt vénovanych ¢a-
rodéjnictvi. Pro srovnani - z let 1320-1420 jich znime jen tfinict.”)
Urychleni vyvoje je zietelné, i kdyz jesté nijak zdvratné. Svét cirkevnich
hodnostafi sice témito mySlenkami nasakoval, nicméné skutecnost, Ze
vytvarna kultura tdajnou démonickou sekru i nadéle zobrazovala jen
vzacné, naznacuje, ze zbytkem spoleénosti zatim pfili$ hotlivé pfijima-
ny nebyly. Latina sice na jedné strané slouzila jako néstroj unifikace po-
stoji cirkve a jejich ¢&nitelil, na druhé strané v8ak pfedstavovala hriz
proti fenoménu, ktery néktef{ autofi s notnym piehdnénim oznacuji
jako ptival satanismu. Velka vét3ina lidi si démona inkvizitord a ital-
skych malift fresek nebo obiiho kozla valdenskych jesté nedovedla
dost dobte konkrétné predstavit. V poslednich desetiletich stfedovéku
probihala syntéza viech téchto my3lenek, ta skutecné zhoubna vlna
viak jesté nedorazila.

KLADIVO NA CARODEJNICE

Dtilezitou, i kdyZ nikoli rozhodujici etapu pfedstavuji osmdesdrta léta
15. stoleti. Pocet arodéjnickych procestt dosahl prvniho vrcholu, i kdyZz
s perzekuci pozd&jsf doby se jesté viibec nedal srovnat, a démonologické
doktriné se dostalo explicitni podpory od papeZe. Inocenc VIII vydal
v roce 1484 bulu Summis desiderantes affectibus, ve které vyzyval némecké
prelaty, aby zintenzivnili hon na ¢arodéjnice, které se v jejich prostoru
zacaly povazlivé rojit. Dominikéndti mnisi Jindfich (Heinrich) Instito-
ris a Jakub Sprenger si k zalezitosti provedli priizkum a sepsali prvni
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velky trakeat o honu na &arodéjnice - Mallens Maleficarum, vydany v roce
1487. Autofi s odvolanim na papezskou bulu nejdfive formou 78 ota-
zek objastiovali ptivod a vyvoj fenoménu, ktery nazyvali wearodéjnicka
hereze®. Ve tretim dile pak nabizeli ,1ék na jeji definitivni vyhlazeni®.
Zmifiovali pakt se Satanem, d'ablovo znameni a neblahé akrivity caro-
dgjnic, o sabatu zatim nepadlo ani slovo.?) Vskutku rozhodujici obrat
ale znamenalo posedlé zdtiraziiovani dlohy Zen, nebot ackoli o ni Nider
a Le Franc mluvili uz dfive, soudni stthdni pfesto nezfidka postihovalo
muze. V pfipadu valdenskychv Arrasu tvofili vétSinu a na miniaturich
zdobicich Tinctorovy rukopisy jich také nebylo pravé milo.

Dals, jesté mnohem diileZitéj3{ faktor byl, Ze novd no¢ni mira mohla
byt nyni §ffena pomoci knihtisku, ¢imz ziskala dimenzi, jiz dosdhnout
v dobé rukopist bylo naprosto nemyslitelné. Podle souéru provedené-
ho z katalogt velkych knihoven vy3la kniha do roku 1520 v nejméné
15 vydénich, z nichz vétSina pochdzi z mést v Poryni nebo z Norim-
berku, kromé dvou pafizskych vydani v letech 1497 a 1517 a jednoho
lyonského v roce 1519. Pokud vyjdeme z pfedpokladu, Ze kazdé vydani
mélo kolem 1000-1500 vytiskil, znamena to, Ze v predreformacni dobé
se do obéhu dostalo vice nez 20 000 exemplait, nékolik tisic ve Francii
a zbytek v némeckych zemich. V obdobi 1520-1574 trakedt néhle vy3el
z médy, pozdéji véak byl vzkFiSen k novému Zivotu a vySel jeSce celkem
19krat, mimo jiné tfikrar v letech 1574-1579 v Benatkach a v obdob{
1584-1669 desetkrat v Lyonu.%) Prvni generace Ctenat se tedy rekru-
tovala predeviim z némeckého prostoru, hlavné z oblasti podél feky
Ryna, kam autoti mimochodem své démonické univerzum také sou-
stiedili. Sprenger se narodil pobliZ Basileje, na studia odesel do Kolina
nad Rynem. Pisobil jako inkvizitor pro mohuéskou, trevirskou, kolin-
skou, salcburskou a brémskou diecézi. Institoris, krery spatfil svétlo
svéta v alsaském mésté Sélestat severné od Colmaru, zacal svou pro-
fesni drahu jako pfevor tamniho dominikanského kldstera. Pozd&ji se
z n§j stal obavany inkvizitor, jehoZ teritorium zahrnovalo celé tizemi
Svaté fise na zapad od Labe. Pfi pohledu na mapku jejich aktivit zjisti-
me, %e v popredi jejich zdjmu stala oblast kolem Ryna s vybéZzky k Ber-
nu a Lausanne na jedné a do Rakouska a severni Itélie na druhé stra-
né. V roce 1485 bylo v Innsbrucku na Institoristv pifkaz uvéznéno na
padesit ¢arodéjnic, které vysvobodil aZ osobni zasah biskupa.’) Vse
naznacuje ptimou souvislost s démonologickym modelem, zrozenym

v alpském prostoru a zdokonalenym pfi procesu v Arrasu, ktery se
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§ifil v rozsdhiém komunikaénim kandlu spojujicim Italii se Severnim
mofem. Institoris se v roce 1458, dva roky pred arraskou aférou, zfej-
mé osobné zicastnil upaleni valdenského biskupa Friedricha Reisera
ve Strasburku. Tvrdé se také postavil proti iniciativé dominikinského

arcibiskupa z Kraney, vyhnaného Turky, jenZ se zasazoval o novy kon-
cil, keery by pokradoval v prici koncilu basilejského. Institoris o ném
prohlasil, Ze ,tohoto nenasytného medvéda, Wﬂﬁ.w\ by zaslouzil ukame-
novat, nenavidi®, protoze ,se dotkl toho nejsvécéjstho, samotného pa-
peze®. Boje mezi pfivrzenci primatu koncilu a zastinci nadfazenosti pa-
peze wofily kulisu, na jejimZ pozadi probéhl pferod prostého obvinéni

z valdenstvi v mytus démonického sabatu. Dusevni rozpoloZeni obou

dominikanskych autort Kladiva na arodéjnice by si zaslouZilo mnohem

zevrubngj$i studii. Kazdopddné neni jen shoda okolnosti, Ze pisni¢ku

represe proti carodéjnicim zanorovali zrovna v té ¢asti Evropy, kterd

byla nejvic zasaZena vlnou hereze, zejména jejimi rtiznymi deviacemi,
souhrnné oznafovanymi pojmem valdenstvi. V této bouflivé z6né se

rovné? stretavaly konkurenéni ambice papeZe a svétské moci (Rise, sa-
vojského vévodstvi, $vycarské konfederace a burgundského vévodstvi).
Zdalo se, Ze zaéind bésnit Satan, ve skute¢nosti viak za viim stali lidé,
ktefi se v tomto pasu, kde byl vynalezen knihtisk, kde se v oekdvani

Luthera vyostfovaly intelektudlni antagonismy a o néjZ se sviadély ur-
putné boje, snaZili prosadit své zdkony nebo své pojeti viry. Toto tizemi

totiZ soucasné slouzilo jako komunika¢ni kandl, krerym se $ifily ide-
je humanismu z Itdlie a nové umeélecké a kulcurni sméry. Konfrontace

mezi vyrazovymi formami a rliznymi typy mySleni, mezi starym a no-
vym tam probihala mnohem vyhranénéji neZ jinde.

DABELSKA NAHOTA

Knihtisk, krery néktefi myslitelé povaZovali za dablav vynélez, zasel
nové podoby Satana do tisict lidskych mozki. Nebyl viak jedinym ani
hlavnim médiem, kterym byly nové obsahy pfendSeny. Nadmiru dilezi-
tou tlohu sehrilo uméni, a to zejména v némecky mluvicich oblastech
na konci stfedovéku. Do jednoho obrazu se totiZ dala shrnout podsta-
ta celych objemnych traktitt. Zptisob zobrazeni byl také pfedmétem
zasadniho zdpasu o dalsi vivoj ndbozenského citéni obecné a démono-
logické teorie zvIase.
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V zésadé neslo ani tak o téma sabatu jako spiSe o télesnou nahotu
coby vyraz prvotniho hfichu. Italské uméni se vydalo smérem tplné
opa¢nym. Humanisté a umélci obdobi guattrocenta znovu objevili fy-
zickou krasu antickych kdnont a zbavili ji pocitu viny, pfi¢em? se jako
Botticelli odvolavali na novoplatonismus s jeho pfesvédéenim, Ze ndd-
herné nahé télo je jen zviditelnénim krasy vnitni, krasy duse. Triumfuji-
ci nahé postavy Diirerovy nebo subtilnéjsi a perverznéjsi motivy Lucase
Cranacha star$tho uz od pielomu 14. a 15. stoleti vyjadiuji nové pojeti
lidského téla v némeckém kulturnim univerzu plném protikladd, kde
pretrvavaly i star${ vyrazové formy."') Mohutna silueta svétlovlasé kras-
ky, predstavujici Stésti na Diirerové rytiné z roku 1496, nebo prekrasni
Venuse s irokymi boky, odéné jen dvéma $ntirami perel kolem krku
a otofena k divakovi, kterou v roce 1506 namaloval Cranach, jsou do-
kladem uvolnéné koncepce chapani h¥ichu. Co si asi tak mohl myslet
tehdejsi inkvizitor pfi pohledu na reliéf norimberského zlatntka Lud-
wiga Kruga z roku 1514, znazornujici Adama s Evou? Pramiti lidstva,
zobrazend zeptedu, na ném odhaluje ochlupeni i $térbinu svého pfiro-
zeni, pfiemz se néZné opird o rimé Adama, krery je k divakovi otolen
zady s pravou rukou na trovni podbfisku, v levé svird jablko. U nohou
mu dfepi opice, kterd si pochutnava na témze ovoci.'?) V motivu opi-
ce, hada na stromé a Eviny vyzyvavé polohy je samoziejmé pfitomno
démonické réma, umélec ale navic porusil tabu zakazujici zobrazovat
pohlavni organy. Na rytiné Albrechta Diirera z roku 1504 nebo na ji-
ném Krugové reliéfu z roku 1524 maji Adam s Evou choulostivé partie
piikryté listem, na bronzové plaketé z roku 1515 vak Krug Adamovo
ptirozeni vypodobnil velice vérné.”)

Realistické zobrazovéni lidského téla znamenalo skute¢nou kultur-
ni revoluci a stalo se tim padem i vyznamnym tématem ndboZenského
diskursu. Upln4 nahota, ktera se uZ ani pomoci drobnych tskokd ne-
pokousela skryvat lidské pohlavi a ochlupeni, nebyla v prvni poloviné
16. stoleti zidnou vzicnosti. Tridentsky koncil vyslovil definitivni zdkaz;
v Italii byli dokonce zaangazovéni malifi, $kodolibé ptezdivani ,,poklop-
cafi“, jejichz ukolem bylo pfemalovavat partie, které nemély byt vidé,
napt. i na Michelangelovych freskach. Ve Svaté fisi zase nadSeni pro
nové formy, nékdy moznd i zdmér Sokovat ty nejzatvrzelejsi tradiciona-
listy nebo moZnost relativné ptipustnym zptisobem pifekracovat ome-
zujici zakazy ptinesly novy pohled na Zenské télo. Motiv hiichu, kte-
ry pozvolna mizel z mytologickych a zdnrovych vyjevli (viz napt. Zeny
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v ldzni od Sebalda Behama, kolem roku 1530)") a byl oslaben i v Cra-
nachovych biblickych ndmétech, se pfi téro prileZitosti soustredil pre-
devsim na jeden skute¢né novy objekt: nahotu ¢arodéjnic.

Do té doby figurovali v uméleckych dilech nazi jen zatracenci, i kdyz
jejich nahota byla spi§ decentni. Carodéjnici a éarodéjnice viak byli ob-
leceni, a to i na miniaturich zndzorfiujicich sabat, kterymi byla ilustro-
vana Tinctorova kniha. Pohlavi bylo pfipominano jen metaforickou for-
mou jako oblicej v andlni oblasti nebo na bfise, nejéastéji samotného

abla, nékdy také Zen. Takovd maska na dablové pohlavi znamenala
hfich, specidlné sexudlni.’¥) Uctivini démona libdnim jeho pozadi lze
tedy chapat jako aluzi na d'belskou sexualitu, kterd je zase symbolem
prvotniho hfichu Adama a Evy. Kfestanskd moralka timto zptsobem
vyjadiovala problém télesného pokuseni. Ve 14. stoleti se objevil motiv
zeny-hfichu, u které kazda ¢ast téla pfedstavovala néjaky hiich. Hla-
va nebo huba na biife poukazovala na nenasytnou Zenskou sexualitu.
V rukopisu pravdépodobné &eské provenience z doby kolem 1350~1360
napfiklad vl¢i hlava s doSiroka otevienou tlamou, ze které vyéniva ob-
rovsky jazyk-pyj, ptipomind ,Zravou tlamu nefesti®, jak pohlavi oznaco-
vala svatd Hildegarda z Bingenu ve 12. stoleti.’®) V roce 1493 vy3el v Ba-
sileji némecky pieklad vychovné knihy Geoffroye de La Tour Landryho
Livre pour Uenseignement de ses filles (Knizka pro vzdéldvini divek)*), vyzdo-
beny fadou rytin. Na jedné z nich je vyobrazena koketni ddma s démo-
nem marnivosti. Démon ma lidské télo a zvifeci hlavu. Jeho vystréend
fit slouzi jako zrcadlo, v némz vidime tvificku Zeny, kterd se v ném pfi
Cesdni zélibné zhlizi.V) Z téro $alivé hry oblicejti je nepochybné tfeba
vyvodit, Ze Zenina tvaf je jen maska straslivé andlni podoby démona, ji-
nymi slovy, Ze jeji klamna krdsa v sobé z ditvodu jeji vrozené chlipnosti
skryva tlamu samotného pekla.

KfiZeni téchto témat za%ilo na tizemi RiSe mohutny impuls v obdo-
bilet 1490-1520/1530. Vzkvétalo uméni nabité erotikou, o CemZ sved&i
napft. Cranachtv obraz Paridiv soud z roku 1508 & jesté vice zpracovani
téhoz motivu od Domase Heringa z roku 1529 nebo velmi sugestivni
dilo Loye Heringa Zahrada ldsky (kolem roku 1525). Soucasné doznala
v modernizované formé nového rozmachu i stara tradice tance smrti.
Nadherné télo mladé Zeny v kontrastu s télem stafeny nebo v syrovéj-
81 formé pfimo v objeti odporné mrtvoly & kostlivee bylo v takovém
ptipadé pfileZitosti k meditaci o pomijivosti véci. Na medailénu od

*) Neémecky nazev znél Der Ritter vom Turm (pozn. pekl).
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Hanse Schwarze z roku 1520 vidime nahou hrud ptivabné Zeny, krera
se zoufale odvraci, aniZ by mohla zabrinit nebezpecnému doteku kost-
livce, z n&jz vis{ ciry masa. Hans Baldung Grien v roce 1517 na jedné ze
svych olejomaleb zobrazil stojici nahou divku, pod jejimz lehouckym
zavojem lze bez problémii rozeznat ochlupené pohlavi. Divka s bolest-
nym vyrazem ve tvafi spind ruce, protoze vi, Ye nemze uniknout smrti
v podobé velkého kostlivce, ktery ji zezadu objimd. Smrt je namalova-
na v temnych barvich na cerném pozadi, &imZ jeté vice vynik4 bélost
divéiny kitZe a jeji oblé tvary’®)
Tenty? umélec mohl ve své tvorbé zpracovavat variantu erotickou
i pocit désivé marnosti, podle inspirace a pravdépodobné i v zdvis-
losti na typu objednavky, protoze soukromi sbératelé pochopitelné
neméli stejné potieby jako architekti zodpovédni za vnitini vyzdobu
kostelt. Interpretace je tak o to sloZitéjsi, nebot marnost a pomiji-
vost véci nékdy vyjadfovala velky pesimismus, jindy zase vyzvu k in-
tenzivnimu proZivani Zivota. V porovnani s tradiénim motivem tance
smirti, ve vytvarném uméni stile pfitomnym (napf. u Hanse Holbeina
v roce 1528),) viak konstatujeme tematicky posun. Schwarz ani Gri-
en nepiedvadgji nivelizaci spoleCenského postavent tvati v tvaf smrti.
Mnohem spise definuji intimni vztah mezi smrti a Zenou. I kdyz se
to miiZe jevit jako ponékud odvdZna hypotéza, zd4 se mi, Ze némeckeé
uméni reflektuje stale intenzivnéjsi ivahy o misté druhého pohlavi ve
svéte, zejména o jeho vztazich s nadpfirozenem. V Bibli je smrt vskut-
ku spojena s hiichem, s Psblem a s Evou, ktera ho uvedla do svéta,
kdyz donutila Adama, aby se dopustil prvotniho hiichu. Mallens Ma-
leficarum tento stary piibéh vzkiisilo ve stejném kultarnim prostfedi
k novému Fivotu. Jisté, diiraz, keery byl v oboru carodéjnictvi kladen
na zodpovédnost Zen, fungoval hlavné jako antiteze maridnského kul-
tu, to viak nevysvétluje viechno. Sifeni uméleckych motivi, soustiedé-
nych na zenské télo v celé jeho dokonalosti, predstavovalo vaZny pro-
blém, protoze vnaselo chaos do tradiéniho podéani hti$né nahoty. Nez
se tvrdé pésti dogmatikii tento rouhalsky zpiisob prezentace lidskych
bytosti podatilo zarazit, byly staré normy udrZovany vyzdvihovanim
Psbelského charakteru nahé Zeny. Zakazat zobrazovani Venusina po-
hlavi, Dianinych vnad nebo ptvabti nahé Zeny v lazni neslo, bylo viak
mozné dtirazné pfipomenout, do jaké miry zdani ¢lovéka klame, ba
ptimo ohroZuje. A tak se objevila nah4 ¢arodéjnice, nékdy jen jako vy-
raz erotickych fantazii svého stvofitele-umélce, mnohem &astéji ale ve
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spojeni s celym souborem negativnich symbold, jejichZ tcelem bylo
nahdnét strach.

Motiv sabatu a ¢arodéjnic se v uméni zadind rozmahar v dobé, kdy
vychazi Malleus Maleficarnm, a navic ve stejném kulrurnim prostoru.
Neékolik rytin k tématu obsahuje napf. Tugendspiegel (Zrcadlo ctnostf)
Hanse Vintlera, vydany v Augsburgu v roce 1486. Nejznidméjsi dfevorezy,
pozddji neséisinékrat reprodukované, tvofily ilustrace ke trakeatu Ulri-
cha Molitora De Lamiis et phitonicis mulieribus (O véstkynich a Carodéjnicich),
ktery vySel v roce 1489 v Kostnici a v priibéhu nasledujiciho sta let se
dockal dalsich patnicti vydani?) Dievotezt bylo celkem Sest. Carodéj-
nice jsou na nich vzdycky oblecené, jako ostatné i sami d'ablové. Odlet
na sabat na rozvidleném klacku za pomoci démona s kiidly netopyra,
coz byl motiv typicky pro némeckou tradici, ale Molitor jeté povazuje
za pouhou iluzi, zrozenou ze snt vyvolanych démonem. Posun smérem
k vife v redlny charakter ¢innosti ¢arodéjnic a k nahoté Géastnik jejich
akef se utvrdil az o nékolik let pozdéji. Na jednom dfevofezu z kroniky
Hartmanna Schedela Liber chronicarum z roku 1493 jede ¢arodéjnice na
koni vedeném d4blem. Je nahd, riadra jsou dobfe viditelna, jen ohan-
bi mé& zakryté neprithlednym zavojem.”) Kniha ve stejném roce vysla
hned dvakrat, coz svéddi o jejim tspéchu. Pravni prirucka Der neue Lai-
enspiegel od U. Tenglera, kterd se v letech 1509-1257 dockala celkem je-
dendcd reedic, nabizela na jedné strance hned nékolik ¢arodéjnickych
vyjevil. Tradice obledené ¢arodéjnice nicméné nevymizela: v Guazzové
ptirulce Compendinm maleficarum, vydané v roce 1608 v Mildng, jsou

"4blové nazi, ¢arodéjnici a ¢arodéjnice vak maji na sobé Sary. Némec-
k4 vytvarnd kultura ale obzvlase svefepé trvala na motivu arodéjnice
nahé, k némuz v Evropé vytvofila nejobsahlejsi a nejucelené;si dilo. Po-
dileli se na ném prestizni umélci jako Albrecht Diirer, Albrecht Alrdor-
fer, Hans Baldung Grien, Nicolas Manuel Deutsch, Hans Burgkmair
nebo Lucas Cranach, kteff se ¢asto angaZovali v ndboZenskych, socidl-
nich a politickych zapasech své doby. Nejbohatsi byla v tomto ohledu
prvni ¢tvrtina 16. stoleti, kdy byly zpracovavany vlivy renesance a kdy
dozréavaly problémy, které pozdéji vedly k reformaci.’?)

Diirer je ze jmenovanych malifti nepochybné nejzndmé;jsi, nejpro-
dukeivnéjsi byl ale na romto poli Hans Baldung Grien. JiZ jsme zminili
jeho obraz divky se smrti. Polinaje rokem 1510 kreslil ¢arodéjnice ¢asto,
a kromeé jiného jsou mu pfipisoviny celostrankové ilustrace, kterymi je
vyzdobena kniha Die Emeis (Mravenec) od profesora teologie v Basileji
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a Fribourgu Johanna Geilera von Kaysersberga, vydana ve Strasbur-
ku v roce 1517. Grien svym nahym mladym ¢arodéjnicim daval erotic-
ky rozmér, jako napf. na jedné kresbé, kterd se zachovala v ateliérové
kopii z roku 1514, kde statné télo stafeny s povislymi prsy a oblicejemn
silné poznamenanym vékem teprve davd vyniknout ptvabu dvou mla-
dych divek, zaujimajicich velmi vyzgvavé polohy - jedna stoji na viech
&tytech s pozadim obracenym k divékovi, druhd méavé kaliSkem hofici
masti, kterou se natira v rozkroku a pfipravuje se tak na odlet na sabat.
Scéna jinak neobsahuje Zddnou dal3f aluzi na d'4bla, &imz se odliSuje
od jinych Grienovych kreseb a obrazii, na nichz se vyskytuji kostlivei,
monstra, dymajici kotle, umrl¢i lebky, na jedné casto reprodukované
dfevotezbé dokonce i ¢arodéjnice pti noéni jizdé obkro¢mo na Sata-
novi v podobé kozla.??) Ve stejném duchu se nese Aledorferova rytina
Sabat z roku 1506. Tato umélecka dila zdaleka nejsou jen ¢isté anekdo-
tick4 nebo prvoplanové eroticka. Casto dost krutym zptisobem porov-
névajf triumfujici télo mladych divek s télem starjch ¢arodéjnic, jako
napf. u Hanse Francka na obraze Cty#i Carodéjnice z roku 1515. Hlav-
ni obsese je zajisté povahy sexudlni, coz bez ostychu ukazuje Grien na
obraze Mladd Carodéjnice z roku 1515, kde tstfedni postava nabizi svou
kyprou zadnici laénému jazyku démonického draka, pfipominajicimu
muzsky Gd. Neméné diilezita je posedlost chitranim télesné schranky
a smrti. Rozvinutd erotika obsahuje morbidni rozmér, nebot nejkras-
néjsi Zensk4 téla jsou umistovana do kontextu nevyhnutelného rozkla-
du a konce. Sexualita je nabitd ni¢ivym symbolismem, vzpomeifime na
vy$e zminéné piiklady mladych divek v objeti kostlivett. Umélci, ktefi
motiv Earodéjnictvi zpracovavaji, ve svych dilech zfejmé v reakei na oba-
vy cirkevnich hodnostaiti a bezpochyby i notabld, keefi je kupuyi, Gzce
proplétaji postavu Zeny s predstavou smrti. I kdyZ celek piisobi pokojné
a oko zéalibné klouze po nézné vyzyvavych tvarech, jako napf. na jiném
Grienové obrazu (dnes je ve sbirkich muzea ve Frankfurtu), na kterém
dvé mladé arodéjnice vypadaji, jako kdyby se pravé vynofily z néjake-
ho mytologického eposu, nebezpedi ¢iha nablizku: iplné dole sledu-
je divaka bedlivé oko kozla, téméf Gplné skrytého pod Zlutym havem.
A najednou si poviimneme, Ze jedna z ¢arodéjnic mu vlastné sedi na
zéadech?). Jedté patrnéji je toto vyznamové spojeni v kresbach starych
&arodéjnic od Diirera (datovanych do let 1500-1501), a pfedevsim od
Nicolase Manuela Deutsche (1 1530).) Rozcuchand, Gplné naha caro-
déjnice se zarostlym ohanbim a povislym poprsim, podobnym tomu,
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jakym je obcas vybaven sim démon, se navzdory zchéatralému télu pro-
vokativné a se znepokojivym tisklebkem v obli¢eji upfené diva na pozo-
rovatele. Nic nemohlo lépe vyjadFit fundamentilni Zenskou chlipnost,
kterd se podle dobového minéni s vékem je$té zhorSovala, a jeji nicivy
potencidl, nebot obecné se mélo za to, Ze sexudlni akt pro muze pied-
stavuje velky tbytek sil a u nemocnych nebo zranénych mutize dokonce
vést k pred¢asnému skonu.

Uspéch Zanru, jej? lze vyvozovat z velkého poctu dfevotezii a médiry-
tin, které bylo mozné rychle reprodukovat, doklddd, Ze poptavka rostla.
Mytus sabatu poprvé prekonal horizont tizké vestvy uéenct a téch, kdo
umgli &st. Casové se to shodovalo s prvnimi preklady latinsky psanych
traktat do lidové mluvy, diky nim? se s témito a podobnymi zdhadami
mohla sezndmit i §ir§i vefejnost. Motiv sabatu a ¢arodéjnic evidentné
zapoustél kofeny v rozsahlej$im systému kolektivnich pfedstav a pomé-
hal aspésnému $ifeni myslenek démonologti. Zd4 se oviem dosti ne-
pravdépodobné, Ze by tento proces néjak hloubéji zasihl obyvatelstvo
venkova nebo vétsinu bézné méstské populace. Klonim se spiSe k ndzo-

vy s

ru, Ze $ifeni ndbozenskych a moralnich symbold zaméfenych na strach

z d'dbla a z Zen dopadalo na obzvl43t Grodnou piidu u kniZecich dvori
ave vy$sich mé§tanskych vrstvach v némecké jazykové oblasti, zejména
v Poryni, a na jejich okrajich, konkrétné v Nizozemi za éry Hieronyma
Bosche. V tomto neklidném prostoru, kde uZ se ohlagovaly velké nabo-
Zenské boje druhé ¢tvrtiny 16. stoleti, pfedstavovala figura staré carodéj-
nice ¢iry fantasmus, vyraz absolutni hriizy. Je tfeba konstatovat, Ze velky
dil zodpovédnosti za tyro niboZenské a kulturni pochody, které ptipra-
vily ptidu pro straglivé hony na ¢arodéjnice ve Svaté fi3i fimské koncem
16. a na zacatku 17. stolet], leZ{ na konkréctnich lidech. Zbytek Evropy
fenoménem bud nebyl dotéen viibec, nebo jen velmi malo. Dabelsky
sabat, krery se objevil nejdfive v Jatinské verzi v Alpach, pronikl do vy$si
kultury némecké jazykové oblasti a za¢al byt zpracovavan i ve vytvarné
kultufe. Obrazy znovu vzkiisily k Zivotu mytus Zeny-hfi$nice, ztélestio-
vané uhrancivou ¢arodéjnici, a umoznily tak pomoci hrozné zkratky vy-
jadrit strach z démona a soucasné vybidnout véfici, aby se vydali cestou
Dobra. Jesté viak nepfiSel Cas masové perzekuce. Reformace a ozbrojené
stfety znepritelenych stran zptsobily, Ze Cerstva bystfinka satanismu
zase rychle vyschla. Po konci némecké selské vilky v roce 1525 nasta-
lo zhruba padesatileté obdobf, kdy d’abel na sebe bral bud jen podobu

papeze nebo zbéhlého mnicha, podle thlu pohledu. Na ¢arodéjniky
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a &arodéjnice, své tajné stoupence, zdanlivé zapomnél. Kniha Malleus
Maleficarum se tplné ptestala prodavat a aZ do obdobi let 1570-1580
nikdo z démonologické Zily necerpal. Této chvilky oddechu, ve které by
se byvaly mohly potédné ,,odvdzat®, nevyuzily kupodivu ani samy caro-
déjnice, nebot procesy byly tehdy spiSe vzicnosti. Nez mohl mytus pfejit
v perzekuéni tieSténi, musel byt jeSté doplnén o par poslednich aspektti.

DEMONOMANIE TRIUMFUJE

Velky evropsky hon na ¢arodéjnice propukl aZ po roce 1580, a to ze-
jména na Gzemi Svaté fiSe #imské. V obdobi od roku 1519, kdy se na
scéné objevil Martin Luther, do zminéného roku 1580 bylo zazname-
néno jen par izolovanych piipadi prondsledovani a nékolik ,,drobnych
panickych akci soudii, to se v3ak vitbec nedalo srovnat s rozmérem
pozdéjiiho fenoménu. Tato zéhada by si zaslouZila hlubsi analyzu, do
které se zde bohuzel nemtiZzeme poustdt. MiiZzeme nanejvy$ konstato-
vat, ze zpomaleni nebylo dasledkem totdlné odlisného postoje privr-
encii reformace. Luther i Kalvin na za¢atku &tyficatych let 16. stoleti
u &arodéjnic schvalovali pouZivani trestu smrti. V luterdnském Dan-
sku bylo v témze desetileti vykondno na padesat popravav byvalém ar-
cibiskupstvi Osnabriick, které se pfidalo na stranu reformatord, bylo
zahajeno nékolik procestt. Dalsi probéhly ve stejné dobé v katolickém
Vorarlbersku a ve dvycarském Tessinu. Ve Svycarsku bylo po roce 1560
postizeno hned nékolik regiontl, nezavisle na tom, j estli byly karolické
nebo protestantské.?) Piipad Vorarlberska a Tessinu zavdava pfic¢inu
k domnénce, Ze v Alpach, keeré byly kolébkou tohoto fenoménu, oheft
pod popilkem nikdy opravdu nepfestal doutnat. Vétsina drobnych per-
zekuénich epidemii viak souvisela s ustavovanim novych mocenskych
struktur na Gzemich, ktera byla do té doby procesy dotéena malo nebo
jich ziistala Gplné ugetfena. Jinymi slovy, protestanti se honti na éaro-
déjnice nijak neziikali. Hned od za¢tku refoma¢niho hnutf se satan-
ského mytu zmocnili a pustili se do nemilosrdného pronésledovani dé-
monovych pfivrzenctl. Luther na dabla intenzivné véfil, a jak uvidime
pozdéji, v Némecku se na konci 16. stoleti tspéiné rozméahala vlivna
protestantska dabelskd kultura.”’) V Zenevé se Carodéjnice upalovaly az
do poloviny stoleti nasledujiciho a sluSnych Gspécht dosahlo v oboru

i presbyterianské Skotsko.
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Hypotéza, kterd se nabizi jako vysvétleni pro zfetelné zpomaleni
honby na ¢arodgjnice v katolickych oblastech, zahrnuje dva momenty:
$ok, krery u mocenskych struktur vyvolala reformace, a ndsledné pte-
smérovani jejich veskeré energie na potfeni této nové hrozby, pocicova-
né jako dhlavni nebezpedi. K nejintenzivnéjsim nabozenskym stfetim
dochézelo v Alpach a v Poryni, coz byly pravé oblasti, keeré v 15. stoleti
tvofily hlavni kandl pro pfenos démonologickych teori{. Postizeno bylo
zejména Svycarsko a blizké okoli, severozapad a jihozipad Némecka
a nékterd mésta v Nizozemi, oteviend novym myslenkdm. Tam zatim
v ptivalu protestantismu, ktery se cisaf Karel V. pokousel zardousit po-
moci kruté legislativy, hrala démonologicka tematika jen druhofadou
roli. Jakmile se oviem cirkevnim reformatoriim nékde podafilo vybu-
dovar solidni politické zéklady, jako napf. v Dansku, hned se aktivné
chopili iniciativy, zavedli pfisnéj$i moralni dohled nad obyvatelstvem
a k likvidaci d’abelské sekty se viibec nerozpakovali pouzit pivodné
katolicky koncept ¢arodéjnic. Prvni hon na arodéjnice vétsiho rozsa-
hu se tak v jihozdpadnim Némecku odehral v roce 1562 v protestant-
ském méstecku Wiesensteig, kde nabozenské boje probihaly obzvlas¢
urputné. Bylo tam popraveno $edesar tfi lidi. Na tomto izemi, sesta-
vajicim z celkem 350 soudnich okrski, mély obé znesvatené konfese
mimotidny zdjem. AZ do roku 1575 zde neni zndm dalsi pfipad, kdy
by na jednom misté podet popravenych pfekrodil dvacet osob. Pak ale
perzekuce nabrala obratky, a do roku 1698 byly poslany na hranici ti-
sice lidi obvinénych z ¢arodéjnictvi.?®) V rozporu s ndzorem némeckych
protestantskych historiki 19. stoletf, keefi vyzdvihovali osvoboditelsky
efekt reformace, byla intenzita hont na arodéjnice v letech 1560-1600
v protestantskych oblastech stejné silnd jako v katolickych. V téch prv-
né jmenovanych ale zarputilost soudct pozvolna ochabla, zatimco ve
druhych se represe jesté vystupriovala.”®)

Carodéjnictvi se tedy pruzné pfizptsobilo nové situaci, vyvolané
nabozenskym rozkolem. V katolickém svété bylo do doby zhruba ko-
lem roku 1560 v Gtlumu, ve étyFicatych a padesatych letech 16. stoleti
si na né sporadicky vzpomnéli protestanti. V roce 1562 ve Wiesenstei-
gu, méstecku ve $vabskych Alpach mezi fekami Dunajem a Neckarem,
najednou ziskalo novou, panickou dimenzi. Zachvitilo cely jihozdpad
Némecka, §vycarské kantony v srdci svého oblibeného rynsko-alpské-
ho prostoru, a pak se jako olejové stifkance plizivé rozsifilo i do dal-
§ich oblasti. Je oviem nespravné tvrdit, Ze celd Evropa byla zasazena
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stejnou mérou. Epicentrum d4belskych otfest se vZdycky nachdzelo
v $irokém komunika¢nim kanélu vedoucim z Itdlie k Severnimu mofi.
Tam se sousttedily viechny velké hony na ¢arodgjnice konce 16. stoleti,
ne zachvatily vechny némecké oblasti Rise. Do oblasti Stfedozemni-
ho mofe véak nedorazily téméf viibec a do stfedni a vychodni Evropy
az s velkym zpozdénim.

Nihlé zintenzivnéri honil na &arodéjnice v posledni ¢tvrtiné 16. sto-
leti dokazuje, Ze v této dobé strach z dabla znaéné vzrostl. Musime se
pokusit pojmenovat pfi¢iny tohoto jevu a urit jeho spole¢enské vyme-
zeni. Jako vysvétlujici faktory se bézné uvadéji ndbozenské boje a ne-
jistota, politické napéti, mizerna troda v hubenych letech ,,malé doby
ledové®, &astéjsi vyskyt moru a zvy3end brutalita mezilidskych vztahil
v kontextu nibozenskych vélek. Lze ale tvrdit, Ze dopady toho vieho
byly ve viech vrstvach spolecnosti pocitovany stejnym zplsobem? Byly
obavy spolecenské vétsiny natolik vazné, aby v prabéhu par let tak ra-
dikalné zménily postoj lidovych vrstev a zasely do nich novou hrizu,
tentokrat z ¢4bla? Moje odpovéd na tuto otdzku je spiSe zdporna. Zda
se, ze mnohem hlub$i proménou nez piedivo lidové viry pro3el spise
myslenkovy svét vladnoucich vrstev. Prudky nastup novych honti na
¢arodéjnice a rychly nartst jejich po&tu nepochybné vice souvisi s kul-
turni revoluci, kterd zasdhla spolecenské elity, nez s néjakou vyznam-
néjsi zménou v rozpoloZeni venkovského obyvatelstva. Svét intelektuald,
umélety, duchovnich, burzoazie a slechty byl hluboce otfesen fetézovy-
mi reakcemi, které pfinesla reformace a pak protireformace, namifend
proti ni. Mezi oblasti Stfedozemniho mote, krerd se jeSté hfala v pa-
prscich italské renesance a humanismu, a severozdpadem Evropy, ob-

sy .

zvl4%té Ri3{ a jejimi sousedy, na jejichZ pdé se odehrévala mohutna
nabozenska konfrontace, se rozevfela nova propast. Nabozenské valky
zalaly v Sedesitych letech 15. stoleti ve Francii a ve Spanélském Nizo-
zemi. V uméni a v literatufe se projevoval Gstup optimismu utopickych
humanistt z poéatku stoleti a obrovsky ndstup noci, pateti¢na, tragicna,
nésili. V Iralii pfechdzela renesance pozvolna do manyrismu, jinde, kde
se zdalo, Ze ze viech stran hrozi nebezpedi, nabirala temné a dramatic-
t8j31 rysy. Notéblové ve méstech, tfednici, cirkevni i civilni hodnostafi
zneklidnéné sledovali stale ,katastrofdlnéjsi“ vyvoj sroleti, tak pfesyce-
ného turbulencemi a nebezpe&im, Ze to vypadalo, jako kdyby Btih lidi
opustil, aby je vytrestal za jejich hfichy. Ti, kdoZ jesté stale véfili v dob-
rotivost BoZi a v moznost reformovat cirkev zevnitf, jako v prvnf tfetiné
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stoleti Erasmus, byli na tridentském koncilu, keery skonéil v roce 1563,
poraZzeni stoupenci linie tvrdého znovudobyti ztracenych pozic a ove-
ek ,vojenskymi prostiedky“. Za¢inala protireformace, opro$téna od
jakychkoli Gstupkd. Po stoleti humanisti se kyvadlo pfehouplo smé-
rem k intoleranci.

Na tuto vétev bylo naroubovéno i obrozeni dabelismu. Vzeslo pte-
devdim z celkového pehodnoceni postojtt, které chtély cirkve a keeré
v praxi uplatriovaly civilni orgdny a $ifili intelektudlové a umélci. Mezi
protestanty a katoliky se rozhofely jakési zavody, kdo 1épe a dffv do-
kaze, Ze démon je aktivngj§i nez difv kvili hfch@im a zlodintim zne-
ptatelené nabozenské strany. S vétdi vervou se do nich zprvu pustili
cirkevni reformarofi, krefi kladli velky dtiraz na Stary zikon s li¢enim
Satanovych Gskokd. To sehrélo velmi dileZitou roli, protoze s dotyény-
mi texty se jiz kazdy mohl sezndmit ve svém matefském jazyce a knih-
tisk umoziioval jejich rychlé rozmnozZovani. Reformovana cirkev také
totalné a nekriticky akceptovala stfedovékou démonologii, ackoli ta se
v Pismu svatém viibec nevyskytovala. Lutherova teologie navic dablovi
vyhrazovala mnohem vic mista nez uceni katolické. Neoby&ejny roz-
kvét specializované literatury ve formé ,dabelskych kniZek“ ve druhé
poloving 16. stoleti svéddi o diileZitosti postavy dabla, keery byl hojné
zastoupen 1 v basnictvi a divadelnich hrich.*) Ideologickd propaganda
ho mimochodem ¢asto pouZivala k diabolizaci ndbozenského nepti-
tele, zejména papeze, krery byl oznacovan za Antikrista, ohlaujiciho
Satanovo krdlovstvi na zemi. Dodejme, Ze odmitdn{ exorcismu a sou-
kromé zpovédi protestanty mély za nasledek, Ze jejich strach z démo-
na byl o to vétsi, nebot katolikiim tyto praktiky pfece jen umoziiovaly
udrzet ho na uzdé nebo alespori pod uréitou kontrolou.?') Na karolic-
ké strané prispély v téze dobé k rtstu strachu z d'4bla dva faktory: na
jedné strané vedl tuhy souboj s protestanty k tomu, Ze katolici o to vice
trvali na vem, co oni popirali, a opatfovali si ditkazy, které protestant-
ské omyly dokladaly. V posledni tfetiné 16. stoleti byli pfi vefejnych vy-
mitanich ddbla z posedlych nes§tastnikt vyhanéni velmi uéeni démoni,
keefi se hldsili k doktriné reformace. Na druhé strané karolicka proti-
reformace, formulovana na tridentském koncilu, kladla kromé jiného
diiraz na osobnéjii a angazovanéjsi variantu kiestanstvi, kterou ztéles-
tiovali Ignic z Loyoly a jezuité. VyZzadovala od téch nejkvalitnéjsich je-
dinct, aby si uvédomovali svou osobni zodpovédnost, aby se maximal-
né pozorovali a pfekonavali kazdou zndmku poleveni viry. Zatimco ve
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stedovékém kfestanstvi byla tato Gzka drdha vyhrazena jen svétclim
a ,Boz{m bojovnikém®, tridentsky katolicismus ji rozsifil na viechny
knézi a ty nejhorlivéjsi kiestany z fad svétského obyvatelstva, kreré vy-

sy

zyval k intenzivni introspekci. Takovy kfestan se ocital sim tvafi v tvaf
svym vlastnim hfich@im. Ve srovnani se stfedovékymi véficimi, jejichz
vira byla velmi kolektivni, byl v kazdém pfipadé mnohem vice presvéd-
&en, Ze se musi osobné postavit démonovi, ktery se skryva v jeho vlast-
nim téle nebo mu pfichazi nabidnout viechna myslitelnd pokuseni.
Mytus o Faustovi, ktery upsal svou dusi Mefistofelovi oplatkou za po-
zemské slasti a pozndni, se podle vieho poprvé objevil v roce 1587 ve
Frankfurtu nad Mohanem. Vyjadfoval dzkost z osamocenosti duse
tva¥ v tvaf démonovi. OdraZel velmi dtilezity spolecensky a kulturni
fenomén: model svatosti zac¢al byt uplatiiovan v mnohem Sir$ich spo-
le¢enskych sférdch a byl provazen silnéj$im pocitem viny a implicitnim
rozchodem s masou kfestan, keeff jeSté stale hledali jistotu v automa-
tismech viry.*?)

V letech 1520-1525 jako kdyZ démonologickou Zilu utne. O genera-
ci pozdéji se objevila znovu, tentokrat v protestantském prosttedi. Ve

vrv: ¥

Svaté Fisi erpala od poloviny 16. stoleti novou silu z tzv. Teufelsbiicher
(tj. dabelskych knizek), které pro pouceni véficich srozumitelnou for-
mou sepisovali luterdnsti pastofi. Od Sedesatych let 16. stoleti uz byla
myéslenka honu na &arodéjnice zcela evidentné opét Ziva. Soupefeni
katolicismu, posileného zavéry tridentského koncilu, a jeho neptatel
na poli cirkevni doktriny zptisobilo, Ze strach z démona se zmocnil
cirkevnich i svétskych elit obou taborti. Generace lidi, ktef{ dospivali
kolem roku 1580, se hluboce li$ila od generaci 1. poloviny 16. stoleti.
Svét vnimali jako uzavienou arénu, ve kreré probiha titdnsky souboj
mezi silami Dobra a Zla. Tato tragické kultura, krerou do nich vtlou-
kalo nabozenstvi, moréalka, ale i uméni a literatura, je nutila s nedivé-
rou pohliZet na své télo, nebot se v ném mobhl skryvat ddbel.) Stary
svét kleriki a uéenct se otfdsal v zékladech. Humanista uz nemohl Zit
v Utopii jako jesté Thomas More a Francois Rabelais. UZ se neodvaZzo-
val véfit v dobrotivost Bozi, v krasu a velikost ¢lovéka, v novoplaton-
skou ,,stupriovitost jsoucna“, v niz pro d'abla nebylo misto. Musel si zvo-
lit, k jakému tdboru se pfida, a ndsledné ho aktivné branit, pficemz se
musel zFict myslenky na jakykoli kompromis. Pro evropské kfestanské
humanisty konce 16. stoleti sestoupilo peklo na zem. Bth byl straslivy
a mstivy. Svét byl v plamenech a clovék trpél, jak vidime na obrazech
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Pietera Bruegela stariho Triumf smrti (kolem roku 15 62), ViaZdéni ne-
viridtek (kolem 1566), a predeviim na GZasném platné Bldznivi Markéta
(kolem roku 1563), kde hrdinka s tasenym mecem a par nepotiebny-
mi pozemskymi statky pod pazi otupéle kri¢i do rozeviené tlamy pek-
la, zatimeco v pozadi Gtod{ celd armada démonti na hofici mésto, kde
jim vzdoruje jen par Zen. Pieter Bruegel star$i byl zndmy spise svymi
veselymi vyjevy z vesnického Zivota. UdrZoval pfimé kontakty s brusel-
skym dvorem a pracoval pod ochranou mocného kardinala Granvella.
Kolem roku 1561 se jeho styl nahle zménil, nesl se ve znameni novych
obav a tézkého pesimismu. Spanélské Nizozemi cekaly hrozné udélosti,
které zacaly mohutnym protestantskym povstanim v roce 1566. Bandy
obrazoborct tehdy zacaly rozbijet sochy v kostelich a zah4jily dlouhou
revoltu proti kralovské moci.

Brueghelovi démoni byli pfimo inspirovani dabelskymi figurami
Hieronyma Bosche, ktery zemfel v roce 1516. Vime prokazatelng, ze
Bosch znal démonologickou tradici. V obrazech tohoto slavného vi-
ziondfe Pokusent svatého Antonina (dnes v muzeu v Lisabonu) nebo Po-
sledni soud (Vidert) lze vypozorovat stopy Niderova Formicaria i Kladiva
na Carodéjnice, vydaného v roce 1487.%%) Vyznam jeho a Brueghelovych
dél spocival v tom, Ze sloZité koncepce pievedla do fe&i obrazii a pojmu
démona vtiskla silny lidsky rozmér. Tim, Ze premistili Zlo do epicent-
ra lidské povahy, ptispéli tito malifi spolu s dal$imi umélci a myslite-
li k tomu, Ze d'dbel ziskal konkrétnégjsi, pfitomnéjii a hrozivéjsi podo-
bu. Nesmime ovem zapominat, Ze se neobraceli na béznou populad,
nybrz na méstskou a dvorskou elitu, které nabizeli zrcadlo, v némz se
mohla poznat, bud pfimo, nebo v kontrastu s primitivismem a vulga-
ritou venkovant, keeff zminén4 plitna nikdy nekupovali. Formy, jaky-
mi témata zpracovavali, byly samoziejmé vyrazem individudlniho génia
téchto mistrd, jejich imaginace v8ak odréaZela kolektivni obavy a mtry
jejich zdkaznikt. Diraz kladeny na d'dbelstvi definoval slozité kulturni
univerzum, stfizené podle tehdejsich mocenskych strukeur a zasahujici
i do vyssich méstskych vrstev. Spanélsky kral Filip IL. (+1598), znamy
svou strohosti, tak kupiikladu vlastnil a obdivoval obrazy Hieronyma
Bosche, coz doklada, Ze jeho nibozenské citéni, typické pro tehdejsi
silnou protireformaci, souznélo s tim, co pfedstavovaly.

Velkd droda démonologickych pfirucek po roce 1580 byla tedy plo-
dem pozvolného dozravani. Nabozensky rozkol nebyl v této oblasti zda-
leka pfekdzkou vzdjemné vymény, naopak, ve formé litého soutéZeni
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o kontrolu dusicek ji spiSe zintenziviioval. Ochabnuti fenoménu, kte-
ré jsme konstatovali v obdobi od roku 1520 zhruba do roku 1560, je
pravdépodobné tfeba piidist docasnému triumfu nejoptimisti¢téjsich
humanistickych ideji. Rabelais je3té kolem roku 1530 vidél svét v rii-
zovych barvich. Postupné ale jeho obfi zvaZnéli, a nakonec i on sam
vnimal viechno v ténech mnohem temnéjsich. Erasmovsk4 Republika
vzdélanct, jejiz clenové, roztrouseni po celé Evropé, asto hldsali osob-
néjsi a méné povércivé naboZenstvi, odsunula dabla na vedlejsi kolej,
kde ti$e vyckaval, aZ pfijde jeho chvile.

Tu paradoxné pfivolal Johannes Wierus, prvni odptirce honti na ¢a-
rodéjnice. Kdyz pomineme Molitorovy pochybnosti o redlnosti carodéj-
nického konani na konci 15. stoleti, byl Wierus prvni, kdo zalo#il tradici
nahliZeni na ¢arodéjnice jako na nemocné, které je tfeba lécit. Se svym
nazorem v8ak o dobrych sto let ptedbéhl dobu, stejné jako Michel de
Montaigne, jenz se k tématu také stavél skepticky. V knize De praestigiis
daemonum et incantationibus ac veneficiis (O iluzich démond, zaklindnich a je-
dech), kterd vysla v roce 1563, pripoustél Wierus existenci Satana a jeho
skutkd, definoval ale d'dbla jako mistra 34leni smysli, schopného pak-
tovat se s riznymi ,mrzkymi cernoknézniky*. Ty a skutecné traviée je
na rozdil od domnélych ¢arodéjnic tieba co nejpfisnéji postihovat. Wie-
rus plsobil od roku 1550 jako 1ékaf na dvofe vévody z Kleve a Jiilichu
a byl autorem nékolika lékafskych pojednani. Posedlé nebo uhranuté
lidi posuzoval z hlediska své profese. Domnival se, Ze jsou postiZeni za-
chvatem melancholie, padoucnice nebo ,stafecké Zvanivosti®.) Nebyl
pfedchtidcem racionalismu, naopak, byl t&lem i dusf ditétem své doby
a ke shovivavosti viici ¢arodéjnicim nabadal ve jménu ideji, které se &lo-
véku 21. stolet{ zdaji absurdni a smésné.*) Jeho kniha vysla v Basileji
ado roku 1568 se dockala tti dalsich latinskych vydani. Byla ptelozena
do néméiny a v roce 1567 i do francouzstiny. Autorovo ptisobisté i mis-
to prvniho vydani pfipominaji, Zze démonologické mysleni v tomto pro-
storu zdstavalo stale zivé. Wierus také z&asti reagoval na nové hony na
¢arodéjnice - pfipomerime $edesat tfi upalenych ve Wiesensteigu v roce
1562, uddlost, kterd jesté byla v Cerstvé paméti. Koncem Sedesatych let
16. stoleti uz bylo v obéhu nékolik tisic exemplaft knihy, v roce 1569 na-
sledovala dalsf francouzska reedice. Nicméné polemika se stoupenci dé-
monologie se tehdy p#ili§ nerozproudila. Na dobu téméf jednoho dese-
tilet{ utichlo i prondsledovani ¢arodéjnic. Par traktatd proti démontim
a Carodéjnicim pfesto vyslo, napf. latinsky psané pojednani De veneficiis
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(O jedech) od protestantského pastora Lamberta Daneaua v roce 1574
v Zenevé. Ubéhl ale je3té n&jaky as, nez se na zadatku osmdesarych let
rozhoftela plamenna diskuse, kterd vyvolala zaplavu obrovského poctu
pamfletti a knih k tématu, jejichZ produkce pak pokracovala aZz do doby
poslednich velkych hontt na ¢arodéjnice. Robert Mandrou zaznamenal
345 tituld, které tehdy byly ve Francii v obéhu, coZ v souhrnu pfedsta-
vuje statisice exempldfi.%’) )

To pravé ddbelské kfepleni zah4jil Francouz Jean Bodin, véhlasny
humanista a pravnik. V roce 1580 vydal v Pafizi kompendium La Dé-
monomanie des sorciers (Démonomdnie Carodéinic). Dnes je trochu v médé
podivovat se nad motivaci jednoho z nejskvélejdich velikdnt své doby,
jako kdyby mu zbéhlost v pfemysleni a znalost viech védnich obor@
meély néjak branit v tom, aby vyplodil takovy pamflet. To se oviem do-
poustime cirého anachronismu, nebot v roce 1580, kdy naplno zufi-
la ndbozenska vilka a humanisté se vzdalovali od irénistickych idealts
Erasma Rotterdamského, byla tolerance jen prazdné slovo. Bodin byl
prosté ditétem své doby a intelektualné byl plné pfesvédleny o tom, co
hlasal, ackoli s tim nemél Zadné praktické zku3enosti a k jeho postoji
ho nevedly ani zidné osobni divody. Carodéjnické procesy byly tehdy
ve Francii velmi vzicné, takZe kompletni proceduru nikdy pofadné ne-
zazil. Spokojil se s tim, Ze v roce 1567 na mimofadném zasedani sou-
d (tzv. ,Grands Jours“) v Poitiers pomohl krélovskému prokuratoro-
vi s vyfeSenim nékolika pfipadti a v roce 1578 polozil jednu relevantni
otazku pfi procesu v Ribemontu. Na zikladé ¢etby, doplnéné upfesriu-
jicimi informacemi od pfdtel a zndmych, se mu podatilo nashromazdit
necelého ptil tuctu ptipada pronasledovani ¢arodéjnic, kreré se viechny
staly v severni poloviné kralovstvi a jejichz vysledkem bylo celkem dva-
nact trestd smrti upalenim. Udivujici je, Ze nijak nerozvadél teze Kladiva
na Carodéjnice o zodpovédnosti, kterou v éarodéjnictvi nesly Zeny, ackoli
sam byl zapfisihly misogyn, coZ vice nez dostate¢né prokazal ve svych
slavnych Sesti knihdch La République, kreré vychazely v letech 1576-1578.
Jeho hlavnim cilem pravdépodobné bylo arodéjnictvi néjak legislativ-
né oSetfit, protoZe zikony francouzského kralovstvi do té doby tento
vyjimecny zlocin naprosto piehliZely, a také zamezit lidovym prakei-
kam pfi hleddni ditkazd, pfi nichz byli obvinéni se spoutanyma noha-
ma a rukama hézeni do vody. Kdyz se télo potopilo, byli prohlaseni za
nevinné. Bodin tyto metody oznacil za ddbelskou parodii na spravedl-
nost, nebot ta podle néj musi zdstat svata.’®)
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Ve svém kompendiu se Bodin bez obalu pustil do Wieruse a ostat-
nich autorti, ktefi podle jeho nazoru psali knihy, v nichZ ,se sna?{ &a-
rodéjnice vSemi prostfedky zachranit: az se zd4, Ze jim to snad vnukl
sam Satan®. Argumentoval mnohem vice v roviné intelektudlni pole-
miky neZ na zdkladé faked soudni reality. Svého cile dosdhl, nebot si
ziskal uréitou proslulost, alespori co mtizeme soudit podle poctu fran-
couzskych vydani, keerych bylo v letech 1580-1600 celkem deset, a po-
dle poctu pfekladi, mezi nimiZ byl i pfeklad do latiny, vydany roku
1581 v Basileji, a preklad do ital$tiny, keery vySel v roce 1589 v Benat-
kach. Wierusovi oponoval Bodin lékafskymi argumenty dokazujicimi
Ze se myli, a hldsal redlnost sexuilniho obcovani ¢arodéjnic s démony,
pro coZ jako dikaz uvidél jejich dozndni - ,nékteré dokonce ikaly, Ze
je jeho semeno studilo“.*?)

Od osmdesatych let 16. stoleti za¢alo pfibyvat objemnych traktatd
proti ¢arodéjnicim. Teologové a soudci se pfedhdnéli v uleném zda-
vodniovani, proc¢ je dabelskou sektu nutné vyhladit. Jeden z prvnich
praktickych ndvoda ke stihdni carodéjnic vysel v roce 1589 v Trevi-
ru. Jeho autor Peter Binsfeld osobné podnitil fadu updaleni v této ¢asti
Némecka. Ve Francii k horlivym afedniktim, keefi podlehli d4abelské-
mu pokuSeni vyslovit se k danému tématu, patfili napf. Henri Boguet
(v kraji Franche-Comté), Pierre de Lancre (ve francouzském Baskicku)
a Nicolas Rémy (v Lotrinsku). Jezuitsky teolog a soudce Martin del Rio
vydal v roce 1599 piirucku Disquisitionum magicarum libri sex (Sest knib
o studiu magie), ktera se stala jednou z nej¢tenéjsich. Postupovali podle
ni naptiklad inkvizitofi ve wwmdmz&g Nizozemi, kde po vyddni or-
donance krale Filipa II. z roku 1592, vyzyvajici k postihu ¢arodéjnictvi,
nastala doba tvrdych represi.*®) Na konci 16. stoleti tak zavladl dojem,
Ze se ddbel bezprecedentné rozbésnil, protoZe viude po Evropé plaly
hranice s upalovanymi ¢arodéjnicemi. Historikové oviem védi, Ze jejich
koncentrace byla zdaleka nejhustsi v Sirokém komunika&nim kanélu,
vedoucim ze severni Itdlie k Severnimu mofi. K bezkonkurenénimu
rozvoji fenoménu doglo v zdpadni &asti Rise, k ohlusujicim vybuchiim
ve wé\\omnmwcv ve wmmeHmeB Nizozemi a ve Francii, kterd do roku 1620
zazila obdobi zvla$¢ kruté represe, a ve Skotsku. Vznia$end obvinéni jiz
tvofila velmi propracovanou teorii, zaméfenou na d’dbelsky sabat a kla-
douci stale vétdi diiraz na Zeny a sexualitu proti piirodé, kterd byla ze-
jména jim pfipisovana.
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VSechno hovoti pro domnénku, Ze skute¢né rozsifeni démonologické
teorie neprobéhlo v roviné ideologické, af uZ se to Bodinovi libi & ne,
nybrz v roviné prakeické. Ptiliv a Gstup témartu byl vidy dzce svizin
s vyvojem v terénu. Aby mohlo dablovo univerzum vyvolavat strach
a dés, bylo tfeba ho néjak zhmotnit a pravidelné potvrzovat jeho exis-
tenci. V dobé, kdy byly procesy fidkym, ba ojedinélym jevem, jako tomu
bylo pfed rokem 1580 ve vétsiné evropskych zemi, nemély ideje démo-
nologt potfebnou sflu, aby napiiklad ve Francii zaZehly skute¢nou po-
sedlost strachem z d'abla. Leckde to platilo i v dobé nejzufivéjsich hont
na ¢arodéjnice, nebot mnohé staty to s trestnim stihanim zase tolik
nepfehdnély. Vezméme napfiklad Portugalsko, kde v imaginarni rovi-
né prvky sabatu existovaly, vétiinou v3ak ziistaly izolované a jen velmi
vzacné tvotily soucdst néjakého propracovanéjsiho celku.*) Poget pro-
cesti u civilnich soudd byl nizky, popisy no¢nich dychanki Earodéjnic
se u soudct Svatého oficia setkavaly s pfijetim spiSe vlaZnym - to viech-
no dohromady vysvétluje, pro¢ se tam mytus sabatu nikdy pofadné
neujal - chybéla potiebna represe. Pravé represe je ve skuteénosti onen
kli¢ovy prvek, diky némuz miiZeme pochopit, pro¢ model v nékterych
krajich nebo zemich zapustil tak hluboké kofeny a v jinych ne. Represe
fungovala jako nezbytnd vyziva teoretické démonologie. KdyZ neptiby-
valo konkrétnich pfipadi ¢arodéjnictvi, zachdzela démonologie rychle
na Gbyté. V historii najdeme fadu pfikladd tohoto fenoménu a lze tak
objasnit i pfestavku v letech 1562-1580 v Poryni, které jinak bylo sa-
ranskym fantaziim neobycejné pfistupné.

Carodgjnické procesy byly vlastné patefi démonologie, dokazovaly
totiZ jeji vérohodnost. SloZitou teologickou teorii pfetvately v pozoro-
vatelnou skutecnost. Démon, ze zdsady stejné nepoznatelny jako Biih,
byl pfevtélen do obvinéné osoby, muZe & Zeny. Souboj Dobra se Zlem
se timto aktem pfesunul z nebes do lidského srdce a otevfel obavanou
kapitolu osobni viny kazdého jedince. Dabel se tak zvend{ premistil do-
vnitf ¢lovéka. Tento proces interiorizace jisté zabiral méné dobfe u oby-
Cejnych lidi, zvyklych ptedstavovat si d4dbla jako redlnou postavu, na
kterou bylo mozné néjak piisobit. Carodéjnické procesy v jistém smyslu
piisobily jako teatrdlni platforma pro vyuku novych norem chovani. Vi-
nik, ocejchovany jako dokonaly opak dobrého kfestana, slouZil k tomu,
aby se pozornost jeho rodiny, pfibuznych a sousedt plné sousttedila na
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nevyhnutelnou nutnost odhodit tradice starych povér a vydat se cestou
pokani. Zpovéd ¢arodéjnice tstila do vzniku nového mytu individual-
niho dozndni, ktery byl lidem pfedklddin jako jeding hmatatelnd opo-
ra a mél je pfivést k introspekci a systematickému zpytovani svédomi
tvafiv tvaf nastraham démona, ktery byl o to nebezpecnéjsi, Ze se mohl
pokradmu vpliZit do jejich téla a ohrozit jejich dusi.

To byl dwod, pro¢ démonologie od té doby kladla dtiraz hlavné na
lidské télo a na sex. Sabat ponékud zakryvi tuto symboliku, keerd je
kazdému srozumitelnd, protozZe obsahuje dimenzi, jiZ se v Zivoté nikdo
nevyhne. Noé¢ni schiizky, na které se arodéjnice slétdvaji, pfedstavuji
prosté jen nevedni kulisu, umoziujici poukdzat na abnormalitu jejich
konan{. Dobovi autofi se v rozvijeni tématu pfedhdnéli, a? nakonec do-
spéli k aplné antitezi kfestanské m3e. V tomto svété prevriceném na-
ruby udavi take Satan, dokonaly imitdtor Boha. To, co je daleZité, thvi
ale v nécem jiném. Nikoli v pouzivani kouzelnych pra3kd a masticek,
které soudctim umozniujf spojit Carodéjnictvi se starym strachem lidi
z ¢ar a kouzel a tiéastniky procest pfimét k tomu, aby do nejmensich
detail® vypravéli rtizné historky o boufich, nemocech a umirani zvifat
nebo lidskych bytosti, cerpajici z lokdlnich tradic. Ani ne v kacifskych
zptisobech vyznavacti dabla, keefi pochopitelné nemohou délat nic ji-
ného ne? znevaZovat svarosti a rouhat se. Skuteénd hlavni sila mytu ted
tkvi v definici lidského téla, které je najednou zlovéstné, zhoubné, od-
souzené k sexualité proti pfirodé. Cesta sebezpytovani vede skrz pocit
viny v oblasti zachdzeni s vlastnim télem a pohlavim.

Carodéjnické procesy jsou rezonanéni skiifikou téch nejniterné;-
$ich kulturné podminénych stracha své doby. Pfedvadéji véechnu hra-
zu, kterd vzejde z porudeni nejvétdich ndbozZenskych a morédlnich tabu.
Démonologie je vlastné propracovana syntéza téch nejhorsich uchylek.
Ty, které se tykaji samotné viry, se vyznaéuji klasickymi rysy, pfipiso-
vanymi uz Cetnym dfivéj$im herezim, jako napt. ritudlni vrazdy dédi,
deviace tykajici se sexuality jsou viak definoviny podle novych poza-
davk. Nejednd se o banlni orgie, kterych se, jak uz bylo feceno, né-
ktefi heretici méli dopoustét uz i dfive, nybrz o vskutku neslychané
hanebnosti, po$pifiujici bez zndmky litosti lidskou télesnou schranku,
jiz Btih stvofil k obrazu svému. Zastrasujici efeke je o to zarucenéjsi, Ze
civilni soudni orgdny v raznych zemich v pribéhu 16. stolet sestavuji
ZebtiCek nepfijatelnych sexudlnich zlo¢int. Relativné uvolnéné mravy
konce stfedovéku jsou na dstupu pfed rostoucim moralizovinim. Za
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mimomanzelsky pohlavni styk se zatinaji udélovar pokuty. Homosexu-
alita, obcovini se zvifaty, andlni sex, krvesmilstvo s otcem nebo s mar-
kou nebo mezi sourozenci jsou provinéni mnohem vaZnéj3 a trestaji
se smrti, Casto updlenim na hranici, coZ jesté posiluje vazbu na hereze
a carodéjnictvi. Cetnéjsi popravy tohoto typu konstatujeme napf. ve
Francii a v Nizozemi pfesné v dobg, kdy nartistd pocet éarodéjnickych
procest1.*?) Zdanlivé spolu oba fenomény nesouviseji, vyvéraji viak pfi-
tom z téhoZ tlaku k sebeobviriovani, vyzyvajiciho kazdého jedince, aby
neustdle kontroloval zvife, které v ném dfima.*)

Od posledn tietiny 16. stoleti se v kazdém evropském carodéjnickém
procesu, vedeném u civilniho soudu, smé3uji ucena démonologicks té-
mata a motivy lidové viry. Kromé funkce trestu slouz{ hony na &aro-
déjnice také jako prostiedek k formulaci jednotného diskursu. Mistni
specifika jsou pfitom pfeménéna v anekdotické prvky koordinované
satanské teorie. Se satanskou véroukou se neseznamuji jenom obvinéni,
svédci a lidé ptizvani k teatralnim popravam, keef{ ji pak maji &ifit dal.
Leccos se o téchto zdhadach mohou pfiuéit i sami soudci. Rada z nich
nema podobné jako Bodin pfed svym prvnim fizenim o spousté detailt
ani ponéti. Nabyté zkuSenosti zirocuji v ptiruckich, které neobsahu-
ji jen teoretické tvahy, nybrz Casto i konkrétni rady, jak pti procesech
postupovat. Henri Boguet, pfedsedajici soudce soudu v Saint-Claude,
vydal v roce 1591 spisek Discours exécrable des sorciers (Hanebné feci carodé-
nic), ve kterém uvadi ptiklady procest a sou¢asné doporuéuje kolegovi
Danielovi Romanetovi, advokatovi poboc¢ky soudu v Salins:

Clinek 5

Nekters, kdyZ chytnou Carodéjnici, maji ve zvyku natizovat, aby se vibec nedoty-
kala zemé, protoZe se domnivaji, Ze tak bude jednodussi z ni vypddit pravdu. Tato
metoda se mi vibec nelibi a spolu s Rémym [soudcem v Lotrinsku] si myslim,
Ze je to jen povéra. Sprenger [jeden z autori Kladiva na arodéjnice] i sice ob-
hajuje, ale pouzivd pritom takové argumenty, Ze vitbec neni tieba se jimi zabyvat.

Clinek 6

TyZ autor varuje soudce, at’ se Carodéjnice nedotykd jeho rukou ani pazi nebo
at’ na ni nepobliZi jako prvni [ze strachu pfed uhranéivym pohledem],
aby ho Carodéjnice timto zpisobem nenakazila. Zde se rovnéz domnivim, Ze
Jsou to samé povéry, nebot ruka ani pobled arodéjnice nejsou k tomuto diceln

uzptisobené (...).*)
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Démonologové nepredkladaji dokonale jednotnou teorii, o fadé bodit
se vedou zufivé debaty. DalezZité viak je, Ze vSichni uznavaji spolecny ra-
mec zlo¢inu urdzky Boha, toho nejtézstho provinéni, jaké existuje. To se
od té doby viceméné zacini s pojmem ¢arodéjnictvi prekryvat. Jasnym
projevem pfislusnosti k tajné d'dbelské sekté jsou v jejich ocich tfi z4-
kladni prvky: smlouva se Satanem; Gi¢ast na sabatu; pouzivini uhranuti.
V téchto tiech pojmech splyvaji riizné kulturni a ¢asové roviny. Uhranu-
ti je dédictvim neséetnych davnych povér o Ginnosti magie a zvlaStnich
schopnostech nékterych jedincd. Sabat démonologové postupné pro-
mysleli od 15. stoleti. Chronologicky nejmlad$im produktem ucenec-
ké imaginace byla smlouva s ddblem, kterd na jddro starych heterogen-
nich lidovych povér a pfedstav spojenych s alchymif a astrologickymi
schopnostmi kultivovanych renesanénich magt nabalovala dals{ prvky
a zavidéla novy pohled na vztah ¢lovéka k Mefistofelovi: carodéjnice
stejné jako Faust vstupuje do velmi osobniho, velmi fyzického vztahu
s ddblem. Mytus paktu s dablem ve svém dvojim (literdrnim a krimi-
nalnim) rozméru zaplavuje svét kolektivnich predstav zapadni Evropy.
Regeno jinymi slovy - autofi démonologickych trakeari si predstavuji,
Ze Carodéjnice se jako doktor Faust védomeé a po zralé Givaze rozhodly
pro zatraceni vyménou za pozemské slasti.

Pfipady odhalenych ¢arodéjnic vypovidaji, Ze soudci, poucenf dé-
monologii, chtéji svét vykladat v terminech individudlniho pochybe-
ni a svobodného rozhodnuti pro hfich. V tomto smyslu také poucuji
obvinéné a svédky. Lidové masy totéZ slysi pfi kdzanich. Cely proces
je tedy jakési propagandistické taZeni, v jehoZ rdmci se vzdélané elity
snaz{ prekryt starou lidovou viru sjednocujici siti. Démona kladou do
utrob Carodéjnice, aby si tak uvédomila drtivou tihu své zodpovédnosti.
Hiavni predmaét jejich zdjmu se presouva od vlastniho téla ¢arodéjnice
k jeho dabelské funkci, pro kterou hledaji hmatatelné dakazy. Bogue-
tovu zdrzenlivost viidi lidovym metoddm ziskdvini ditkazt je tfeba vi-
dét v tomro kontextu. DileZité podle jeho ndzoru neni, Ze podezield
osoba je lehéi neZ normadlni ¢lovék nebo Ze muzZe télesnym ¢ ocnim
kontaktem olarovévat jiné, to jsou podle ného jen ,,povéry“. To zdsadni
spociva ve skryré vnitfni mutaci télesné schrianky v télo zasvécené Zlu.
Aby toto prokdzali, opiraji se soudci o dablovo znameni a zvricenou
sexualitu obvinéného.

Kdyz vyslechy domnélych ¢arodéjnic porovname s vyslechy svédkit,
keet{ vypovidali proti nim, véimneme si zdsadnich rozdild. Posledné
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jmenovani nejenze nezmifiuji sabat ani pfesné postavu d’dbla, nybrz
tvrdosijné stile dokola omilaji velmi konkrétni historky o nestéstich,
nemocech a dmrtich, o nichZ tvrdi, Ze pochazeji z klateb, kreré na né
seslal obvinény. Soudy berou tyto vypovédi v Gvahu, doplituji je ale jes-
té otdzkami tykajicimi se pravovérnosti souzeného a jeho sexuilniho
obcovani s démonem. P¥istupujf rovnéz k hledani d'ablova znameni na
G&astnikové téle. THadvacetileta Chrétienne, dcera Jeana Parmentiera,

ptivodem z Estrée, odpovidala pii jednom procesu v Lotrinsku v roce
1624 nasledovné:

O ddblovi:
Rikd, %e je to velky cerny muz, domnivd se, e Je to ten 2y duch, je oblecen
v Cerném, vzadu u pasu md dyku a na klobouku cerné péro.

Jak je to dloubo, co ji udélal to znameni?

Rikd, Ze to miZou byt tak ctyri roky, dva dwy ji to pak bolelo.

Kde se ji ten jeji ddbel zjevil?

Rikd, %e to bylo na sabatu [...].

Zdalipak s ni jmenovany ddbel obcoval, kolikrit a kde?

Rikd; %e s ni obcoval jen na jednom mists zvaném Champ de Champaignes
pobliZ Thillotu, prebyvala tehdy u Nicolase Godela mladsiho, a zpiisobil ji vel-
kou bolest, citila velky chlad a silnou bolest, jako by j vrdzel trny mezi nohy,
bolelo to tak, Ze z tobo jesté ctrndct dni byla nemocnd [...].

Jinak tobo velmi lituje, Ze zh¥esila proti Bohu tak, jak ucinila, a neiddd nice-
ho, nez aby mobla jesté jednou jit ke svatému pijimdni a zemiit.*)

Déblovo znamen, sexulni obcovani s démonem a pocit viny se zde
v ocich soudct logicky dopliiuji. Vyznamovy fetézec, ktery je timto
zplisobem vytvoten, definuje jako nejhorsi myslitelny hiich, kdyz &lo-
vék d'ablovi soucasné s dudi odevzda i své télo. Tento fenomén je diile-
zity, nebot zkonkrétiiuje obvinéni z carodéjnictvi, ke kterému nyni za-
¢inajf sahat viechny instituce. Zakladnim prvkem celé¢ démonologické
konstrukee se stava d'ablovo znameni. Par ptikladd, kdy bylo pouzito,
je sice zndmo uZ z 15. stoleti, napf. z procesu s valdenskymi v Arrasu
v roce 1460, opravdu se vak prosadilo aZ pfi velkych honech na ¢aro-
déjnice v 16. a 17. stoletf. Dabltv drap je zanechaval kdekoli na téle, spis
v levé &asti, coz byla jeho oblibena strana. Casto bylo skryté ,na chou-
lostivych partiich nebo dokonce v oku ¢arodéjnice. Bylo ditkazem
smlouvy uzaviené se Satanem, i kdyZ pravné vzato spis jen ditkazem
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polovi¢nim, nebot jeho odhaleni nepostacovalo k vyneseni rozsud-
ku smrti, pouze umoZfiovalo soudctim, aby zintenzivnili vySetfovani

a v ptipadé netistupnosti obvinéného pouzili torturu. Hledani zloveést-
ného znaménka probihalo na svleceném a zcela vyholeném téle za pii-
tomnosti ékate. Nejdfiv néjak odlakali pozornost zcastnéného a pak

ho dlouhymi jehlami pichali do podezielych mist. Kdyz dotéeny ne-
projevil dostate¢nou bolest nebo kdyz rana nezacala W?&nmﬁ. bylo mis-
to (nebo i nékolik mist) oznaceno za 'ablovo znameni. Oficidlni tech-
nika se rychle rozsifila i mezi obyvatelstvem a lidé se zacali obracet na

tzv. ,napichovale®, kdyz si tieba chtéli ovéfit, jestli na jejich podezfeni

vai&i sousedovi néco je. Aldegonde de Rue, sedmdesatiletd venkovanka

z kraje Cambrésis, se v roce 1601 vydala do Rocroi, mésta v Ardennéch

vzdaleného jeden den jizdy na koni od jeji vesnice Bazuel, aby se tam

nechala dobrovolné vySetit od mistniho kata, vyhlaSeného odbornika

na hledani d4blova znameni. Tento muZ, mistr Jean Minart, pro bazu-
elské konsely sepsal o vySetfeni zpravu, v niZ tvrdil, Ze na jejim levém ra-
meni nalezl anomalii ve tvaru péti malych tecek, podobnou tém, ,které

nepfitel lidského pokoleni zanechavé po prvni kopulaci s takzvanymi

¢arodéjnicemi®. Dodal, Ze totéZ na¥el u 274 osob, které byly popraveny
za &arodgjnictvi. Neuplynulo ani Sest nedél a Aldegonde byla v Bazuelu

upalena.*) V roce 1671 musela zaséhnout az samotnd Krélovska .nw.mm
francouzského krale, aby ucinila pfitr? epidemii hont na ¢arodéjnice

v kraji Béarn. Jisty mladik tam udal pfes 6000 lidi ze zhruba tficeti wv&
a mést. Tvrdil, Ze je schopen dablovy stoupence poznat podle jakési ne-
viditelné tmavé masky na obli¢eji, kterou vidi jen on, nebo podle bilého
znaménka v jejich levém oku.¥’)

Dablovo znameni miifeme interpretovat jako symbol vylouceni ze
spole¢nosti v dobé, kdy vyvrhelové a zlodinci byli &asto stigmatizova-
ni néjakym potupnym zpiisobem, napf. uffznutim ucha nebo neod-
stranitelnym znamenim, keeré se zlodéjim Zhavym zelezem éﬁ&o-
valo ptimo do masa. Umoziiovalo téZ soustfedit do jednoho W&Dmro
tématu spoustu nesourodych lidovych povér a praktik, me_mnmnm se
matefskych znamének.*) Tato vysvétleni nicméneé nepostihuji pojem
v celé jeho bohatosti. Je pevné zakotven v definicich smlouvy se Sata-
nem a sabatu a démonologicky mytus prevadi do roviny fyzické, real-
né jistoty, kterou zakousi kazdy, nejen sama Zarodéjnice, nybrz i mozmm-
ce, ,napichovac® a divaci pii popravé. Nékreré obvinéné zviklalo, kdyz
se dozvadeli, 7e na jejich téle bylo znament objeveno, ackoli do té doby
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tvrdo$ijné trvali na své neviné. Jakmile teoretikové pfipustili, ze démon
je néco vice neZ jen pouhy duch, protoZe si ptece arodéjnice oznaco-
val a mél s nimi sexudlni styk, tak uz vlastné ani nemohli jinak nez vé-
fit v redlnost zlodint, které obvinénym pfipisovali. Sabat tedy nebyl
jen sen podstréeny Satanem, nybrz shromaZdéni, na kterém spolu téla
skute¢né obcovala. Vynalezenim zdémonizovaného téla byly pfekona-
ny intelektualni rozpory, které v debaté o tak choulostivych tématech
jesté pretrvavaly. Z pohledu soudctt slouzilo d'ablovo znameni jednak
jako potvrzeni jeho fyzické pfiromnosti, jednak plnilo neméné dilezi-
tou funkei dtikazu o viné zadrZenych.

Totéz platilo o detailech, popisujici pohlavni akty s démonem. Odbyt
je jako vyraz erotického odreagovani nebo dokonce perverzity soudci
je ptili§ kratkozraké, i kdyzZ licené hanebnosti a naha téla, na keerych se
hledalo d'ablovo znameni, mohly zjevné svadét k voyeurismu. Ve sku-
te¢nosti hral sexudlni rozmér v logice procest nadmiru déleZicou roli.
Svédci se o pafeni s ddblem nikdy nezmitiovali, to ¢inili vZdycky jenom
sami obvinéni pfi vyslesich, kdyz museli reagovat na ¢asto cilené kla-
dené otizky, na néz bylo mozné odpovédét zapirdnim, mléenim nebo
stereotypnimi frizemi. Pfizndn{ sexudlniho momentu ¢asto pfedstavo-
valo zvrat v celém fizeni, konec vzdoru a akceptovini viny obvinénou
osobou. Chrétienne Parmentierova popisuje pfi procesu v lotrinském
vévodstvi v roce 1624 bolestivou souloZ, pii které citila chlad a po niz
bolest jesté dlouho pfetrvavala. Jiné Zeny uvadéji, Ze dabltv penis byl
ledovy a abnormalné veliky, Ze ptsobil znac¢nou bolest a rozdiral télo,
jako kdyby mél trny, Ze sperma bylo také studené. Prastaré predstavy
o d4blové téle, chladném jako smrt, jsou doplnény upfestiujicim lice-
nim bolestivého styku, ackoli nékreré Carodéjnice uvadéji, Ze pri rom
citily i rozkos.

Mohli bychom se pokusit najit pro tyto véci néjaké jednoduché lo-
gické vysvétleni. Nemohlo by se jednat jen o trochu silenou transpozi-
ci bandlni sexuality? Nevypravéla Chrétienne o své prvni sexudlni zku-
$enosti s normdlnim muZem, kterou jen trosku okofenila pfiddnim
motivu studeného ddbla, krery viichni znali? Takovy vyklad pomiji, Ze
prozitd zkuSenost, na jejimz zikladé obvinéni mohla odpovidat, zis-
kavala vyznam jediné v kontextu nendvisti k Satanovi a hledini daka-
2 umoznujicich potrestat jeho komplice. Démonicka sexuologie byla
zéleZitost Cisté uceneckd, nebot v lidové vife se u sexudlnich styka lidi
s nadpfirozenymi bytostmi absolutné nekladl dtiraz na bolest, o ¢emzZ
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svédéi my. i legenda o Meluziné. Z pohledu svych stvofitelit obsahova-
la démonicka sexuologie jasné poselstvi a podavala logické vysvétleni.
Vyjadiovala néco zapovézeného, a tim, Ze toto kondni maximalné dra-
matizovala, pomdhala udrzet na uzdé viechny, kdo by mohli upadnout
v pokuseni tabu porusit.

Cilem neustalého opakovini a pfipominini tématu zjevné bylo de-
finovat hrtizu, krerou v kazdém kfestanovi mélo vyvolavat pomysleni
na nepfirozené styky Zen nebo muZt s démony, at uz muského & Zen-
ského pohlavi. Tyto hluboce piisobivé obrazy definovaly neporusitel-
nd tabu i pro prakricky pohlavni Zivot. P¥i sabatu se Gcastnici tidajné
pafili bez chvilky oddechu, nerespekrovali ani ty nejposvatnéjsi ptibu-
zenské vztahy, oddavali se andlnimu styku a praktikovali riizné dalsi
nenormaln{ polohy. Déti arodéjnic byly obéroviny d'ablu, pojidaly se
na sabatu nebo slouzily k vyrobé kouzelnych praska a mastidek. Kdyz
to celé obratime, zjistime, Ze tyto pfedstavy poukazuji na posvitné pou-
to manzelstvi, které se uzavira za Géelem rozmnoZovani, a nikoli proto,
aby partnefi nachizeli rozko$ v pohlavnim styku, jakoZ i na zdkazy, na
jejichz dodrzovani dohliZeli zpovédnici a které se tykaly masturbace,
sexudlnich poloh, pfi kterych Zena lezi nebo sedi na muzi, metod anti-
koncepce a v neposledni fadé anilniho styku, zlo¢inu proti ptirodé par
excellence, za ktery se trestalo smrti. A kdyz budeme pétrat jeté hloubgji,
zjistime, Ze po roce 1570 se zacala zvy3ovat Cetnost vizualniho znizor-
fiovani sabatu. Podani bylo stile hriizostrasnéjsi, kulisu tofila zlovést-
né vyhlizejici zvifata, kosti, umrléi lebky a vyjevy, nad nimiZ stydla krev
v Zilach, jako napf. na obrazech Jacoba de Gheyna II., kde se kuchaly
mrtvoly, vafily ¢asti lidského téla nebo vysdvala lidem krev.®) Zdairaz-
fiovani ddbelského charakeeru téla carod@jnice a jeji totalné zvracené se-
xuality zde stejné jako v démonologickych traktitech a dobovych soud-
nich procesech tlumo¢i myslenku, Ze ma schopnost nidit, a to v mife
presahuyjici veskerou pfedstavivost, nebot jeji kopulace se Satanem ne-
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vytvafi Zadnd monstra, nybrz zkratka a dobfe vyluuje sdm Zivot.

Cely tento slozity konglomerat, sestavajici z teoretickych textd, soud-
nich procedur a vytvarné kultury tykajici se honti na arodéjnice, zaéina
do nitra kolekrivnich pfedstav spolecenskych elit vnaset pocit siliciho
strachu, ktery se tyto snaZi sdilet s ostatnimi vrstvami obyvatel. Cini
tak pti velmi ritualizovanych a silné kodifikovanych procesech, jejichz
pocet stdle roste. V tomto strachu jsou sdruzeny fantaskni pfedstavy
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o smrti, dablovi a Zenské sexualité. V Ri&i a v Nizozemi zacali démono-
logové a umélci z této Zily Cerpat uz na pFelomu 15. a 16. stoleti, protoze

se ve méstech tohoto prostoru projevovala velmi vyrazné.*®) Nésledovala

etapa budovani mytu sabatu, soustfedéného na dabelské télo oznadené

démonem a na télesné obcovini s nim, kterd nakonec nabidla implicitni

rovnitko mezi pocitem smrti a stravujicim Zenskym pohlavnim pudem.
Za motivem Carodéjnice se rysoval obraz staré megery, kterd byla stras$né

nebezpecnd, protoze vék a vdovstvi jeji ni¢ivy charakter jesté zhorSovaly.
Tim, Ze stanovily mezni bod, tabu &isté mytické povahy, spletly procesy
pevné dohromady dlouhé fetézy symbold, tykajicich se identity obou

¢asti lidského rodu. Pohlavi a smrt se v kolektivnich pfedstavich Zipa-
du zacaly navzdjem velmi Gzce prolinat. Démonologie, pouzivana pfi

procesech, mluvila o nezbytné nutnosti kontrolovat iidésnou Zenskou

chlipnost.*) Carodéjnice totiz nebyly jediné zastupkyné svého pohlavi,
které mély dabla v téle. Proces civilizace chovdni, charakteristicky pro

Zipad,*?) zadinal pasobit v raznych sekrorech spolecenskych védomosti

a praktik, nedotkl se jich viak stejné rychle. Satan byl nahle tak pfitom-
ny a pro elity tak zneklidiiujici proto, Ze dochdzelo k prudkym zménam
ve svété poznani. Zménil se pohled na zvifata - lidé se najednou zacali
bar zvitete, kreré citili ve svém nitru. Cirkevni a svétskd moc vymezo-
vala stile ptisnéji hranice sexuality, poklddané za nebezpec¢nou. Lidské

télo uZ nebylo vnimdano stejnym zptsobem jako dfiv.
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