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Esta comunicacién parte de una reflexibn sobreptapuestas tedricas de Pozuelo
Yvancos y Pefa-Marin sobre la relacion entre tealjglad y narracion en Clarin y Cortazar,
asi como de las de J. Fontaine y otros sobremeptieen San Agustin (ver bibliografia).

La cuestion no es nada facil, si se empieza a desbtas diferentes posibilidades de
analisis de la categoria “tiempo”: tiempo objet{exterior), tiempo interno al texto, tiempo
de la narracion, de lectura, de los personajesn ylatgo etcétera de tiempos un tanto
inquietante. Pero todos estos “tiempos” son, digantontingentes, porque la nocién de
tiempo es producida histéricamente. Quizas lo qualtgue preguntarse, en relacion con el
LBA, es qué concepcion del tiempo es producida pdexb (conservado). Esto puede
contribuir a una mejor comprensiéon de la cuesti@nsdpuestyo del arcipreste (ese yo que
encamina continuamente al lector a la sorpresaagigzando (Lida 1980: 246)) y a una
elucidacién de la estructura del libro, organizddauna forma que desafia toda racionalidad.
La cuestion es demasiado extensa y compleja y guuo tespero que se me toleren las
generalizaciones. Me temo, asimismo, que no tetidr@po suficiente para exponer un
analisis detallado, y seguramente solo podré @antea serie de hipotesis de andlisis (queda
pendiente una lectura inmanente mas sistematida éstructura narrativa con relacion a la
temporalidad de los “personajes” y “episodios”).i€pa dejar esto claro para evitar que
alguien pueda pensar que soy demasiado tajanés efilmaciones que haré a continuacion.

Pozuelo Yvancos (1989) y Pefa-Marin (1989) parteny ddiscuten a P. Ricoeur
(Temps et récit(public. 1983-85)), H. WeinrichTempus(public. 1964)) y G. Genette
(Discours du récit(public. 1972)). El problema de estos planteamigntiesde mi punto de
vista, es que pueden ser operativos en lo queameca la literatura contemporanea, pero no
para la literatura medieval (y esto sin considerqui los problemas que plantea leer la
literatura solo desde la fenomenologia y desdengiresmo). En los trabajos citados se usa la
nocion bergsoniana diirée(experiencia subjetiva del tiempo) y se la anadizaelacion con
la linealidad o fragmentacion de la estructura atev@, como si se estuviera buscando un
sentido interno a las narraciones. Los analis@ngén torno a la pregunta de la experiencia
subjetiva de la temporalidad de los personajes Esplica que el tiempo, en los trabajos
citados, es algo externo que el sujeto (sujetotebdlb) experimenta, lo cual, quizas, es
demasiado suponer, porque lo que se entiende grapdi en las formaciones sociales que
miden la realidad desde parametros racionales €démsdracionalidad instrumental o
cientificio-técnica) no es sentido de la misma farem la sacralizacion feudal (occidental).
Entre el medievo y la modernidad hay woapureque el titulo del libro de Alexander Koyre,
Del mundo cerrado al universo infini{de 1957), resume bastante bien. Sobre esto uttono
podemos extendernos.

En términos generales, puede afirmarse que el tiemgaieval es concebido, desde la
sacralizacion, como un instante repetido, un tieropeular, y Dios esta por encima del
tiempo. En San Agustin, el tiempo de Dios es ury ‘therpetuo”

«anni tui nec eunt nec veniunt, isti enim nostmteet veniunt, ut omnes veniant; anni tui
omnes simul stant, quoniam stant, nec euntes a&w@niis excluduntur, quia non transeunt.
isti autem nostri omnes erunt, cum omnes non eamti tui dies unus, et dies tuus non
cotidie sed hodie, quia hodiernus tuus non cedistoro; neque enim succedit hesterno.



hodiernus tuus aeternitas; ideo coaeternum geraustilixisti, ‘ego hodie genui te’. omnia
tempora tu fecisti et ante omnia tempora tu es, al@po tempore non erat tempus.»
(ConfesionesXI, 13,16)

Por ello la existencia humana gira en torno a latemcia de Dios: «Fecisti nos ad te et
inquietum est cor nostrum donec requiescat in@ewf.l,1. Como deja claro el pasaje citado
del libro XI de lasConfesiones—dedicado al tiempo— (‘ideo coaeternum genuisti.cyl
etc.) la comprension del tiempo se modifica comelaida de Cristo, que asumio la condicion
temporal hasta la muerte e hizo del tiempo el carhacia la vida eterna (Alaux 2000). Dios,
el Verbo, se hizo carne para dar ejemplo con sunsehto y redimir a los hombres,
salvandolos de la nada (en vez de nada, habriadegie “infierno”, si miramos con 0jos
medievales). En otro lado, San Agustin afirma devouque la divinidad es la dadora y
dispensadora de la felicidad, porque solo Diosnesigciente, sabe lo que es, lo que ha sido y
sera, en una especie de conocimiento del instahigedtino, al que, dicho sea de paso, no se
somete:

«Deus igitur ille felicitatis auctor et dator, gquialus est uerus Deus, ipse dat regna terrena et
bonis et malis, neque hoc temere et quasi fortgiiea Deus est, non fortuna, sed pro rerum
ordine ac temporum occulto nobis, notissimo sibi; tamen ordini temporum non subditus
seruit, sed eum ipse tamquam dominus regit moderetodisponit.» Pe Civitate Dej IV,

33Y (Cf. estrofas 123-154BA, edic. de Blecua)

(Este pasaje plantea problemas en torno a la lnf@lsocuestion —desde un punto de vista
l6gico— del papel de la Fortuna y del destino, pelacion al ‘libre albedrio’; volveré sobre
ello cuando comente sobre las determinaciones sladtvos expuestas en las estrofas 123-
154.) El tiempo parece por tanto el modo de lagwras, el signo de su contingencia y de su
caducidad. Y puesto que el tiempo terrestre esapaaiencia, un signo que hay que saber
leer, pegarse a las cosas del mundo no es sineratrerror, puesto que las cosas del mundo
se dirigen a su desaparicion, a su nada (a la e)defs por medio de lanemoriaque el
cristiano debe acordarse continuamente de la fdgdgi vanidad del mundo sublunar. En las
Confesiones «Tout le mouvement intérieur du livre et de sésits est la prefiguré:
cheminement vers une personne, a travers les péspie I'inquiétude, jusqu’au dénouement
de la paix intérieure enfin découverte.» (Fontdif89: 185). En San Agustin, la memoria y

! «Tus afios no se van ni vienen; mas los nuestrearsg vienen para que lleguen todos. Tus afios &S
juntos, porque permanecen; ni hay yentes que sednidos por los vinientes; porque no pasan; masses
nuestros entonces seran todos cuando todos depar.dBus afios son un solo dia (2 Petr., 3, 8);diawo es
cada dia, sino hoy; porque vuestro hoy no cedeedtp al mafiana, como tampoco sucede al ayer. Ty @0
la eternidad. Por eso engendraste coeterno a aguéén dijiste: yo te he engendrado hoy (Ps. .2ZTd@dos los
tiempos hiciste t0, y antes de todos los tiempes &1, y no hubo tiempo que no hubiera tiempo.»

2 «Asi pues, Dios es aquel dador y autor de laidielit; porque es el Gnico verdadero Dios, que desei
terrenos a los buenos y los malvados, y no lo bhaear, porque es Dios, no la fortuna, sino segianden de
las cosas y de los tiempos, ignorado por nosoterfectamente conocido para él; él no sirvié a esten de
tiempos, sino que él mismo, como sefongderator rige y dispone.»

3 «[...] quae oriuntur et occidunt et oriendo quesse incipiunt, et crescunt ut perficiantur, efgma senescunt
et intereunt: et non omnia senescunt, et omniaentg. ergo cum oriuntur et tendunt esse, quo naEesiter
crescunt ut sint, eo magis festinant ut non siotest modus eorum. tantum dedisti eis, quia pates rerum,
guae non sunt omnes simul, sed decedendo ac sadecedgunt omnes universum, cuius partes sunt. @cce
peragitur et sermo noster per signa sonantia. mém erit totus sermo, si unum verbum non decedat) c
sonuerit partes suas, ut succedat aliud.) laudet this anima mea, deus, creator omnium, sedinais figatur
glutine amore per sensus corporis. eunt enim gaiotjlut non sint, et conscindunt eam desideriiilpagosis,
guoniam ipsa esse vult et requiescere amat inugis gmat. in illis autem non est ubi, quia nontsfagiunt, et
quis ea sequitur sensu carnis? aut quis ea compaigheel cum praesto sunt?8dgnf IV, 10, 15).



la introspeccion pueden conducir a la paz inteftsta claro que este misticismo interior
(especie de busqueda de la ataraxia pagana regitetp desde el paradigma del
cristianismo) no esta en EBA. El Libro del arcipreste no es ni agustinistatamista, ni
averroista, sino algo de todo. Es wwnmaurbana y por tanto, dentro de la légica de la
summa incluye todo el saber medieval; nos las vemoswum especie de suma de saberes
gue no tiene nada que ver con la racionalidad dad&lopedia ilustrada (y desde luego no es
un “delicioso cajén de sastre”, como se ha sugdtitmge 2002: 1)§.Con esto quiero decir
gue, puesto que he mencionado a San Agustin,remiobjecién que se me puede hacer es
la cuestidon de la raiz agustinista tBIA. Sobre esto, remito a los trabajos de Blecua (1995
F. Rico (1985; 1967), Linage (2002), Morros (20QB)set (2002) y Jenaro McLennan (1974-
79). En el medievo occidental solemos ver sola@gismo, pero el agustinismo religioso
circula paralelo al tomismo, y sin confrontaciom, salirse del limite impuesto por la matriz
del feudalismo. A este respecto, el prélogo engrBespecto a la “paz interior” agustinista,
el problema es que, en la textura dé3A, todos somos pecadores. La introspeccion
agustinista parece inutil frente a la flaqueza liladkad humana con relacién al pecado, a las
tentaciones desplegadas, en forma de signos,Marelo.

El LBA es un espejo figural de otros libros, en ultimstancia reflejo del Libro.
Despliega una infinidad de signos que giran obaesdnte en torno al pecado y la lujuria.
Constituye unaummade todo lo que concierne al saber amoroso medipwaltanto tiene
gue incorporar en su dualidad basica los dos opstest buen y el loco amor, lo serio y lo
risible, pecado y arrepentimientdde hecho, parece como si este libro serio-no-ssgio
concentrara en todo lo concerniente a la locurar@esaocomo desbordamiento derédio
escolastica. Signos de Dios:digjitus Dej como afirma Alain de Lille, graba en la naturalez
los signos escritos en las cosas (la relacion esapariencia solo existe en la ideologia
sacralizada, l@ssentiaes el mundo verdadero que hay que saber ver ésjapariencias).
Para evitar las ilusiones del historicismo, no pooe olvidar que el.lBA es obra individual
de un clérigo del siglo XIV, en la que una espelggo confiesa sus pecados y se pone de
ejemplo, como sefal6 Blecua (1995), o Leo SpikElyo de las confesiones personales, que
arrancan de Rousseau y Goethe, nada tiene quewnesl ¢yo de un poeta medieval, que se
presenta a si mismo como representante de todeedes humanos» (1980: 232). Nada que
ver con elyo de las formaciones sociales burguesas de trangicioJuan Carlos Rodriguez
1990). El libro es signo y en él el tiempo es osigno, visible en los efectos de
envejecimiento y muerte y en el paso de las estasio

Para el Libro del arcipreste todos los hombres jeres son pecadores impenitentes y
a la llegada de la muerte, es decir, en el momagitencuentro con Dios, sucedera un juicio
en el que Dioslgdexterrible) lo juzgara todo con inflexibilidad. Lauerte, en eLBA, parece
envuelta, por la obsesién por el juicio divino ypetado, en un relato de panidsl Libro es
espejo de la Biblia, y el mito fundamental es eladeaida de Adan: «La concepcion catolica
del hombre y del mundo, con su doctrina del peaatlginal y el estado de la naturaleza
caida» (Linage 2002), resulta extrafa al lectorenuat «se sale sin mas de los cauces de lo
natural y racional» (Linagil.). El ser humano es “la masa de Adan’mlassa damnatda
massa peccatide que hablaba San Agustin a propoésito del géhamano: lamassa

* Cf. Blecua (1995: xxv) «Cuando se discute, la mayde las veces con pasion, sobre &ilmo de buen amor
es obra medieval o preludia ya las innovacioneaaemtistas [...], los argumentos literarios nos tewan duda,
a la primera opinion: elibro de buen amoes quiza la obra en la que confluyen todas, o tcass, las
tradiciones literarias medievales, o0 si se quiesda obra creada por el sistema escolar de la Eddh».

® Dualidad clara que debe comprenderse, por supueptutir de los descubrimientos de Mijail Bajti®71).

® «Omnis mundi creatura / Quasi liber et pictureobN est in speculum / Nostrae vitae, nostrag@ssbNostri
status, nostrae mortis / Fidele signaculum» (oi@& VVarvaro 1983: 60).

" Cf. el ‘Dies irae (Hymnus in exequiis)’ de ThontsCelanof(.1215): «quantus tremor est futurus / quando
ludex est venturus / cuncta stricte discussurus.»



perditionisde los tomistas. Como sugiere Jenaro McLennaorjgen del pecado y la muerte
no esta en el hombre, sino en lo que el hombredezpués del pecado, al viciarse y alterarse
su naturaleza. Por tanto el tiempo como instanté.BA no lo es solo porque Dios esta por
encima del tiempo, sino por el caracter circularstantaneo del mito de la caida, en relacion
con la cual se entiende la venida de Jesucrisestd es algo que el cristiano debe considerar
siempre, algo que no debe olvidar, aunque, clat@ @siede olvidarlo, interpretar mal los
signos: y aqui es donde juega su pap&B#, como espejo del mundo sublunar, espejo del
Libro y espejo de la ciudad de Dios, Libro en et ge despliegan los signos de Dios en las
cosas, y que por tanto pueden leerse bien o reak tin caracter absolutamente dual, y hay
gue saber interpretarlo (el libro insiste constaetete, como se sabe, en este saber
interpretarlo): escoger bien o mal, hacer bien 4 parque finalmente llega la muerte, que
digamos que es la verdad de la realidad humana M dnterpretacion se desarrolla una
secunda naturgy puedes condenarte eternamente si no has leétoebiMundo. Y en este
sentido el final: se ha sefialado en numerosasamssique eLBA es un Libro que parece
dirigirse (zigzagueando o no) hacia la muerte;gemplo Rafael Lapesa (1965: 89), Roger
M. Walker (citado en DeyermondCLE 1980: 219) o Emilio Mitre (1986) —entre otros—.
Pero la relacion establecida con la muerte no dibéracion o de conciencia de regreso al
Paraiso perdido, sino de —insisto— absoluto pamomo si detras de ella sélo existiera el
infierno. La obsesién por la muerte atraviesa laloli por tanto no ha de extrafiar que el
opuesto, la obsesion por la vida, sea un condugiaf®so, como si ese ‘vitalismo’ extrafio
gue atraviesa @lBA fuese el reverso, en clave cirpe dienfeudal, o sintoma de una pulsién
de muerte, de una fascinacion por la muerte.

Junto a la obsesion pordiks irae el LBA habla del tiempo de otras formas, también
indirectas. En eLBA, parece como si las categorias espacio-tempodasaparecieran o
simplemente no existieran; las criaturas human&ad.BA parecen moverse en un mundo
estatico, como sefala Spitzer «moverse sin salimdgtio» (1980: 234), y sus apariciones y
desapariciones del Libro: «Se insertan en sentdiak en torno a una verdad central y
autoritaria: cada narracion simboliza en el foralgdrdad Unica.» (Spitzer 1980: 234). Como
se sabe, en Aristoteles las discusiones sobremepti se entremezclan considerablemente con
las del movimiento. Esta es una cuestion fundarhentdas disquisiciones del aristotelismo
heterodoxo y el averroismo latino (condenado erY 32@ontra el que habia reaccionado Sto.
Tomas): problema de la eternidad del mundo, dedactn y final del mundo sublunar, la
inmortalidad del alma individual y otragiaestioneselacionadas. Si, como sefalan Blecua
(1995) y Rico (1985) el autor deBA estaba al corriente de estos debates, esperariamos
tratamiento de los problemas en la obra. Peroxtb teo se enzarza directamente en una
disputatiosobre el origen del mundo y el problema de lan&tad y el movimiento. Lo hace
subliminalmente de varias formas, en la misma drgaion de la obra, p. €j. en la
descripcion de los ciclos conductuales de sus pajm® o figuras (mas que hablar de
“personajes” deberiamos hablar de “figuras”), yetrepisodio de la determinacién de los
astros (estrofas 123-154). En el primer caso, csefiala Lecoy a proposito de lo que llama
“segundo nucleo del poema”:

«[En el segundo nucleo], el poema sigue a partlad®pla 950, una linea trazada por mano
bastante firme, linea por otra parte ideal, e Bwlsimbdlica, no real ni sugerida por hechos
reales. Valga la expresion, estamos ante una esgediclo litirgico del amor, que se adapta
fielmente al ritmo de las estaciones y del tiemploprincipio, la primera salida del poeta,

después del invierno, cuando apunta la primavetd)(9 la nieve cubre aun la cima de los
montes. En la montafia, a las primeras solicitasiahe la savia amorosa, hay diversas
aventuras groseras, que son como primicias derpkogas delicados. Luego llega el tiempo
de la gran penitencia. Pero pronto el retorno dedios grandes ‘emperadores’ del mundo



(1211a), el Amor y don Carnal, vuelve a iniciarela de los goces y del placer. El poeta,
ayudado por Trotaconventos, se lanza por la seetlaardor, para seguirla con diversa
fortuna, hasta el momento en que la muerte, abarade a su aliada, le recuerda la terrible
realidad: es forzoso pensar en retirarse.» (Le®8(p:1229)

Dentro del ciclo del mundo sublunar, con su caradtesigno de Dios, el tiempo real de la
vida es apariencia, frente al tiempo verdaderamesate la predestinaciéhPero todo esto no
puede saberse, y el hombre debe confiar en la oren@a de Dios. Esto esta claro en las
estrofas 123 y siguientes. Tras plantear la detexcion de los astros (el planeta Venus) para
justificar o explicar la inclinacion deglo a las fenbras placenteras, y ejemplificarlo con la
historia del rey Alcaraz, el texto da una claveriptetativa, un giro brusco en una estrofa, la
140 (texto de Blecua 1995: 45):

Yo creo los estrologos verdad naturalmente;
pero, Dios, que cri6 natura e acidente,
puédelos demudar e fazer otramente:
segund la fe cathdlica yo desto [sd] creyente.

Lo que continta ejemplificandose condemejancgasiguiente (141 y ss.). De modo que el
fado (el fatum latino), ese estar escrito desde la eternidadul® ljp de ser, puede ser
modificado por Dios. El escritor deBA no niega la existencia del destino, pero tampaco |
omnipotencia y omnisciencia de Dios.

Concluyendo: ELBA parece determinado por la profecia intemporapgtiva de la venida
de Dios, el paralelismo cielo-tierra, el mito deckida. La posibilidad del arrepentimiento
(elegir el buen amor) puede salvar al pecador.eglismo figural planteado por Auerbach
(1950) parece estar presente ehBA, sin embargo, uno tiene la sensacion de hallarse e
personas vivas (como decia Gramsci (&antura y literaturg a proposito de laDivina
comedia ultimo momento del realismo figural), de modo gli&exto parece determinado mas
por el realismo criatural (resultado de la vigerdgalas teorias naturalistas), o tal vez puede
ser una mezcla de ambdsgura: reproduccion de lo que ya esta escrito, refeddotra
realidad ya escrita, figuracion de lo pre-figuragolas escrituras anteriores. IEBA es un
bajorrelieve trasunto del relato biblico de la eajdedencion, junto a las teorias naturalistas.
La cuestion es que no se tratandienesissino de la l6gica sefior / siervo, porgeaial es el
sentido de este tiempo-instante, tiempo congel&i@ tiempo ciclico y feudal parece un
tiempo un tiempo congelado, espejo de la orque&stacde los habitos sociales de
reproduccion del sistema: «A universe frozen indyxees of rural life: the seasons followed
one another unchangingly and time moved in a clikéethat which the stars described in the
heavens.» (Duby 1981: 31). Es el sistema de lentinesinmutables, estaticosratores
bellatores laboratores(cf. Duby 1985, 1978, 1973), visible en el alegagaa tienda de don
Amor:

«La vieja jerarquizacion feudal asoma en la desi@ipde los meses del afio (c. 1270-1300).
Aqui tenemos caballeros (noviembre, diciembre, @néijosdalgo (febrero, marzo y abril),
ricoshombres (mayo, junio, julio) y labradores &tgo setiembre y octubre). En los
comentarios al mes de marzo aparece el grupo spoéahos faltaba: los eclesiasticos cuya
proverbial concupiscencia se desata al llegaritagwera» (cf. Beltran (1977), cit. en Pedraza
y Rodriguez 2001: 441-2).

8 El texto, de este modo, alude a la cuestién, paiagdel ‘libre albedrio’, tan problematica.



Carne y Mundo, Pecado, tiempo estatico y Dios camdex inflexible del pecado, tales son
los significantes que empapan el Libro, enlazadoes eondominio de las teorias naturalistas
(aver mantenenc)ay una concepcién de los ciclos de reproduccioodol esto parece
desembocar en lakiefias chicay en la Virgen Maria como proteccion frente al mapor
tanto, frente a la condenacion eterna.
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