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STUDIE

PREDSTAVY O ZIVOTE PO SMRTI U STARYCH SLOVANOV

MIRIJAM MENCEJ

Mirjam Mencej, Inititit etnoldgie a kultirnej antropoldgie Filozoficke/ fakulty,
Lublana, Zavetiska 5, 61 000 Slovinsko

The author starts by quoting records on the beliefs of ancient Slavs, according to
which the soul of the dead assumed the image of various animals, especially that
of a bird, sheep, mouse and cat. She refers to theoretical contributions which in-
terpret such beliefs as a twofold presence of the dead, metempsychosis and an
early stage in the understanding of soul. Veles, a god of afterworld (which func-
tion can be found in Nicholas and George from Slavic mythology), as the god of
the cartle and a wild beast — might have represented the two aspects of the souls.
The author work research in comparative of Slavic mythelogy.

V précach etnolégov a dalsich odbornikov, ktori sa zaoberaju otdzkami viery u Slova-
nov, sa ¢asto u Praslovanov stretavame s predstavou duie v podobe zvierata. Aj vo folklére
— v poézii a rozpravkach — vystupuje duSa zomrelého (ale aj Zijiiceho ¢loveka) éasto v po-
dobe zvierafa.

Dusia v podobe zvierata sa u Slovanov vyskytuje najmenej v troch odlignych stvislostiach:

1. DuSu zomrelého predstavuje zviera, ktoré sa nachadzalo v bezprostrednej blizkosti
¢loveka po tmrti.

2. Duda v podobe zvierata sa ukdZe aj neskér, nie celkom po smrti éloveka. V tomto
pripade ide o tzv. nedistych mftvych, ktori nemézu prejst do onoho sveta a odtial sa vratit,
stradit Zivych a pod.

3. Vo folklére vystupuje zviera Casto ako vieobecny obraz duse mrtveho, ktora sa preme-
ni vo zviera, alebo sa v fiom usidli.

Dusu v podobe zvierata mézeme u Slovanov sledovat v réznych Zasovych usekoch:

Bezprostredne po umrti ¢loveka, v &ase, v ktorom prichddza naspit a uréitym spdsobormn
zotrviva medzi oboma svetmi (dude neéistych mftvych, [udi, ktori nezomreli ,,vlastnou
smrtou®).

Z niektorych ojedinelych pisomnych dokladov vyplyva, Ze dusa v podobe zvierata mohla
telo Eloveka opustit este za jeho Zivota — napr. v spanku — a neskdr sa vratila spit do jeho tela.

Spojenie zviera-Clovek sa u Slovanov vyskytuje aj v inych stvislostiach (striga, éert,
démoni atd. prijimaja ¢asto podobu zvierata). Podla [udovej viery sa zviera identifikuje
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zomrelych, ktori sa prevtelia do podoby zvierat. .

Slovania si duSe zomrelych predstavovali v rozli¢nych podobach zvierat: v podobe vtaka,
macky, my3i, motyla, netopiera, muchy, zajaca, ovce 2 v inych podobach — dokonca v podo-
be cervika, Zaby, jaSterice...Poliact veria, Ze dusa optiita telo ¢loveka po smrti v podobe vtika
— slavika, holuba, kuku¢ky, orla alebo motyla, ale aj ako my3, zajac a pod. (Mdchal, 1891: 18).

Aju Zedevica nachddzame rozli¢né predstavy Srbov o dusi: duSa v podobe muchy, mo-
tyla, vtaka, hada, jasterice, ale aj v podobe inych zvierat (Zedevié, 1982: 11).

Niekedy zdvisel obraz, v ktorom [udia videli du3u, aj od mordlnych a inych viastnosti
zomrelého ¢loveka. Napriklad holub personifikuje dobri dusu, vrana oproti tomu zlt dusu
{Vafia, 1990:134).

Viera, Ze sa duda zjavi v podobe zvierata, bola u niektorych jedincov taka silnd, Ze bolo
dokonca zakdzané usmrtit niektoré zvieratd. Uvedend skutoénost je zhodna s charakteristi-
kou totemizmu, pravda, ak podla Lévy-Straussa méZeme hovorif o totemizme.V niektorych
oblastiach juzmého Polska bola viera v zjavenie duse v podobe Zaby alebo salamandra takd
roziirend, Ze sa nikto neodvdzil tieto zvierata usmrtit, kedZe sa v nich mohla ukryvat ludskd
dusa. Pri pohlade na tieto zvieratd bolo dokonca obvyklé vyslovit formulku ,,veéni pokoj'
(Moszy1iski, 1967: 552).

Dalej sa budeme detailnejsie zaoberat niektorymi predstavami duse v podobe zvierat.
ktoré boli rozdirené u Slovincov.

K najrozsirenej8im predstavam o dusi u Slovincov, tak ako aj v invch oblastiach sveta,
patri predstava o duSi v podobe vtdka. S touto predstavou sa stretivame napr. uz u Egypta-
nov, Feni€anov 1 u inych narodov. Samani verili, Ze duse st potomkami vtikov (Campbell,
1911: 258) a ich duch v podobe vtika niekedy navitevuje druhy svet (Eliadz. 1985: 169).Aj
Jakuti veria, Ze ich duSe po smrti preberajii podobu vtika (Harva ibid.: cit.podla Eliade,
1985: 165).

Doklady o tejto predstave nachddzame na celom tizemi osidlenom Slovanmi. Najéastej-
Sie opdiSta dusa telo, resp. ukazuje sa v podobe holuba, kukucky, lastovicky, slivika. labute,
alebo aj vrany, orla, sokola a kacky. Zname st aj in€ predstavy: ,,Stari Slovania verili, #¢ po
smirti ¢loveka vychddza dusa z tela v podobe vtdka, ako kacka, slivik, orol, lastovicka, ku-
kucka, krkavec (...) a pod. U nas, napr. v Imeli, verta, Ze duda odchadza v podobe vtaka. Aj
v Liptovskej LiaZnej (okr. Liptovsky Mikuld3) sa domnievali, ked nebohého vyniesli na dvor,
Ze jeho duga sedi na streche alebo na strome v podobe bieleho vtaka.“ (Bednarik, 1944: 26).

»Dusdi¢ka mrtvé narozeného ditéte pry poletuje v podobé bilé holubitky tak dlhouho,
dokud otec nebo matka ji svou smrti nevykoupi®. (Cesko, Pejml, 1941: 238).

»W gub.Woroneskiej po pogrzebie w domu zmariego stawiaja na oknie szklanke lub
garnek z woda przeze szesé tygodni, wierzg bowiem, ze dusza nieboszezyka przez caly ten
czas latajgc z aniotem po tamtym swiecie, co noc ukazuje sie w swym domu i jak golabka
M_ﬂmﬁa si¢ w przygotowanej wodzie i pije jg dla ugaszenia pragnienia® (Polsko, Fischer, 1921:

9).

=W niezbyt odalenoj wsi Ratutowie pokazal sie bialy ptak, gdy zmart jeden z tamtej-
szych gazdow w obcym kraju. We wsi Cisowie (W od Czestochowy) stara, 83-letnia chlop-
ka prawila, ze kiedy si¢ zmarto jej matce, , przylecialy dwa golebie® a Jak zmarl maz -
~przyleciat srogi ptak i roztapierzyl skrzydta*. W pewnej wsi ruskiej pode Lwowem, gdy
jednej z chtopek umart maz na obzyznie, , to toi nody pryfetiv ptach pid 1i vikno i krycav
Ity razy: Hanko!*“ (Moszyniski, 1967: 549).
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Rovnaké predstavy nachidzame i v Polesi:

Jlymma mpuHHMAaeT 06pas [ITHLBL: 3103/0/18, KOPYH - dywa uenogexa. Ax sopobeil npuimae,
max xaxca, wmo Oud, wu GuyA, YU CoIHOK npemae, y ko2o xmo nomep. JlroGas nTHYKA Kak

JIETHC TIO TIOJTO, TAK I'OBOPAT, TTO AyIla JeTaeT, Ayma Jo0poro genosexa. (Sedakova, 1983:
260).

Predstavy o dudi v podobe vtika st zndme aj zo Slovinska:

.V Crensovcih je Zivel kmet,ki je pri delitvi ociganil svojo ,,bratjo* in si tako na krivi¢en
naéin prisvojil nekaj denarja. Radi tega mu pa vest ni dala miru: neprenehoma ga je
nadihovala,naj krivico poravna.A o tega niuéinil.Da bi vest utidil, je dal postaviti poleg vasi
kriZ, na kriz pa ni dal ,,vse&i* bratjino,tamveg svoje ime.Ko je bil kriZ postavljen, je mislil
moz,da je sedaj dobil mir.Pa se je ukanil.Ko je zagel plebano$ blagoslavljati kriZ,je priletel
pti¢,se usedel na bliznje drevo in zacel peti: ,, T6 md kri§- né tv6!** T6 m6 kri§ - né tvo!“ In
kolikrat je §el kmet mimo kriZa,je ¢ul glas: ,,T6 mo kri§ — né tvo!“(Kelemina, 1930: 142-
143).

V niektorych oblastiach bol vtk podobou dude nepokrsteného dietata — v Slovinsku sa
nazyval Movje, Mavje, Morje alebo Navje. V tomto pripade ide najmé o neéistych zomre-
lych, teda o takych, ktori nezomreli ,,vlastnou smrfou®, ¢o znamena pred€asni alebo ndsil-
nu smrt: :

,Pri sv.Bolfangu v Slovenskih goricah si pravijo o movju to-le: Movje je mala deca,
ktera brez krsta umrje in po no¢i akolo lede in si pomo¢i i§¢e.Movje le¢e v podobi velikega
¢rnega ptia precej po ‘zdravi Mariji'pa do pol noéi ali po do ene in Zvujzda si po zraku, da

je ravno tako &uti, kakor da bi ljudje Zvujzdali®.

,.--10 1i je érno — kocast ptié, ima mocno pripognen kljun, precej dolge kosmate noge in
rujave oéi,kakor solnce. Na nogah ima preostre in dolge kremplje, s katerimi ZviZzgajocega
¢loveka napada®;“KoreZa“ ne morejo trpeti, zvezdna Iu¢ pa jim ni zopma:zvezde jih opo-
minjajo prihodnje sree v nebesih, koreZ pa grozovitega ognja v peklu*.

,-Ko sem bil konec septembra nekaj ¢asa v Jarenini, pozvedoval sem po marsifem, ali
zvedel sem le malo: Duse tistih otrok, ki so brez krsta umrli, se imenujejo Morje in letajo
v podobi pti¢ev pod nebom in nekako ¢udno ZviZgajo...”

.Slovenci med Dravo in Muro pravijo, da le¢e Navje o mraku po nebom. Nekteri pravi-
jo, da so to dude nekriéenih otrok v podobi Emih ptic.” (Pajek, 1884: 107-108)

Predstavu o dudi zomrelych nepokrstenych deti v podobe vtdka nachidzame aj v roz-
préavke STub (porovnaj aj ,Na druhom svete® — SaSel, Ramovs§, 1936-1937: 14-15).

...Naposled prideta do vode, ob kateri je stala vrba. Mrtvi je vodo lahko prekoraéil,
Zivega pa je izpodnesla in komaj se je ujel 3e za vrbovo vejevie. Toda na vrbi je bilo vse
polno &rnih ptic in ko se je drevo streslo, so padle nekatere v vodo, a so od tam takoj veselo
Zvrgolet odfréale. In zopet vpra&a mrtvi Zivega, &e bi rad vedel, kaj te ptice pomenijo. In ko
mu je ta odgovoril kakor Ze prej dvakrat, ga mrtvi poudi, da so to tisti otroci, ki so brez krsta

umrli in da so zdaj vsi tisti reSeni, ki jih je stresel z vrbe in so odleteli, Nato se je Zivi
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pripravljal, da bi drevo popolnoma otresel in tako resil vse otroke, toda mrtvi mu je ubranil
reko¢, da drugi hoteni tresljaj ni ve¢ veljaven. Mrtvi je naenkrat izginil, Zivi je pa tri dni na
svet nazaj hodil.” (Kotnik, 1958: 24-25.)

Nedistych zomrelych, teda due, ktoré nemdzu prejst do iného sveta a ktoré spocivaji
,niekde medzi*, nachddzame v podobe husi aj v nasledovnom ,,skutoénom pribehu* jednej
7eny, zaznamenanom v Chorvatsku:

»Sad vam bum pak jo§ povedala jednu pravu istinu, koju sam ja sama doZivela i kad sam
i ja takve neciste gre$ne dude videla. Bila sam jo3 ¢isto mala i nis se jo$ nidesa bojala. A od
nade hiZe je bil daleko zdenec, i ja sam vide put, kad nam je zmajnkalo vode, a imali smo
oitariju, i8la sama po vodu. Jemput i3la sem ba3 vu pol noéi po vodu, a z menom je el moj
pes | moja macka. Kad sem i$la prek potoka, videla sem najenkrat pun potok samih belih
gusk, bilo Ww je toliko, 1 sve su bile éisto bele, samo je imala svaka na sebi nekoliko ¢rmih
per. Sve su se kupale i pralei bilo jih je toliko, da su komaj stale sve vu vodu. A moj madek
i cucek su bili tak vu strahu, da sem jih morala prek potoka nesti. Kad smo i3li natrag za pol
vure, ni bilo ved ni jedne. Ja nis znala, kaj bi to moglo biti, nek sem za nekoliko let pitala g.
kapelana, gdo su bile te guske. Gespodin kapelan su mi pak povedali: Vi§, vi§, tu ima3 lepi
navuk, i sama si ga videla. Te bele guske, to su greine duse, koje se v potoku perejo od
arehov, kajti svako ono ¢mo pero je jen greh. One se moraju tak dugo prati, dok se &isto ne
opereju od grehov, 1 ako jih ne bu nikdo predi izbavil, morale se boju prati morbit jo§ jezero
let.” (Buéar, Gres$ne duse, 1918: 265.)

Démoni, ktori geneticky suvisia s dusou zomrelych, nadobidaji pedobu sovy (Moszyn-
ski, 1967, 555).

Avdak skutodnost, Ze relikty tejto predstavy sa dlh$ie uchovali prave s ritudlmi a vierou
stivisiacou s neéistymi mrtvymi (porovnaj Sedakova, 1973, 248) dovoluje predpokladat, ze
tito predstava sa v minulosti nevztahovala len na nedistych mitvych, ale na mftvych vébec,
O rozSireni tejto predstavy svedéia aj cintoriny: v Srbsku ukladaji na hrob k hiave zomrelé-
ho obrazok kukucky alebo kukucku vyrezant z dreva, Podobné zobrazenia zo stredoveku
nachiddzame aj v Bosne a Hume. Na nédhrobnych kamefioch st Sasto vytesané zobrazenia
viakov ako dude zomrelych (Idrizovié, 1984: 263).

U vychodnych Slovanov bol roziireny zvyk — obsypavania hrobu zmom pre dusu-vtdka:

» Vyskytuje sa efte zvldstny spdsob uctievania mftvych, azda jeden z najstariich: hroby,
zriedkavejSie na kriZnych cestich, sa obsypavaju semienkami pre vtakov. Tymto sa porovna-
vala vieobecne roziirena predstava o dudi v podobe vtdka (Zelenin, 1927: 33).

S predstavou duse ako vtaka su spojené aj viaceré dalSie oby&aje stvisiace so smrtou,
resp. s diiami spomienky na mitvych: v oblasti Visoko v Bosne sa ukladd veder na miesto,
kde leZal mftvy, mika a voda, aby sa v nasledujiice réno zistilo, ¢i sa dusa mftveho napila
alebo najedla. Ludia pevne verili v predstavu, ze v pripravenej mike bolo moZné zbadat
Stopy vtaka (Balorda, 1976, 84).

. Této predstava je pevne zakotvend aj vo folklére, napr. v slovinskej fudovej piesni ,Ka-
Jucny hrie3nik", v ktorej napokon dusa kajicneho hrie3nika vo chvili smrti odleti v podobe
bieleho holuba k nebu:

Z neba glas zaslitali so:

,Gre3nik, vstani, grednik, vstani,
Grehi so ti odpu3éeni.’
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Gresnik precej se je zdrobil,
Zdrobil kakor solnéni prah

V nébo zletel bel golobec.
(Strekelj, 1980, §t. 486, z Lasica)

Znama je ceska [udova pieseil, v ktorej tieZ dusa vyleti z tela:
Vylecéla dusa s céla,

Zaden névi,kaj lecé€la,

Sedla ona na hajicek

Na ten zeleny travnicek.

(Méchal, 1891: 19)

Dusu v podobe vtaka nachddzame aj v ruskych pohrebnych pladoch, kde vystupuje ako
spojivo a prenada spravy medzi pozemskym Zivotom a druhym svetom (Cistakov, 1982
125). :

[ToKOHHHK MOYXET BEPHYTBCA H B 300MOpQHOM 00mHKe:
Coxuaats Gyoy HanexHy T roOA0BYLLIKY,

[MoxaykHcs, MPHAH, HaleKHAT FOTOBYUIKA,

XOTh C-II0Z KYCTBIMIKA IPHIH /1a CEPHIM 3ai0IUKOM,
HM3-mon kaMBuIKka SBHCE A2 FOPHOCTATFOIIKOM!

3HauMTENEHO Yalle BCTpedaeTcd B npuueTe o0pas nTHUbL BHemHedl MOTHBHPORKOH
ero ABILeTcd TO, 4TO [ITHIA MOKeT OECIpPenATCTBeHBO TOKHHYTE 3arpobHEIH MHD, TAK Kak
11 Hee He cymlecTBYeT oObIuHmX nperpan. C Apyrof CTOPOHBI, BO3MMKHO, 9TO 00pa3
NTHILI CBF3aH ¢ MOTHBOM MHPOBOTC IpeBa U Jieca Kak 30Hel 00HTaHHg aym. Jyma-nTuna
HABEI[AaeT CBOHX PONCTREHHHKOB W OKAa3bIBAET HM MOKPOBHTENBCTRO:

Jleraii - X0ch THI KO MHE IO YTpaM PaHELIEHBKO,

Jla mo yTpam pamelleHko, 0 Be9epaM TO3NEIIEHKO,

A Gyny BeTpedars Tebs, TOpKad CHPOTHHYIKA. ..

Jletait ko MHe, CHPOTHHYIIIKE, BO YHCTO IOJIIOIIKO,

Pacnopsokaiica T TaM B Tmxenoi paboTymke

U se 3abbisad cBOHUX MMIIBIX JETYILEK..,

[locTapatica 06 Hac, TOPEKHX CHPOTHHYLIEK. ..

Vtaci — duSe zomrelych — sa podla ukrajinskej viery pripdjaju na jar k stahovavym vti-
kom z Wyrij —krajiny mftvych a krajiny na juhu, na druhej strane mora, kde v zime staho-
vavi vtdci hniezdia a v korundch stromov spievaju svojim pribuznym (Voropaj, [993: 152).

Velmi rozsirenym stelesnenim duSe je aj postava ovce, ako napr. v slovinskej fudovej
rozpravke ,,Na druhom svete® (Sadel, Ramovs, 1936-37: 14-15), alebo v rozpravke ,,.STub™
v Kotnikovej zbierke ,,Rozpravky* (Kotnik, 1938; 22-25).

V rozpravke sa hovori o dvoch priateloch, ktori si vzdjomne slibili, Ze sa zicastnia
svadby priatela. Jeden z priatelov viak pred svadbou druhého zomiera. Spliiajic slub pria-
telovi sa mitvy ziiGastiiuje svadby. Po svadbe prosi mftvy Zenicha, aby ho nasledoval. Obaja
sa pod zemou vydajii na cestu od hrobu a na like zbadajui stddo vychudnutych oviec. Mitvy
vysvetluje, Ze sa to duse tych, ¢o mali za Zivota velky majetok a nechceli dat chudobnym

ni¢. Potom uvideli stido dobre kimenych oviec-dudi, ktoré naprick skromnému majetiu 3

Stedro obdarovavali chudobnych.
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Duse v podobe ovce nachddzame aj v rozpravke ,,Stratené du$e™: Raz si tiko pre seba
tazkal statoény ¢lovek, ktory zakusil ,,vietko zI€é tohto sveta®, Ze by sa najradSej prepadol
pod zem, aby nemusel vediet ni¢ o tomto svete,

,.JKomaj je to spregovaril, je zagledal pred seboj votlino in stopnice vanjo. Na spodnji
stopnici je stal ¢lovek in se mu prijazno ponudil za vodnika. Postenjak je odsel Z njim v ja-
mo. Cim dalje sta 3la, tem bolj je tema izginjala. PriSla sta v lepo pokrajino. Morala sta
preko iroke reke da sta dospela na obgiren, z visoko travo obraien travnik, kjer jima je
segala trava do pasu. Na tem travniku se je paslo ve€ tiso¢ suhih, izstradanih ovac.

Ko sta prekoracila drugo reko, se je razprostiral pred njima manjii travnik kakor prvi,
obrasen s komaj prst visoko travo. Na travniku se je pasla malo3tevilna ¢reda ovac, ki so
bile izredno rejene.(...) :

Sredi Cetrte reke je bil majhen otok, na katerem sta se trkala dva mr3ava ovna s taksno
silo, da so §vigale iskre. Rogave sta imela odbite, kri jima je tekla z glave, sape jima je
primanjkovalo, toda kljub temu sta se zaletavala vedno silneje drug v drugega. ObreZje je
bilo strmo, na njem pa je bilo vse ¢rno koscev, ki so imeli trdo delo. (...)

Nato je spremljevalec poitenjaku razloZil vse, kar sta videla: Ovee na prvem travniku so
bile due tistih ljudi, ki so Zivelt v izobilju, a so-bili skopi in nevo§&ljivi. Na drugem travni-
ku so bile dule ljudi, ki so se preZivljali s svojim delom in delali tudi za druge. Trkajoéa se
ovna sta dva kmeta, ki sta se vse Zivljenje pravdala za staro lesniko, da sta zapravila svojo
zemljo in so ostali njuni oiroci bréz dote ter so morali sluZiti pri sosedih za hlapce in dekle.
(Maéderndorfer, 1924: 113-115.)

Predstava o dudi v podobe ovee patri k velmi starym predstavam, Stretivame sa s ficu
napr, v chorvatskej ludovej piesni, kde sa zjavuje mlady hrdina — boh vegeticie — vo svete
boha Velesa, boha mttvych:

Osu se nebo zvijezdama
u ravno polje ovcama,
zvijezdama nema Danice,
ovcama nema ¢obana,

do jedno dete Vidoje

i ono ludo zaspalo.

Budi ga Jela sestrica:
,Ustani, braco Vidoje,
ovce ti za lug zadoge,
jednu ti zakla vuéica,
potekla krvea do mora.’
Cula se Zalost do Boga.
(Delorko, 1969: 70-71, &t. 60)

V niektorych pripadoch mdZe tito predstava vyplyvat z krestanskej tradicie, podIa kto-
rej su [udia Easto zobrazeni ako ovce a Kristus ako pastier dusi.

Ako obraz duse vystupuje aj mys. Aviak pre tento priklad existuje menej dokladov. Pri-
kiad z Polesia rozprava o muZovi, ktory prenocuje s druhmi pri studni. V spinku mu z Gst
vyskoéi biela my§ — dufa —a utekd k studni napit sa vody. Po chvili skoéi my$ znova do st
muZa, vracajiic sa do jeho tela:

_ Hywy moxHO yBHIETb B BUIE MBIIH: Houesaru mywuunst y aeca, 6yy koi1odess 6031b
uex, 4 sod3un max cnay Mouno, 9TO Y HETO H30 PTa BLICKOYHAA MY, Nodexkana J0 Kono-
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1A, HANMKIACE - B HA3ad, B POT. A [pYTHe JBOE BHACTH. TOT IPOCHYINICA H TOBOPHT! "Kax
e MHE [THTh XoTemocs!" A To Osina qyma.(Sedakova, 1983: 260).

V oblastiach severovychodnej Eurdpy je rozsireny obraz katolickej patrénky — ochran-
kyne mftvych — ktora je pokryta zobrazeniami my3i (Moszynski, 1967: 555). Aj N. Kuret sa
zmiefiuje o svitej Jedrt, ktora je na zéklade jej zobrazenia — s mnoZstvom mysi — povaZova-
né za ochrankyfiu my%i. V skutoénosti nahradila pravdepodobne pohansku Zenskit bohyiiu,
ktora prijala k sebe po smrti ludské dude v podobe mysi (Kuret, 1989: 107).

U Slovanov nachdadzame dusu aj v podobe maégky. Sved¢ia o tom rézne pisomné dokla-
dy tykajice sa fudove;j viery, ako aj rozpravky. .

Podla dostupnych pramefiov je dusa mftvej , bosorky* personifikovana postavou Eiernej
macky:

,,Bila je ena cupranca, ki je mleko jemala kravam. Ko je umrla, je na njenih prsih Cepu &rn
macek in éudno gledal. To je bila njena dusa.”

(Rozpravanie Zofie Kordi3, nar. 1925, z PiSe. Podla RoZman, 1992: 58.)

V niektorych oblastiach Ciech a Slovenska sa stretdvame s predstavou, Ze macka bola
povazovand za vodcu dudi zomrelych. Z tohto dévodu sa nemal Elovek priblizovatk macke. 3

Nékde sa drive véfilo, Ze kofky po smrti dude na onen svét pfeviZeji a nesmél proto
nikdo kodce ublizit™ (Pejml, 1941: 234). ;

Z uvedenych prikladov vyplyva, Ze predstava o dusi v podobe zvierat bola u Slovanov |
v minulosti hiboko zakorenend. PoloZme si otdzku, éo vlastne vytvorilo zdklad tejto viery?

Ide tu o formmu predstavy o dugi, ktora previadala v ranych 3tadiach vyvoja ludstva, ke-
dy si &lovek predstavoval dusu v podobe zvierata (neskér sa vSak dusa antropomorfizovala
a edte neskdr dematerializovala a celkom zduchovnela), ako to interpretoval H. Biegelei- 3
sen, ktory bol pravdepodobne ovplyvneny evolucionistickymi my3lienkami? Prejavuju sa §
v tejto viere stopy viery o putovani dudi, tak ako o tom svedéia nazory E. Morina a ¢ias-
todne i H. Biegeleisena? Alebo tu ide skér o formu ,,dvojitého zjavenia“ zomrelého — ako
zvierata v pozemskom Zivote a sudasne ako loveka na druhom svete, tak ako to vysvetluje .
L. Lévy-Bruhl?

O predstave duse v podobe zvierat ako Iudovej viere sa uz davnej$ie zmiefiovali viaceri
badatelia, kedZe tato viera bola zakorenena nielen u Slovanov, ale stretdvame sa s fiou na’g
celom svete. :

L. Lévy-Bruhl uvadza vo svojej praci,,L’dme primitive” z viacerych oblasti sveta mnoZ-3
stvo prikladov, ked sa dusa najmi v prvych dfioch po smrti zjavovala v podobe zvierata
{Lévy-Bruhl, 1963: 360). :

Na Floride pestoval napr. isty muZ vo svojej zéhrade stromy a &oskoro zomrel. Po krét-
kom &ase sa v korundch stromov zjavil biely cuscus, velmi zriedkavo sa vyskytujiice zviera,
ktoré povaZzovali za zomrelého a pomenovali ho jeho menom. Podla nédzoru Lévy-Bruhla @
bol zomrely sidasne , tindalo* — dlovek, ktory pokraduje vo svojom Zivote na druhom svete
— ako aj zviera, ktoré sa ukazuje medzi stromami v jeho zdhrade (Lévy-Bruhl, 1963: 360). &

Aj v Motlave veria, Ze potkany, pre ktoré sa najmenej po piatich dioch po imrti uklad
krmivo a voda na hrob zomrelého, predstavujii mftveho. Na Salaminovych ostrovoch,
Floride, na Santa Isabel a v Savo veria ludia, Ze mftvi sa prevteluji do Zraloka (Lévy-Brub

1963), inde aj do krokodila, jasterice a vtaka. A

Na ostrovoch Nové Hebridy jestvuji naproti tomu [udia, ktor{ sa uz za Zivota dok4Z08
premenit na raloka. Podla Lévy-Bruhla plati tento jav aj na zomrelych — Elovek teda mOZesSg
ako Lévy-Bruhl dedukuje, 7it su¢asne na tomto svete (ako zviera) a aj na onom svete (Lévyd
Bruhl, 1963: 362). e
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Na San Christobale zavisi podoba zvierata od miesta, kde je mitvy pochovany. Ak mrt-
veho vhodia do mora, inkarnuje sa do ryby, najmi do Zraloka, ale aj do korytnacky, kroko-
dila a.i. Niekedy starnticeho Eloveka navitevuje zviera, ktoré sa stane po jeho smrti jeho
.domovom". Deti tohto ¢loveka viak nesmu tieto zvieratd ani konzumovat, ani usmrtit ale-
bo ubliZit im, kedZe su povaZované za ich matku, resp. ich otca (Lévy-Bruhl, 1963: 362-
363).

Zvieratd, ktoré sa objavuji po smrti éloveka a si povaZované za mftveho (napr. Zralok),
su podla Lévy-Bruhla nielen duSou mrtveho, ale mrtvy sam, ktory Zije dvojity Zivot — ako
mftvy na onom svete a suc¢asne ako zviera v pozemskom Zivote (Lévy-Bruhl, 1963: 364).

Ze tu skutoéne ide o ,,dvojiti existenciu” ¢loveka, podla jeho nizoru doklada obyéaj zo
Samoy, kde mrtveho, ktorého miesto edpocinku nie je presne zname, pochovéavajii v podo-
be zvierata. Jeho Cast, ktord je pochovani, nie je jeho dusa, ale len mrtvy sam. Na mieste,
kde tento ¢lovek zomrel, rozprestierajii kus latky a akaji na zviera (napr. na mravea,
jastericu)... Vo chvili, ked sa zviera ukdze, ho zavina do litky a odnest do hrobu vo viere, Ze
nepochovani mrtvi prinaSaji velky nepokoj...(Lévy-Bruhl, 1963: 364-365).

Lévy-Bruhl dokumentuje, Ze podla fudovej viery élovek jestvuje po smurti v dvoch po-
dobdch — ako zviera na tomto svete a ako ¢lovek na onom svete:

..Cette représentation ,,irrationelle®, et qui ne peut pas étre rendue claire, de morts qui
ménent dans I’autre monde une vie semblable 4 [a vie terrestre, et qui sont en meme temps
des serpents familiers, fréquentant la maison ou ils ont vécu, n’a den qui doivent nous
surprendre...Elle implique, simplement, comme elles, la bi-présence de ces individus qui
sont a la fois hommes et animaux.”

(Tieto ,,iraciondlne" predstavy o mrtvych, ktori vedu na druhom svete podobny Zivot
ako na zemi a ktoré su sicasne obdobou domadcich hadov, navitevujicich dom, kde Zili,
nemdzu byt objasnené a neméZu nds prekvapit.)

(Lévy-Bruhl, 1963: 375).

Ak detailnejdie analyzujeme jeho hypotézu, zd4 sa, 7e Lévy-Bruhl neberie do tvahy
skutoénost, Ze podla [udovej viery u mnohych nirodov duga &loveka neprechadza bezpros-
tredne po smrti na druhy svet. U Slovanov je to napr. 14 diiové obdobie, kedy dusa po smirti
prechddza na druhy svet (najneskdr viak po jednom roku), u Valachov je to doba siedmich
Sw.o< (porovnaj Sedakova, 1983: 248, Gasparini, 1951-52: 14-17, Unbegaun, 1948: 439,
Zecevic, 1968: 48). Pred uplynutim tejto lehoty pobyva dusa niekde v blizkosti domu alebo
na mieste Gmrtia,

Preto v tomto obdobi [udia vykondvajt pre duu mnoho oby&ajov, ktoré po uplynuti
danej lehoty zase zanechdvajii: dusi pripravujii vodu, zapaluju sviecky, nechdvaji potraviny
A pod. Tito viera nie je roz3irend len u Slovanov, ale aj u inych nirodov, ktorych Tudovou
Vierou sa zaoberal Lévy-Bruhl. Dokladaji to aj jeho zaznamy: u naroda Lhota-Nagas ne-
smie Exmo usmurtit Zivého tvora, kym mrtvy lezi v dome — &i je to vicd§ie zviera, vidk alebo
:Ew_m. Kym neuplynt dni tabu ( dni ,,genne"), to znamend, kym dusa definitivne neprejde
do nse Ewéo? dodrZiavaji tento zdkaz, a to vzhladom na strach, aby ,,nezabili* mftveho
v nijakej inej podobe (Lévy-Bruhl, 1963: 369).

Kedze dusa potrebuje urgity &as, kym prejde do iného sveta, do ride mitvych, nemozno
preto :o_<on.ﬁ. 0 ,dvojitej existencii* ¢loveka. Dusa ¢loveka sa ukazuje v podobe zvierata uz
M,..MWUB_:: Jjeho smirti alebo bezprostredne po nej, a to kym este nie je definitivne na onom
o n,‘_.na.m ked _uoEm ludovej viery ete nenastala ,,skutoénd smrt* (odchod mitveho zo
>vela Zivych). Nie je preto vhodnejiie v tejto savislosti pouzivat pojem ,,metempsychéza®
alebo putovanie duge?
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Francuzsky antropolég E. Morin zastiva vo svojej praci ,.L’homme et [a mort™ tézu
metempsychozy — dusa sa zjavuje v podobe toho zvierata, ktoré sa nachddza ako prvé v bliz-
kosti mftvoly: popri hlbokej viere primitivnych narodov, Ze mrtvy ¢len rodiny sa prevteli do
dietata, ktor¢ sa narodi po jeho smirti, je rozsirend aj predstava, Ze mitvy sa zjavi v podobe
zvierata, ktoré bolo videné v blizkosti mrtvoly a v tej chvili aj zuteka (Morin, 1981 126).

UzZ polsky badatel H. Biegeleisen publikoval vo svojej praci problém viery o dugiach,
ktoré bladia v podobe zvierata po svete, ako jednej z foriem metempsychdzy (Biegeleisen,
:35). Podla jeho ndzoru aj v pripade znimej predstavy stredovekej tradicie o dusiach, ktoré
uletia z ¢ela mitveho v podobe muchy, motyla, alebo iného zvierata, ide o metempsychdzu
(Biegeleisen : 36). A to napriek tomu, Ze autor na str. 29 o tejto viere pie ako o materiali-
zicii — ako o jednom zo stardich stupiiov predstdv o dusi: dal$im stupiiom je podfa toho
viera v ludsku podobu duSe (antropomorfizmus), posiednym je viera v dematerializiciu
dude ako duchovnej substancie (Biegeleisen: 29).

Ak prijmeme hypotézu o dalSom prezivani mrtveho v podobe zvierata, pontika sa naj-
skor otdzka — vo vztahu k Slovanom — o ¢om svedéi viera starych Slovanov v akikolvek
formu Zivota po smrti. Takdto viera by predsa bola pre vieru v metempsychdzu zésadne
smerodajnou.

O viere Slovanov, & v nejakej forme existuje Zivot po smrti, prevlidaji rozne nazory.
Thietmar z Merseburgu piSe vo svojej kronike, Ze smriou sa vietko konéi:* Ne muti canis
obprobio noter inlitteratis et maxime Sclavis, qui cum morte temporali omnia putant finiri
haec loquor...” (Aby som nebol oznadeny nadavkou nemy pes zo strany nevzdelanych a pre-
dovsetkym Slovahov, ktori si myslia, Ze ¢asnou smriou vietko kondi — toto hovorim.) Tuto
skutocnost potvrdzuje aj Nestorova kronika, z ktorej jednozna&ne vyplyva, Ze Slovania, na
rozdiel od Grékov, nepoznali ony svet. Protikladom k tomu je sprava Kozmu z Prahy:*Jtem
sepulturas quae fiebant in sylvis et campis atque scenas quas ex gentili ritu faciebant in
biivis quasi ob animarum pausationem, item et jocos profanos quos super mortuos suos
inanes cientes manes ac induti faciem lavis bacchando exercebant exterminavit. (Taktiez
zakdzal pohreby, ktoré sa konali v lesoch a na poliach a obrady, ktoré robili podla pohan-
ského obyéaja na kriznych cestdch akoby na upokojenie dusi, taktie i hry svetské, ktoré
vykonavali nad svojimi mftvymi vyvolavajic prazdnych podsvetnych duchov a na tvari mali
natiahnuté masky vykrikujic pri tom.) (Cit. podla Léger, 1984: 163-164.) Ale aj Thietmar
uvidza na inom mieste, Ze du$a md v minulom Zivote iné povinnosti neZ v sti¢asnom Zivote,
¢o by mohlo byt pre Z. Vaiu dokladom toho, Ze Slovania davnejiie verili v reinkarnaciu
(Véfia, 1990: 133).

Ak v3ak porovname viaceré prace na tomto tiseku badania (porovnaj Ivanov, Toporov,
1965, 1974), je jednoznadné, Ze u Slovanov bola roz$irens viera v posmrtny Zivot, a to v roz-
nej podobe.

Vlidcom nad riSou smrti bol u Slovanov boh Veles, ktorého kralovstvo sa rozprestieralo
aZ na druhu stranu vody (porovnaj Ivanov, Toporov, 1974: 66). Veles predstavuje nielen boha
zahrobia, ale je aj boha ,,Skotijs“ (boh dobytka), ako sa to uvadza v Nestorovej Kijevskej
kronike v sivislosti s rokom 907.

Slovo“skot znamend v ruskom jazyku , dobytok*. Podla L. Légera to viak nie je jediny
vyznam tohto slova. Pod tymto pojmom, ktory v Nestorovej kronike znamena boha dobyt-
ka, sa podla Légera skryva aj pejorativna konotacia z pera krestanského kronikéra, a to
v zmysle boha jednoduchych ludi, bldznov, Ruské slovo ,,skot” ma podIa tohto nazoru aj
tento dvojity vyznam (Léger, 1984: 97).

Ivanov a Toporov vysvetluji atribut , skotijs-boh*, pripisovany bohu Velesovi, inak: podla
starej panindoeurdpskej viery sa rida mftvych predstavovala ako lika. Ak je boh Veles bo-
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hom ri%e mftvych, bolo by pochopitelné, preo mu bol pripisovany uvedeny atribut (Ivanov.
Toporov, 1974: 67). o . ) A
Spojivomn medzi Velesom a dobytkom je aj oby¢aj otvdrania a<9..r. aby sa za ‘u<n83,
stojace zvieratd vypustili von. Ivanov a Toporov vysvetluju tymito obyCajom aj motiv vyslo-
bodenia dusi mitvych. Dobytok teda predstavuje duse mitvych (Ivanov, .._,ovowoﬁ 1974: 71).
Ak je ony svet likou, su dude mivych dobytkom, ktory sa na nej pasie. Tymto sa azda da
vysvetlit u Slovanov rozsirena predstava o dusiach mftvych ako o ,o<9woru ) .
Veles je na druhej strane aj boh, na ktorého sa vztahuje archaické spojenie , ljut zver®, tak
ako to dokladajii Ivanov a Toporov. Tymto divokym dravcom bol Emw&u.\ Emmﬁaﬂ inokedy
sivy vlk, alebo aj lev, rys. Zarovei je Veles aj ochrancom dobytka pred divokymi zvieratmi.
K nemu sa utiekajt [udia so svojimi prosbami, aby ochrénil dobytok @Hma.BoachBr levmi
a vlkmi. NavySe — Veles Stve divé zvieratd proti dobytku, ked sa biri proti ludom (porovnaj
Ivanov, Toporov, 1974: 57-65). ) . o
Podobnii tlohu zohrévaji v niektorych oblastiach aj sv. Nikolaj a sv. Juraj: v spojeni
s nicktorymi zvieratmi, napr. vlkmi a jelefimi, vystupuju sv. Nikolaj a sv. Juraj <o‘_.5_ casto
ako ochrancovia, Podfa viery Slovanov sa vikom stdva ¢lovek, na ktorého Eiwoa_ sv. Juraj
vléiu kozudini. 8 rovnakou predstavou sa stretdvame aj v Arménsku. V okoli Czestocho-
wej je roziirend viera, Ze sv. Mikelaj premiefia Judi na &wEﬁﬁEOmNqu.wr 1967: 544). Aj
u vychodnych a severnych Slovanov je velmi rozSirend viera, ze sv. Juraj a sv. Mikolaj ale-
bo Boh sdm vladne nad vikmi (Moszynski, 1967: 573). o
Viera, Ze sv. Juraj je vodcom a panom vikov, ako aj pastierom vlkov. bola podla zapisov
Navratila v minulosti velmi znama v okoli Karlovaca a v Rusku: . \
.~Na Jurjevo —tako pripoveduje ondot (v okolici Karlovea, M. M.) kmet (,,seljak"™) zberd
se vsi volki (,.svi vunci®) na jedno mesto in éakajo sv. Jurija. Ta prijaSe na ognjenem woﬁ:
(,.vatrenom jarcu®) ter odkaZe vsakemu, kde mu bode Lo<: _.oS: E.wm._ vse .mo_mmr @iﬁ.m
VII; 239) — Sv. Jurij je tedaj po narddnem praznovérju i voléji (,,vugji*) pastir. Prim. tdi
Arkiv VII.; 222-224 poroéilo iz Ivanic-grada.” (Navratil, 1988: 137)

.Strinjaje se s Hrvati v hrvatsko-slavonskom kraljestvu pravi i ruski narod, da je sv.
Jurij voditelj in glavar..volkom (= vol¢ji pastir); da jih on zbira okrog sebe ter odkazuje kraj,
kde in ob &em naj Zivi;..da jezdari na Jurjevo sv. Jurij Hrabri po gozdih na belem konju ter
odkazuje volkom vsakemu svoje delo (,razdaet volkami nakazy™) po ruskem pregovoru:
.Cto u volka v zubah, to Egorij dal.” (kar je volku v zobéh, to je Juryj dal). (Afan. I.; 709-
710; podla Navratil, 1988: 147).

Sv. Juraj sa vyskytuje aj v spojitosti s jelefiom, ktory v kulte Velesa zohriva dolezitd
alohu: medzi vepskymi pastiermi, ktori si Vlasi (Veles) vyvolili za svojho oomﬁm:o.cm bola
roziirena legenda, podfa ktorej sa na ritualnom obetnom mieste dobytka schadzali jelent
a losy (Ivanov, Toporov, 1974: 58).V kaukazskom meste Okum stoji wmmﬁo_ sv. Juraja ozdo-
beny jelenimi parohmi. Obyvatelstvo mesta rozprava o tom, Ze kazdy _“ow. v noci z 2. na
23. aprila (v defi pred sv. Jurajom) sa pred kostolom abjavil jeleq s velkymi parohmi, ktoré-
ho podla mienky [udi prinaSal sim sv. Juraj. Po ritudinom usmrteni zvierata sa jedlo jeho
miso, parohy sa vak zastokli na plot. Ale raz sa stalo, Ze sa jelen N_p.s_ samwg ako oga%_n.
a po udere palicou ostal nahnevany stat. Odvtedy nikdy viac sv. Juraj nepriniesol ao.Och_
Jjelena. Podla nazoru Moszynského ide v tejto suvislosti o obet sv. Jurajovi, _S,Qmm aj v hor-
skych regidnoch Abchdzska bola jelenia obet zndmna edte doneddvna. Mnohe nérody hor-
skych regidnov Kaukazu poznali oby¢aj, ktory sa vykonaval pred odchodom na lov, kedy sa
sv. Jurajovi slubovala jelenia obef za pomoc pri uspe$nom love. Na zaklade tychto prejavov
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Moszyiiski usudzuje, Ze sv. Juraj nahradil pohanské boZstvo, ktoré disponovalo mocou nad
zvieratmi a na niektorych miestach prevzalo podobu bieleho jelefia (napr. u Ceéenov). Po-
rovnava ho s ruskym lesnym démonom Les$i, ktory podla ludovej viery vlidol aj nad zvie-
ratmi:

SW.Jerzy zastepuje w podobnych wypadkach dawne poganskie bostwo (...), ktdre miato
rzadzié dzikimi zwierz¢tami, niekedy zrestg samo przybierajge postac jelenia biatej masei
(tak — u Czeczencdw). Niektore cechy tego bdstwa (zwlaszcza rzgdzenie przezen zwier-
zyng) zblizajg je do wielkoruskiego lednego demona, zwanego leszym. Zobaczymy nizej,
ze i owemu demonowi dawano obietnice zlozenia ofiari faktycznie sktadano je dla zapew-
nienia sobie powodzenia w towach. Poza tym — o czym juz po czedci wiemy — i $w. Jerzy
wystepuje u Slowian jako pan zwierzyny (w szczegdlnoséci wilkéw), tak ze zdublowanie
poganskiego lesnego bostwa czy demona wiadajacego zwierzyna przez tego §wigtego po-
wtarza si¢ zarowno na Kaukazie, jak | u Stowian.” (Moszynski, 1967: 577)...

Kto je vlastne sv. Juraj a sv. Nikolaj v slovanskej mytoldgii? Jednoznaéné je, Ze obaja
v réznych kombinactéch nahradili praslovanski myticki bytost, alebo dokonca viaceré by-
tosti.

Ako to vyplyva z jednej srbskej piesne a Giastoéne i z jej jednotlivych chorvitskych
variantov, predstavoval Nikolaj — Mikula prinajmen3om u juznych Slovanov typ sprievodcu
dusi na ony svet:

Raslo drvo sred rja -
plemenita dafina.
Plemenito rodila,
zlatne grane spustila
lice joj je srebrmo.

Pod njom sveta postelja,

svakog cveta nastrta, -

ponajvise bosiljka

i rumene ruZice:

na njoj svetac podiva,

sveti otac Nikola.

K njem dolazi Ilija,

mironosna vojvada;

pa besedi Ilija,

mironosna vojvoda:

.12 ustani, Nikola,

da idemo u goru,

da pravimo korabe,

da vozimo duSice

5 ovog sveta na onaj!“

Al’besedi Nikola:

»Okan’der se, Ilija,

mironosna vojvodo!

danas jeste nedelja,

u njoj s’nista ne delja,

veé se krsti i venca,

ruse kose &eiljaju,

belo lice umiva.”
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Opet veli Ilija,

mironosna vojvoda:

,»Ustaj gore, Nikola,

da idemo u goru,

sa pravimo korabe!*
Al’ustade Nikola,

od3etale u goru,

napravise korabe,
prevezose dusice

S OVOg sveta na onaj;

a tri dude ne mogu:

jedna dusa grijesna:

kuma na sud vodila;

druga dusa grijeina:

s komsijom se mrazila; 5
treca dusa najgre$nija:
devojku je skudita . -

(Najvedi grijesi, Karadzié, 1969: 3t. 209, 5. 101-102.)

Aj v ukrajinskom folklore spliia Nikolaj funkciu vodcu dusi na druhy svet (Uspenskij,
1982: 57). V Polsku pozyval doméci pan na Stedry vecer aj dude mitvych, ktoré okrem
inych mohol zastupovaf sv. Nikolaj (Moszynski, 1936, 3: 8).

B. A. Uspenskij dokazal, Ze Nikolaj prevzal u vychodnych Slovanov funkciu Velesa
{Uspenskij, 1982).

O sv. Jurajovi, nasledujicom po slovanskom Jurijovi-Jarylovi, odvodenom od irija/vy-
riaj, sa zmiefiovali uz V. V. Ivanov a V. N, Toporov (Ivanov, Toporov, 1965: 85, 1974: 183),
pri¢om R. Kati&i¢ dokdzal,Ze ide o Perinovho syna, ktory sa na jar vracia do krajiny Zivych
v podobe kofia (Kati¢ié, 1989, Belaj, 1990).

Obaja, Juraj a Nikolaj, st v uréitom zmysle spéti s riSou mrtvych a s nositelmi jej
vyznamu, resp. preberaju &iastoéne jej funkciu. Zaujimavé je, Ze aj vici, nad ktorymi vlad-
nu, st spojeni s onym svetom. P. Skok uvadza v etymologickom slovniku srbského a chor-
vatskeho jazyka moZnud etymologicka siivislost slova ,,volk™ a litovského ,,velnias® vo vyz-
name &erta (Skok, 1973: 636). Litovské slovo ,,velnias” - ,vrag® je v skuto¢nosti Veles, boh
oncho sveta (porovnaj Ivanov, Toporov, 1974: 66). Ako dal3ia zaujimava paralela sa ukazuje
aj vlk v kontexte s rumunskymi pohrebnymi ritualmi a mytickymi predstavami, podla kto-
rej vystupuje vlk ako sprievodca duse na onen svet (Svetnikova, 1990: 128-129).

Podla fudovej viery z RozZa sa ukazuji dude neistych (hrie$nych papezov) po smrti v po-
dobe vlka (Sasel-Ramovs, 1936-1937: 17).

Dalej nachiddzame na hroboch v Jagodine velmi &asto drevené vyrezavané sodky jele-
fiov alebo zobrazenia stn, rovnako ako su v Bosne a inde rozsirené zobrazenia vtakov, pred-
stavujice dule zomrelych (Buzbek, 1955, citacia podla Drobnjakovié, 1960: 161).

Na ziklade uvedenych prikladov nie je pravdepodobne potrebné dalej vysvetfovat silu,
ktorou disponujt Juraj a Nikolaj nad niektorymi divymi zvieratmi, hladanim paralel medzi
Jurajom a ruskym lesnym démonom Le§i, tak ako to nachddzame u Moszynského. MoZno
povedat, Ze v ich spoloénej funkeii ako sprievodcov alebo ,,spraveov mitych dudi v podobe
zvierat, ktora je charakteristickd tak u Velesa ako aj Legiho, je manifestovana moc (porov-
naj Uspenskij, 1982: 85-89).
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Tato tloha je jednoznadne doloZend v ruskych ritudlnych spevoch, v ktorych Ziadaju

Juraja (ako je niekedy oslovovany Veles), aby zahnal dravcov tam, odkial pridiel on sdm, t.
j. za kopec a vodu (do ri3e Velesa), aby sa dobytok mohol pokojne past:

Battourka Eropuii,/ Maxkapuii npenono6asrii!/ Criacu Hamry cKOTHHKY,/ BCIO JKMBOTHH-
Ky -/ B none 1 3a noneM, / B mecy 3a ropamn,/ 3a mupoxkumu nonamu!/ Bonky, Mese/mo -/
[ens na xonona,/ [Ia Genas Gepesa,/ ipepecaHuui kametuek!/ HanmM-To Ténenxam -/ Tpas-
Ka-MypaBKa,/ 3eleHeHBRUH TYKOK

Eropuit 6ateko xpabpuit,/ Makapnit npenonobusii!/ Cnacu Haumry cxorurky,/ Bewo
KHUBOTHHKY -/ 3a kpyThiM ropamu!/ Bonky ¢ mensenem -/ Ilens a xonmona,/ [Toza-mope no-
pora!/ 3afiury ¢ nucnedi -/ T'opxas ocura/ ITo camyto sBepunay!/ Bopory ¢ Boporoit -/ KaMe-
mek npesansiit!/ Matyimke ckoTHHke,/ Beell skMBOTHHKe -/ TpaBka-MypaBka,/ 3e/leHeHs-
kuit myxok (Cit. podla Katigic, 1989: 49.)

Juraj predstavuje v tychto ruskych spevoch pravdepodobne ochrancu dobytka pred drav-
cami. Rovnako to plati aj pre ruské piesne, ktoré spievaju pastieri v deti sv. Juraja. Aj tto
uloha splyva s ulohou Velesa, ktory je podla ludovej viery ochranca dobytka pred dravcami,
zdrovef vSak bol v fudovom vedomi dajne aj panom-vlddcom dravcov (Ivanov, Toporoy,
1974: 57-60).

Zaverom mozZno konStatovat, Ze aj tie dravé zvierata, nad ktorymi viadne Veles (resp.
furaj a Nikolaj) a su takpovediac dokonca synonymom tejto moci, si viastne duse zomre-
lych. Mozno teda na ziklade uvedenych prikladov, dokladajticich skutoénost, ze dugiam
zomrelych je pripisovand podoba zvierat, uzavriet, Ze Veles je bohom ri$e mrtvych, v ktorej
podla ludovej viery duse zomrelych Ziji na onom svete v podobe zvierat — nielen ako doby-
tok, ale aj v podobe zvierat rézneho druhu? MoZno dalej vyslovit my3lienku, Ze nestaci
vychddzat len zo spolocnej indoeurdpskej viery o ridi mitvych v podobe pasienku, ale tre-
ba skor vychddzat zo SirSej predstavy, Ze duse zomrelych 2ijii dalej ako zvieratd na onom
svete za vodou (morom, riekou)? P. Skok uvidza vo svojom etymologickom slovniku, Ze
praslovanske a v3eslovanské slovo ,,skot” neznamena len ,,dobytok*, ale aj ,,zviera" vie-
obecne {Skok, 1973: 267). Ten isty vyznam pripisuji slovu ,,skot* aj Vitezovié (bestija,
skot, zivince), Bjelostenec (skot, pecus, animans, bestia, bellua), Voltigijin (bestija, doby-
tok), Sulek (zviera, Selma) — (porovnaj Rjednik hrvatskoga ali srpskoga jezika, dio XV.
Zagreb, 1956: 294). V tomto zmysle je [ahSie zaradit do sémantického pofa okolo Velesa aj
iné zvieratd ako duSe zomrelych.

Samozrejme — ako uZ bolo povedané — zviera stelesiiyjiice dusu neskér prijalo rovnaké
morilne a iné vlastnosti zomrelého. Pravdepodobne pévodne jestvoval rozdiel medzi mft-
vymi, ktori zomreli ,,vlastnou smrfou” a tymi, ktori zomreli ,,nie vlastnou* smrtou, t.j. ,,ne-
¢istou smrfou*, MoZno su oba aspekty Velesa — ako boha dobytka a boha divych zvierat -
vlastne dvoma aspektami dude...

Moszynski poukazal okrem iného aj na jazykovi pribuznost slov Zivot a zviera (,,Ziv-
ljenje* a “Zival®). Podla jeho ndzoru ma byt zviera v [udovej viere nositelom Zivota (Mo-
szynski, 1967: 539-540). Preto by nebolo nezvycajné, keby vo vedomi Iudi nepreberala
dula prive podobu zvierafa.

V tomto ohlade nemoZno hovorit, aspofi u Slovanov, v siivislosti s tematikou dusa-zviera
ani 0 “bi-prezencii* €loveka po smrti, ani o “metempsychéze* (kedZe dusa nepokraduje vo
vlastnom Zivote v podobe zvierata, ale v tejto podobe putuje do ri¥e mftvych, resp. tam ako
wzviera“ Zije dalej). Pravdepodobnejiie je viak, Ze stari Slovania si dusu predstavovali v po-
dobe zvierata, a preto moZno hovorif nanajvy3 o symbolickej predstave duse v podobe zvie-
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rata. Preto sa moZno priklonit k ndzoru L. V. Thomasa, Ze zviera méZe symbolicky predsta-
vovat jednu ast osobnosti éloveka, napr. fudsku du$u (Thomas, 1980: 125).
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THE LIFE AFTER DEATH BY THE ANCIENT SLAVS
Summary

The author starts by qouting records on the beliefs of ancient Slavs, according to which the
soul of the dead assumed the image of various animals, especially that of a bird, sheep, mouse
and cat. She refers to theoretical contribution which interpret such beliefs as a twofold presence
of the dead, metemspychosis and an early stage in the understanding of soul. mr.a then concen-
rrates on the Slavs and their beliefs in life after death and on Veles, who was considered both the
ood of death and of cattle. According to some leading researches of Slavic mythology, Veles
would be the god of cattle given that, in the ancient indoeuropean belief, the land of death was
imagined as a pasture on which cattle (i. e. souls) grazed. Originally, however, Veles was asso-
ciated with the archaic attribute of a wild beast (ljut zver) such as bear, wolf and a lion. At the
same time, he was considered the protector of cattle from wild beasts or, even, theone who set
these beasts onto the cattle. A similar characteristic can be found in Nicholas and George from
Slavic mythology, ho were ofter assigned the role of wolves’ and deers’ masters while being
connected with the afterworld. Judging from old folk songs and other @a:nmm, Nicholas repre-
sents some sort of souls” guide to the-afterworld, while George was believed to come from the
land of death every spring: There is also the etymological link between wolves, over whom they
have power, and Veles, meaning the devil in Lithuanian. Besides, according to popular belief,
the souls of the deceased often turned into wolves. There are obvious parallels between George
(and Nicholas) and Veles. The role of George, as protector of cattle from wild beasts and their
master, is also supported by Russian ritnal songs. From all this one could conclude that these
beasts, over whom Veles (i. e. George and Nicholas) has power, are actually the souls of the
dead, who in the form of different animals continue their life in the other world beyond the
water, The image of the animal, in which the soul was believed to dwell, had been changing in
accordance with the moral and other characteristics of a person. Originally, there probably exis-

/ ted a difference between those who died , their own death* and those who did not die ,,their own
\ death®, that is, between the pure and impure dead. At some stage, the two aspects of Veles ~ as
" the god of the cattle and a wild beast — might have represented the twq aspects of the souls.
A linguistic confirmation for this can be found in some dictionaries: thefworld skot means not

only cattle but the animal in general. /5\
/
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