Viimneme-li si — bez zietele k jazykovédné strince — po-
jmového péru hra—uwdénost jesté trochu blize, zjistime, Ze oba
terminy si nejsou rovny. Hra je pojem pozitivni, vdZnost nega-
tivni. Obsah pojmu wdfnost je urlen a vyterpin negaci hry:
vd#nost je nehra a nic jiného. Obsah pojmu Ara neni naproti
toru nikterak definovan nebo vyderpdn nevainosti: hra je néco
specifického. Pojem hry je vydsitho Fédu neZ pojem wdfnosti.
Nebof vdZnost vyluduje hru, hra viak miZe véZnost do sebe velmi
dobfe pojmout.

Kdyz jsme si takto znovu pripomenuli velmi samostatny
a zeela prvotni charakter hry, miZeme prejit ke zkouméni her-
nfho prvku kultury jako historického jevu.

[ —
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Hra a sout&Zivost jako funkce [3]
spoluvytvérejici kulturu

Kultura jako hra — nikoli kultura ze hry

Vyrazem ,herni prvek kultury® tu neni minéno, %e mezi riz-
nymi éinnostmi kulturntho Zivota plipadd dilezité misto hie, ani
to, ze kultura se vyviji ze hry tim zpasobem, Ze néco, co bylo
pivodné hrou, preslo pozdéji v néco jiného, co uz hrou nenf a co
milZeme nazvat kulturou. V daldim chei spiSe ukdzat, ze kultura
vznikd formou hry, Ze kultura je zpoéatku hréna. I takové &in-
nosti, které jsou pfimo zaméieny k uspokojovani Zivotnich po-
tfeb, napt. lov, pfijimaly v archaické spole¢nosti s oblibou formu
hry. Spoletenskému zivotu se dostdvd v podobd hry vyssich,
nadbiologickych forem, které mu dodédvaji vyssi hodnoty. Ve ht'e
spoletnost vyjadiuje své chdpdni Zivota a svéta. Tomu nelze
rozumét tak, Ze se hra obraci nebo proméiiuje v kulturu, spife
tak, Ze kultufe je v jejich podateénich fazich vlastni jakdsi hra-
vost, nebo dokonce ze se kultura objevuje ve formich a ndladé
hry. Ve dvojjednoté kultury a hry je hra skutetnosti prvotni,
objektivné zjistitelnou, konkrétné uréitou, kdezto kultura je
pouze oznalenim, které nds historicky soud pridéluje danému
pripadu. Toto pojeti jo blizké pojeti Frobeniovu, ktery ve svych
. Kulturnich déjindch Afriky** hovofi o vzniku kultury ,,jako
hry, kterd se vyvinula z piirozeného byti“. Frobenius tu oviem
podle mého minéni pojal vztah kultury a hry prili§ mysticky
a vylidil ho pfili§ nejasné. Nedospél tak daleko, aby skuteéns
odhalil herni povahu kultury.

Pii dal$im rozvoji kultury neztstdvd predpoklddany priredni
pomér mezi hrou a nehrou beze zmény. Obecnd je moZno Fei, Ze
prvek hry poznendhlu ustupuje do pozadi. Vétsinou se nejvice
objevoval v ndboZenské oblasti. Vykrystalizoval se ve véds
a v bésnictvi, v prdvnictvi a ve formdch stdtniho Zivota. Obvykle
pak prvek hry v kulturnich jevech ustoupil zcela do pozadi. Ve
viech dobédch se viak hravy pud mize plnou silou uplatnit i v -
tvarech vysoce rozvinuté kultury a strhnout jak jednotlivee, tak
i masy do opojenf obrovské hry.

Je samoziejmé, Ze vztah mezi kulturou a hrou musime hledat

vV

predeviim ve vys§ich forméch socidlni hry, kterd spodivé v orga-

_npizované dinnosti ndjaké skupiny nebo néjakého spoledenstvi,
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nebo i dvou skupin stojicich proti sob8. Hra, kterou si jedinec
hraje s4m pro sebe, je pro kulturu uZiteéna jen v omezené mife.
Jiz diive jsme se zminili o tom, %e viechny zédkladni faktory hry
i faktory spoleéného hrani, zdpas, piedvidéni a vystavovani, vy-
z§véni, chlubeni, jedndnf , jakoby* a omezujici pravidla se sku-
tetnd vyskytuji jiz ve svété zvifat. Dvojndsob pozoruhodné
pfitom je, Ze pravé ptdci, kteif jsou Eloveku fylogeneticky tak
vzdaleni, majf & nim tolik spoledného: tetiivei provozuji tance,
vrény poiddaji lety o zévod, leméici na Nové Guinei a jiné ptati
druhy vyzdobuji své hnizda a zpévaci ptici rozeznivajf své melo-
die. Zavodéni a pfedvidéni tedy nevychdzi z kultury jako z4-
bava, nybrz ji spiSe predchézi.

Antiteticky charakter hry

Spoletné hran{ mé ve svych zdkladnich rysech protikladny
charakter. Vitéinou se odehrava ,,mezi‘ dvéma stranami. Nutné
to viak neni. Tanec, slavnostni privod, predvadéni se mohou
docela, dobfe obejit bez tohoto antitetického charakteru. Anti-
teticky samo 0 sob& jeité neznamend soutézivy, agondlni nebo
agonisticky. Stiidavy zpév, dvé &asti chéru, menuet, néstroje
nebo hlagy v souhfe orchestru, hra se sti{davym pfebirdnim pro-
vézku s prstd, tak zajimavd pro ndrodopis, to jsou piiklady
pro antitetickou hru, kterd nemusf byt nutné agondlni, i kdyz je
v ni prvek soutéZivosti dasto spolutidasten. Cinnost, kterd sama
0 sobd je jiz uzavienou hrou, napt. predstaveni divadelni hry
nebo provedeni hudebni skladby, stivd se neziidka v druhé
instanci znovu podnétem k soutéZend, nebot jeji vytvoreni a pro-
vedeni posuzuje porota, jak tomu byvalo u feckého dramatu.

Ji% diive jsme mezi obecnymi znaky hry uvedli napétt a nejistotu.
Ve hie stdle zaznivd otdzka: , Podai se to !* Jiz tehdy, kdyz si
n&jaks osoba sama pro sebe vyklddd pasidns nebo sefazuje
patndct kamentl, luti kifZovku nebo hraje diabolo, je tato pod-
minka spinéna. V antitetické hie agondlntho druhu viak tento
prvek napéti, vratké vyhlidky na tspéch, nejistoty, dosahuje
nejvysstho stupnd. O vitézstvi se usiluje s vaSnivosti, ktersd ohro-
Zuje lehkost hry. Zde se objevuje jedts jeden dilezity rozdil. PFi
hrich $tésti se napéti prenddi na diviky jen v malé mite. Hry
v kostky jsou samy o sob& pozoruhodnym kulturnim objektem,
pro samotnou kulturu véak jsou bez uzitku. Neznamenaji zddny
piinos pro duchovni Zivot. Jinak je tomu, jakmile soutéZeni vy-
%aduje obratnost, znalosti, dovednost, odvahu a silu. Cim je hra
, 18281, tim v&t¥ nap&ti budf u divaka. Jiz hra v Sachy divdky
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upoutdvd, afkoli je to hra pro kulturu zcela neplodnd a nemé
v sobé Zadny vnéjsf vzruch. Je-li na bru krdsnd podivani, je tim
hned déna jeji hodnota pro kulturu; pro vznik kultury viak
takova estetickd hodnota nenf nepostradatelnd. Pravé tak dobfe
mohou povznést hru v kulturu i fyzické, intelektudlni, mordlni
nebo duchovni hodnoty. Cim je hra schopnéjif zintenzivnit Zivot
jedince nebo skupiny, tim vice se stdvd kulturou. Posvitné
obfady a slavnostni zdpas jsou dvé stdle se vracejicf formy,
v nichz kultura vyristd jakofto hra a ve hie.

Zipas je hra

Zde se znovu vynotuje otdzka, které jsme se dotkli jiz v pred-
chozi kapitole:2 Mdme pravo podiadit kazdy zdpas bez vyhrady
pod pojem hry? Vid&li jsme, ze Rekové nepoditali agén jen tak
beze vieho k maudid. To viak bylo mozno vysvétlit z etymologie
obou slov. Vyrazem woudid byla vyjddfena tak bezprostfednd
& zetelné détskd Lra, Ze pouzit tohoto slova pro vdiné soutéZivé
hry bylo moino jen v odvozeném smyslu. Slovo Gywv naproti
tomu oznadovalo zdpas z jiné strdnky: -jeho pivodnim vyzna-
mem je asi setkdni (srov. dyoed). Jak jsme viak vidéli, Plato
pfesto pouZil vyrazu maiyviov pro posvitné tance (vd Tdv
Kovortov évémhwe malyvia) a slova moadid pro bohosluzby vibec.
Skuteénost, Ze vétdina helénskych soutézi byvala vybojovéna
zjevné v plné vdinosti, jesté zdaleka nenf diivodem, abychom
oddélovali agén od hry. Véznost, se kterou zdpas probihd, na-
prosto neznamend, Ze je mozno popiit jeho herni charakter, Vy-
kazuje pfece viechny formdlni a téméf viechny funkénf znaky
bry, Ty jsou v samotném slové Weitkampf, zdpas, zdvod, vy-
jadieny spoleéné: Zivodisté (latinsky campus) a Wetten, tj. sym-
bolické stanoveni véci, ,,0 kterou jde™, bod, ktery v sobd skryva
napéti a tim vuli ,,odvaZit se”. Odkazme tu znovu na pozoru-
hodné svédectvi z druhé knihy Samuelovy (2, 14), kde je vra-
Zedny skupinovy zdpas piesto oznaden slovem pro hru, které
nélezi do okruhu vyznamu smich. Na jedné fecké védze vidime boj
ozbrojenych muzii a podle hride na flétnu, ktery je doprovazi,
poznévame, Ze jde o agén.® Pfi slavnostech v Olympii dochézelo
k soubojum aZ na smrt.* Nésilné kousky, jimiz Thor a jeho lidé
soutézili u Utgarda-Lokiho s jeho sluzebniky, byly oznadeny
slovem leika, a to patii pfevdiné do oblasti hry. Nezd4dlo se ndm
prili§ odvdiné vysvétlit riznost v pojmenovéni pro hru a zdpas
v Feftingd tim, Ze tu vice nebo méné ndhodné nedoslo k vyabstra-
hovéni obecného pojmu, ktery by obsihl hru i zdpas. Zkrétka
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a dobfe, na otdzku, mame-li pravo zafadit sdm zdpas do kate-
gorie hry, méizeme rovnou odpovédét kladné.

Jako ka#dou jinou hru musime i zdpas az do uritého stupnd
oznadit za beztdelny. To znamend, Ze zdpas probihd sdm v sobé
a jeho vysledek nesouvist s nezbyingm Zivotnim procesem skupiny.
Zietelnd to vyjadiuje lidové réeni: ,,Nejde o kulitky, jde o hru.
Jinymi slovy: eflem jednénf je piedeviim jeho prithéh sdm bez
primého vztahu k tomu, co bude nésledovat. Jako objektivni
slutednost je vysledek hry sém o sobd nepodstatny a lhostejny.
Persky Zach, ktery piisvé ndvitévé Anglie s diky odmitl zidastnit
se dostih®, protoZe ,,pFece dobfe vi, Ze jeden kam bézi rychleji
ne# druby®, mél ze svého stanoviska Gplnd pravdu. Odmitl
vstoupit do oblasti hry, kterd mu byla cizi, chtél ziistat nezttast-
nénym. Vysledek hry nebo zédpasu je dilezity jenom pro ty, kdo
vstoupili do oblasti hry jako hrééi nebo divéci — bud osobné,
nebo jinak, t¥ebas jako posluchadi rozhlasu — a prijali jeji pra-
vidla. Stali se tdastniky hry a cht8ji jimi byt. Pro né nenf ne-
podstatné nebo lhostejné, zvitézi-li Oxford nebo Cambridge.

,Jde o ndco®: v této vétd je vlastnd nejvystizngji vyjédiena
podstata hry. Toto néco viak neni materidlni vysledek hrédské
ginnosti, nap¥. to, Ze midek sedi v jamce, nybrz idedlni skuted-
nost, e hra se zdatila nebo vysla. Tento zdar ve hife poskyluje hrddi
uspokojent, které mase vydriet déle nebo kratdeji. To plati uz o hie
v pasidns. PHjemny pocit uspokojeni sice stoupd pritomnosti di-
vékf, aviak ta neni nezbytna. Kdo si vykladé pasidns, mé dvoj-
ndsobné potéseni, jestlize tomu nékdo piihliZ, ale mohl by se
obejit i bez divaka. P¥i ka#dé hie viak je podstatné, Ze se ¢lovék
mie svym dspéchem pochlubit ostatnim. Bénym typem je tu
ryba#. K tomuto chlubeni se jedté vratime.

_ Vitézstvi ve hite

8 hrou je co nejtésnéji spojen pojem vitézstvi. P¥i hie jednot-
livee se dosaeni cile hry jestd nenazyvéd vitézstvim. Tento pojem
piedpokléds, Ze se hraje proti nékomu jinému.

Co znamend vitdzstvi ve bie, vyhra? Co se vyhrdvd? Vyhrdt
znamend ,ukézat se na konei hry silngj§im‘. Takto prokédzana
prevaha viak m4 sklon roziitovat svou platnost v pievahu obec-
pou. A tim se ziskdvd néco vic nez jen hra sama. Ziskala se
vd¥nost o test a tato vadnost a est pFipadd vidy pFimo i k dobru
celé skupiny, k nif ndle¥i vitéz hry. V tom spodivd opét jedna velmi
vyznamn4 vlastnost hry: tispéch dosazeny ve hie je ve vysokém

gtupni pfenosny z jedince na skupinu. Jegté vyznamnéjii je viak -
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tento rys: V agonédlnim instinktu se neuplatiuje v prvé radd
touha po moci nebo ville ovlidat. Prvotni je touha prekonat
jiné, byt prvnim a jako prvnf byt uctivin. Otdzka, zda tim jed-
notlivec nebo skupina rozéifuji svou moe, se uplatni az ve druhé
fads. Hlavni je vyhrat. Nejéistdi piiklad pro triumf, ktery nelze
prevést v nic viditelného nebo uZivatelného a ktery spocivé jen
ve vitézstvi samém, poskytuje hra v fachy.

Cena, vklad, vyhra

Z4pasi se nebo hraje se ,,0 néco. V prvni a posledn{ instanci
se zdpasi a hraje o vitézstvi samo; tohoto vitézstvi se viak miZe
vyuiivat nejrizndj$im zpiisobem: piedeviim jako slivy z vitéz-
stvi, jako triumfu, ktery je skupinou oslavovén jisinim a vzdavé-
nim pochvaly. Trvalym ddsledkem vitézstvi je dest, vdZnost,
prestiz. Zpravidla je v8ak jiz pfi stanoveni hry spojeno s vyhrou
néco vie nez jenom &est. Hra mé vklad. Ten miize byt symbolicky
nebo hmotny, mtize viak mit téZ vyluéné idedlni hodnotu. Vkla-
dem je zlaty pohdr, Sperk, krdlovskd deera, gros, hridiv Zivot
nebo blaho celého kmene. Miize to byt zdstava nebo cena. Za-
stava, sdzka, vadium, gage, je distd symbolicky predmét, ktery je
do mista hry vsazen nebo vhozen. Cenou miZe byt vaviinovy
vénee, pendini Sdstka nebo i jind materidini hodnota. Slovo
pretium se etymologicky vyskytuje v okruhu vyméfiovini a hod-
noceni a predpoklidd néjakou ,,protihodnotu; vyznamové se
viiak presunulo do okruhu hry. Pretium, némecky Preis, na jedné
strand pretium justum, sttedovéky ekvivalent pro moderni pojem
tr#ni hodnoty, mii#e té% znamenat chvélu a dest. Jen stéZi moino
gémanticky presné odliit okruhy: cena, vyhra, odména. Zcela
mimo oblast hry je odména: ta oznaduje zasloufené vyrovnéni
za poskytnutou sluzbu nebo vykonanou préei. O odménu se ne-
hraje, za tu se pracuje. Anglistina si oviem své slovo pro odménu,
wages, vyphjéila praveé z oblasti hry. Némecké slovo Gewinn,
vyhra, zisk, le#{ pravé tak v okruhu hospodéiské vymeény jako
vokruhu souté#nf hry, platf pro obchodnika i pro hrige. Preis, cena,
ge uZivd v souvislosti se soutdZenim, loterii i zboZim za vylohou,
oznadenym cenami. Mezi vyrazy ,,0znadeny cenou a ,,odménény
cenou®* se klene protiklad véZnosti a hry. Prvek vésné, vyhlidky
na zisk, rizika, je prévé tak souddsti obchodniho podnikéni, jako
hry. Pouh4 ziskuchtivost nent hnacf silou obchodu ani hry. Risko-
vdns, vratké vyhlidly na vifhru, nejistota o visledleu, napéts, tvoit pod-
statu hrdéského postoje. Napéti uréuje védomi dileZitosti a hodnoty
hry, a jakmile nalezitd zesili, ddvd hrddi zapomenout, Ze hraje.
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Recké pojmenovani pro cenu v zdpase, @dlov, odvozuji mnozi
z tého# kotene jako némecké Weite, wetten a latinské vadimonium.
Ke sloviim, kterd jsou odvozena z tohoto kofene, patif i adinrig,
atlet. Zde jsou vzdjemné spojeny pojmy zdpas, napéti, cvideni,
a ddle i vytrvalost, odolnost, vydrZ, neblahost.® I v germdnském
Wetten jedté zaznivd napétf, usilf, vidime viak, jak se toto slove
presouvd do oblasti privnictvi; o tom budeme mluvit brzy
podrobnéji.

S kazdym soutéZenim je spojeno nejen néjaké 0 co®, nybrd
i néjaké v tem‘’ a ,,6im*. Soutézi se o prvenstvi v sile nebo
v obratnosti, ve védéni nebo v bohatstvi, v $tédrosti nebo ve
stésti, v ptivodu nebo v pottu déti. Zapasi se télesnou silou, zbra-
némi, rozumem nebo pésti, piepychem, velkymi slovy, chlube-
nim, sldvou, spilanim, kaliSkem s kostkami nebo koneéné Istf
a podvodem. PouZiti Isti a podvodu pfi soutéieni pocifujeme
oviem jako porufeni hry. Je totiz pravé podstatou hry, Ze se
budou dodrzovat pravidla. Archaickd kultura ddvd vsak tomuto
nafemu mravnimu soudu pravé tak malo za pravdu, jako citéni
lidu. V bajee o zajici a jezkovi je hrdinou faledny hri¢. Mnoho
mytickych hrdina vitézi Isti nebo pomoci zvenéi. Pelops podplati
Oinomaova vozataje, ktery zastréi do ndpravy hieb z vosku.
Jason a Theseus obstoji ve zkouskdch pomoci Medey a Ariadny,
Gunther pomoci Siegfriedovou. Kuruovei v Mahdbhdraté vitézi
ve hite v kostky podvodem. Dvoji Isti dosdhne Fria tcho, ze Wo-
dan daruje vitézstvi Langobardim. Asové porusili pifsahu, kte-
rou se zavizali obram.

Ve viech téchto piipadech sc samo pielsténi stalo opét téma-
tem soutézeni a jakousi figurou hry. Faleiny hri¢ neni, jak jsme
jiz fekli difve, nékym, kdo kazi hru. Predstird, Ze dodrzuje
pravidla a Gdastni se hry, dokud nenf pfistiZen.®

Neuréitost hranice mezi hrou a véZnosti se neprojevuje nikde
tak vyraznd jako v tomto pifpadé: Nékdo hraje ruletu a nékdo
,hraje na burze”. V prvnim piipadé bude hrié souhlasit, Ze jeho
¢innost je hra, v druhém piipadé nikoli. Kupovat a proddvat
8 nadéjf na nejisté stoupnuti nebo klesnut{ cen plati za soucast
,,obchodnfho Zivota®, ekonomické funkce spolecnosti. Sméro-
datnou pfi obou uvedenych ¢innostech je snaha dosdhnout vyhry.
V prvnim pifpad® se obecné piizndvi, Ze to zdvisi na ndhodé,
i kdy% ne 1dplng, existuji pfece riizné ,systémy®, jak vyhrit.
V druhém piipad® Zije hrd& v domnéni, Ze mtZe vystihnout bu-
douef tendence trhu. Rozdil v duchovnim postoji tu je zcela
nepatrny.

V této souvislosti zasluhuje poviimnuti, Ze pfimo ze sizky
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vyrostly dva druhy obchodnich smluv s pozdéjéim plnénfm,
takZe bylo moZno pochybovat, zda tu je prvotui hra nebo vdZny

zédjem. V Janové a v Antverpiach vznikd na konei stiedovéku

terminovany obchod a Zivotni pojisténi ve formd sdzky na bu-
douci moznosti jiného nez hospodafského druhu. Uzavirajf se
sdzky ,.na Zivot a imrti osob, na cesty a pouti, narozeni chlapefi
¢i déviat, nebo i na dobyti jistych zemi, mist nebo mést*.?
Takové smlouvy byly opétovné zakazovdny jako nedovolené
hazardnf hry, mimo jiné i Karlem V.,* a to i tam, kde jiZ nabyly
zeela obchodni povahy. Na volbu nového papeze se sdzelo pravs
tak jako pii dneénich dostizich.® Jesté v sedmndetém stoleti byly
terminované obchody zndmy pod ndzvem ,sdzky*.

Antitetickd skladba archaické spoleénosti

Stdle zfetelnéji odhalovalo etnografické zkoumani, jak Zivot
spolednosti v archaickych kulturnich obdobich spoéival na anti-
tetické a antagonistické skladbé samotné spoletnosti a jak se
cely myslenkovy svét takové spolednosti pfizptsobil této dualis-
tické struktube. VSude nachdzime stopy tohoto primitivatho dua-
lismu, podle néhoz s2 kmen déli na dvé proti sobé stojiei exogamn
poloviny neboli fratrie. Obé skupiny se rozlidujf svym totemem.
Jedinec je bud havranim muZem, nebo muZem Zelvim a podle
toho ma cely systém povinnosti, zdikazl, obydejii a pFedméti
uctivani, které patii bud havranovi, nebo zelvé, Vzdjemny pomér
obou polovin kmene je vztahem sporu a soutéZeni, zdroveil viak
i vzdjemné pormoci a prokazovani dobrych sluzeb. Dohromady
do znalné miry vytvdleji v nepierusené fadé piesné stanovenych
slavnostnich obfadi verejny Zivot kmene. Dualisticky systém,
ktery rozdéluje obé poloviny kmene, vztahuje se 1 na cely jejich
predstavovy svét, Kazdd bytost, kaZdd véc patif k jedné nebo
druhé strané, takze cely kosmos je vtazen do této klasifikace.

Vedle tohoto rozdéleni do kmenovych polovin dochdzf k se-
skupovini podle pohlavi; to se mfize rovnéZ projevit obecnym
kosmickym dualismem, jakym je tfeba Cinsky protiklad mezi
Jin a jang, Zenskym a muzskym principem, které, navzdjem od-
déleny a ve vzdjemaném pisobeni, udrzuji rytmus Zivota. I pfi
tomto seskupeni podle pohlavi je na zaditku myslenkového sy-
stému, v némz je toto rozlideni vyjddieno, konkrétni oddélovani
do skupin dévéat a mladiki, které se pfi oslavach rodnich obdobi
navzijem likaji sttidavym zpévem a hrou v ritudlnich formdch.
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pohlavi spolu soutézi. Jak tato velmi raznorodd slavnostni sou-
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tézeni spoluptisobi pii vytvéfeni kultury, neosvétlil nikdo pro
y4dnou z velkych kultur tak zfetend, jako Marcel Granet na
prikladu staré Ciny. Obraz, ktery nastinil, je sice konstrukei vy-
tvorenou na zékladd interpretace stargch pisni, je viak tak di-
kladné dolozen a hodi se tak dokonale na vde, co etnografie zjis-
tila o archaickém spoledenském Zivots, Ze jej miizeme bez vahani
piijmout jako spolehlivy kulturndhistoricky dokument.?

Qtarodinské slavnosti roénich obdobi

Za prvotni fdzi éinské kultury povazuje Granet stav, kdy
venkovské klany oslaveji svatky rodnich obdobi soutéZemi, které
maji orodovat za tirodnost & Gspéch. Je zndmo, Ze tohle je vie-
obocnd cilem viech takzvanych primitivnich kulturnich dkont.
S kazdou dobfe provedenou slavnosti, s kazdou vyhranou hrou
nebo zédpasem 2 zv143té s posvatnymi hrami je spojeno intenzivni
presvédéent archaického spoletenstvi, Ze pravé tim bylo pro sku-
pinu dosazeno blaha a poZehnini. Obét nebo posvatné tance se
zdafily: ted jo vSechno v pofddku, vyssi moci jsou s nidmi, sve-
tovy ¥4d je zachovan, kosmicky & socidini blahobyt nds i nasich
blizkyreh je zajistén. Nepredstavujme si oviem tento poeib jako
koneény vysledek fady rozmmovych tGval. Je to spise zivotni
pocit, uspokojeni, které se stalo vice éi méné formulovaneu virou;
5 jeho projevy se jesté setkame.

Podle Granetova popisu &nského pravéku mél svatek zimy,
slaveny muzi v muzském domé, silné dramaticky charakter.
V extatickém vytrzeni a opojeni se tanéf zvireci tanec, potadaji
hostiny, uzaviraji sizky a predvidéji rizué kousky. Zeny jsou
vyloudeny, piesto vSak je antiteticky charakter slavnosti za-
chovén. Uginek obfadu je zpravidla vézin na soutéze a pravi-
delné st¥{déni. Jedna skupina predstavuje hostitele, druhd hosty.
Jestlize jedna ztélestiuje princip jang, ktery znamend slunce,
teplo, 1éto, pak druhd je ve znameni jin, pfedstavujictho mésic,
chladno a zimni obdobi.

Granetovy zévéry viak daleko piekradujf tento obraz jakéhosi
selskoagrdrniho, quasiidylického pifrodniho Zivota klant a kme-
nt, § rozkvétem flechty & regiondlnich bohd&h uvnitt velkého
&nského ndrodniho fizemi se predpoklddané piivodni rozdvojent
zménilo v rozélendni ve vice soupeiicich skupin. Na zikladé sou-
tézi k oslavé roénich obdobi doflo k hierarchickému, stupnovi-
tému usporddant spolefnosti, Proces feudalizace vychazi z vaZ-
nosti, které valetnici dosahli v zdpasech. ,,Duch soupefeni™, rika
mwpsmﬁ ktery ofivoval jednotlivd spoledenstvi muzi a v zim-

nim obdobi je stavél proti sobé v taneénich turnajich, stoji na
podatku pokroku, sméiujiciho k vytvifeni stdtnich forem™.1

Nehodldme oviem jit tak daleko jako Granet, ktery odvozuje
hierarchické rozélendni pozd&jitho &inského stétu z téchto pri-
mitivnich obydejt; piesto viak musime pfiznat, ze (ranet mis-
trovskym zptisobem prokdzal, Ze agondln{ prineip hrél v rozvoji
¢inské kultury tlohu, kterd svym vyznamem daleko preddila
dlohu soutézeni v helénském svété a v nff se projevilo jesté zre-
telndji ne% u Rek, 7o charakter tohoto procesu je svou podstatou
charakterem hry.

Slkoro kazdd ritudlni éinnost nabyvala formy obFadného sou-
tézent, napiiklad prechod pfes feku, vystup na horu, sekédni difvi
nebo trhani kvétin1® Ustélenym typem legenddrniho ustaveni
krélovské moci je, 7e hrdinsky kniZe prokdze svou prevahu nad
soupeii ohromujfeim dikazem své sily nebo udivujici obratnosti.
Takovy turnaj pak obvykle kondi smrti pfemozeného.

Agondlnf hry v jinych zemich

Dilesité je, ze viechny tyto zdpasy, ity, ] imz fantazie dodévé
zd4ni titanského nebo smrtelného boje, patif se viemi svymi
zvladtnostmi do oblasti hry. To se projevi zvldsté zietelnd, jak-
mile tyto zdpasy, o nichZ vypravi mystickou a heroickou formou
sinsk4 tradice, srovnidme se soutéZemi na oslavu roénich obdobi,
jak je jedté dnes nachdzime v riznych zemich svéta. Jsou to
predeviim turnaje ve zpévu a hrach pii jarnich nebo podzimnich
slavnostech, kterych se Gtastni mladici a dévéata jedné skupiny.
Kdy# Granet pojedndval'® o tomto tématu vzhledem ke staré
(4né v souvislosti s milostnymi pisnémi z Si kingu, poukédzal na
obdobné slavnosti v Tonkinu, Tibetu a Japonsku. Pokud jde
o Annam, kde tyto obyéeje byly jesté pied neddvnem v plném
rozkvétu, je to vie vyborné popsino v jedné pafiiské disertaci.
Ocitame se tu uprostied oblasti skutednych her. Stiidavé zpévy,
hry s mi¢em, milostné hry, otdzky a odpovédi, hidanky, vsechno
je tu spojeno v celek, ktery ma formu 7ivé soutéZe mezi obéma
pohlavimi. Pisné samy Jsou typickymi vytvory hry, majf pevna
pravidla s obméhovanym opakovanim, s otdzkami a odpovédmi.
Cetbu Nguyenovy knihy'* mohu doporudit kazdému, kdo by si
pral presvédéivy piiklad spojitosti hry a kultury.

Viechny tyto formy soutézeni prozrazuji vidy znova souvislost
¢ kultem, nebot se pfi nich stéle uplatiuje vira, Ze jsou nziteéné
a nezbytné pro dobry prithéh roéniho obdobi, pro dozrdni trody

a zdar celého roku.
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Jestlize vysledek soutéZeni zasahuje do chodu piirody sidm
o sobé jako uréity vykon, pak je pochopitelné, Ze piili§ nezdlezi
na druhu zdpasu, jimz se tohoto vysledku dosdhne. Vitézstvi
v zdpase samo ovlivnl béh véel. Kaidé vitézstvl zpritomiiuge, tj.
uskutediiuje pro vitéze triumf dobrijch mocnostt nad zlgmi a blaho
skupiny, kterd viiézstvl dosdhla. Z toho vyplyva, Ze stejnd jako
hry, ve kterych rozhoduje sfla, zruénost nebo ostrovtip, i ryzi hra
$tésti mize mit sakralni vyznam, a tim tedy predsiavuje a urduje
boZskou piisobnost. MitZzeme dokonce jit jests ddle: Pojmy &tésti
a osud chdpe lidsky dueh vidy jako obzvlddt blizké posvatné
sféte. Clovék nadi doby si tyto duchovni souvislosti uvédomi,
kdyZ si vzpomene na trochu posetily zpasob prorokovini, jaky
pouZival v détstvi a pii ném7 se obdas pristihne dokonce i dospély
¢lovEk, ktery je v plné duSevni rovnovéze a nemd sklon k povér-
Civosti, aniz oviem celé véci priklddd vétii vyznam. Jako priklad
z literatury uvedu jedno misto z Tolstého ,,Vzkii§eni®, kde si
jeden ze soudeil pri vstupu do soudnf sind v duchu rikd: , Jestlize
mi vyjde aZ ke kieslu sudy potet krokd, nebude mé dneska
bolet Zaludek.*

Sakralni vyznam hry v kostky

U mnoha ndrodit tvoff hry v kostky scucdst ndboZenskych
tikonti.?® Existuji sty¢né body mezi dvojdilnou strukturou néjaké
spoletnosti ve frdtriich a mezi dvéma barvami hractho prkna
nebo hracich kament. V staroindickém slové dyitem se vzédjemns
prolinaji vyznamy boj a hra v kostky. Pozoruhodné jsou vztahy
mezi pojmy kostka a 8ip.1® Dokonce i svét je predstavovin jako
hra v kostky, kterou hraje Siva se svou manZelkou, Roénf ob-
dobf, rfu, jsou zpodobovina jako Sest muzd, ktefi hraji zlatymi
a stibrnymi kostkami.?? Hru boht na hraci desce znd 1 germdnsks
mytologie; kdyz byl svét uspordddn, shromazdili se bohové ke
h¥e v kostky, a az se svét po svém zdniku znovu zrodi, omlazeni
Asové naleznou opét zlaté hracf desky, které méli difve.1s

Held v uvedené studii vyvodil etnologické zavéry ze skuted-
nosti, ze hlavni déj Mahdbhdraty se toéf kolem hry v kostky,
kterou hraje kril Judhisthira s Kuruovei. Pro nds je obzvlast
diilezité misto, na némsz se hraje. Je to snad jednoduchy kruh,
dyitamangdalam, ktery viak uZ sdm o sob$ md magicky vyznam,
Je kreslen peclivé, proti podvodu se pfitom ¢&ini ochrannd opa-
tfeni, Hradi nesmi kruh opustit difve, neZ viichni splnf své povin-
nosti?® Casto v8ak je pro hru ziizena zvlidtni provizorni sif,
kterd je plné posvitnou ptidou. V Mahdbhdraté je celd jedna
58

kapitola vénovana ziizeni dvorany - sabhd — pro hru Pén-
duovet s jejich soupefi.

Hra &tésti md tedy svou véZnou strinku; stala se soucdsti
kultu a Tacitus se neprdvem podivoval tomu, %e Germéni pokld-
daji hru v kostky za vaZnou ¢éinnost. Jestlize viak Held vyvozuje
ze sakralnfho vyznamu hry v kostky zdvér, Ze primitivni hry
nejsou hrami v plném slova smyslu,?® chtél bych to rozhodné
popiit. Spife musime povaZovat misto, které v kultu zaujimé hra
v kostky, za misto podminéné skuteénym hernim charakterem.

Potlag

Agondlnf zdkladnu kulturniho zivota v archaickych spoleénos-
tech nejlépe osvétlil popis obyceje indidnskych kment v Britské
Kolumbii, ktery je v etnologii zndm pod jménem potlat.** Ve své
nejtypiétéjsi forms, jak byla popsdna zvlisté u kmene Kwaki-
uthl, znamend potlad velkou slavnost, pii které jedna ze dvoun
skupin pieddavi s velkou okdzalosti a s rozmanitymi obrady druhé
skupiné mnoZstvi darft vyhradné s tim imyslem, aby ji dokdzala
svou prevahu. Jedind, a proto oviem 1 nutnd odpoveéd spociva
v tom, Ze druhd strans je povinna v uréité 1haté slavnost ze své
strany opétovat a pokud mozno ji jesté prekonat. Tento druh
obdaroviavael slavnosti ovlddda cely spoleensky zivot kment,
u nichz se potla¢ vyskytuje: jejich kult, pravni{ zvyklosti i jejich
umeéni. Narozeni, stiatek, zasvécovani mladikd, smrt, tetovani,
postaveni ndhrobku, vechno je podnétem k tomu, aby byl
uspotdddn potlas, Nééelnik dava potlag, kdyz stavi diim nebo
vztyduje totémovy sloup. Pri potlati zpivaji jednotliva pohlavi
nebo klany své posvitné zpévy a vystavujl na odiv své masky
a medicinmani, do nichz se vtélili duchové klanu, projevuji svoun
posedlost. Hlavni véel viak zhstivi rozdélovdni dard. Poradatel
slavnosti pfitom vyplytvd jméni eelého klanu. Aviak tim, Ze
druhy klan se slavnosti spoluti¢astni, je povinen uspotddat potlaé
jesté ve vétsim méritkn. Kdyby dluinfk zfistal v prodlent,
ztratil by své dobré jméno, svaj znak, své totemy, éest a obdan-
skd 1 ndboZenskd prava. Tak putuje majetek dobrodruinym
zplisobem uvnitf kmene mezi vzneSenymi domy sem a tam,
Predpoklida se, Ze potlad byl ptivodné pofaddn vidy mezi dvéma
fratriemi téhoZ kmene.

V potlaéi se pfevaha nedokazuje prosté predanim darti, nybrz
— a to jestd pddndji — znidenim svého vlastniho majetku, aby
se tim py$né ukdzalo, Ze je mozno se bez néj obejit. I toto niteni
se déje podle dramatického ritudlu a za hrdého vyzyvéani. Forma
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takové Ctinnosti je vidy formoy soutéze: jestlize jeden ndcelnik
rozbije médeny kotlik, spdlf ndrué pokryvek nebo zniéi kanoe, je
soupei povinen znidit aspofi stejné tolik hodnot, nebo radéji jesté
vice. Stfepy se vyzyvavé poslou soupefovi nebo se mu predklé-
daji jako destné vyznamenédnf. O kmenu Tlinkit®t, pffbuznych
Kwakiutld, se vyprdvi, ze ndcelnik, ktery chtél svého protivnika
potupit, usmrtil jisty poéet svych vlastnich otroki, nadeZ druhy
nacelnik, aby se pomstil, byl povinen usmrtit jesté vétsi podet
svych lidi.22

Takové zavodéni v bezmezné §tddrosti, které se stupiiuje az do
lehkovéazného nideni vlastniho majetku, nachdzime ve vice nebo
méné zietelnych stopdch po celém svété. Marcel Mauss mohl
u Melanésan@i prokdzat zvyky, které zcela odpovidaji potladi.
Ve své prdci Hssai sur le Don dokézal stopy podobnych zvyki
v fecké, fimské a starogermanské kulture. Granet nachéz{ souté-
zeni v darech 1 v nifeni majetku v ¢inském dstnim poddni.®
V predislémské pohanské Ardbii se takové soutéZeni vyskytuje
pod zvlistnim ndzvem, ktery dokazuje, jaké obiadnosti jiz na-
bylo: oznaluje se mu'dgara, déjovym jménem odvozenym od
slovesa, jehoz vyznam uddvaly jiz staré slovniky, které neznaly
jeho etnologické pozadi, jako: ,soutéziti v slavé rozifezdvanim
nohou velbloud*.** Tématu, o némz pojednival Held, se vice
méné dotkl jiz Mauss, kdyZ napsal: ,,Mahdbhdrata je histori
gigantického potlade.“2s

V souvislosti 8 nasim tématem je dilezité predeviim toto:
VSechno, co se nazyva potlaé nebo co je s nim piibuzné, tod se
kolem vitézstvi, prevahy, slivy, prestize a v neposledni radé
kolem odvety. Vzdy, i kdyz potadatelem oslavy je pouze jedna
osoba, soupeli spolu dvé skupiny, spojené zdroven duchem ne-
pratelstvi i pospolitosti. Pri svatbé néfelnika Mamalekald,
kterou popisuje Boag,? prohladuje skupina pozvanych, ze je
mpripravena zadit zapas”, a mysli tim obfad, v jehoz zavéru bu-
douef tchdn vydsd deeru. Vykony pii potladi maji povahu pied-
vadénych kouskd. Slavnostni charakter se projevuje formou po-
svatného tkonu nebo hry. Cinnost je doprovdzena st¥idavym
zpévem a tancem masek. Obtad je ptisny: § nejmendi chyba &inf
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cely obfad netifinnym! Kasldni a smich se trestd nejtéZiimi tresty.
Sociologické zdklady potlate

Duchovni sféra, ve které se tyto slavnosti konaji, je sférou cti,
vystavovani na odiv, chlubivosti a vyzyvan{. Pohybujeme se tu
ve svétd rytifské hrdosti a hrdinské ctizddosti, ve svété, v némsz
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se vysoko cenf jméno a erb a vypotitivaji se dlouhé rodokmeny.
Neni to svét starosti o Zivobyti, prospéchéiské vypocitavosti
nebo nabyvéni uzitedného majetku, Zde se usiluje o dosazeni
véaznosti skupiny, o vy$ii postaveni, o pfevahu nad ostatnimi.
Vz4jerny pomér a povinnosti pii soupefeni dvou frdtrii u Tlin-
kith jsou vyjadtovany slovem, které znamend ,showing respect™.
Tento vztah se trvale uskutedituje poskytovanim raznych vza-
jemnych sluzeb; mezi jinymi i vyménou dart.

Pokud vim, hledd etnologie vysvétlen{ jevu potlade hlavné
v magickych a mytickych predstavdch. G. W. Locher pro to
uved] ve své knize The Serpent in Kwakiutl Religion skveély pii-
klad.??

Nepochybné jsou potlaiové zvyky co nejtésnéji spojeny se sve-
tem nabozenskyeh predstav kmene, ktery je zachovavd. Viechny
ty zvldstni predstavy o styku s duchy, zasvécovani, ztotoznovani
tlovitka se zvifetem atp. se v potladi stale uplatituji. To neni na
zdbranu, abychom nemohli tomuto zvyku dokonale porozumét
jako sociologickému jevu bez jakékoli souvislosti s urcitym
systémem nabozenskych idef. Musime se jen vmyslet do H:.omwam..m&
spoletnosti bezprostiedné ovlidané prvotnimi ws@od%BH: im-
pulsy a hnutimi, jaké v kultivované spoleénosti dmom%mdﬁw po-
pudy chlapeckého obdobi. Takovou spoletnost ovladaji w&«.uﬂmm.m
mérou pojmy jako ¢est skupiny, obdiv k bohatstvi a Stédrosti,
napadné zdfrazfiovani prételstvi a divéry, soutézivost, VVZYVa-
ni, dobrodruznost a vééna samolibost projevovand tim, Ze se vy-
stavuje na odiv lhostejnost ke viem materidlnim wo@woﬁﬁ..:. To
viak je, strudng fedeno, myslenkovy a citovy svét dorustajiciho
mladika. T bez souvislosti se skuteénym, technicky organizova-
nym potladem jakoito ritudlnim tkonem je takové soutézeni
v obdarovavani nebo niteni majetku kazdému psychologicky
pochopitelné. Proto jsou mimofadné dilezité takove pripady,
kterdé nespodivaji na urditém systému kultu, jako napt. @mw@m
popsany R. Maunierem podle zprivy, kterou pfinesly pied ne-
kolika lety jedny egyptské noviny: Mezi dvéma egyptskymi
cikdny deglo ke sporu. Aby ho urovnali, prikrotili oba k tomu, Mm
pied slavnostnim shromézdénim kmene nejdfiv kazdy zabil své
vlastni ovee a pak spdlil viechny bankovky, které mél u sebe.
Ke konei jeden z nich vidél, Ze by byl premozZen, a proto prodal
svych Sest osld, aby spilenim kupni €dstky prece jen zvitézil.
Kdy#z piisel domil, aby odvedl osly, postavila se jeho Zena ?.‘09
prodeji, nagez on ji probodl.?s V celém tomto jedndni mame m.nm@
sebou néco jiného ne# spontdnni vybuch visné. Je to n_\mw.“_:pm
zvyk, ktery ma urdité formy a jehoz ndzev Maunier preklad4 jako
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vantardise. Zdd se mi tzce piibuzny jiz uvedenému staroarab-
skému mud’gara. Tento zvyk viak podle vieho nevychdz{ z z4ad-
ného nidbozenského zdkladu.

Za prvotni v celém tom komplexu, ktery nazyvdme potlag,
povazuji agonéln{ instinkt; primdrni je hra spolednosti, kterd ma
pozdvihnout kolektivni nebo individudlni osobnost na vyssi
stupen. MiZe to byt hra vdZnd, hra osudnd, n&kdy hra krvavs,
hra posvitnd, vidy vsak hra. Presvéddili jsme se dostatetnd
o tom, Ze hra tim v&im mize byt. O hie mluvi jiz Marcel Mauss:
,Potlad je skuteénd hra a zkoudka. ?® I Davy, ktery se potladem
zabyvd vyhradné po prdvnické strdnce — jako obylejem zjed-
ndvajicim prdvo — prirovndvd spoledenstvi, kterd znaji potlad,
k velkym herndm, v nichz majetek, hodnost a viZnost prechézeji
sdzkami a vyzvami z ruky do ruky.®® Kdy# proto Held dochdazi
k zévéru,® Ze hra v kostky a primitivni hra v Sachy nejsou sku-
tenymi hrami ndhody, protoZe spadaji do oblasti ndboZenské
a jsou vyrazem principu potlace, chtél bych tento argument
obrdtit a Fici: pattf do ndbozenské oblasti pravé proto, Ze to jsou
skutetné hry.

Kdyz Livius mluvi o nadmérném prepychu, s nimz byly poid-
dény ludi publici, ptepychu, ktery se zvrhl v poSetilé predhdnd-
ni,?? kdyz Kleopatra pfetrumfia Antonia tim, Ze rozpustila své
perly v octé, kdyz Filip Burgundsky korunoval ¥adu banketd
své dvorni &lechty slavnosti Voeux du faisan v Lille, nebo kdyz
se studenti pii uréitych slavnostnich piilezitostech dajf do ob-
fadného rozbijeni sklenic, pak mizeme, cheeme-li, hovofit o ziej-
mych projevech potlacového instinktu. Spravnéjsi a jednodussf
by viak podle mého minénf bylo, kdybychom potlagé sim pova-
zovali za nejvyvinutéjsf a nejvyraznjéi formu jedné ze zaklad-
nich potieb lidstva, kterou bych nazval hrou o &est a sldvu.
Kdy?z se terminus technicus jako je potlaé jednou ustdlil ve vé-
deckém jazykovém tizu, stdvd se snadno etiketou, s nfZ se néjaky
jev odsune stranou jako vysvétleny.

Kula

Herni charakter tohoto obdarovdvactho obfadu, zji§téného na
celém svété, byl zietelné osvétlen teprve tehdy, kdyz Malinowski
podal ve své knize Argonauts of the Western Pacific®® zivy a na-
nejvys podrobny popis systému nazvaného kula, ktery pozoroval
u obyvateltt Trobriandskych ostrovi a u jejich sousedi v Mela-
nésii. Kula je obfadnd plavba na mofi, kterd se podnika ve sta-
novené dobé z jedné ze skupin ostrovit vychodné od Nové
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Guineje, a to dvéma opadnymi sméry. Pritom si urdity podet
kmeni, které se tohoto zvyku tidastni, vymeétiuje navzdjem pred-
meéty, které sice nemaji hospodatskou uzitkovou hodnotu — jsou
to ndhrdelniky z dervenych musli a ndramky z bilych musli —,
které jsou vSak povaZoviny za drahocenné a proslavené ozdoby,
z nichZ mnohé maji i své jména; tyto pfedméty ted dodasns pre-
chézeji do vlastnictvi jiné skupiny. Ta pak pYejimé povinnost
pledat véei v urdéité 1hiaté ndsledujicimu &ldnku v fetdzu kula.
Predméty maji posvatnou hodnotu. Je s nimi spojena kouzelnd
moc, majl svou historii, kterd vyprdvi, jak byly poprvé ziskdny.
Jsou mezi nimi kusy, jejichZ pfeddni do obéhu budi rozruch, tak
jsou drahocenné.® To celé se odehrdvd za riiznych formalit
a podle uréitého obiadu, se slavnostnosti a kouzly. Ve probihd
v atmosféle vzdjemnych zdvazkt a vzdjemné diivéry, piitelstvi
a pohostinstvi a s okdzalymi projevy &lechetnosti, stédrosti, cti
a slavy. Plavby jsou dasto dobrodruiné a nebezpelné. Vyssi
kulturni Zivot kment, Fezbdiské prace na kanofch, bdsnictvi,
mravni a zvykovy kodex — to vie je spjato s kule. I obchod
s uzitkovym zbozim se spind s plavbami kula, ale jako néco
vedlejéfho. Snad nikde nenabyvd archaicky kulturni Zivot tak
vyraznych forem uslechtilé spoleCenské hry jako u téchto mela-
néskych Papudneii. SoutéZeni se tu projevuje v podobd, kterd —
jak se zdd — svou Cistotou piekondvd piibuzné zvyky ostatnich
narodi, Casto mnohem civilizovanéjsich. V celé této soustavé
posvitnych obfadl se zietelnd projevuje lidskd potieba #it
v krdse. Forma, jiz je tato potieba uspokojovéna, je formou hry.

Cest a ctnost ve hie

Od détského Zivota az po nejvysii kulturn{ &innosti piisobi
jako jeden z nejmocnéjsich pudovych impulsa k zdokonalovint
jednotlivee i skupiny ptdnf byt cenén a vizen pro své vynikajici
vlastnosti. Lidé se hodnoti navzdjem a hodnoti i kazdy sdm sebe.
Snazi se dosdhnout dety pro své etnosti. Clovék chee mit zadosti-
uc¢inéni z dobfe vykonané prdace. Udélat néco dobie znamend
udélat to Iépe ne jini. Aby byl ¢lovék prvnim, musi se jako prvni
projevit, musi své prvenstvi prokdzat. K dokdzdni prevahy
slouzi soupefeni, soutéz.

Ctnost, jiz si Elovék zasluhuje tcty, nenf v archaickych dobéch
abstraktn{ ideji mravni dokonalosti, méiené pifkazem nejvyss
boZské moci. Pojem ctnosti, némecky Tugend, odpovidd jests
bezprostiedné svému slovesnému kmenu ,,taugen®, byt schopny,
byt svého druhu tim pravym a dokonalym. To plat{ i pro Fecky
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pojem Goem) a stfedohornonémecky tugende. Kazdd vée ma svou
specifickou doeti: kiifi, pes, oko, sekera, luk, viechno méd svou
vlastni ctnost. Sila a zdravi jsou ctnosti téla, chytrost a chipa-
vost ctnosti ducha, Slovo dperd souvisf s doiotog, nejlepsi, nej-
schopnéj31.35 Ctnosti urozeného muze je soubor viastnosti, které
ho &nf schopnym bojovat a rozkazovat. K tomu patif i §tédrost,
moudrost a spravedinost jako vlastnosti odpovidajiei tomuto po-
staveni. Je zcela prirozeng, Ze u mnoha ndrodd vyristd slovo pro
ctnost z pojmu muZnosti, jako latinské wirtus, které dokonce
velmi dlouho znamenalo predeviim statetnost. Totéz plati
o arabském muru’a, kterd je velmi podobné Feckému dger a ob-
sahuje cely komplex vyznamiu, jako sila, odvaha, bohatstvi,
dobré spravovani vlastnich zdlezitosti, dobré mravy, zdvorilost,
vybrané chovani, §tédrost, velkomyslnost a mravni dokonalost.
V kazdé koncepei archaickych zivotnich forem, vychdzejici z vd-
leénického, Slechtického Zivota kmene, je obsazen idedl rytiistvi
a rytifskosti, u Reki stejné jako u Arab nebo Japoneh nebo ve
stiedovekém kiestanstvi. A vidy zistdvd tento muzsky idedl
etrnosti neodluditelnd spojen s uzndnim a potvrzenim cti, primi-
tivni, vnéjskoveé projevované cfi.

Jesté Aristoteles nazyvi dest odménou ctnosti?® Nepovazuje
viak lest za cfl nebo dfivod ctnosti, nybri za jeji piirozené mé-
itko. ,,Lidé usiluji o est, aby sami sebe presvédcili o své viastni
hodnoté, o své ctnosti. Usiluji o to, aby si jich soudni lidé vazili
pro jejich skuteénou hodnotu. 3"

Ctnost, dest, Slechetnost a sldva stoji proto od podatkn v ob-
lasti soutézeni, tj. hry. Zivot mladého urozeného bojovnika je
stalym evidenim v ctnosti a stdlym bojem o Cest vlastniho vyso-
kého stavu, Homérské uigv dprotedew xai Soelooyov Eupevar dikwoy —
,,vZdy byt nejlepdim a vynikat nad ostatni®,*® dokonale vystihuje
tento idedl. Cilem eposu nent liteni valetného déje samého,
nybrz spife doloreie jednotlivyeh hrdint.

Z formovani k uslechtilému Zivotu vyrtstd vychova k Zivotu
ve stété a pro stat. Ani v této souvislosti nemd jesté doerr) Cisté
eticky piizvuk. Zistivd schopnosti obfana stdtu plnit tkoly,
které mu polis uklddéa, Prvek cvidenf prostiednictvim sontéZeni
neztratil ani zde jedté nic ze svého vyznamu.

V celé predstavé je od polidtku obsaZena myslenka, Ze Slech-
tictvi spodivd na ctnosti; aviak tento pojem ctnosti dostdva po-
stupné novy obsah tim, jak se kultura rozviji: pozdvihuje se
Ik trovni etické a nabozenské, Slechtie, jemuz kdysi k naplnéni
idedlu ctnosti stadilo, aby byl statedny a stfegil svou est, musf
ted, citi-li se jedtd povolin plnit svou tlohu, bud piijmout od
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samotného rytifského idedln onen vysdi eticky obsah, ktery
ovidem v praxi dopadd vesmés znaéné Zalostné, nebo se spokojit
tim, Ze bude péstovat vnéj# iluzi vyssiho stavu a neposkvrnéné
cti rozvijenim nadhery, lesku a dvornfch mravii; ty jediné si
pak jeité uchovavaji charakter hry, ktery jim byl od poditku
viastni, ktery v8ak kdysi plnil kulturné tvofivou funkei.

Souboje v hanobent

Slechtic prokazuje svou ,ctnost” skutetnymi dikazy sily,
obratnosti a odvahy, bystrosti, moudrosti a dovednosti neho
i bohatstvi a stédrosti. Nebo kone¢né i slovnim zédpasem, tj. tim,
ze jiz pfedem vychvaluje svou ctnost, ve které chee soupete pre-
konat, nebo ji pozdéji divd vychvalovat bdsnikem nebo herol-
dem. Takové vychvalovani vlastni etnosti jako urdity zptisob
soupeteni prechdzi pak snadno v hanéni protivnika. I toto hanéni
nabyva specifické formy soutéZeni a je pozoruhodné, Ze privé
forma zapasu ve vychloubani a hanobeni ma zvldstni dlohu ve
zeela rozdilnych kulturdch. Stadi, kdyz si vzpomeneme na cho-
véani malych chlaped, abychom takové souboje v hanéni jiZ
predem uznali za jistou formu hry. Umyslny souboj ve vychvalo-
vani a hanénf se mnohdy nedd pfesné odlidit od vychloubani,
které byvéa ivodem nebo doprovodem stretnuti ve zbrani. Bitva,
jak ji popisuji staré ¢inské prameny, je zmatenou smésici vy-
chloubdni, slechetnosti, poklon, urdZek atd. Je to spife zdpas
mordinfmi zbranémi, stietnuti obapolné cti neZ ozbrojené nd-
11,39 Rizné zvldstnd dkony maji sviij technicky vyznam jako
znameni hanby nebo eti pro toho, kdo je vykondvd nebo sndéf.
Opovrilivy posto] viaéi neptdtelskym hradbim, jaky stoji na
podatku déjin Rima v podob& osudového skoku Remova, plati
v ¢inskych valeénych zpravach za obligitni vyzvu. Tak napf.
piijede bojovnik k neptatelské bréné a svym jezdeckym bidikem
zadne klidné poéitat latky.4® Tomu je podobny posto] obdéant
z Meaux, kteff stojf na hradbéch a oprasuji si své kapuce, jakmile
obléhatel skoné¢il bombardovini. O tom vSem bude jedté fed
pozdéji pFi popisn agondlnich prvka valky. Nynf jde o pravi-
delné ,, joutes de jactance® (souboje ve chvdstan{).

Nemusim snad ani piipominat, Ze se tu stale pohybujeme v sa-
mé blizkosti potlage, Spojovaci élinek mezi zdvodénim v bohat-
stvi a v utrdcenf a mezi vychloubaénymi zdpasy mazeme spatio-
vat v této skutetnosti: Podle udaji Malinowskiho si obyvatelé
Trobriand ceni potravin nejen pro jejich uZitek, nybri i jako
prostiedku, jimz vystavuji na odiv své bohatstvi. Jejich kilny
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pro uskladnéni jam* jsou stavény tak, %e lze zvendi odhadnout,
kolik toho uvnitt je, a %e je mo#no Sirokymi mezerami mezi
latémi zjistit i kvalibu. Nejlepsi kusy lezi na mistech, kam je
nejlépe vidét, & obzvlasté velké exempldfe jsou ordmoviny, ba-
revnd ozdobovény a vystavoviny venku na skladisti. Jestlize ve
vesnici bydli n&jaky velky nielnik, musi mit obydejni lidé své
zésobarny pokryty kokosovymi listy, aby nedochdzelo k sou-
pefeni se zdsobami nidelnikovymi.2 Ohlas téchto zvyklosti na-
chézime v &nskyeh povéstech, ve vypravovéni o zlém krali Sou
Sinovi, ktery dal nahromadit kopee potravin, na némZ mohly
jezdit vozy, & vyhloubit rybnik, na kterém se mohlo plout v ¢hu-
nech.42 Jeden dnsky spisovatel ligd, k jakému plytvini dochd-
zelo pti lidovych soutézich ve vychloubdni.*

Soupetent o dest nabyvalo v Cing kromé viech moznych jinych
forem i zcela zvldétni formy soutéZeni ve zdvorilosti, které je
oznadeno slovem jang, coz znamend asi tolik jako ,,ustoupit pred
druhym®.4 Protivnik je piekondvéan vybranym chovénim, tim,
Se se mu uvolni misto nebo se mu d4 prednost pii vstupu. Sou-
t&%eni ve zdvorilosti snad neni nikde tak zformalizovdno jako
v Cing, shleddme se s nim viak viude. Mizeme je do jisté miry
nazvat obracenym zdpasem ve vychloubdni; dtivodem pro pro-
Kkazovént zdvofilosti je vlastni prestiz.

Soupefeni v hanlivych felech je ve staré, pohanské Ardbii
velmi roz&freno a obzvladt ndpadnd je pfi ném souvislost se sou-
t&7enim v nideni majetku, jez je souddsti potlade. Zminili jsme se
jiz o zvyku nazvaném mw'dgara, pri ném?% soupefi piefezou svym
vlastnim velbloudim #lachy. Zékladni tvar slovesa, k némuz
patil mu’'dgara, znamend ,zranit’’ nebo ,zmrzadit”. Jako vy-
znam ma'dqara se tén uvddi conviciis et dictis satyricis certavil
cum aliguo — zépasil s nékym hanlivymi a posmésnymi slovy;
ptitom si vzpomenemena pripad egyptskych cikdnd, jejichz ni¢ivé
soupetfeni se jako zvyk nazyvé ,,chlubeni“, Piedislamsti Arabové
viak znali kromé mu'dqara jesté dvé jind technicks oznadteni pro
hanlivé & vyzyvavé soutdzeni, kterd znéla maundfare a mufdchara.
Viimnéme si, #e viechna tfi slova jsou utvorena stejnym zplso-
bem. Jsou to slovesnd jména z takzvaného tietiho tvaru slovesa,
A v tom je snad to nejzajimavéjsi na celé véci: arabStina md
urdity slovesny tvar, ktery mide kazdému kofenu dat vyznam
 soutézit v nédem*, ,nékoho v nétem prekonat™, ktery je tedy
jakymsi slovesnym superlativem rikladniho tvaru. A vedle
toho pak je odvozeny Sesty tvar vyrazem pro pojem protikladné
dinnosti. Z kotene hasaba — potitat, vypoditévat, se tedy utvoii

s kotenové hlizy rostliny Diogcorea alata, pouZfvané v tropech jako brambory
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muhdsaba — soutéZeni v dobré povésti, z kathara — pievysit
¥ i . A i v r "
pottem, je mukdthara — soutéfeni v mnozstvi. Mufichara je

utvoieno z kmene, ktery znamend sldvu, sebechvilu, chlubeni
mundfara z vyznamové oblasti zahnani na uték, porazeni v roﬁu
owﬁ.&? ¢est, ctnost a sldva jsou timto zpisobem v arabiting
spojeny v témZ vyznamovém okruhu, stejné jako odpovidajici
fecké pojmy s centrem doer.®® Ustiednim pojmem je tu *ird, coz
se dd nejlépe prelozit jako dest, jestlize oviem toto slovo obu%‘mgw
ve zcela konkrétnim smyslu. Nejvyssim poZadavkem udlechti-
1ého zivota je povinnost uchovat si svou "ird neporusenou a spo-
lehlivou. Naproti tomu snahou protivnikovou je tuto ird urds-
kou zneuctit a znidit. Divodem pro slivu a Cfest, tedy prvkem
ctnosti, je i zde jakdkoli prednost télesnd, socidlnf, mordlni neho
mtelektualni. Clovék se chlubi vitézstvim nebo odvahou, honosi
se poletnosti své celedé nebo svych déti, svou Stédrosti, moci
ostrosti zraku nebo krdsou vlasd. Souhrn vsech takovych _ommmu
nosti vytvari nédi izz, "izza, tj. znamenitost, vynikdni nad ostat-
ni, a tim i moc a prestiz. Hanobeni a zesmésnovan{ soupefe
s obzvldstni horlivosti provozované pii vyndseni vlastni *izz mm
nazyva hidjd’. Soupereni o Cest, které se nazyvalo §.§ﬁn~§§u se
konalo v uréeny d&as zdroven s vyroénimi trhy a po @osﬂuork
Timto zpusobem se mohly utkdvat kmeny, klany nebo ummbo\n:a&
osoby. Vidy, kdyzZ se setkaly dvé skupiny, dochézelo k takovym
zépastim o Sest. Hlavni dloha piitom pripadla bisnikovi nebo
fetnikovi. Kazdd skupina meéla svého oficidlniho mluvéiho. Zvyk
mél zfetelné sakrdlni charakter. Periodicky ozivoval silné socidlni
napéti, které piinddela predisldmskd kultura Ardbie. Vznikajici
islém vydel této zvyklosti vatiic tim, #e ji dal novou, ndboZen-
skou tendenci, nebo tim, Ze ji zeslabil v jakousi dvorskon spole-
tengkou zdbavu. V pohanské dobé vydstila mufdchara Sasto
ve vrazdu nebo kmenové rozbroje. Slovo mundfara znamend pre-
deviim tu formu, pfi niz dvé strany predklddaji sviij spor o dest
soudei nebo rozhodéimu; s kotenem, z néhoz je toto slovo utvo-
feno, jsou spojeny vyznamy jako rozhodnuti a rozsudek. Jde
o vklad a mnohdy je uréeno téma, napf. slovni plitka o vznese-
néj§i plvod, vro kterou je stanovena cena sto velbloudd.*®
Stejné jako u soudniho prelieni obé strany stiidavé povstdvaji
a optt usedaji. Pro vétéf dojem stoji u obou stran pomoenici
kontrolujici spravnost prisahy. Pozdéji, v isldmu, se H.ouro&mm
oviem Casto zdrdhali soudit: soupefiei dvojice byla stihdna vy-
sméchem jako ,,dva bldzni, kteff chtéji zlo”. Nékdy mundfara
probihala i ve ver§ich. Vytvdrely se kluby, jejichz tfelem bylo
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nejdify uspotddat mufdcharu, pozdéji vzdjemné se hanobit a na-
konee potykat se metem.*?

V tecké tradici nachézime Setné stopy obfadnych a slavnost-
nfch souté# v handni, Predpoklada se, Ze jambos znamenal pi-
vodng posméch a Zert se zvlddtnim vztahem k vefejnym potup-
nym a tryznivym pisnim, které byly prednéddeny jako souddst
Demetfinych a Dionysovych slavnosti. V oblasti vefejného po-
sméchu vznikla Archilochova pomlouvatnd bésefi, kterd byvala
s hudebnim doprovodem pfednafena pii soutézich. Z prastarého
sakrélniho lidového zvyku se jambus vyvinul v prostiedek ve-
tejné kritiky. I téma hubovéni na 7eny je asi poziistatkem po
posméinych pisnich, kterymi se muzi a 7eny navzdjem pravidelné
tastovali pti slavnostech Demetiinych a Apollénovyceh. Obecnou
zékladnou pro to viechno byla sakrdlni hra s vefejnym soutese-
nim, Yovos.28

Ve starogermanskych pamétkdch se vyskytuje velmi stary
ohlas stfetnuti pti kralovské hostiné ve vypravovani Alboinové
na dvote Glepidii, které Paulus Diaconus éerpal ziejmé ze starych
hrdingkych pisni.® Langobardi jsou pozvéni na hostinu k Turi-
sindovi, krali Gepidi. Kdy# si krdl povzdychne nad sVym synem
Turismodem, ktery padl v boji proti Langobardiim, povstane
jeho druhy syn a zatne Langobardy provokovat hanlivymi Feémi
(iniuriis lacessere coepit). Nazve je kobylami s bilymi nohami
a dodd, e pdchnou. Na to jeden z Langobarda odpovi: ,,Jdi jen
na asfeldské bojists, tam miizes spolehlivé poznat, jak stateéné
um&ji bojovat ti, které nazyvas kobylami, tam, kde kosti tveho
bratra le#f roztrouSeny jako kosti néjaké herky na pastvidtl.” —
Krél zadryf urdzejici se strany pred rvatkou a ,pak pokraduji
plételsky v hosting az do konce™ (lactis animiis convivium perda-
gunt). Tento zévér ukazuje zcela zietelnd, Ze urdilivy slovni
souboj m¥l charakter hry. Staronordickd literatura zné tento
zvyk ve zvlastni formé, zvané mannjafnadr, srovnavani muiu. To
patiilo k slavnosti zimniho slunovratu, stejné jako zvyk souté-
jeni ve slibech. Podrobny pifklad poskytuje siga o Orvaru
Oddovi. Ten dlf nepoznan na cizim kralovském dvore a vsadi se
o svou hlavu, e porazi v piti dva z krélovych mantl. Pii kazdém
rohu nédpoje, ktery si soupeti podavaji, chlubi se néjakym véled-
nym &nem, kterého se ti druzi nezidastnili, protoZe sedéli s Ze-
nami u krbu v zahanbujiei nedinnosti.®® Nékdy jsou to i dva
kralové, ktekf se snafi navzdjem pietrumtnout chlubivymi Fedmi,
Jedna z pisni Eddy, Héarbardsljéd, stavi do takového soupefeni
proti sobé Odina a Thora.?! Rovnés Lokasenna, Fedi, které pro-
nagel Loki v hadee pfi pitce s Asy, patii do této fady. Sakralni
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povaha téchto slovnich zépasi je zfejma z vyslovného udaje, Ze
sifi, v niz se hostina konala, byla ,,velkym mistem miru®, grida-
stadr mikill, kde nikdo nesmi proti druhému pro jeho slova po-
uzit ndsili. I kdyby vSechny tyto piklady byly literdrnim zpra-
covénim ngjakého ddvného motivu, jejich sakrdlni pozadi je
dosud pitli§ z¥etelné, aby mohly byt odbyty jako projevy pozd&jsi
bésnické fantazie. Staroirské sdgy o MacDédthové praseti a o slav-
nosti v Bricrendu obsahuji podobné konfrontace muzii. De Vries
se domnivé, ¥e mannjafnadr nepochybné spodivd na ndboZen-
skych predstavich.?Juk4 vahase piiklddala pohané tehoto druhu,
vidfme z pHpadu Haralda Gormssona, ktery chtél podniknout
trestnou vypravu proti Islandu pro jednu jedinou posmésnou
basen.

Ve staroanglickém eposu Beowulf je hrdina na dvote dénského
krale vyzvin Unferdem, aby vypotital své diivejii hrdinské éiny.
Starogermdanské jazyky maji pro takové obfadné vzéjemné vy-
chloubdn{, hanobeni a hanéni, at vz je ivodem k zdpasu se zbra-
némi — v souvislosti s hrou se zbranémi — nebo prvkem slav-
nosti & hostiny, zvlastni slovo, totiZ gelp, gelpan. Toto substan-
tivum oznaduje ve staroanglidting sldvu, chlubivost, pychu,
chvastounstvi, domyélivost, ve stfedohornonémdéiné kiik, po-
sméch, potupu, chlubeni. Anglicky slovnik uddvé pod yelp, kterd
dnes ji# znamen4 jen kitudeni psi, jako zastaraly vyznam jeste
slovesa ,to applaud”, ,to praise” a pro substantivam ,wain
glory .5+ Ve starofrancouzstiné odpovidd . germanskému gelp,
gelpan Eistetnd gab, gaber, jeho# pavod je nezndmy. Gab znamens
vysméch, Zert, zesminéni a vyskytuje se zvl4sté jako tivod k pit-
ce, ale patii i k slavnostnf hosting. Gaber je jalkési uméni. Karel
Veliky a jeho dvandet paladind nachdzejf u cisafe konstantino-
polského po hosting dvandct lizek, natez na Karliv ndvrh pro-
vedou pred spankem gaber. Karel sém dd piiklad, pak je na fadé
Roland, ktery s radosti pfijima. ,, At mi krdl Hugo pijéi svij roh,
pak pijdu pied mésto a zatroubim tak hlasité, Ze viechny brany
vyskod z vefeji. A% potom ke mnd pfijde krdl, zatotim jim do
kruhu tak silnd, e ztrati svaj hermelinovy pldst a jeho kniry
vzplanou plamenem.**®?

V rymované kronice Geoffroie Gaimara o anglickém krdli Vilé-
movi vede kral takovy vychloubadny rozhovor kritce pred
osudnym vystielem $ipu v New Forestu, ktery ho pak stél Zivot,
8 Walterem Tyrelem, jehoz &p ho zasihl.>* J ak se zd4, stala se
pozddji p¥i rytifskych turnajich tato konvenénf forma hanéni
a vychloubéni tikolem heroldt. Ti velebili bojové &iny Gdastnikh
své strany, vychvalovali jejich rodokmen, obéas i Zertovali na
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fkor dam a spolednost jimi opovrhovala jako kiiklouny a tu-
l4ky.>” V sedmndctém stoleti byl jesté geber zndm jako spole-
denska hra, tou byl oviem v podstaté vidy. Vévoda z Anjou pry
nagel zminku o téte h¥e v Amadis de Gaula a rozhodl se hrdt ji
se svymi dvofany. Bussy d’Amboise se nechdvé po jistém vzpi-
réni pohnout, aby vévodovi odpovédél. Jako pii Lokiho hanéni
v Agirové sini plati pravidlo, Ze viichni ddastnici si musi byt
rovni a Ze se #4dné slovo nesmi brit ve zlém. Presto se hra stala
podnstem k podlé intrice, ji# Anjou piivedl svého protivnika do
zahuby.%®

Agonélni princip jako kulturni éinitel

Tdea zépasu jako hlavniho prvku Zivota spoleénosti je ode-
dévna spjata s na¥i predstavou helénské kultury. Dlouho pred-
tim, ne sociologie a etnologie vénovaly pozornost neobyejnému
vyznamu agondlniho tinitele vithee, utvoiil Jacob Burckhardt
slovo ,,agonélni* a oznadil pojem, ktery toto slovo vyjadiuje, za
jeden ze znakfi Fecké kultury. Burckhardt vSak neznal obecné
sociologické pozadi tohoto jevu. Domnival se, Ze agondlnc je
nutno chapat jako specidlng helénsky rys, jehoz plsobnost se
sousttedila na urtité obdobi feckych kulturnich déjin. Podle jeho
pojeti nésleduje ve vyvoji Helént po heroickém &lovéku ,,élovek
kolonidlni a agondlni®, ktery je pak opét vystiidin &lovékem
pétého stoleti, potom &lovékem dtvrtého stoleti az k Alexandru
Velikému, a konetnd 8lovékem helénistickym.?® Obdobi koloni-
4lni a agonalnf tedy podle ného zabird zejména stoleti Sesté.
Tato Burckhardtova predstava nalezla jedté v neddvné dobé na-
sledovniky.®® , Agondlno® nazyval ,hnacf silou, jakou nezni
z4dny jiny narod*.® Jeho velké dilo, které bylo piivodné &teno
jako vysokokolské prednddky a po jeho smrti vydéno na zd-
kladé skript pod nézvem Griechische Kulturgeschichte, pochdzi
z osmdesdtyoh let, kdy je$té obeend sociologie nezpracevala etno-
grafickd fakta a kdy sama tato fakta byla zndma jen velmi zlom-
kovité. Musi viak udivit, Ze Vietor Ehrenberg mize takové
stanovisko zastdvat jesté dnes. I on povazuje agondlni prineip za
specidlng feckou zdlezitost. ,,Orientu zdstal cizi a nepiatelsky’’;
,,marné budeme po agonalnim zdpase pdtrat v bibli.®? V dosa-
vadnim vykladu jsme se ji% dostatetn® dasto zmifiovali o Délném
vychodu, o Indii z obdobi Mahdbhératy a o svété piirodnich né-
rodi, takZo vyroky tohoto druhu ji# nemusime vyvracet. Jeden
z nejpresvidéivijiich piikladt pro spojeni hry s agondlnim zd-
pasem jsme éerpali prive ze Starého zdkona.®® Burckhardt wzné-
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val, %e u piirodnich ndrodd a u barbari existuji zipasy, ale ne-
prikladal tomu velkou véhu.?* Ehrenberg jde v tomto sméru
jesté ddle: nazyvé sice agonalno ,,0becns lidskou vlastnosti, ktera
viak sama o sob& je historicky nezajimavd a bezvyznamnd‘!
Zipas s posvitnym nebo magickym cilem nebere v uvahu a vy-
jadfuje se proti ,folkloristickému pristupu k feckému materi-
alu“ .5 Potieba zdpoleni se podle Ehrenberga ,,st8Zi nékde stala
socialn® a nadosobné uréujict silou.% Teprve dodatetnd vénoval
Ehrenberg pece jen pozornost islandskym paralelim a je ocho-
ten priznat i jim jisty vyznam.®” Ehrenberg nédsleduje Burck-
hardta i v tom, %e soustieduje pojem agondlna na obdobi, které
v Recku ptiglo po dobd heroické, piidemi uzndvé, Ze uz v této
dob& se tu a tam projevily agondlni rysy. Trojské vilka podle
ného agondlni charakter celkem jesté nemé; teprve tehdy, kdyz
bylo valetnictvi ,,odheroizovano®, vytvéiela se protivaha v ago-
nalnu, které se tedy ,,vytvofilo™ teprve v druhé instanci jako
vytvor mladii kulturni féze.® To vie vice nebo méné spodivé
na Burckhardtové vyroku: ,Kdo mé vilku, nepotfebuje tur-
naje.®® Tento vyrok viak sociologie a etnologie usvédéuji z ne-
sprévnosti zcela bezpetné alespofi pro vSechna obdobi archaické
kultury. I kdy% je pravda, Ze teprve s velkymi, celou Heladu
sjednocujicimi hrami v Olympii, na Isthmu, v Delfdch a u Ne-
meje se zdpas stavd na nékolik stoleti Zivotnim principem fecké
spoletnosti, duch trvalého zdpoleni oviddal helénskou kulturu
jiz predtim i potom.

Recké sportovni hry zistaly co nejtésndji spjaty s ndbozen-
stvim, a to i v dob&, kdy se pii povrchnim pchledu mohly podo-
bat spie ryze nérodnim sportovnim slavnostem. Pindarovy
pisné na oslavu vitézit nélezely zcela do okruhu jeho bohaté
poezie nabozensks, z ni# jsou jedinou dochovanou &4sti.™ Sakral-
ni charakter agénu se projevuje viude. Soutézeni spartdnskych
chlapei ve snaden{ bolesti pied oltdfem patii tiplné do souvislosti
s bolestnymi zkoudkami pfi zasvécovani do muznosti, jak je na-
chdzime u pHrodnich nérodt viude na svété. Vitéz v olympijskych
hrach vdechuje svym dechem novou Zivotni silu svému dédovi.™
Reck4 tradice rozliduje zapasy, které se tykaji statu, vilky nebo
préva, nebo — podle jiného rozdgleni — soupefent silou, moud-
rosti a bohatstvim. Zdé se, Ze oboji klasifikace obrazi néco
7 agonistické oblasti néjaké diivéjsi kulturni fize. Jestlize se
soudni proces nazyvé agén, pak v tom nevézi, jak to pojimal
Burckhardt,? n&jaky novdj$i vyznamovy plesun, nybrz naopak
prastard pojmové souvislost. Prdvni jednéni se kdysi odehrdvalo
jako skuteéné agén.
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Rekové méli ve zvyku soutéiit ve viem, v éem bylo mozné se
utkat. Soutéze v muZské krise byly soudasti panatheneji a the-
seji. P¥i symposiich se soutézilo ve zpévu, v hidankdch, ve schop-
nosti zlistat bdély a v piti. Ani toto soutéZeni v piti neni bez
souvislosti s ndboZenstvim: molvmoole a dxparomosic patiily
k slavnosti Choen, Alexander oslavil smrt Kalanovn gymnickym
a muzickym agénem, s cenami pro nejlepsi pijiky, coz mélo za
nésledek, Ze pétatficet z Ulastnikd zemfelo na misté a Sest
pozdéji, mezi nimi i vitéz.”® Zdvody v pozivini velkého mnozstvi
jidla a piti se vyskytuji i v souvislosti s potlacem.

P#HS Gzké pojeti pojmu agén privadi Ehrenberga k tomu, Ze
fimské kultufe pfipisuje antiagonisticky rys.”™ Opravdu tu za-
pasy svobodnych muZi nemaji velkou tdlohu. Tim viak neni fe-
geno, Ze by byl agonalni prvek ve skladbé #imské kultury chybél.
Mame tu spiSe co délat se zvlddtnim jevem, Ze moment zdpasu se
velmi brzy presunul z osobni udasti na prihlizeni zdpastim jinych
osoh, zaméstndvanych piimo pro tento ticel. Tento presun sou-
visi nepochybné privé se skutetnostf, #e u Rimanti se sakrdlni
charakter zdpash uchoval obzvlast silné; pravé v kultu se totiz
vhodné uplatai zastupujiei éinnost. Je nepochybné, ze hry gla-
didtort, zdpasy zvitat a zdvody vozl patii plné do coblasti ago-
nistiky, i kdyz je provadéli otroci. Ludi, pokud nebyly vdzdny na
pevné datovany svdtek, byly ludi votivi, potddané jako zdislib,
vétsinou k ucténi pamdtky zesnulého nebo proto, aby byl v né-
jakém urditém piipadé odvricen hnév bohd. Nejmensi chyba pri
obfadu nebo jeho zcela ndhodné porudeni zptisobilo, Ze celd slav-
nost byla neplatnd. I z toho je zfejmy ndabozensky charakter této
¢innosti.

Je pak nanejvys dilezité, Ze prave pro fimské Sermifské zi-
pasy, v podstaté krvavé, plné povér a nesndfenlivosti, ziistalo
v platnosti jako obeené pojmenovani prosté slovo pro hru, ludus,
s jeho asceiacemi svobody a radosti. Jak je to moino vysvétlit?

Podle pojeti, v némz Ehrenberg navazuje na Burckhardta, do-
spivda Teckd spoletnost — ovSem aZ po obdobi archaickém
a heroickém a pouze druhotné — k agondlnu jako vieovladaji-
cimu socidlnimu principu proto, Ze ve vdiném boji vylerpala své
nejlepsi sily. Je to pfechod ,.z boje do hry*‘," a tim tedy upadek.
Prevlddnuti agonistiky na dlouhou dobu k tomu nesporné vede.
Agén ve své skutetné bezidelnosti a nedostatku smyslu nakonec
znamenal ,,odstranéni tihy Zivota, mysleni a jednédnf, lhostejnost
vadi kazdé cizi norms, plytvini silami s jedinym cilem: zvité-
zit"."® V poslednich slovech této véty je jisté mnoho pravdy,
wam_w pofadi jevi je jiné nez Ehrenberg predpokldda, a proto

bude nutno vyznam agonilna pro kulturu formulovat pfece jen
jinak. Nebyl to pfechod ,z boje do hry“, ani ,.ze hry do boje™,
nybrs ,soutdZivou hrou ke kultufe®, piitemZ nékdy zdpoleni
prerostlo kulturni Zivot a zdroveii ztratilo svou herni, posvéatnou,
kulturni hodnotu a vytstilo v pouhou vafeil soupefeni. Vycho-
diskem musi byt pfedstava jakéhosi jedté skoro détského smyslu
pro hru, ktery se realizuje v rtiznych forméch hry, tj. v &innos-
tech, které jsou vézény pravidly a vymykaji se ,,obydejnému
¥ivotu® a v nichZ se muZe rozvijet vrozend potieba rytmu, stii-
déni, pravidelné zmény, antitetického stupiiovani a harmonie.
K tomuto smyslu pro hru se piidruzuje duch, ktery usiluje o ¢est,
véznost, prevahu a krdsu, Viechno mystické a magické, viechno
heroické, viechno muzické, logické a plastické hledd formu a vy-
raz v udlechtilé hie. Kultura se nerodf jako hra, ani ze hry, spise
ve hie. Antiteticky a agonisticky zdklad kultury je dén ve hte,
kterd je stardi a pavodndj¥ nez kterdkoli kultura. Abychom se
v¥ak vratili k naSemu vychodisku, k fimskym ludi : jestlize latina
nazyvé sakrilni zdpasy jednodue hrami, vyjadiuje tim specifit-
nost tohoto kulturnibo prvku tak ¢isté, jak jen je mozno.

V procesu ristu kazdé jednotlivé kultury dosahuje agonélni
funkce a struktura své nejzietelndjii a vétdinou i nejkrdsnéjsi
formy jiz v archaickém obdobi. Tou mérou, jakou se kulturnf
materisl stavd komplikovandjé, pestfejsi a podrobnéjsi a tech-
nika vydéledné ¥innosti a spoledenského Zivota, individudlniho
i kolektivniho, se stale jemnéji organizuje, vyriistd pozvolna nad
panenskou piidou kultury vrstva ideji, systémi, pojmi, udeni
a norem, poznatkfl a mravi, které — zdd se — ztratily tiplné
spojitost s hrou, Kultura se postupné stdvd viZnou a vykazuje
h¥e jiz jen vedlej¥ roli. Agondlni obdobi minulo — alespoil zdéan-
livé.

Nez pristoupime k tomu, abychom postupné v nejvznesenéj-
$ich kulturnich funkeich odhalovali prvek hry, piehlédnéme
znovu skupinu otividnyeh forem hry, na nichz jsme se snazili
ozfejmit souvislost archaické kultury s hrou. Vidime pfitom, jak
na celém svété je oblast raného spoletenského Zivota ovlddéna
komplexem agonistickych predstav a zvyki zcela stejného druhu.
Tyto formy soutéfeni zfejmé vynikaji nezdvisle na odlignych
predstavich niboZenskych, viastnich kazdému z piisluinych na-
rodii. Nejblizdf vysvétleni pro takovou stejnost vychdzi ze sa-
motné lidské piirozenosti, kterd stéle usiluje o néco vyssiho, at
je timto vy#¥im jen pozemskd Zest a prevaha nebo vitézstvi nad
pozemskostf, AvSak vrozenou funkef, jiZ élovék toto sili uskuted-
fuje, je hra.
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Jestlize je v kulturnich jevech, které tu mame na zreteli, vlast-
nost hry opravdu primdrnd, pak je i logick$, Ze nejde o to, aby-
chom vedli presnou hranici mezi viemi témito formami, mezi po-
tladem a kulou, stifdavym zpévem a zévodem v hanéni, vyehlou-
bénim, krvavym zapasem atd. To vysvitne jesté zfetelnéji, az
budeme ted, pit tvahdch o kazde jednotlivé kulturni funkei
zvlast, hovotit nejdifve o souvislosti hry a priava.
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