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Busido jako ethicka soustava

RytiFstvi jest kvétinou, kterajest na plidé Japonskatak doméaci jako jeji symbol:
tfeshovy kvét. Neni vSak suchym druhem staré cnosti, ktery jest v herbéfi nasich
dgjin uschovan. Jest mezi nami zivou bytosti, plnou sily a krasy, ktera aC nebere
na se nic hmotného, prece atmosférou naSi moralky pronika a nas presvédCuje,
Ze jsme dosud v moci jejich kouzel. Dlouho tomu jiz, co spoleCenské podminky;,
kteréji vzrlsti daly, zmizely, ale svétlo rytitstvi, tohoto ditéte feudalismu, ozafuje
dosud cestu naSi mravouky — prezilo zafizeni, které bylo jeho matkou, jako svétlo
nesmirné vzdaenych a davno zaniklych hvézd, které dodnes k nam zafi.

Jest smutnou znamkou dalného vychodu, Ze uenec Dr. Jifi Miller neostycha se
tvrditi, Ze nikdy nebylo rytifstvi nebo podobné cnosti u narodt starého véku, aniz
u modernich Oriental cll. Tato neznal ost pomérdi jest vsak omluvitelng, uvazime-li,
Zetreti vydani dilatohoto dobrého doktorabylo v témzeroce vefe nosti odevzdano,
ve kterem Commaodore Perry! nabrany nasi uzavienosti zabusil. Po vice nez deseti
|étech, v dobé poslednich znamek ZivotanaSeho feudalismu, upozornil Karel Marx
ve svem ,Kapitale' Ctenafe na zvlastni prednosti studia socidnich a politickych
zfizeni feudalismu, kterdz v oné dobé jen v Japonsku viadla. Také ja vybizim
zapadni studenty historie a ethiky ku studiu rytifstvi v dneSnim Japonsku.

Velmi |akave jest porovnani evropského ajaponskéeho feudalismu i evropského
a japonského rytifstvi — ale neni U¢elem této knizky porovnanim timto déle se
zabyvati. Pokusim se promluviti o vzniku a pramenech naSeho rytifstvi, o jeho
povaze aurceni, 0 jeho vlivu namasu akonecné o stélosti atrvanlivosti jeho vlivu.
Prvy z téchto bod(i projednam kratce, ponévadz bych jinak byl nucen uvésti tenare
své narlizné stezky nasich narodnich d&jin. Druhy bod bude obsirngjsi, ponévadz
snad zgjimati bude Ctenare, studujici narodni ethiku a srovnavaci mravouku dle
naSich my3enek av naSem smyslu. Ostatni body projednam jen strucné.

Japonské slovo, které prekladam ,rytifstvim®*, znaéi vlastné vice. Busido? zna-

! Roku 18534
2 Bu=,vojenstvi“, & = ,o0soba nalezejici tfide vojenské&’, bu-8 = dohromady znati as tolik
jako nase slovo ,rytit, do znadi , cestd’.
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menaslovné ,cesty rytifll‘, cesty, nakteré echtangen v boji, aei v soukromém
Zivoté méla zfetel bréti, jinak , Predpisy rytiflt, ,noblesse oblige’ bojujici tFidy.
Podav doslovny preklad i vyznam slova ,Busido’, myslim, Ze mohu nyni uZi-
vati sova toho v originde. UZivani plivodniho slova tohoto jest jiZ proto radno,
ponévadz tato jedina aobjemnanauka, ktera matak zvlastni atak lokalni povahu,
musi miti znak zvlastnosti své jiz na ele. Mimo to maji jista slova zvlastni na
rodnostni timbre tak vyznatnych a charakternich zvlastnosti rasy, Ze ani nejlepsi
prekladatel nemiize vyznamu zadosti uciniti, banaopak, €inil by mu bezpravi. Kdo
mUize preloZiti némecké slovo ,Gemiit* presné, nebo kdo neciti rliznost vyznamu
anglického slova ,Gentleman® afrancouzského ,,Gentilhomme"*, slov, kteréz jsou
s etymologicky tak pfibuzna?

BuSido jest tedy kodex moranich pravidel, jichz rytifi dbati musili. Kodex
tento neni psan; nejvyse sestava z nékolika zakladnich pravidel, ktera byla tradici
prenesena a nékolika znamymi rytifi a uéenci pisemné ustdlena. Castéji jest to
nevysloveny a nepsany kodex, ktery tim spise ma hojivou moc pravych skutkd,
ponévadz jest to zakon psany v srdcich. Nezaklada se na tviréi moci jednoho,
byt i sebe schopnéSiho mozku, nebo na zivoté jedné, byt i proslavené osoby. Jest
produktem organického vzrlistu desitileti, ba stoleti vojenské drahy. V dginach
ethiky zaujima asi totéz misto, jako anglicka konstituce v politickych dginach,
a prece se neda nijak porovnati s ,,Magna chartd’ nebo ,,Habeas Corpus actem".
Pravdou jest, Ze Casné v 17. stol. vojenska pravidla ,,Buké Hatto" byla sestavena;
ae téchto 13 kratkych ¢lankll zaméstnava se pongjvice svatbami, zamky atd.,
a nechava didakticka pravidla skoro netknuta. Proto jest nam nemozno ukéazati
na urcité misto i Cas, a fici: ,,Zde jest pramen”. Jen dle vyraznych stop da se
Busido viaditi Casoveé do doby feudalismu. Alefeudalism sam jest z mnohaviaken
spreden a BuSido déli zde svoji jednotu. Tak jako mizeme v Anglii politicka
zfizeni feudalismu od dobyti zemé Normany datovati, tak mlizeme i zde ¥ici, ze
feudalism v Japonsku vznikl za €asli vliady Yoritomi ve XII. stol. V Anglii Ize
socialni zivly feudalismu nalézti v jedné periodé, ktera spada daleko pred dobu
Viléma Dobyvatele. A také v Japonsku pocaly zarodky jeho kliciti daleko pred
Casem, jgz uvadim.

Kdyz feudalismus Uplné byl zaveden, vystoupila v Japonsku, podobné jako
v Evropg, v popiedi tiidabojovniki z povol ani. Jnenovali se Samuraji. Toto slovo
znamena jako staré anglické slovo ,,Cnight* (Knight, Knecht), doslovné strazce
nebo priivodce a podoba se ,solduritim*, o nichz Caesar tvrdi, Ze v Aquitanii
existovali. Siniko, Japanské slovo Buké (viz pozn. Buké Hatto) nebo Bus (viz
pozn. Budido) bylo zhusta uZivano. Byli povySenou tfidou a plivodné snad lidmi
drsné povahy, ktefi valeni aboj vzali si zaFfemeslo. Ponévadz se domahali velké

3 Doslovng ,&lovek vladci slouzici, povsechné jméno pro osoby, jimZ bylo dovoleno nogeni

dvou me&fl, poginaje od Soguntl (hlavnich velitel &l armady) a Dajmio (feudalni viidce vojen-
sky) k nejniz&m tridam.
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Ucty amnohaprivilegii atim brali na sebe mnohou zodpoveédnost, pocitovali zahy
nutnost fiditka pro své vystupovani ato tim vice, ponévadz vétSinou byli v boji a
nalezeli rliznym kmentim.

Cestnou hru v boji! Jake plodné moralni zarodky obsazeny jsou v primitivnim
tomto vyrazu divokosti a détskosti! Nejsou-liz vsak podkladem vSech rytifskychii
obcanskych cnosti? Smé&eme se (jako bychom jiz byli z toho vyrostli) détskému
prani malého Anglicana Toma Browna ,jméno mladika zanechati, ktery nikdy
malého hochanetryznil anikdy pred velkym neutekl.” A kdo z nasnevi, zetoto jest
zakladnim kamenem, na némz muize byti zbudovana morani stavba nesmirného
rozsahu? BudiZ mi dovoleno tvrditi, Ze i nejuSlechtilgjSi a miru ngjmilovngsi
naboZenstvi po tom se snaZi. Toto pfani Tomovo jest zakladnou velkosti anglické
a nebude to snad dlouho trvati, nez sezname, Ze ani BuSido nema nepatrngsiho
piedestalu.

| kdyZ boj af defensivni nebo ofensivni dle Kvakerli a Tolstoje jest nespraved-
livy, pfece mozno s Lessingem tvrditi: ,Vime z jakych chyb ctnosti nase puci!”
Zdravym, jednoduchym povaham jsou pfezdivky ,Splhoun* nebo ,,zbabé&ec* nej-
VetSi nadavkou. Détstvi poCina Ziti s témito nézory a rytifstvi té€z. Ale kdyz Zivot
roste avztahy jeho stavaji se pestfejSimi ase mnoZi, pak hledaranni viraosvédceni
u vySSich autorit a rozumng i prameny ku vlastnimu ospravedinéni, upokojeni a
vyvoji. Kdyby se byly vojenské soustavy vyvijely bez vyS8i moralni podpory, jak
vzdaen byl by od rytifskosti morani podklad BuSidy! V Evropé splynulo kfestan-
stvi, které rytifstvi uznava, s dusevnimi Ciny. Lamartine pravi: ,Nabozenstvi, boj
adlavajsou tfi duSe kiestanského rytire."
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Zatneme s Buddhismem'. NaboZenstvi toto uci klidné diivéfe v osud, tichemu
podfizeni sevSemu, neodvratnému, stoi ckému sebevédomi v nebezpeCich abidach,
nenavisti k Zivotu a lasce k smrti. Viynikajici ucitel Sermu pravil kdysi k jednomu
Z&ku svému, jenz se vy&inul navys umeéni: ,Ma nauka musi nyni ustoupiti uceni
Zen" . Zen jest Japonské slovo znamengjici totéz jako Dhyana, kteraznaci ,,lidskou
praci, jez my3enim prekrotila hranice slovniho vyjadieni.” 2

Methodou uceni toho jest pozorovani a smyslem jeho, pokud rozumim, jest:
byti pfesvédCen o zakladnim pravidle, jemuz v3e, snad i vSe absolutni podfizeno
jest, atak sama sebe s absolutnem v soulad privésti. Tak definovano, stane se uceni
vice nez dogmatem sekty, a kdo pochopi absolutno, vzbudi se k ,,novému nebi a
novée zemi."

Ceho Budhismu se nedostavalo, nabizel Sntoismus® v hojnosti. U&eni jeho
vybizi také k vérnosti vladci; také Ucté ku paméatkam predkll a détské lasce,
jakée zadneé nabozenstvi neuci; radi arogantni povaze Samurgje jistou pasivitu a
trpdlivost. V Sintové theorii neni mista pro ,dédiény hrich. Naopak, Sin-toismus
VEéfi ve vrozenou dobrotu a bozskou Cistotu lidské duse. Kazdy snad povamnul
si, Ze na svatych mistech Sinti chybi v8echna bohosluzebna nafadi. Jednoduche

zrcadlo, vyvéSene ve svatyni, tvori hlavni Cast celého zafizeni. Pfitomnost tohoto
predmeétu jest lehce vysvétlitelna.

Zobrazuje lidské srdce, v nemz, kdyz jest Cisto a klidno, zrcadli se obraz boz-
stvi. Pristoupime-li k olt&fi, spatfime na lesklé ploSe zrcadla sviij vlastni obraz
— bohosluzba tato jest stejna jako staré delfické pravidlo: ,,Pozne sebe samal”
Ale ani v feckém ani v japonském uceni neznamena poznani sebe sama znal ost
fyzické soustavy téla nebo jeho anatomie: byla to znalost moranich schopnosti,

1 Buddhism byl uveden do Japonskav poloving sestého stoleti po Kr. (Rhys-Davis: Buddhism).

2 Lafcadio Hearn, Exotics and Retrospektives, str. 84.

3 Sintoismus = Sinto (cesty bohil) jest jménem japonské mythologie, jakoz i kultu pfirody,
ktery do Japonska narodni virou byl prenesen dfive nezli Buddhismus. Sintoismus Zije dosud
v Japonsku, a& znatné zménén. Cti: Ernest Satow: The Shinto, The Revival of pure Shinto.
Parcival Lovell: Occult Japan.
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zkouskamravni povahy nasi. Dle Momsena, ktery porovnava Reky aRimany, byla
modlitba Rekd, ktefi o&i svych pri poboznosti k nebi obraceli modlitbou pozorujic
amodlitba Riman, ktefi hlavy své v &at halili, modlitbou myslici. Podobng jako
nabozenstvi fimské pozvedlo vice naSe narodni my3eni nez mravni sebevédomi
jednotlivch do popredi. Kultus pFirody ucil nas milovati z celé duse nasi zem a(icta
predk{l prenédsgjic se z generace na generaci, povznesla cisarskou rodinu nasi za
hlavu néroda. Nam jest zemé tato néCim vice nez prostou hlinou nebo prsti, z niz
Ize kovy dolovati anebo plody vypéstovati, jest svatou schrankou naSich Bohtl,
dusi naSich otcll. Nam jest cisaf vice nez vrchnim policejnim sluhou pravostatu,
nebo nez ochrancem kulturniho stéatu, jest nam zosobnénym zéastupcem nebes na
zemi, ktera v osobé jeho spojuji vdechnu moc a milosrdenstvi.

U&eni Sintoismu uzaviraji dva nejvyrazng& rysy dugevniho Zivota naseho na-
roda: ,,Lasku k vlasti avérnost*. Pravdive pravi Arthur May Knapp: .,V hebrejské
literatufe jest Casto velmi nesnadno rozeznati, mluvi-li pisatel o bohu nebo statu,
0 nebi nebo Jerusalemu, o messias nebo narodu.“# Podobnou smés nalezneme i
vV seznamu jmen svoji narodni viry. Mluvim o smési, ponévadz tato spousta slov
zda se byti logickému rozumu smési. Jest to vyvoj narodnich instinkt a citli rasy
anemasnahy po systematickeé theorii nebo racionalni theologii. Toto nabozenstvi,
|épefeCeno: tyto city rasové, ku kterym nabozenstvi toto povzbuzuje, pronikly Bu-
Sidu zcelaoddanosti viadci alaskou k vlasti; aBusi jednali spise puzeni instinktem
nez nabadani naukami.

Pro ethické zasady byly nauky Konfuciovy® nejplodn&&imi prameny Buidy.
Jeho vyklady péti moranich vztahlli mezi panem a sluhou, panujicim a opano-
vanym, otcem a synem, manzelkou a manzelem, starSim a mladSim bratrem i
pritelem a pfitelem byly jen potvrzenim toho, co instinkt lidu davno poznal, dfive
nez byly Konfuciovy spisy z Ciny privezeny. Ticha, vlidna a pfijemna povaha
jeho politicko-ethickych predpisli byla pro Samuraje, vladnouci to tfidu, vytetné
zplisobilou. Jeho aristokraticky a konservativni ton shodoval se se v&im, co tito
bojovni statnici potfebovali.

Vedle Konfuciamé veliky vliv na BuSido Mencius. Jeho silyplné a €asto zcela
demokratické nauky vabily zvlasté sympatické povahy, a jsouce pokladany za
nebezpetné stavajicimu socidnimu pofadku a za prevratu schopné, byly dlou-
hou dobu pod censurou. Ale slova mistra tohoto nalezla stalou ozvénu v srdcich
Samuraj Q.

Spisy Konfuciovy a Menciovy® byly hlavni u¢bou pro mladez a ve velké vaz-
nosti u starych. Ale pouha znalost spisli obou téchto ucencli byla malo cenéna

Feudal u. Modern Japan, Vol I., str. 183

5 Konfucius (japonsky K& vystfihal se vseho metafysického vzletu a bohos uzebnych extasi.
Drzel se prisnych podrobnosti moralky astanovil zazaklad vieho ugeni pos udnost k rodi&lim
i viadclim. Viz: Sacred Books of the East. Dil XVI.

6 Spisy ty skladaly se die smyslu japoského slova ze ,&tyF knih a péti pravidel cirkevnich.
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Znamé prislovi smge se tomu, jenz jen intelektuelné Konfucia zna, jako muzi
stale pilnemu, ktery Analekty (uceni Konfuciovo) nezna. Typicky Samuraj nazyva
veédeckého ucence hlupcem Epicim knihou. Jiny pfirovnava védeéni s neprijemné
pachnouci zeleninou, ktera stéle a stale musi byti pfevarena, nez se stane k poziti
schopnou. Clovék, ktery malo Getl, &pi pedanterii, Slovek, ktery &etl vice, &pi vice;
oba jsou stejné nepfijemni. Pisatel mini tim, Ze znalost jest jen tehdy pravou, kdyz
pronikne rozum uciciho se a v povaze jeho se zrcadli. Intelektualni specialista
povaZovan byl za stroj, za rozum podfizeny ethickym pocittim. Clovék a vesmir
byly uznavany za stejné ethické. Busido nemohl pfijmouti Gsudek Buxleye, die
néhoz kosmické zdokonal ovani a plozeni jest nemoralni.

BuSido nepovazoval znalost samu 0 sobé za mnoho. Znalost nebyla konetnym
cilem, nybrz jen prostfedkem k dosazeni moudrosti. Kdo ji pokladal za koneCny
cil, cenén nebyl vice nez stroj, ktery dle prani basné nebo nauky odfikava. Véda
byla ztotoZznéna s praktickym pouzitim ji v Zivoté, atato sokraticka nauka nalezla
nejhorlivéjSiho stoupence svého v Cinském filosofu Wan Yang Ming-ovi, ktery bez
Unavy opakoval: ,Védéni ajednani jest jedno atotéz*.

Chci zabyvati se chvili timto thematem, které mélo na nejSechetng i zastupce
Bus tak silny vliv. Zapadni Ctenadfi naleznou ve spisech jmenovaného filosofa
zaCasté paralelky s Novym Zakonem. ,Snazte se nejprve dosahnouti kralovstvi
BoZiho ajeho spravedinosti a vseho dostane se Vam.” My3enku tuto nalezneme
skoro na kazda strance Wang Yang Mingovych spisi. Miva Ssai, jeden z japon-
skych jeho zakl, pravi: ,,Pan nebes azemg, pan v&eho Zivocisstva, kdyz ten v srdci
Cloveka prebyva, stava se dusi (Kokoro) jeho; proto jest duch Zivouci bytosti,
ktera vzdy zaf* — adéle: ,DuSevni svétlo naSi télesné bytosti jest Cisto a jasno
a nemUize byti vili lidskou ovladano. Kdyz nahle v nas procitne a zlo od dobra
nam rozeznati dava, nazyvame je svédomim. Jest to svétlo vychazejici od Boha
v nebesich.” Jak podobna jsou slova tato nékterym mistlim z Jakoba Bohme — a
jinych filosofickych mystikd!

Jsem ochoten Véiti, Ze japonsky duch, vyjadieny jednoduchymi naukami na-
bozenstvi Sintova, byl naklonén ku prijeti predpisli Yang Mingovych. Vyvijel
nauku o neomylnosti svédomi az skoro k transcendentalismu a doznava mu nejen
schopnost rozeznavati dobro od zla, nybrz i pochopeni povahy psychologickych
¢inli afysickych udaosti. V idealismu el tak daleko jako Berkeley aFichte, ne-li
dale, popirge jsoucnost vseho, co jest mimo lidsky obzor. A€ systém jeho mél
vSechny logické chyby, které solipsismu se pripisuji, prece nemlze se popirati
moralni vyznam jeho co do vyvinu charakteru a lhostejnosti letory.

Prameny BuSidy mohly byti rlizné, ale podstatnych pravidel, které BuSido z nich
Cerpal, bylo malo abylajednoducha. Zatneme je nyni pozorovati.

Ony Ctyfi knihy byly: Vysoké uceni, Nauka o prostfedcich, Analekty Konfuciovy, Pfislovi
Menciova. Pét pravidel: Knihazmén, Knihabasni, Knihadgjin. Knihaobradi, Jaro a podzim.



Primost a spravedlnost

Pocnu s primosti aspravedinosti, ponévadz jest nej pfisng Sim predpi sem kodexu
Samurajll. Nic nezna protivngsiho nez Istivé jednani akfive cesty. Pojem primosti
jest snad Uzkoprsy, snad i nespravny. Znamy jeden Bus definuje pfimost jako
silu rozhodnuti: ,,Pfimost jest sila bez vahani jistou cestou v souladu s rozumem
jiti, zemfiti, jest-li to spravedlivo bojovati, je-li boj spravedlivy.” A jiny: ,Pfimost
jest kost, ktera tvori postave podporu. Podobné jakoby se ruce nemohly bez kosti
pohybovati a nohy stéti, tak nemiize ani schopnost ani ucenost z lidského téla
uciniti Samuragje. Kdejest pfimost, tam nepohreSuje sevédéni.“ Ano, i v pozdéSich
letech v dobé feudalismu, kdy dlouhy mir pfived! klid, atim i zaméstnani a zabavy
rlizného druhu v Zivot bojovnikU, platilo slovo Gishi (= upfimny muz) vice nez
jiné slovo znaCici umélce nebo ucence. Onéch 47 vérnosti, které hraji v narodni
vychoveé tak dlllezitou Glohu, nazyva se v obecni mluvé 47 Gishi.

V dobé, kdy lest platila za vojenskou taktiku afales ze valecnou lest, bylatato
muzna, oteviena a poctiva ctnost skvostem, ktery nejjasngi zafil a ngjvice byl
cenén. Pfimost jest (izce spriznéna s udatnosti, jinou valetnou ctnosti. Ale dfive
nez budu mluviti o udatnosti, zdrzel bych se rad u néCeho, co se mi zda odvo-
zenim primosti, co od origindu se stale a stale uchylovalo az v obecném uzivani
zcela se zménilo. Mluvim o Giri (= slovné pravém rozumu), které pocCalo zna€iti
béhem Casu neurcity pocit povinnosti, jiz musilo byti dle vefejného minéni zadosti
ucinéno. V plivodnim a nepadé aném slova smyslu znamena jednoduse povinnost
— mluvime proto o Giri, kterou jsme rodi¢lim, predstavenym, podfizenym a spo-
le€nosti vilibec povinni. V tomto slova smyslu jest Giri povinnosti, neb co jiného
jest povinnosti, nez to, co nam zdravy rozum Ciniti kaZze? Neméa by byti nasim
kategorickym imperativem?

Giri neznamenalo nic jiného nez povinnost samu; laska méabyti citem naSim,
ktery vechno nade jednani vici rodictim Fidil. Kde vSak laska chybi, tam musi
na misto ni néco jiného nastoupiti, co by nafizovalo détskou Uctu — ato bylo
Giri. Zcela spravnabylatato autorita Giri, nebot nenabada-li 1aska ku Slechetnym
¢inlim, pak jest na lidském rozumu, aby pomaha pomoci a jeho rozvaha musi
byti zostfena, aby byl pfesvédCen o potfebé konani dobra. Totéz plati o kazdém
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mravnim zavazku. V okamziku, kdy povinnost se nam stava bfemenem, jest na
rozumu, aby prisel anedopustil, abychom se oddalili od povinnosti. Takto jest Giri
prisnym ucitelem, ktery s metlou v ruce nuti lenochy, aby konali povinnosti.

V ethice jest Giri ctnosti druhého stupné. Stoji hluboko pod kfestanskym uce-
nim o lasce, kteraby vlastné mélabyti jedinym zakonem. Povazuji Giri za produkt
podminek umélé spol eCnosti — spoleCnosti, kde rod a nezasl ouzena prizen tvorily
rlizné rozdily tfidni, kde rodina byla socialni jednotkou, kde stafi mélo prednost
pred schopnosti, a kde prirozené city zaCasté musily se libovolné stvorenym mrav-
nim kofiti. Touto umélosti pretvorilo se Giri Casem na neurcCity pojem sludnosti,
ktery byl volan na pomoc, aby se mohlo to vysvétliti nebo ono ospravediniti. Ku
prikladu: pro¢ ma matka vSechny déti obétovati, aby prvorozence zachranila, a
pro¢ madcerai nevinnost prodati, aby opatfila penize na otcovy vystfednosti atd.
Giri, které jako Cisty rozum pocalo, snizilo se dle mého minéni az ke kasuismu.

Mohl bych o Giri totéz fici, co Scott pravi o vlastenectvi: ,Ze jest nejkrasngsi,
de zaCasté i nejpodezielejsi maskou jinych citll.“ Prestoupivd hranice rozumu
dostalo Giri ohavné a nespravné oznaceni. Bralo vSechnu sofistiku pod sva kfidla
a bylo by samo stalo se zfidlem zbabélosti, kdyby BuSido nebyl mél spravny a
vyrazny pojem o udatnosti.
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Udatnost, duch odvahy a trpéni

Udatnost nebyla ctnosti, neplisobila-li ruku v ruce se spravedinosti. Confucius
definuje ve svych ,, Analektech” udatnost tim, ze dle svého zvyku stavi opak udat-
nosti na pranyf. ,,Poznani dobra a nedbalost pfi konani jeho dokazuje nedostatek
sily.” Postavime-li vétu tuto v positivni smydl, zni: ,Udatnost jest konani dobrd'.
Vystaviti se vdemoznym nebezpeCim, obétovati Zivot a padnouti smrti v naru¢ —
to v&e definujeme pres prilis Casto a nepravem udatnosti. A takovéto ukvapené
jednani dochézi zvlasté ve valCeni zaCasté souhlasu ano i chvaly. Jinak jest tomu
v predpisech rytifstvi. Smrt pro neCestnou pricinu byla ,,smrti psd‘. , Vrhnouti se
do viavy valetné a zemriti bez dlivodl, neni hrdinstvim — jest zbabélosti.“ Pravi
v&ak princ Mito: ,Ale pravou zmuZilosti a hrdinstvim jest Ziti, je-li spravedlivo
Ziti, azemfiti, je-li spravedlivo zemfiti.* Nazapadé znamy rozdil moralni afysickée
zmuzilosti a udatnosti poznali jsme davno. Vzdyt kazdy mladik Samuraj znal co
znali ,velka udatnost* a ,udatnost podice’.

Hrdinnost, sila, pevnost, neohroZzenost azmuzilost, tyto viastnosti, které mladé
povahy negjvice |akaji a které prikladem i vychovou mohou byti péstovany, byly,
spravneé feceno, narodnimi ctnostmi, o néz mladez nade zahy zapasila. Jiz u prsu
matky slySelo décko pribéhy valetného hrdinstvi. A place-li dité bolesti, konejsi je
matka slovy: ,Jaky jsi zbabélec! Kdo by plakal pro takou malickost! Co bysdéal,
kdyby ti bylav bitvérukauseknuta? A coteprve, kdyZz bysbyl nucen ku harakiri? !
V&ichni zname pathetickou silu polovyhladovél ého prince ,,ze Sendaje*, ktery ku
svému malému péazeti pravi: ,,Vidis ona mala ptaata v hnizdé ? Jak otevirgji sve
zluté zobacky! A tamo priléta jich matka, by je nakrmila. Jak radostné a Stastné
pojidaji! Ale pro Samuraje jest hanbou miti hlad, byt i mé& prazdny Zzaludek.” Ve
vypravovani a starych pohadkéach naSich chiiv slychali precasto anekdoty o udat-
nosti asile.

Alevypravovani toto neni jedinou methodou k vychové neohrozeného a odvaz-
ného ducha. RodiCe davgji Casto détem Ulohy hrozné tézke, Casto i ukrutng, kterée
veskeré odvahy ditéte vyzaduji. Staré prislovi pravi: ,Medvédi hazi sva mladata
1

Harakiri, znama japonska samovrazda znaci doslovné profiznuti bficha.
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se strani“. Dé&ti Samurajll zavadény byly do hlubokych rokli trampot a nabadany
ku pracem Sisifovym. Odepreni potravy avystaveni ziméamraziim bylo dobrym
prostfedkem, jimz déti Utrapam zvykaly. Déti v ngjltlejSim mlédi posilany byly
do Gplné jim cizich krad, pred vychodem sunce vstavaly, pred snidani ve Cteni
se zdokonalovaly abosy i v krutych mrazech k uciteli chodily. Schazely se obCas
v malych hlouccich, ku pfikladu v den ,,boha uceni a probdély celou noc predCi-
tajice stfidavé. Nav&éva hrliznych mist, popravi&t, hrbitovli a domd, v nichz pry
duchové Fadili, byla nejmilejSim ukracenim chvile pro mladé Samuraje. V dobg,
kdy stinani bylo vefejng, byli mladici posilani, by pfitomni byli tomuto hroznéemu
divadlu, a nuceni zanechati jisté znameni na hlavé popraveného na dilkaz, Ze tam
byli.

Tato vychova vzbudi v modernim pedagogu vice hrlizy nez spartanské , tuzeni
nervll* asnad i obavu, Ze vycvik tento byl brutalni a ze znicil vsechny jemné city
mladého srdce v zarodku. Studujme v3ak dfive dalSi uceni Busidy.
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Laska k dobru, soucit s bidou

Laska, velkomyslnost, naklonnost k bliznimu, sympatie a soucit povazovany
byly zavzneSené ctnosti a za nejvysSi a nejsvetgsi cil lidské duse. Nepotiebovali
jsme Shakespeara, abychom citili — ale jako ostatni svét potfebovali jsme ho
ku vysloveni naSich citll — Ze milosrdenstvi Slusi vladci [épe nez demanty poseta
koruna. Znali jsme milosrdenstvi jako néznou, matefskou ctnost. Byla-li spravnost
a prisna spravedinost zvlasté muzské povahy, mélo milosrdenstvi a jemna mysl
povahu Zenskou. Byli jsme varovani pred pfiliSnou shovivavosti, ktera nebyla
spravedinosti ovladana. Masamuné pravi v jedné ze znamych svych nauk: ,, Pfilisna
upfimnost pretvori se v napjatost, prilisna dobrota stava se slabosti”.

Stastnou nahodou neni milosrdenstvi tak vzacnou ctnosti jako krasnou, ne
v3ude plati, Ze ,ngjudatngSi jsou nejjemngjsi, amilujici ngjodvazng i . Bushi no
nasake — jemnost bojovnika— zvuk tohoto vyznamu apeluje navse, cojest v nas
uSlechtil&; ne proto, Ze by milosrdenstvi Samuraje od milosrdenstvi jinych bytosti
se liSilo, nybrz proto, Ze nauka tato vyZadovala milosrdenstvi tam, kde nebylo
jen prostym impulsem, kde bylajen k vili spravedinosti vykonavana a kde se za
milosrdenstvim moc zachraniti nebo zabiti skryvala.

AC citili se Samuraji mocnymi ve svych pravech a privilegiich, pfece uznavali
slova Menciova: ,Laska k dobru spojuje pod zezlem svym v&e, co sila potla€iti
chce, jako voda ohen tlumi. Jen ti pochybuji o vlivu vody na ohen, kdoz chtéji
koflikem vody uhasiti naklad dfivi.“ A dale pravi, Ze ,,soucit jest kofenem lasky
k dobru*, proto pamatuje dobromysiny ¢lovék vzdy natrpici a nuzné.

Jest napadno, jak podoba se Cestny kodex jedné zemé kodexu ostatnich zemi,
jinymi dovy, jak nenavidéné my3enky a zasady Orientalli shoduji se s pravi-
dly nejuslechtilgjSich uceni evropskych. Kdybychom vzdéanému Japonci ukéazali
verse

Hae tibi erunt ertes pacisque imponere morem,
Parcere subjectis, et debellare superbos.

mozno dosti, Ze by vinil pévce z napodobeni japonske literatury.

13



Inazo Nitobé& Busido

Samurajiim byla stale odporucovana laska a dobrota k slabym, potlatovanym a
premozenym. Znalclim Japonského uméni znam bude obraz predstavujici knéze,
sediciho na kravé zady ku predu. Jezdec tento byl vojinem, jehoz jméno bylo
s hrlizou vyslovovano. V krvavé bitvé u Samano-ura (1184 po Kr.), ktera byla
jednou z nejhroznéjSich bitev nadeho naroda, dohonil rytif tento jednoho nepfitele
a chopil ho pevné svym zeleznym ramenem. Vojenska pravidla vyZaduji v tomto
pripadé proliti krve jen tehdy, je-li dabsi téhoz spolecenského postaveni jako
silngsi. Proto chtél bojechtivy vojin zvédéti jméno svého zajatce; tento vsak
nechté je prozraditi. Proto strhl mu nemilosrdné pfilbu s hlavy a spatfil ku svemu
podivu krasny, bezvousy mlady obliCej; a pfi tomto pohledu pustil prekvapeny
vojin svoji obét. Pomohl mladiku na nohy a pravil otcovskym tonem: ,,Mlady
knize, jdi k své matce. Me€ Kumagaye nesmi byti poskvrnén kapkou tvoji krve.
Pospé&S autec pres priismyk, dive nez nepritel seobjevi!“ Mlady vojinvsak zdrahal
se uprchnouti aprosil Kumagaye, aby ho prokla svoji oceli, by zachranil tim Cest
obou. Nad hlavou starého bojovnika blyska se bila ocel, ktera tak mnohou nit
Zivota pretnula, ale udatné srdce jeho plate soucitem. Pred okem tkvi mu obraz
vlastniho jeho syna, ktery v tyz den po prvé do boje vytahnul. Silné paze jeho
se chvée a opét prosi svoji obét, by se zachranila. Ale nétlak tento jest marny.
Jiz dlySi za sebou hlasy a kroky bliZicich se druhll. | zvola ,Budes-li dohonén,
padnes rukou méné & echetnou nez jest rukama. O Nekonegny! Prijmi jeho dud .
V okamZiku blyskne se me€ vzduchem abarvi se rudé krvi mladika. KdyZz boj byl
skoncen, vrati se Kumagaye v triumfech domd; ale ¢est a slava ho nebavi; vzda
se vojenstvi, ostfiha svoji hlavu a obléknuv knézské roucho, vénuje zbytek svych
dnd Zivotu svatého poustevnika. Nikdy vice neobrétil se zady k zapadu, kde lezi
vytouzeny zlaty rgj, ze kterého spasa nam kyne a kam slunko denné k odpocCinku
spécha.

Kritikové naleznou snad v povidce této chyby — a povidka ta neni nedotknu-
telng, ale prece ukazuje, Ze jemnost, soucit a laska jsou city, které i nejkrvavgjsi
¢iny Samurajli zdobily. V knizectvi Satsumy, kteréz se vojenskym duchem a vo-
jenskou vychovou vyznamenavalo, bylo zvykem, Ze mladi lidée zaméstnavali se
hudbou; ne vieskem polnic, ani hfimanim bubni, které nas povzbuzuji napodo-
bovati tygfi Ciny, nybrz Ikajicimi ajemnymi melodiemi bivy?!, které divoké vasné
nase krotily a mySenky naSe odvracely od krve a boje. Polybius vypravuje, ze

L biva= nastroj podobny kytafe.
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v Arkadii vyZadoval zakon ode viech mladikll pod tficet rokli zaméstnavati se
hudbou, aby divoké povahy jegjich byly timto vzneSenym umeénim kroceny. Jen
vlivu hudby pfipisuje nedostatek ukrutnosti v oné asti arkadskych hor.

Satsuma nebylo jedinym mistem Japonska, kde byl vojinlim jemnocit vtépo-
van. Jeden princ ,,ze Sirakavy* pige ve svych vzpominkach: , V&iné kvétin, hlahol
vzdalenych zvonll abzuceni brouk{ v temné achladné noci — nezapladyj jich, uZij
jich radgji, kdyZz za tichych nocnich chvil k 18zku tvému se blizi* adae: ,Témto
tfem musiS odpustiti, i kdyz tvoje city urazeji: studenému dechu vétru, jenz rve
z kviti listky, mraku, ktery mésic hali, amuzi, ktery stebou spor vyhledava.”

Aby tyto jemné city byly povzbuzeny, nabadalo se ku psani versil. Proto na-
lezneme v poesii naSi silny proud pathosu a jemnosti. Znama anekdota o jednom
Samurgji vysvétiuje tento bod. Mladik ten mél se cviCiti ve skladbé basni a za
thema dostal ,,zpév uguisy* 2. Jeho hrda povaha vzpirala se thematu tak détskému
aproto mr&til s opovrzenim nasledujici fadky 2 svému uciteli pod nohy:

Udatny bojovnik napina své pozorné ucho pfi zpévu bardoveé.

Ucitel jeho nebyl zastraSen touto surovosti, nybrz nabadal mladika dale a tak
dlouho, az citové struny duSe jeho se rozezvucely a sladky zpév uguisy v srdci
jeho ozvény naSel. Potom psal:

Bojovnik stoji vztycen, obrnén asilny,
by naslouchal zpévu Uguisa,
jenz sladce nese se stromovim.

Obdivujeme episodu z kratkého Zivota Kornerova, ktery, leze zranén nabojisti,
psal dojemné své ,Louceni se svétem.” Podobné pfipady nejsou zvlastnosti u vo-
jinll naSich. Nase vyrazné epigrammy byly vytetné schopny vyjadieni jediného
citu. Kazdy vzdéanec byl bud basnikem nebo basnilkem. Nebylo u nas zvlastnim
zjevem, kdyZz vojin na pochodu nahle se zastavil, a vyhav svoje psaci nacini, psal
ody — pozdgji nalezeny podobné Uryvky v helmach nebo pancéfich mrtvych. Co

Uguisu (Cettia Cantans) nebo pénkava nazyvana jest slavikem Japonska.

Japonské basnictvi nezna rymtll ani metra jako basnictvi ¢inské a evropské. Ku konci této
knihy uvadim dvé plivodni basné japonské, japonskym pismem psani s vysvétlenim Cteni.
Tam sezna Ctenél raz japonské basné. Viz AV. G. Aston: History of Japanes Literature (franc.
preklad vysel u Armanda Colinav PafiZi.)
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vykonalo v Evropé ku povzbuzeni soucitu uprostied hriiz valeénych kiestanstvi,
zplisobila v Japonsku laska k hudb&* a poesii. Péstovanim udl echtilych citll sezna-
vame (trapy bliznich. Skromnost a (isluznost, které jsou vzbuzeny Gctou k cittim
bliZzniho, tvori kofen zdvorilosti.

4 Ojaponskéhudbéviz: F. T. Pigott: Music and musical Instruments of Japan. — A. J. Ellis: On
the Musical Scales of Various Nations. — Pak ve shirce: Assiatic Transactions: Dr. Veeder:
Some Japanese Musical Intervals; Dr. Mtiller: Einige Notizen uber die Japanische Musik.
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Zdvorilost! jest ona sludnost a primost v jednani, kterou kazdy cizinec pozna
jako zvlastni japonskou ctnost. Zdvorilost jest jen ubohou ctnosti, je-li vykonavana
proto, abychom neprohresili se proti pravidltim sludnosti, at ma prece byti vngjsi
¢innosti soucitné Ucty pro city blizniho. Zahrnuje v sebe také Gctu k socialnimu
postaveni, nebot to neznamenal o plutokraticka vyznamenani, nybrz vyznamenani
zaopravdové zésluhy.

Ve svrchovaném slovasmyslu bliZi se zdvoril ost skoro lasce. Mlizeme svaznym
obdivem fici, Ze ona zdvofrilost ,jest trpélivaa privétiva, jez se nesnazi, (neSplha)
nepfehani, nevynadl se, nestava se netrpélivou, nehleda své, nenechava se ztr-
pCovati a nepricita zlo." Jest pak tedy podivuhodno, Ze prof. Dean v rozpravéch
0 Sesti zivlech ClovéCenstva vykazuje zdvorilosti vynikajici misto, protoze jest
nejzralgjSim ovocem spoleCenskych styk{i?

AC zdvorilost chvaim, pfece nechci ji zafaditi do prvé fady ctnosti. Zkouma-
me-li ji, sezname, Ze jest pribuzna ctnostem vySSich stupitl; a ktera ctnost stoji
osamocena? Ponévadz bylajako ctnost bojovnik{ vychval ovanaatakto precenéna,
ukézala svoji podlizavost. Konfucius sam mnohokréate ucil, ze vngsi forma neni
Casti slusnosti jako zvuk neni dilem hudby.

Kdyz mrav byl povznesen ku ,sine qua non"“ spoletenského fadu, dalo se
oCekavati, ze jemné propracovany system etikety musi byti pfijat, aby mladez
spravnym spolecenskym zplisoblim se naucila. S nejvétsi pozornosti bylo uéeno,
jak se mame ukloniti ku pozdravu cizich, jak choditi a sedéti. Chovani pfi stole
stalo se védou. Piti Caje povzneseno k ceremonii a dobfe vychovany muz musil
byti mistrem ve véem. Zcela spravné nazyva pan Veblen ve své zajimave knize?
zplisobnost ,,vynalezem a produktem Zivota, ktery mavolny ¢as.

1 Zadvorilost je uznavana za charakteristickou ctnost Japoncll. Osobni styk s timto lidem po
vice nez Ctvrt stoleti prfesvedCil mne, Ze zdvorilost tato je ,la politesse qui vient du coeur”,
Ze je n&Cim vice nez pouhymi poklonami a ismévy — Ze jest pravou laskavosti, zvl. mezi
niZ8imi tfidami. (Prof. Chamberlain)

2 Theory of the Leissure Class, str. 76.
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Sly3el jsem poznamky Evropantl o Siroké nasSi nauce o zdvorilosti. Sly3el jsem,
Ze zabira mnoho mista v naSich my3enkach a Ze jest nesmyslem ve v3em ji
zadost uCiniti. Pfiznavam, Ze v etiketé naSi jsou nepotfebné jemnosti, ale nevim,
je-li v etiketé nasi zrovnatolik nesmysinosti jako v pfehnaném napodobeni stale se
meénicich mod nazapadé? Ostatné ani médu nepokladam za pouhou chut jeSitnosti,
naopak povazuji ji za nekoneCnou snahu lidského ducha po krasnu. Tim méné
pokladam obfady za triviani; jsou vysledkem dlouhého pozorovani nejlepsiho
zplisobu a nejlepsi cesty k jistému cili. Ku vykonani jisté prace jest zgjisté jeden
zplisob nejvyhodngsi. Zplisob tento jest nejsporivéjsi a nejpohodingjsi. Herbert
Spencer definuje uhlazenost jako nejsporivéjSi zplisob pohybu. U ¢ajoveho obfadu
jsou zvl astni predpisy, jak uzivati Salku, 1Zice nebo ubrousku. Novackovi se obfady
ty zdaji unavuijici. Ale brzo pozname, Ze dle pfedepsanych pravidel se ngjvice Casu
i prace uspori; jinymi slovy, nejsporiveSi spotieba prace jest dle Spencera zéroven
nejplvabngsi.

DuSevni vyznam spoletenskych zplisobli — nebo sovy ,Filosofie odévu
feCeno, duSevni discipling, jiz jen vngSimi znamkami jsou etiketa a ceremonie
— tadisciplinaneni v Zadném poméru k tomu, k ¢emu vzhled onéch znamek uka-
zuje. Mohl bych dle prikladu Spencerova dokazati vznik a mravni motivy nasich
obradl. Ale neni na misté zde déle se o tom zminovati. Chci pojednati o moralni
vychové, ktera zalezi v prisnem pozorovani slusnosti. Pravil jsem, Ze etiketa byla
vypracovana do nejjemnéjSich podrobnosti a ze rtizné koly s rliznymi systemy
se tvorily. VSechny shodovaly se vSak v podstaté, dle vyroku jednoho z velkych
zastupcli znamé 3koly etikety Ogasawaracké: ,Cilem V& etikety jest, abys po-
vahu tak vycvicil, aby i kdyz sediS, ani nejvetSi prac nedovalil si té napadnouti .
To znati jingymi dovy, Ze stalym cvicenim v dobrém chovani miizeme privésti
vSechny Casti télado Uplného pofadku a do takového souladu, Ze tim |ze nadvladu
ducha nad télem vyjadriti. Jak novy a hluboky vyznam ma tu francouzské slovo
,bienséance'!

Predpokladame-li, Ze uhlazenost jest Usporou sil, plati logickym odvozenim, Ze
staly cvik v graciosnim chovani zplisobi zasobu a hromadéni sil. Dobré zplisoby
znali tudiz silu a klid. Myslim, Ze i stafi panové méli by byti k tomu pobadani:
kdyZ Gallovépri plenéni Rimado senatu vtrhli, opovaZili sectihodnéotce zavousy
tahati. Nedostaval o se senatortim asi dlistojnosti avaznosti v chovani. Je-li opravdu
dosazitelna tak vysoka duSevni prednost pomoci etikety? Pro€ ne? VSechny cesty
vedou do Rimal

Abych ukazal, ze i nejjednodusi véc miize se stati uménim a duSevni kultury
nabyti, chci promluviti o Canoyu? , Eajovém obfadu. Piti Egje jest krasnym umeé-
nim. Pro¢ by nemohlo jim byti? Rafagl a Michel Angelo maji své predchlidce
3 Cano-yu znaki obéd, pfi némz hlavni lohu hraje piti Eaje. Caje neuZiva se viak ve formé

listll, nybrz jako prasku, ktery svafen s vodou tvofi hustou smés. Husty &g zove se Koi-

Ca, fidky Usu-Ca. Pfi poCatku obfadu uziva se prvého, ku konci druhého. Kazdy predmét
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v décku, kteréryjefigury prstikem do pisku av divochu, ktery z kamene vytesava.
Tim vice bylo piti napoje, které dlouhym pozorovanim poustevnického Hinda
pocalo, schopno vyvinouti se ku pomoci nabozenstvi a moralky. Klidnost mysli,
vesely temperament, usedlost a vaznost v chovani, kteréz vlastnosti tvori hlavni
rysy Canoyu, jsou bezpochyby prvymi podminkami pravého my3eni a pravého
citu. Pecliva Cistota malého pokojiku, ktery od hluku masy jest tak vzdalen, sama
0 sobé k tomu jest stvofena, by odvratilamySlenky od svéta. Holé stény nepoutaji
pozornosti tak jako nestetné obrazy a haraburdi zapadnich salonli; Kakemono®,
doslovné ,visici vec*, znaCi podlouhlé na hedvabi nebo papife a vétSinou rucné
malované obrazy, uzivané ku dekorovani obydli, pouta nasi pozornost vice jed-
noduchosti motivll nez krasou barev. NaSim cilem jest nejvétsi jemnost chuti a
proto zavrhujeme v&e, co pripomina marnivost. Okolnost, Ze Canoyu vynalezeno
bylo poustevnikem, kdy valka a hluk valecny byly na dennim poradku, dokazuji,
ze zarizeni toto bylo néCim vice nez pouhym ukracenim dlouhé chvile. Dfive nez
spoleCnost na slavnosti sicastnéna tiché hranice €ajového pokoje prekro€ila, od-
loZila zaroven s meCi divokost valecnou, intriky diplomacie a starosti o vliadu, by
pozila pokoje a préatel stvi.

Canoyu jest vice nez obradem; jest krasnym uménim, jest poesii pohybfi na
misté rymu: jest modem operandi discipliny duSe. Jeho nejvysSi cena zaleZi v po-
dledni fasi. Nezfidka nabyly fase ostatni pfevahy v duchu svého prislusnika, aleto
nedokazuje, Ze by jeho prava povaha nebyla duSevniho razu.

Usluznost jest velkym ziskem, i kdyZ chovani neni ni¢im vice nez plivabem; ale
nezlistane jen pri tom. Nebot Usluznost jest vzdy jen ladnym vyrazem politovani,
ponévadz povstavaz lasky k dobru askromnosti ajemnocitem viici jemnocitu bliz-
niho. A nade Gsluznost Zada, bychom s placicim plakali, s radujicim se radovali.
Tento didakticky pozadavek sezname v drobnych udalostech a Cinech, vztahuiji-
cich se na kazdodenni podrobnosti Zivota. Jedna AmeriCanka, ktera Zila po dvacet
rok{l v Japonsku, pravilami jednou, Ze vystoupi-li jemnosti tyto znatelng, tcinkuji
»velmi komicky". Jsme-li ku pf. venku pfi horkém, Zhoucim slunci beze slunet-
niku a potkame znamého; oslovime-li ho, sgime ihned klobouk — a nyni zcela
pfirozené tou ,,hrozné smésnou”“ veci jest, ze celou dobu, co s nim mluvime, drZi
svljj sunetnik zavieny a stoji v Gpalu slunetnim. Jak nesmysiné! Opravdu, kdyby
zékladni mySlenkou nebylo nasledujici: , Vy stojite na slunci, ja vas lituji arad
bych vas vzal pod sviij Sunecnik, kdyby byl dosti velky, anebo kdybychom byli
intimng3imi prateli. Ponévadz vas vSak od slunce ochraniti nemohu, chci nepo-
hodli to svami snaSeti.“ Podobné vice méné zgjimavé malickosti v jednani nejsou

souvisgjici s timto obfadem, jako: konvice na ¢gj, kadidlové horaky, kytice kvétin, jsou bud
dotykany nebo z povzdali obdivovany vétami, jez pfedepsal nezménitelny zvyk.

Kakemono uZziva se misto nadich obrazl: ale v jednom pokoji smi jen jedno, dvé, nejvyse ffi
viseti. Zvyk predpisuje rozméry i ostatni podrobnosti Upravy. Viz: Pictorical Arts of Japan.
Dil | str. 116 az 120.
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prostou formou. Jsou vyrazem smySeni, které s pohodlim blizniho citi. Jest jesté
jiny, ,hrozné smésny* zvyk, ktery jest nadimi pravidly zdvorilosti predepsan. Ale
mnozi pratelé, ktefi bezmy3enkovité o Japonsku pisi, myslili jednodu3e, Ze obra-
cime v& nginiZsi v ngjvyssi. Kazdy cizinec, ktery to jednou zazil, seznal asi onu
zvlastni situaci. Dame-li na Zapade nékomu darek, chvalime jeg oproti prijemci.
V Japonsku jg snizujeme nebo mluvime o ném s pohrdanim. Na zapadé jest z&-
kladni mySlenka nasledujici: , Tento darek jest hezky; kdyby jim nebyl, neodvaZzil
bych se vam jg podati, nebot bych vas urazil, kdybych vam nabidnul néco, co by
nebylo hezké." Oproti tomu pravi naSe logika: ,,VYy jste vytetny Clovek — Zadny
darek neni dosti hezky pro vas. Nepfijmete niceho z toho, co k nohoum vasSim
skladam; i budiz to jen dokladem mé dobré viile. Pfijméte toto, prosim, ne k vlli
cené, nybrz jako upominku. Bylo by urézkou, kdybych i nejlepsi darek uznal za
dosti dobry vas Porovname-li obé tyto my3enky, shledame, ze zaklad jejich jest
tyz. Zadnaz nich neni ,hrozné komick&* . Evropan mluvi o hmot& darku, Japonec
0 duchu, v jakém jest podavan.

Jest Uplné nespravné ukazovati svilj cit sludnosti v nejjemnéjSich odstinech,
nejméné dlllezitou véc stavéti zatyp adle ni zakladni pravidla odvozovati, Co jest
dllezitgjsi, jisti anebo u stolu se udné chovati? Jeden Cinsky ucenec odpovida

v v
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vykony, pro¢ nefekneme jednodude, Ze jidlo jest dllezitgsi? ,Kov jest t&€z8i nez
pefi“, e mali pravidlo toto vztah ku jedinemu hfebu a celému nakladu pefi?
Vezméme kus dfeva stopu tlustého a pfipevnéme jgj na véz kostela, a zgjisté ze
nikdo nefekne, Ze drevo to jest vySSi nez kostel. Na otazku, co jest dulezitgsi:
»pravdu fici, nebo byti zdvorily?* odpovi Japonec zcela opatné nez Evropan —
ale o tom nebudu mluviti dfive, dokud nepromluvime o pravdé a pravdomluvnosti.
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Bez nich zdvorilost jest jen holou smésnosti. Masamuné pravi: ,, Sludnost stane
se |Zi, prekroCi-li se vytknuté ji meze*. Jeden stary basnik prekona svoji radou
Polonia: ,Bud sam sobé vérny: neodchylis-li se v srdci svém od pravdy, budes
nalezeti bohlim i bez modlitby.

LeZ a dvojsmysinost byly povazovany za stejné nizké. Bus Véil, Ze soci-
alni jeho postaveni potrebuje vétsi zkousky pravdomluvnosti nez postaveni kupce
nebo rolnika. Busi-no-ici-gon, slovné ,,Samurajejedno slovo*, Cestné slovo Samu-
raje, stacilo na zaruceni pravdivosti. Slovo to mélo takovou platnost, Ze jim byly
smlouvy obyCejné bez pisemného dokladu uzavirany a plnény. Psanou smlouvu
pokladal Samuraj za ne€estnou a pod svoji dustojnosti. Lecktera hrozna povidka
vypravuje o téch, smrti zaplatili ni-gon, doslovné dvé slova, to jest dvoujazyCnost.

Ucta k pravdomluvnosti byla tak velika, ze nejlepdi Samurgjovée pokladali,
oproti vétSiné kiestanll, ktefi jedngji dle stalych napominani ucitele, aby nepri-
sahali, pfisahu za netestnou véc. Vim dobre, Ze na rlizné bohy nebo na mete
své prisahali, ale prisaha ta byla vzdy odlivodnéna a neklesla nikdy na stupei
pouhého vyroku. Abychom sloviim svym vice dirazu dodali, zpeCetili jsme je
Casto vlastni krvi. K vysvétleni tohoto zvyku odkazuji Ctendfe na Goetheova
Fausta. Jeden z mladych americkych spisovatelll jest zodpovédén za tvrzeni, ze
zeptame-li se Japonce, ,,co jest lepsi, pravdu fici nebo byti zdvorilym,” Ze tento
zajisté odpovi: ,Nepravdu fici.“ Dr. Peery! majen z &asti pravdu, klade-li mnoho
vyznamu na vyraz, ktery ,nepravdou’ preklada Slova toho (v Japonstiné uso,
dle Hepburna ez, fales, nepravda) uziva se na oznaeni veho, co neni pravdou
(makoto) nebo skuteCnosti (hontd). Lowell vypravi, Ze Wordsworth pravdu od
skute€nosti rozeznati nemohl, a v tom vede se obycejnému Japonci stegjné jako
Wordsworthovi. Zeptejme se Japonce nebo Evropana s trochou vzdéani, mali
nékoho rad, nebo boli-li ho Zaludek; nebude se zgjisté dlouho rozmy3leti afekne
~-mamvasvelmi rad‘ nebo ,diky, jest mi zceladobre’ . Pravdu zdvoril osti obétovati

1 Peery ,The Gist of Japan® str. 86.

21



Inazo Nitobé& Busido

bylo by ,,prézdnou formou* (kyo-rei) abylo by pokladano za ,klamani krasnymi
slovy.”

Doznavam, zemluvim o pravdév idei BuSidy; audéam dobre, venuji-li nékolik
slov spravnosti nasich obchodnikd, o nichZ jsem Eetl mnoho Zalob v cizich knihach
a Casopisech. Volna moraka byla vskutku ngjhordi skvrnou naSeho néaroda, ae
dfive nez budeme cely narod proto hanobiti nebo zavrhovati, musime v&e klidné

N A

Zadné z vétsich povolani nebylo od vojenskée drahy Zivotni tak vzdaleno jako
obchod. Obchodnik byl v nginiZsi tfide — rytif, rolnik, femesinik akupec. Samurgj
Cerpa pfijmy své ze zemé samé a mohl, pral-li si toho, byti také rolnikem. Ale
kupecky pult a rozpocty byly v nevaznosti. Zname diimysinost tohoto zafizeni.
Montesquieu vysvétlil, Ze vyhoSténi Slechty z obchodu byl o podivuhodnou socialni
politikou, ponévadz zabranilo hromadeéni se moci a bohatstvi v jednéch rukach.
Rozluka mezi moci a bohatstvim udrzovala rozdéleni tohoto na stejném stupni.
Professor Drill, autor knihy Roman Society in the Last Century of the Western
Empire ukazal nam znova, Ze pricinou padu cisarstvi Rimskéeho bylo povolen, jez
umoziovalo Sechté z(Castniti se obchodu a zplisobilo, Ze minorita senatorskych
rodin strhla na sebe moc a bohatstvi jako monopol.

Proto nemohl se obchod ve feuda nim Japonsku tak vyvinouti jako za volnych
podminek. Hanba, ktera naobchodu Ipéla, privediav povolani toto jen osoby, jimz
malo zaleZelo na dobré povésti. Prislovi: ,Rekni nékomu, Ze jest zlodgj, a zgjiste
bude kréasti!*, vypalilo znameni hany na Celo tohoto povolani, a lidé provozujici
je, prizplisobili moralku svoji onomu prisovi. Neni snad nutno pripominati, ze
Zadny obchod nemiize byti veden bez moralniho kodexu. Nasi obchodnici feudalni
periody méli mezi sebou zakladni obchodni zafizeni, jako nocleharny, banky,
bursu, pojistovny atd., bez nichz by byl nemohl obchod vzkvétati. Ale vici okoli
byli uzavieni, Ipice az presprilis na svém povolani.

Takovy byl stav véci, kdyz zemé naSe byla oteviena cizimu obchodu. Nesve-
domiti a dobrodruzni lidé hrnuli se do pfistavil, zatim co ¢estné obchodni domy,
oproti opétovnym Zadostem (Fadll, se zdrahaly zfizovati pobocky. Byl BuSido tak
slab, ze nemohl Celiti proudu nepoctivého obchodu? Pozorujme!

V&ichni, kdoz zngji nase dégjiny, budou se pamatovati, Ze nékolik rokl po ote-
vieni pristavll naSich cizinclim feudalismus byl odklizen, a Ze kdyz tim bylaléna
Samurgjlim vzata a dluhopisy nahrazena, dostali tito povoleni provozovati ob-
chod. Tézeme se: ,,ProC neprenedli svoji vychvalenou pravdivost do svych novych
obchodnich stykl a nezahajili tak staré rany?* Ti, kdoz méli o¢i avidéi, nemohli
dosti plakati, ati kdoz srdce méli acitili, nemohli dosti soustrasti projevovati nad
osudem tak mnohého 8echetného Samuragje, ktery na poli obchodu a primysiu
Uplné mu neznamém pomalu alejisté se ztroskotaval, ponévadz nebyl dosti chytry,
aby mohl &eliti svym Istivym plebejskym soktim. Vime, Ze 80 procent obchodnich
domti v obchodné znamé Americe klesne Upadkem! M{izeme se potom diviti, Ze
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snad toliko jeden ze sta Samurajll mél spéch v novém tomto povolani? Nebude
dlouho trvati nez sezname, kolik jméni vzal o zasvé ve snaze uceni Busidy preveésti
na obchod. A kazdy BuS poznal zahy, Ze cesta k bohatstvi neni cestou €estnou.
V Cem setedy lisi?

Z onéch tfi odvétvi pravdivosti, které Lecky v dginach evropské moraky
popisuje, totiz: primyslové, politické a filosofické, chybi BuSidu prva docela
Druhanemohla se zafeudalnich principli s dostatek rozvinouti. Z filosofické, adle
Leckyho z ngjvySSi strany, dobyla Cestnost vynikajiciho mista mezi ctnostmi. Pri
v3i svoji Ucté pred vysokou spravedlinosti anglosaské rasy: ptam-li se po nyngsim
zakladeé pridovi: ,,S poctivovosti nejdal dojdes.”, dostavam vzdy v odpovéd, ze se
vypléaci byti poctivy. Neni tedy tato ctnost svoji vlastni odménou? Dbame-li ji jen
proto, Ze vynéaSi vice penéz, pak jest se nam obéavati, ze se BuSido kloni vice ku
1Zi.

| kdyZ BuSido takové uCeni zavrhuje, pfece neni zkuseného obchodnika, aby
ho rad neprijal. Lecky zcela spravné poznamenava, ze pravdivost dékuje zavzrist
svljj hlavné obchodu apriimyslu, jinymi slovy, Ze jest vychovankou industrie. Bez
této matky byla by pravdivost jen sirotkem modré krve a jen nejvy3e vzdélany
duch mohl by ji prijati apéstovati. A takovych duchll bylo mnoho mezi Samuraji;
ale nedostavalo se demokratické oSetfovatelky, ktera by méla na zfeteli uzitek, a
proto nemohlo se drobné ditko to fadné vyvijeti. Vzkvétali primysl, vzkvete i
pravdivost v snadnou a samu sebou uziteCnou ctnost. A to poznali i nasi kupci
v této dobé. Jinak odporucuji Ctenéfi dva moderni spisovatele, ktefi maji zvlasté
tu dobry Usudek?. Jest zajimavo poznati v tomto spojeni, Ze laska ku cti a Gest
sama byla nejlepsi zarukou, kterou i obchodni dluznik rukoudanim nabidnouti
mohl. Nebylo nic neobytejného, dolozil-li dluznik podavae ruku: ,,Nezaplatim-li
spravng, miizete mne uciniti sm&nym,* anebo: ,Nezaplatim-li, budu sly3eti na
jméno blazen.”

Casto jsem premydel, jestli pravdivost méla vy& motiv nez udatnost. My
neméli zakona proti kfivému svédectvi: proto nebylalez zatracovana; byla pouze
slabosti, ajako slabost véci nejneCestngsi.

2 Knapp, Feudal and Modern Japan, Vol |. Ch. IV. — Ransome, Japan in Transition Ch. VIII.
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Idea Cestnosti a latinska i nemecka etymologie splynula takto se cti, takze jest
na Case, pozdrzeti se pfi pozorovani tohoto odstavce v uceni rytifstvi.

Smysl pro Cest, ktera vzbuzuje Zive sebevédomi vlastni hodnoty a dlistojnosti,
prirozené charakterisoval Samuraje, ktery byl k tomu zrozen a vychovan, aby
si vazil povinnosti a pfednosti svého stavu. Ackoliv slovo, jehoz uZivame dnes-
niho dne ku prekladu slova ,Cest*, nebylo volné pouZivano, prece byla viastni
my3enka vyslovenavyrazy na (jméno), memboku (tvarnost) a gai-bun (doslech);
vzpomenmesi jen nabiblickéuzivani ,Jméend', navyvoj pojmu ,,0sobnost* zfecké
nauky ana,slavu’. Dobréjmeéno bylo nécim samoziejmym akazda poskvrnajeho
byla hanbou. A pocit hanby Ren-Ci-Sin byl jednim z prvych, které mladezi byly
vyznatovany. ,,Budes smésny,” ,,Bude to ostudou pro tebe,” , Nestydis se?* tak
mluveno k mladému hfidniku, aby byl k dobrému chovani pridrzen. Takova na-
razka na jeho Cest dotkla se nejjemngSiho mista détského srdce, tak jakoby jiz ze
Zivotamatky Cest bylo sdlo. V skutku pocit hanby pokladam za prvé znameni mrav-
niho sebevédomi. Prvy angjhorsi trest, ktery ¢lovéCenstvo zastihl, kdyZ ochutnali
nasi prvi rodice ovoce se stromu zapovezeného, nebyl dle mého zdani v bolestech
rozeni, ani v trni a hloZi, nybrz ve vzbuzeni studu. Malo obrazli v d&jinach rovna
se pathosem scény onomu, na némz zobrazena jest prva matka, ktera s dmoucimi
se hadry atfesouci se rukou sesSivafikoveé listy, jichz zarmouceny manzel natrhal.
Prvy plod neposludnosti drZi se nas moci nevyslovnou. Zadnému umeéni krejéov-
skému nezdafilo se dosud usiti zastéru, ktera by zakryla Uplné nas stud. Nedivim
se proto onomu Samurgji, ktery zdrahal se z mladi Cest svoji malickosti poSpiniti.
.Nebot,“ pravil, ,hanba jest jako rana na klife stromu, s dobou roste misto aby
zanikala."

Mencius® ucil jiz pred staletimi oném slovlim, které vyslovil Carlyle pred
nedavnem: , Stud jest plivodem v& ctnosti, dobrych mravil a dobré moraky.

1 Mencius byl nejzajimavgdim &inskym utencem. Ponévadz psal v epigramech a se zvI&&tnim
humorem, zda se nam velice Casto podoben modernim spisovatel im zapadnim. Byl prvym
demokratem starého vychodu. — Tak vyraznym demokratem, Ze knihy jeho byly jeden Cas
zapovézeny v knihovnach absol utistického Japonska.
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Tento strach pfed hanbou byl tak veliky, Ze ackoliv nemame v fe€i nad tak
jadrnych slov, jako ona, ktera Shakespeare uvadi a vklada do Ust Norfolkovych,
prece vznasel se jako Damokllv met nad hlavou kazdého Samuraje a €asto i
chaby charakter zaujal. Ve jménu cti byly zhusta konany véci, které v kodexu
Samurajtl nemohou dojiti ospravedinéni. Nejmensi a Casto jen domy3ena urazka
zranila horkokrevného chlubila a vtiskla mu do ruky met k nesmysinému cinu,
ku proliti mnohé nevinné krve. Pfihoda dobromysiného obcana, ktery jednoho
BuSi upozornil na blechu po z&dech jeho hopkajici a v odménu za to ve dvi byl
rozpolcen, jest toho dilkazem. A ¢in tento odiivodnén jednoduse: ,,Blechy jsou
cizopasnici, ktefi krvi jinych zvifat se Zivi, a proto jest neodpustitelnou chybou
porovnati udatného vojina se zvifetem" — takovéto historky jsou pfilis frivolni,
nez abychom jim mohli véfiti. Vypravovani podobného druhu uci nas témto tfem
vécem:

- ze bylavymy3lena, aby obyCeny lid ve strach pfivedla,
- Ze Cestného UFadu Samuraje bylo zneuZivano,
- Zevelmi prisny pojem cti byl vzbuzovan za pomoci onéch povidek.

Jest ale nespravedlivo zavrhovati celé predpisy pro jeden abnormalni pFipad,
pravé tak jako by bylo chybou, zavrhovati prava uceni Kristova kvlli plodiim
nabozenského fanatismu, jakym byly inkvisice apretvarka. Alejako v ndbozenské
fixni idgji jest u porovnani s deliriem tremens opilce néco dojemné uslechtilého,
tak mlizeme v nejkrajnéSim pojmu cti Samuraje nalézti zaklad prave ctnosti.

Chorobnavystfednost, v niz jemny Cestny kodex znetvoriti sehrozil, byladrzena
ucenim o trpélivosti a velkomysinosti na uzdé. RozGileni kvlli malickosti bylo
smesné. Jedno lidové porekadlo pravi: ,, Snaseti to, co pokladame za nesnesitelng,
jest opravdovym snéSenim.” Veliky lyéyasu zanechal potomstvu nékolik pravidel,
mezi nimiz toto: ,Lidsky Zivot jest dlouhou cestou, po niz musime kraceti t&Zzkym
bfemenem obtizeni. ,,Nepospichegj. Nevytyke nikomu niceho, ale pozoruj svoje
vlastni chyby. Zdrzenlivost jest zakladem délky naSich dnél.“ Zil vérné die svého
uceni. Jeden duchapliny muz vloZil charakteristicky epigram do st tfi znamych
osobnosti z nasich dgjin:

Nobunaga piSe , Zabiji savika, nezapgje-li v€as.* HidéyoS: ,Donutim ho, aby
zpival pro mne* alyéyasu: ,Vyckam, az otevie zobak."

Mencius ucil trpélivosti adlouhym Gtrapam: ,, A€ se obnaZzujeS a mne urézis, co
to znamena pro mne? Nikdy neposkvrnis duSe moji urazkou svou.“ Jinde udi, ze
jest netestné pro muze zlobiti se pro malou urézku, nevole k vli velké pricing, ze
jest pravou zlosti.

K jaké vyS nevaletné a bezbranné pokory mohla se rytifskost pozvednouti
u nékterych svych zasvécencil, dokazuje Ogawa pravé: ,Mluvi-li viikoli tvé $patné
o0 tobé, neodplace zlé zlym; pfemy3dle radéi, proc neplnil jsi svédomitgi svych
povinnosti.* Kumazawa pravi: ,Hani-li té pritel tvlj, nehan jeho: je-li zly, nebud
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ty zly k nému; radost pfijde teprve, az naruzivost a chtice minuly.* Saigo mluvi:
,Cesty jsou dvoje: cesty nebes a cesty zemé. Clovék ma po nich krageti; budiz
proto tvoji Zivotni snahou nebe ctiti. Nebe miluje mne i ostatni stejnou laskou;
proto miluj ostatni jako sama sebe. Ne Clovék budiz tvym spoleCnikem, nybrz
nebe, asnaz se, bys si vyvolil nebe za svého spolecnika. Nezatracyj jinych, nybrz
hled by tvoje cenanebylanizka Neékteré z téchto vét pripoming/i nam kfestanské
uceni adokazuji jak daleko se mlize tzv. prirozené nabozenstvi pribliZiti prakticke
morélce zvéstovaného néboZenstvi. Slova tato nebyla mluvena nadarmo, byla
opravdovymi skutky plnéna.

Jest nam doznati, Ze jen malokdo dosahl této vzneSené vySe velkomysinosti,
trpélivosti a odpusténi. VEtSinou byla mala urdzka hned potrestana a krvi smyta,
jak pozddii pozname. Cest — ktera bohuzel &asto byla jen svétskym souhlasem
— bylacenénajakozto summum bonum pozemského zivota. Slava, ane bohatstvi
nebo véda, byla cilem, po kterém mladez méatouziti. Mnohy mladik, odchazeje
z domu otcovského, pfisahal sobé samu nevrétiti se dfive, dokud nedobude ve
Svété si jména. Mnoha ctiZzadostiva matka zdrahala se spatfiti svého syna, dokud
dle réeni by se v brokat obleten* domli nevratil. Mladici Samurgji, aby unikli
hanbé a davy si ziskali, poddavali se véem nedostatklim a snaseli nejtézsi télesné
i duevni strasti. Zivota nebylo cenéno vysoko, bylo-li mozno vykoupiti si jim
davu. Naskytla-li se tudiz prilezitost, ktera byla drazsi nez zivot, byl obé&ovan
mlady Zivot s ngjvétSim klidem arychlosti.
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Povinnost vérnosti

Jednou z pFicin, pro kterou zadny Zivot nebyl dosti cenny, aby za ni nemohl
byti obétovan, byla povinnost vérnosti, ktera byla poslednim kamenem nabudove
feuda nich ctnosti. Ostatni ctnosti mafeudalni morakaspolecné s etickymi sousta-
vami aostatnimi tfidami, ale tato ctnost — holdovani avérnost vySe postavenému
— jest opravdu zvlastnim a charakteristickym jejim rysem. Vim dobre, Ze osobni
vérnost jest mravni naklonnosti mezi lidmi v&eho druhu a za vSech podminek, ale
v kodexu rytifstvi zaujima vérnost misto negjvyssi.

Oproti Hegelove kritice (Filosofie dgjin Pt. A, Sec. Il., Kap. 1.), Ze vérnost
feudalnich vasalll jest jhem a ponévadz jest povinnosti oproti jednotlivci a ne
vzhledem k celku, na nespravnych zakladech spoCiva, chvali ji jeden z ngjvétSich
jeho krajanli — osobni vérnost jest pry némeckou ctnosti. Bismark védél, pro¢
ctnost tuto chvali — ne proto, ze by vérnost byla monopolem jeho vlasti nebo
jiného naroda, nybrz proto, Ze tento plod rytifstvi zlistava nejdéle mezi lidem, ve
kterém nejdéle feudalismus panoval. V Americe, kde jeden druhému jest roven a
jak Ir€an pridava, ,jesté lepsi nez druhy”, i tam mohou vzneSené idee rovnosti,
které my vUuci svéemu vladci citime, v urcitych mezich platiti za zcela vytetng,
ale tam pokladaji za zpozdilost vzbuzovati ctnost tuto v té mife jako u nas. Mon-
tesquien stézoval si pred drahnou dobou, Ze prava na jedné strané Pyrenegji jsou
pokladana za neprava na druhé strané. Aféra Dreyfusova dokéazala pravdivost této
stiznosti s vyjimkou, ze Pyrengje ngjsou jedinou hranici, za kterou francouzska
spravedlivost neni uznavana. Pravé tak nalezne vérnost v nasem smyslu malo ob-
divovatelt; ne snad proto, Ze by byl nés pojem nespravny, nybrz protoze — dle
mych obav — upadlav zapomenuti a ponévadz privadime i v tak vysokém stupni
ku platnosti, v jakém ji v zadné zemi nebylo dosazeno. Griffis (Religions of Japan)
spravné prohlasil, ze v Ciné ethika Konfuciova uznava poslusnost k rodigtim za
prvni ctnost, kdezto my v Japonsku davame prednost vérnosti k panovniku. A¢
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vystavuji se nebezpeti, ze uvedu Ctenare své v hrlizu, prece chei vypravéti jeden
z nestetnych prikladl vérnosti, priklad, ktery v nasi literatufe jest velmi dobre
znam.

Povidka tato jedna o nejlepsi povaze dgjin naSich, o MicCizané. Stav se obéti
zarlivosti a pomluv, byl uvéznén ve hlavnim mésté. Ale nepréatelé jeho nebyli
spokojeni s jeho osudem, nybrz méli v imyslu zahubiti také celou jeho rodinu.
Patranim po malém synu uvéznenéeho shledalo se, Ze jest ukryt ve vesnicke Skole
u jistého Genzo, dfive vasala Micizanova. KdyZ obdrzel uCitel ten rozkaz, hlavu
jinochovu do urcitého dne odveésti, bylo prvni jeho mySenkou patfi¢nou nahradou
své¥fence svého zachréaniti. Hledal v seznamu svych zakl, prohlizel znaleckym
okem tvare véech hochtl, ktefi do Skoly prichazeli, ale nemohl nalézti mezi témito
détmi rolnikll Zadného, ktery by sebe méné chranénci jeho byl podoben. Ale
zoufalost jeho trvala krétce; za nedlouho prihlaSen byl novy zak — mladicek
v témze stafi jako syn jeho pana, kterého matka uslechtilych tahli doprovazela
na prvé pouti do Skoly. Zde jest spasal — Ostatni Cast povidky jest jiz velmi
kratka. V uréeny den dostavil se dlstojnik, aby hlavu prohlédl a odnesl. D&l
se oklamati! Ruka nebohého Genzo kreCovité svira mec, aby bud sebe, nebo
dbistojnika skolil kdyby ten prohlédnul jeho plan. DUstojnik vezme hrozny tento
predmét, krvacejici hlavu hoSikovu, do rukou, zkousi znaleckym okem kazdy tah
v tvari apotom klidnym, obchodnim tonem podava svijj Gsudek, Ze hlavatato jest
onou, o kterou bylo Zadano. — Tohoto veCera eka v tichém domové mat, ktera
jinocha do skoly privedla. Zna snad osud svého milacka? S napjetim nasloucha
kazdemu zaskfipéni zahradnich dvifek, ale neCeka na jeho navrat. Jeji tchan byl
dlouhou dobu zasypavan dobrodinim od Micizan€; po zatCeni jeho musil muz jgi
zUstati ve duzbach nepritele panasveho. Nesmél zpronevéiti se svému vlastnimu,
ukrutnému panu; ale syn jeho mohl slouziti véci déda svého. PonévadZ muz tento
srodinou zat€eného byl znam, bylo mu rozkézano prohlédnouti hlavu mladikovu.
A nyni ma tézkou préaci Zivota za sebou: vraci se doml a prekrociv prah vola
»Raduj se se mnou, draha Zeno: milacku naSemu bylo doprano slouziti memu
panu.”

»Jak hrozna to povidkal“ slySim volati své Ctenare. RodiCe, ktefi viastni déti
obétuji, aby zachranili cizi zivot. Ale dité toto bylo védomou a dobrovolnou obéti.
Jest to pribéh o podstoupeni smrti, praveé tak zgjimavy a ne vice odpuzujici nez
povidka o myslu Abrahamové obétovati syna svého |zéka? V obou pripadech
to byla posludnost, viici povinnosti, Uplné podfizeni se rozkazu hlasu vySSiho, at
neviditelnym nebo viditelnym andélem promluveného, at' vnitfnim nebo vngsim
uchem slySeného — av3ak nechci déle kazati!

Individualism zapadu, ktery zna rozdélené zamy pro otce a syna, manzele a
manzelku, ulehcuje zajisté znatné povinnosti jednoho ku druhému. Ale pro BuSidu
jsou zgimy pro rodinu a jeji prisusniky stejné a nerozdilné. A zgem tento jest
pevné spojen s prirozenou, instinktivni, neodolatelnou naklonnosti. Zemfeme-li
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tedy pro nékoho, koho prirozenou laskou milujeme (atou miluji i zvifata), co pak
znamena obét tato? Nebot' ,Milujete-li téch, ktefi vas miluji, jakého vdéku se vam
zatu dostane? NeCini-li totéZ i publikani?"

Sanayo vypravuje pohnutlivé ve velikych svych d&inach o dugevnim boji Si-
gemorové pro vzdornou povahu otcovu. ,Budu-li véren, bude otec mljj znicen:
poslechnu-li otce, prohfedim se na povinnostech k svému panu.“ Ubohy Sigemori!
Spatfime ho pozdgji modliciho se z celé duSe k dobrotivému nebi, aby jg smrti
vyprostilo ze svéta, kde jest tak tézko Cistoté srdce a spravedinosti uciniti zadost.

Srdce tak mnohého Sigemori bylo bojem mezi 1askou a povinnosti rozdrasano.
Ve sporech tohoto druhu nevahaBusido nikdy avoli vérnost. Anoi zeny povzbuzuiji
svych déti, aby obétovaly vSevladci svému! Tak, jako vdovaWindham avzneSeny
privodCi jgfi, byly odhodlany i matky naSe a vzdy pfipraveny obétovati své déti
vernosti. Takova oddanost poddaného ,telem i dusi“ ponechavala panujicimu jen
libovlli. Pfirozenym diisledkem toho byl vzriist onoho despotismu, ktery Casto
»orientalnim despotismem" jest nazyvan — neznagji-li vSak zapadni dgjiny také
dosti despotti?

Nechci se plésti despotismu do femedla, ale pfipomenu, Zze mylkou jest po-
rovnavati despotism s feudalismem! Kdyz Bedfich Veliky psal ,,Cisar jest prvnim
sluhou stétu”, myslili pravnici spravng, Ze érasvobody nadeSla. Jest zvlastni, zeté-
hoz Casu Yozan z Yonézawav dalnych lesich severo-zapadniho Japonska prohlasil
totéz a ukazal, Ze feudalismus neni jedinym tyranstvim a potlatovanim. Bismark
pravil: ,Absolutism potfebuje v prvé fadé nestrannosti, poctivosti, sily a vnitfni
pokory panovnikovy.“ Jeden feudani knize, a¢ nebyl si védom svych povinnosti
k vasallim, uznaval prece vysSi povinnosti vUci svym predktim a vici nebi. Byl
otcem svych poddanych, které mu nebe svéfilo. V jednom smyslu jen pfijal BuSido
otcovskou vladu. Rozdil mezi despotickou a otcovskou vliadou jest ten, Ze zaprvé
lid jest nucen k posludnosti, kdezto pfi druhé ,posloucha s hrdym podfizenim se,
vaznou poslusnosti a podfizenim srdce; coz i ve sluzebném stavu ozivuje ducha
vzneSené svobody.” (Burke, Franc. revoluce.) Staré prislovi neni tak nepravdivé,
které anglického krale nazyva . krdlem dabl{t, ponévadz podfizeni jeho pozdvihli
se Casto proti svym knizatlim, francouzského panovnika ,vladcem oslii‘, poné-
vadz vybiral mnoho dani a poplatki, ale $panélského mocnare ,viadcem lidi“,
ponévadz ho poddani jeho radi poslouchgji. Ale dosti! —

PonévadZ Busido jak Aristoteles a néktefi moderni sociologoveé prohladuji stéat
za pokrocCily vyvoj individua — ponévadz se jednotlivec rodi ve statu jako Cast
jeho — musi zan nebo za zastupce jeho Ziti a zemfiti. Ti, kdoz Cetli Critonovy
spisy, pamatuji se zgjisté na diivody, kterymi Sokrates nam znazoriuje zakony
meésta, jez stoji proti nému, pro pripad Gteku z mésta. Mezi jinym ponechavaslovo
zékona nebo statu: ,AC jsi mezi nami zrozen, vyZiven a vychovan, opovazis se
tvrditi, Ze ngjsi ty ani otcoveé tvoji nadim odnozem a sluhou?* Jsou to slova, ktera
se nam nezdaji byti ni¢im kromobyCejnym. Byla dlouho v Gstech BuSidy s tou
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zmeénou, Ze zakon a stat u nés byly osobné zastupovany. Vérnost jest ethickym
vysedkem tohoto pozorovani.

Znam také Spencerliv nahled, dle néhoz ma politicka poslusnost — vérnost —
jen pfechodny vyznam (Zaklady ethiky 1., I1., kap. X.). Jest to mozné: nam staCi
ctnost dne. M{izeme to klidné opakovati, ponévadz véfime v den jakozto dlouhou
miru Casu, ve kterém, jak narodni pisen naSe pravi, ,,kfeménky ve velké, mechem
porostlé skaly vzrostly.

Politické podFizeni dle nazorll Spencera udéla misto vérnosti, ktera posloucha
hlasu svédomi. Pfedpokladame-li, Ze vyklad jeho jest spravny, vymizi potom veér-
nost a ji doprovazejici instinkt pokory ze svéta? PrenaSime ji s pana na pana,
aniZ jednomu jsme nevérni. Byli-li jsme z prvu poddanymi viadce, ktery Zezlem
vladne, budeme poslouchati nyni mocnare, jehoz trlin jest v naSich srdcich. Pred
nékolika lety hloupa, sporna otazka, polozena Spatnymi zaky Spencerovymi zptl-
sobila rozruch ve &toucich tfidach Japonska. V horlivosti udrzeti narok trlinu na
nedilnou vérnost, obviniti kfestany ze zlocinu, ponévadz prisahali vérnost svemu
panu a vladci, vyslovili sofistické nazory bez sofistického vtipu. Nevidéli, ze
v jistém smyslu jest mozno ,,dvéma panlim slouziti, jednoho poslouchati a dru-
hého nenavidéti* aze ,cisafi to dati mame, co jest cisafovo, a Bohu, co boziho.”
Neposlouchal-li Sokrates, zdrahgje se jediné iota vérnosti svéemu ,,demonu* pro-
kéazati, se stejnou vérnosti alhostejnosti rozkazti pozemského panovnika statu?

BuSido nezadal nanas, bychom z vlastniho svédomi ucinili otroka panovanebo
vladcova. Thomas Mowbray mluvil za nas, kdyz pravil:

| svoji osobu, strasny vladce, vrham k tvym noham. MUizes nakladati
smym zivotem, nikoli vsak veleti moji hanbé.

Svoji bytost ti vdécim, ne vsak své jméno beze skvrny. Ano, smrti
navzdor, musi ono Ziti namém hrobg, nikdy nedostane seti k temnu
zneucteni.

Muz, ktery vlastni svédomi své choutkam vladare obétoval, byl mezi rytifstvem
velmi malo ctén. Kdyz podrizeny uchyloval se nazory od nazorti pana svého, bylo
povinnosti jeho vérnosti vdemi moznymi prostfedky panapresvédCiti ojeho omylu.
Nezdaril-li se pokusten, mohl nalozZiti snim panovnik diesvoji libosti. V pfipadech
tohoto druhu bylo zcela obyCejné, Ze Samurg) ucinil posledni vyzvu k rozumu a
svédomi panovnika, pfesvédCil jg o pravdivosti svych slov, proliv vlastni krev
svoji. Ponévadz zivot byl povazovan za prostiedek, jehoz idedlem byla Cest, a
kterym |ze panu slouZiti, byla cela vychova Samurajli vedena v tomto smyslu.
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Prvym bodem, na ktery paedagogika rytifstvi méla bréati zfetel, byla vychova
povahy (charakteru); tim byly arcit jemné schopnosti inteligence, chytrosti adia-
lektiky uvadény v pozadi. AC velenutny pro vzdélaného muze, byly prece pova
zovany jen za vedlgSi véc pri vychové Samurgje. DuSevni prevaha byla ovsem
cenéna, ale slovo Ci, jehoZ se naoznateni rozumu uzival o, znatilo nejprve rozum-
nost a stavélo védeni negjprve na misto podfizengsi. Ona tfi slova, ktera tvorila
kostru Buidy Ci, Zin, Yu, znamenaji védéni, lasku k dobru a udatnost. Samuraj
byl muzem Cinu. Védalezelamimo hranice jeho povolani auzival ji jen potud, po-
kud souvisela pfimo s jeho Zivotni drahou. Nabozenstvi atheorie byly pro knéze;
Samurgje tykaly se jen potud, pokud poméahaly Ziviti jeho odvahu. Filosofie a
literatura byly hlavni ¢asti jeho duSevniho vzdélani; ale i pfi studiu téchto véci
netouZilo se po objektivni pravdé. Literatura byla k osvéZzeni mysdli a filosofie
praktickym prostfedkem k rozvijeni povahy, ne-li jen ku rozlusténi vojenskych
nebo politickych problemd.

Po tomto vykladu nebude nas snad prekvapovati, Ze v ucebni osnovu dle pae-
dagogiky Busidy zahrnuty byly pfedmeéty: Serm, stfileni lukem, dziudzutsu (nebo
yawara), jizdectvi, nauka o pouzivani kopi, taktika, krasopis, ethika, literatura a
dgjepis. Z toho nékolika slov vysvétleni potfebuje krasopis a dziudzutsu. Velmi
hledéno bylo ku krasnemu pismu, zvla&té z diivodu toho, Ze nase logogramy, které
Casto prejimaji povahu a (kol obrazll, maji uméleckou cenu a protoze jsme vzdy i
z pisma samotného chtéli Cisti povahu pisatele. DZiudzutsu (yawara — Synonym)
mUZzeme pokladati za pouziti anatomické znalosti lidského téla pfi obrané a pfi
vypadu. Jest velmi nepodobno ruénimu boji, ponévadz nespol éha se na vyuzitko-
vani sily svaltl. Podobné nepodoba se jinym zplisoblim boje, ponévadz nevyzaduje
Zbrani. Umeni spocCivav poranéni nékterého ze slabych mist télatak, aby nepritel
byl omamen nebo stal se neschopen dal&iho boje. Ugelem nebylo tedy zabiti, nybrz
jen ziskati Casu ve chvili, kdy protivnik byl k boji neschopen.

Predmétem, ktery zajisté hledame ve vojenské vychové, ktery vSak u BuSidy
Uplné schéazi, jest mathematika. Mezera tato jest lehce vysvétlitelna tim, Ze ve
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feudalni valce nebylo jednano dle védeckych pravidel. VSak negjentato pficina: celé
vychovani Samuraje bylo pro mathematiku a poCetni pfiklady hrozné nepriznivo.

Rytifstvi neznalo hospodareni; vyznatovalo se nedostatkem. Don Quijote byl
hrdg§ 8 na svoji Rosinantu a na rezave své kopi nez na své statky ana zlato — a
Samurajové sympathisuji srdecné s bojovnym svym bratrem z La Mancha. Neu-
znavali zlata, ani umeéni zlato hromaditi. Pro né bylo vSechno toto jen Spinavym
vytézkem. Jeden z predpisti pravi: ,Nejméné maji lidé pachtiti se po penézich —
nebot' bohatstvi jest prekazkou védéni.“ Proto vychovavani byli jinochovév Gplné
nevaznosti ku hospodareni. Bylo neslusnosti mluviti o penézich a neznalost ceny
rliznych minci byla dokladem dobré vychovy. Znaost ¢isel byla nezbytna k vy-
zbrojovani vojinll a k udileni beneficii a statkll. Ale pocitani penéz ponechavano
bylo rukam cizim. V mnohych Iénech byly finance svéfovany podfizenym Samu-
rajl nebo knézim. Kazdy rozumny Busi védél zajisté, Ze penize jsou tepnou valky;
ale netouzil po tom, by platilo cenéni a poCitani penéz za ctnost. Jest pravda, ze
BuSido mél zalibu ve sporivosti, ale ne se stanoviska hospodarského, nybrz jen
pro ochranu a povzbuzeni mirnosti.

Ctéme, Ze ve starem Rimé spravcové prijmi a majetku, ano i jini finanéni
Urednici, byli poznenahla do stavu rytifského povySovani. Stéat dokazal, Zze dovede
oceniti jejich sluzeb. Jak (izce bylo to spojeno s lakotou aluxusem Rimani, 1ze s
lehce domysliti. Ne tak za rytifstvi. To pohliZzelo vlibec na finance jako na néco
niZs8iho, uznavalo je za néco velmi nizkého u porovnani s dusevnim povolanim.

Jentim, ze penizealasku k nim nechté oceniti, vystfihal se Busido vSech nefesti
plynoucich z penéz alasky k nim. To jest dostateCnou pFi€inou, pro¢ muzové nasi
mohli ve vefejném Zivoté tak dlouho odolati podplaceni a obstéti. Ale Bohu budiz
Zalovano, jak rychle klesti si vliada penéz cestu naSi generaci v dobé pfitomné!

DuSevni kazen, ktera se dnednim dnem nejvice péstuje studiem mathematiky,
byla nahrazena literarnimi vysvétlivkami a deontologickymi diskusemi. Duch
mladeze nebyl tyran abstraktnim u€enim, ponévadz hlavni vaha byla kladena
na pevnost charakteru. Muzové, jichz duch byl pretizen u€enim, nedo3i mnoho
obdivu. Z onéch tfi sluzeb, ku kterym dle Bacona nam studium slouzi — k radosti,
ozdobé a zrucnosti, — dava Busido prednost posledni. Vychova méla na zieteli
prakticky cil, at jiz vedla k zastavani vefejného Urfadu nebo jen ku ovladani sebe
sama. ,MICeni bez mySleni jest ztracenou praci,” pravi Confucius; ,mySeni bez
uceni jest nebezpetné.”

Kdyz s ucitel bere za Gkol vzdélani povahy a ne rozumu, duS a ne hlavu,
povolani jeho nabyva povahy svatosti. ,,Rodice mne zrodili, ae ucitel vypéstil ze
mne muze." Proto byl ucitel velmi ctén. Muz, ktery vyzadoval od mladeze tolik
diivéry a Gcty, musil byti nadan vy&&imi ctnostmi, ucenost nevyjimaje. Byl otcem
sirotkll aradcem chybicich. Jedno z nasich porekadel pravi: , Tvlj otec atvamatka
jsou jako nebe azemg; tvi)j ucitel atvljj pan jako slunce ameésic.”
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Moderniho zplisobu platiti za kazdy druh sluzby neznali privrzenci BuSidy.
BuSido véil jen v jedinou sluzbu, atanemohlabyti splacena penézi avéci hmotné
ceny. DuSevni sluzbu, jez konaucitel aknéz, nelze ani zlatem ani stfibrem zapl atiti,
neproto, Ze by bylabezcenng, nybrz proto, Zejest neocenitelna. Tu ucil nepoctarsky
instinkt cti BuSidy lepSim lekcim nez moderni politicka ekonomie; jen takovée
sluzby mohou byti zaplaceny, jichz vysledky jsou urcite, hmotnéealehce ocenitelné.
Ale sluzby konané vychovou ku vyvoji a povzneseni duse (v ¢emz zahrnuty jsou
i uzby knézi), nejsou ani hmotné, ni neocenitelné. Ponévadz jsou neocenitelny,
nemohou byti penézi, zdanlivou mirou ceny, splaceny. Zachovavan byval zvyk,
Ze 7akove za rliznych slavnostnich prilezitosti prindseli uciteli svému potraviny
a penize. To v&ak nebyl plat; byly to dary, které byly prijemctim velice vitany;
nebot stafi ucitelé naSi byli muzové velmi vazni, ktefi honosili se ¢estnou nouzi,
ponévad? byli priliSvzneSeni, nez aby rucni praci penizesi vydéavali apriliShrdi,
nez aby zebrali. Byli to vazni muzové velkého ducha, neotfesitelni nepratel stvim.
Byli zosobnénim toho, co bylo povazovano za cil v&eho uceni, jsouce Zivoucim
vzorem discipliny vSech disciplin, totiZ opanovani sebe.
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Sebeovladani jest vliastnost, ktera se vSeobecné na Samurajich vyzadovala.

Vychovasily, ktera snésela bolest bez hlesu, a uceni zdvorilosti, které zapovi-
dalo kaliti radost blizniho vlastnimi strastmi, spojily se k vychove stoické povahy
a daly vznik zvla&tnimu charakteristickému rysu domnélé stoické nevSimavosti.
Pravim domné&lé nevSimavosti, ponévadz nevérfim, Ze by pravy stoicism mohl se
stati charakteristickou vlastnosti celého naroda, a dale proto, Zze nékteré z naSich
narodnich zvyk{ a obycejli budou se zdéti cizimu pozorovateli tvrdoSijné. A prece
jsme jemnym dojmiim tak pristupni, jako kterykoliv jiny narod pod sluncem.

Myslim skoro, Zze v jednom smyslu citime vice nez narodové ostatni, ano,
myslim, Ze dvojnasob tolik, ponévadz pouhy pokus potlaciti pfirozené city jest
Utrapou. Pfedstavme si hochy | dévCata vychovanév zapovedi prozraditi a ulehCiti
svym citlim jedinou jen slzou; — a stojime zajisté pred fysiol ogickou otazkou, zda
tato néamaha nervy otupuje nebo Cini-li je citlivgsi?

Pro Samurgje bylo neCestno prozraditi obli¢gjem duSevni rozruSeni. ,Neuka-
Ze znamku radosti nebo zloby* bylo ustalenym pofekadlem na oznaceni velkého
charakteru. Nejpfirozengsi city byly pod prisnou kontrolou. Otec smél synasvého
obgimouti jen na Ukor své dlistojnosti a manzel nepolibil nikdy manzelku u pfi-
tomnosti jinych osob, a€ v domacnosti mohl leccos Ciniti. Trochu pravdy jest
v poznamce jednoho duchaplného mladika: ,,Evropsti manzelé libgji své Zzeny ve
vefginosti a biji je doma, japonsky manzel bije Zzenu svoji na vefeinosti, ale doma
ji liba"

Klid astél ost chovani nebylo dovoleno Zadnou naruZivosti pfivéesti z rovnovahy.
Myslim dosud na jednu scénu z Cinskeé valky. Jisty pluk mél opustiti mésto a
nesCetny zastup lidu nahrnul se do nadraZi, aby posledni ,s Bohem" dal svemu
pluku a svému generalu. American jeden Cekal chtge byti svedkem bourlive
scény, ponévadz narod byl na nejvyssi stupen rozCilen a otcove, matky, zeny a
nevésty vojintl byly v zastupu. Ale jaké bylo jeho zklamani! KdyZ bylo dano
znameni k odjezdu a vlak se hnul, obnaZzili tisicové svoje hlavy a uklanéli se
ku Gctyplnému ,,s Bohem* — Zadny kapesnik nezavél, zadné slovo se neozvalo
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ajen velmi citlivé ucho dovedlo vypozorovati zastupem jemny, sotva sySitelny
vzlykot. V domacim Zivoté totéz. Znam otce, ktery prostal noci za dvefmi loznice
nemocného synasvého avzdechu jeho naslouchal tonave strachu, by nebyl pfi této
znamce otcovské slabosti postizen. Znam matku, ktera ve svoji posledni hodince
nepovolala k svému loZi jediného syna jen proto, aby nebyl ruSen ve studiich.
NaSe dgjiny i kazdodenni nés Zivot jsou piny prikladli heroickych matek, které
bez rozmy3leni Ize pfirovnati ku pohnutlivym postavam z Plutarcha. Mezi nasimi
rolniky nalezl by zajisté MacL aren tak mnohou Margaret Howe.

Tato sebevladajest vinna zdlouhavym rozvojem kiestanské cirkve v Japonskut.
K dyZ muz anebo Zenajsou duSevné nejhloubgji urazeni, jest prvni pudovou snahou
jejich cit tento tiSe potlaciti. Jen v malo pripadech uvolni nepfekonatelny duch
jazyk, mame-li vymluvnost pravdivosti a horlivosti. Pro japonské ucho jest to
opravdu nesnesitelno slySeti jak nejsvatgSi slova a nejtajngsi city srdce spletené
v pestrou povidacku, jsou vrhany pred pestré posluchacstvo. ,Necitis, ze zaklad
duSe tvé Zije jemnymi my3lenkami? Nyni jest Cas, aby kliCila semena. NeruSjich
svoji FeCi; nech je 0 samoté, pokojnéaskryté pracovati,” pise mlady jeden Samurgj
do svého deniku.

Odivéali kdo nejtajng Si myslenky acity, zvl asté city nabozenské, v artikulovana
dova, jest to pro nas neklamnym znamenim, Ze city ty nejsou ani hluboké ani
upfimné. Narodni pfislovi naSe pravi: ,,Granatovym jablkem jest ten, kdo pouhym
otevienim Ust prozradi obsah svého srdce.”

Neni to orientalska zvracenost, jez nam zapovida mluviti, jsou-li city naSe
dojaty. Re¢ slouzi nam dle Francouzil ,jen abychom dovedli zakryti svémy3lenky* .

Navstivte jen japonského pritele v €as hlubokého zarmutku. Zgjisté, Ze prijde
vam se zarudlym okem a vlhkou tvari — v&ak také s ismévem na rtech vstfic.
Snad pomyslite si naprvni pohled, ze trpi hysterii. Zeptejte se ho, vsak po priciné
tohoto chovani; odpovi vam nékolika zlomky znamych prislovi: ,,Lidsky zivot ma
svéstrasti — ,, Setkani jest poCatkem louceni“ — ,,Narozenim pocinase smrt.* —
»Jest nesmyslem pocitati |&ta décka, které zemrelo, ale srdce Zen chee shovivavost
za svoji poSetilost’ a podobné.

City takto potlaCované ozyvaji se volné v poesii. Matka kongjSi své zlomené
srdce predstavujic si, Zze zemrelé jeji décko honi se za vodnimi vazkami:

1 AC vybogim trochu z kolgji polozenych prof. Nitobem, pfece chci uvésti zajimavy jeden
Usudek o kfestanstvi v Japonsku. Lafcadio Hearn, professor jazyka anglického na université
v Tokiu (ktery se roku 1896 stal japonskym poddanym pfijav jméno Koizumi Yakumo) a
autor mnoha vzletnym slonem a s neobyCejnou laskou a sympatii k Japonclim psanych knih,
piSe v vodu k zajimavé knize Glimpses of Unfamiliar Japan: ,Pfed vice nez sto a Sedeséti
lety psal Kaemfer o Japoncich: Ve ctnosti, Cistoté Zivota a vnéjsi oddanosti daleko predci
kFestany. A tato jeho slova jsou pravdiva podnes mimo mista, ktera cizi poskvrnou utrpéla,
jako oteviené pfistavy. Mym jest vlastnim presvédcenim a pfesvédcenim mnoha nestrannych
a zkuSengjSich pozorovatel i japonského Zivota, Ze Japonsko prijme-li kfestanstvi, neziska
zhola ni¢eho, ani mravng, ani v jiné formé, ale ze mnoho ztrati.* — Poznamka prekladatele.
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AZ kam zaSdl dnes na svoji honbg,
udivena jsem setazala,
mUj lovec vodnich vazek?

Nechci uvadéti vice prikladt. Cinil bych bezpravi perlam nasi literatury, kdy-
bych podaval zde my3 enky, kterébyvse po kapkach z krvacejiciho srdcevytlaceny,
v perly vysoké ceny se proménily. Myslim, Ze jsem dosti jasné naznaCil vnitfni
Zivot naSich dusi, onen Zivot, ktery tak Casto jevi se jako hystericka smés smichu
aplate ao jehoz zdravosti tak mnozi pochybuji.

Byly také vysloveny mnohé domnénky, Ze nade vytrvalost v bolesti a naSe ne-
teCnost vOci smrti a strastem pochazi od tupych a netecnych nervil. Pokusme se
to vyloziti. Dalsi otazka by znéla: ProC jsou naSe nervy tak slabé napjaty? NaSe
podnebi snad neroz€iluje tolik jako podnebi americké. Monarchie naSe nerozCi-
luje nas tak jako Francouze jegjich republika. Mozno take, Ze necetli jsme Sartor
Resartus (Carlyla) s takou Zarlivosti jako Anglicané. Co se mne tyce myslim, Ze
pravé nade citlivost nas nutila k ustavicnemu ovladani télai ducha. At jsou jiz
vysvétleni jakakoliv; bez znalosti dlouholetého cviku v sebevliadé neni jisté zadné
z nich spravné.

Vrcholu sebevlady je dosazeno a nejlépe znazornéno prvym z obou zafizeni,
které nyni budeme pozorovati, totiz zfizenim sebevrazd a msty.
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O prvni z nich, samovrazdé, znamé pode jménem hara-kiri (druha nazyvana
jest kataki-uci) psali vice nebo méné podrobné mnozi cizi spisovatelé. Promluvim
0 samovrazdé, ale pfipominam, Ze toto pozorovani obracim jen na seppuku nebo
kappuku, obecné pode jménem hara-kiri (které znaCi doslovné rozpéarani spodni
Casti trupu) zname. ,Jak hrozné! Rozparati s zivot!" SlySim, Ze volgi ti, jimz
toto jméno jest nové. Ale pro nas obsahuje priklady nejudlechtilejSich skutk
a negjpohnutlivgich davnosti — neni nam proto odporng, tim méné smésné.
Pretvorena sila ctnosti, velikosti a jemnosti jest tak zvlastni, Ze i nejnizs&i zplisob
smrti stava se vzneSenym a symbolem zivota nového — jinak by bylo znameni,
které Constantin spatfil, svét nepokofrilo!

Seppuku ztratilo v myslich nasich nadech hriizy; nebot volba &asti téla zalozena
byla na staré anatomické my3 ence, ktera predpokladala, Ze toto misto jest sidlem
duSeazdrojem my3Slenek. Kdyz Mojzispsal, ze ,Josefovy vnitfnosti po bratru jeho
touzily,* nebo kdyz David prosil Pana, by ,vnitfnosti nezapomnél“, nebo kdyz
Isaids, JeremiadS ajini stafi proroci mluvili o ,znéni* nebo ,,nepokoji* vnitfnosti,
pak méli zgjistétotéz presvédCeni, které Zije dodnes v Japonsku — Ze duSe prebyva
Vv Zivote.

Vyraz hara byl srozumitelngjsi nez fecké phren nebo thumos a nejen Japonci,
ale i Helénove véili, Zze v této Casti téla sidli duSe. Podobné domnénky neshle-
damejen vyhradné u narodu starych. Francouzové pouzivaji do dnesniho dne ana-
tomicky nesrozumitelného, ale psychicky vyznamného slova , ventre'. Podobné
zna€i slovo ,entrailles’ cit a soucit. Domnénka tato neni jen holou povérou a vé-
decky jest spravngjSi nez domnénka, Ze srdcejest sidlem vech citll. Moderni | ekari
nervll mluvi o pelvickém mozku, nalezejicim ku Zivotu; oznatuji timto jménem
sympathetické ¢asti nervil, které kazdy psychicky ¢in silné napina. Pripustime-li
tento nazor duSevni fysiologie, pak neni tézké utvoriti si pojem o seppuku. ,,Chci
otevriti sidlo své duSe a ukazati, v jakém stavu jest. Pohled sam, je-li Cista Ci
poskvrnéna.”

1 Zaludek, Zivot, viz prvni znatku slova hara-kiri.
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Nechci, aby mi bylo vycitano, Zze chci samovrazdu ospravediniti z nabozen-
ského nebo mravniho ohledu. Vysoky pojem cti ospravedinil dostatetné kazdého
samovraha. Tak mnohy samovrah souhlasil s Garthem, ktery pravil

,KdyZ Cest jest ztracena, smrt jest osvobozenim.
Smrt jest jen bezpecnym Gtulkem proti infamii.

a s Usmévem na rtech obétoval dus svoji zapomenuti. Smrt ve spojeni s Cestnou
otazkou byla BuSidem uznavana za KIi¢ ku rozfeSeni tak mnoha zamotanych
problému. Pfirozena smrt zdala se proto Samurajtim prilis prostou a neprali si ji.
Odvézim se i tvrditi, Ze néktefi dobri kfestang, jsou-li jen poCestni, doznaji, ze
vzneSeny klid, sjakym Cato, Brutus, Petronius amnoho jinych muzi starého véku
pretnuli svoji Zivotni drahu, napliuje je podivenim, ne-li positivnim Gzasem.

Neni to prilis odvazné tvrzeni, ze smrt prvniho fil osofa byla Castetné samovraz-
dou? Zaci jeho vypravi zcela podrobng, s jakou oddannosti jejich ugitel podrobil
se rozsudku statu, 0 némz prece vedél, Ze jest mravné pochybny, a ac mu byl
(ték umoznén, prece vzav podany mu kalich jedu a poSeptav své diklvzdani,
vypil jeho obsah! Nenalezneme v tomto skutku akt obétovani sebe sama? Vzdyt
v pripadé naSem neexistoval Zadny fysicky odpor, jako jest tomu pfi popravé. Roz-
sudek soudce musil vSak vzbuditi odpor — znélt: ,Vlastni rukou musis zemfiti!*
Neznamena-li samovrazda nic vice nez smrt vlastni rukou, pak spachal Sokrates
skute€nou samovrazdu; ale nikdo nemlize karati jg z ¢inu toho. Platon, ktery
pokladal samovrazdu za nemrav, nikdy se neopovéZzil tvrditi, Ze ucitel jeho byl
samovrahem.

Snad porozumi ¢tenafoveé moji nyni, Ze ani seppuku nebylo sprostou samovraz-
dou. Bylo zé&konnym a obfadnym nafizenim. Bylo vynalezem stfedovéku, Cinem,
kterym vojini trpéli za své prestupky, pohané se vyhnuli, své pratele osvobodili,
nebo upfimnost svoji dokazali. Bylo-li zakonitym trestem, pak bylo vykonano
s patfi¢nou dustojnosti. Byl to jemny zplisob samovrazdy a nikdo nemohl je pod-
niknouti, kdo nebyl ovladan zcela klidnou chladnosti; jen proto bylo zvia&té pro
BuSidu cenné.

Zajimavost antikvity sama pfivedla by mne ku popisu této staré ceremonie.
Ale spisovatel mnohem schopnéjsi, jehoz kniha dnesniho ¢asu neni mnoho ctena,
popsal tuto ceremonii dle vlastni zkuSenosti; proto chci uvésti jeho popis. Mitford
ve své knize ,,Vypravovani ze starého Japonskd' podava nejprve preklad pojed-
nani o seppuku z jednoho z nejstarSich rukopisti a potom vypravuje svoji vlastni
zkuSenost:

,Byli jsme (sedm cizich zéastupcll) vyzvani japonskymi svédky, bychom se
odebrali do hondo, hlavni siné chramové, kdez ceremonie tato méla se odbyvati.
Scéna byla nadmiru dojemna. Velika mistnost, s vysokymi dievénymi sloupy po-
deprenym stropem, byla jevistém. Od stropu viselo mnoZzstvi onéch obrovskych
pozlacenych lamp, které vidame v hudhistickych svatynich. Pfed hlavnim oltéafem,

38



ZFizeni samovrazdy a msty

jehoz podlaha, novymi rohoZzemi pokryta, byla o néco malo zvysena, lezela po-
kryvka z Sarlatové Cervené plsté. Velké svice postaveneé ve stejnych vzdalenostech
od sebe zafily mdlym, tgjemnym svétlem, tak Ze jsme v tomto polozeni mohli
v&echno pozorovati. Onéch sedm Japonskych svédkil zasedlo nalevé strané podia,
kdezto my, svédkové cizi, na pravou stranu. Mimo nas nebyl nikdo divakem."

,P0 nékolika minutach trapného ¢ekani vstoupil do mistnosti Taki Zenzaburo,
silny, as dvaatficet rokll stary muz, tahli velmi uslechtilych. Byl odén v slavnostni
hav, na kterém byla pfipevnéna zvlastni konopna kfidla, jako na havu uzivaném
pri slavnostech. Doprovazel jej KaiSaku atfi dlistojnici, obleteni v Zimbaori, slav-
nostni vojensky kabatec. Pfipominam, Ze slovo K aigaku nemini naseho kata. Urad
ten jest zastupovan 8echticem. Ve mnoha pripadech vezme na se Ufad ten pritel
nebo pribuzny odsouzeného. Zde byl kaiSakem zak Taki Zenzaburlv, kteréhoz
pratel &€ odsouzeného vyvolili se zfetelem na jeho zrucnost v Sermu.”

»S KaiSakem po pravici kratel Taki Zenzaburo pomalu k japonskym svéd-
klim, poklonil se pred nimi a pozdravil potom cizi zastupce tymz zplisobem, ba
spiSe mnohem zdvofrilgi. S obou stran byl pozdrav slavnostné opétovan. Pomalu a
dlistojné vystoupil potom odsouzenec na podium, poklonil se dvakrate velmi hlu-
boce pied oltafem a posadil se? naono plsténé prostéradio tak, Ze byl zady obracen
ku olt&Fi. KaiSaku byl po pravé strané jeho. Jeden z onéch tfi diistojnik{ vystoupil
Vv popredi nesa podstavec, jakého uZiva se k obétem chramovym; napodstavci tom
lezel v papife zabaleny wakizaSi, japonsky kratky met (nebo dyka), jehoz ostfi
i Spicka jsou jako britva nabrouSeny. Podal je, pokleknuv dfive, odsouzenému,
ktery prijal tento meC s poklonou, obéma rukama nad hlavu pozvednul a potom
pred sebe polozil

»Po druhém, hlubokém Uklonu pravil Taki Zenzaburo hlasem, ktery prozrazoval
tolik pohnuti a zdrahani jako hlas muze, ktery sklada trapné priznani, ale bez
pohnuti jediné Zilky v obliceji:"

,Ja, jasam dal jsem nezakonitym zplisobem rozkaz ku stielbé nacizincev Kobe
anaridil jsem stfelbu i potom, kdyz tito chtéli utéci. Za zloCin tento rozparu nyni
svijj Zivot a prosim vechny pritomné, by poctili mne svym svédectvim.*

»MIuv¢i pokloniv se jesté jednou, spustil svUj vrchni Sat dolli aZ po pas a sedél
takto po boky obnaZzen. PeClivé zastril potom dle starého zvyku rukavy obleku
svého pod kolena, aby znemoznil pad téla na zad; urozeny Japonec umirgje musi
padati v pred. Klidné a jisté vzal do ruky dyku, ktera lezela az dosud pred nim,
pozoroval ji zamy3len, ba skoro lasky plnym zrakem, jesté jednou hledél sebrati
vechny mysSlenky a potom vrazil dyku tu hluboko pod pasem do levé strany
téla, tahnul ji pomalu ku strané pravé a obrativ ji potom v rang, ucinil kratky fez
smérem nahoru. V této hrozné chvili nepohnul ani Zilkou v oblicgji. Kdyz dyku

2 Posadil se— mini posadil se dle japonského zvyku. Kolena a 3picky nohou jeho dotykaji se
zemé atélo jeho spociva na patach. V poloze této, tzv. uctivé poloze, setrval az do smrti.
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z rany vytahnul, uklonil se ku predu a natahl krk; nyni teprve vystoupila znamka
bolesti najeho oblicegj, at neprozradil bolest ni jedinym vzdechem. V okamziku
tomto vyskoCil KaiSaku, ktery dosud vedle odsouzence kleCel a kazdy pohyb jeho
ostfe pozoroval, a mavnul meCem nad jeho hlavou — ozvala se tézka rana a
hlomozny pad — jedinym tnutim oddélil hlavu od téla.”

»Nastalo hrobové ticho, pferuSované jen odpornym klokotanim krve pry&tici se
z bezhlavého téla. kteréjesté pfed minutou bylo udatnym rytifem. Bylo to hrozné!*

,Kaisaku poklonil se, otfel svijj met kusem papiru, ktery mél k tomu Gceli
pripraveny a odeSel s podia. Krvi potfisnéna dyka byla odnesena jakozto krvavy
diikaz popravy. Oba zastupcové Mikada opustili nyni sva mista, predli ku mistlim
cizich zastupcli avolali nas ku svédectvi, ze ortel smrti nad Taki Zenzaburem byl
verné proveden. Ceremonie byla skonCena, amy opustili svatyni.”

Takovéto odlavovani seppuku nebylo samozigimé malym pokuSenim ku Cas-
tému jeho provadeéni. Z pricin zcela nerozumnych, a z pricin, které nezasluhovaly
smrti, vrhali se horkokrevni muzové smrti v naruc jako mouchy do ohné. Po-
chybné angjasné motivy hnaly vice Samurajtl k tomuto ¢inu nez jeptisek k vratlim
kl&dternim. Zivot byl laciny — laciny u porovnani k ceng cti. Nejsmutngj&i bylo,
Ze Cest, ktera byla takika vzdy v aziu, nebyla zlatem ryzim, nybrz Casto s kovy
pochybné ceny smigenym. Snad zadny z kruhli Danteova ,,Pekld’ nebude se moci
honositi tolika japonskymi Cleny, jako kruh sedmy, kterému Dante prifknul obéti
samovrazdy.

A prece bylo pro Samuraje zbabél stvim vyhledavati smrt. Bojovnik, ktery boj
za bojem prohral, z luk do hor a z lesli do jeskyni byl pronasledovan, az konetné
v dutém stromé naSel ochrany, jehoz met byl otupen bojem a Sipy vystfileny —
nevrhl-li se negj8echetng& Riman v okolnostech podobnych po bitvé u Filippi na
vlastni svilj met? — povazoval za zbabélost zemfiti; naopak, hledél se pevnosti,
rovnou vytrval osti kfestanskych mucednikd, k nasl edujicimuimpromptu vzmuziti:

Podjte! pojdte jesté avzdy,

vy hrozni zarmutkové a hrozné strasti

a hromadte se namoji pretizené §iji,

by nemohlo se mi nedostavati dtikazii sily,
ktera jesté zlistava ve mné.

To bylo uceni BuSidy. — SnaSeti vSechno protivné a nepratelské s trpélivosti
a Gistym svédomim; nebot Mencius® uil: ,Chce-li nebe nékomu svéfiti vysoky
Ufad, posiluje ducha jeho Utrapami a nervy i kosti jeho praci; vystavi télo jeho
hladu a vzene ho do nejkrutsi bidy; niCi vSechno jeho podnikani. Tak nabada
jeho ducha, sili jeho povahu a odpoméaha jeho nepristupnosti.“ Pravou cti jest
plniti rozkazy nebe a zadna smrt utrpéna pfi podnikani tom neni neCestna, kdezto

3 Dledoslovného prekladu Dr. Legge.
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smrt, pomoci které chceme se poslani nebes vyhnouti, jest pravou zbabélosti.
V pozoruhodné knize Religio Medici, kterou napsal Sir Thomas Browne, jest
misto, které vyjadfuje totéz, co v naSem uceni tak Casto dySime. Zni: , Jest to
opravdu hrdinné opovrhovati smrti; ae je-li Zivot hrozngsi nez smrt, pak dae
Ziti jest ngjvétsim hrdinstvim.* To jest jeden z premnoha prikladt, které slouZi za
diikaz shody rliznych druhti lidi — ag se ¢ini tak pilné pokusy, uciniti co mozna
nejvetsi rozdil mezi pohany a kfestany, mezi vychodem a zapadem.

Seznali jsme tedy, Ze v BuSidu zafizeni samovrazdy neni nerozumné nebo
barbarské, jak nam je neuzivani zafizeni tohoto zprvu ukazovalo. Nyni pozorujme
vSak sestersky zakon — zakon msty, a sezname, ze i tento ma jemngsi rysy.
Doufam, ze mohu zafizeni toto vysvétliti jen nékolika slovy, protoze zafizeni
podobné vladne u véech narodi a ponévadz neni dosud tak zastaralé, jak jest patrno
z Castych soubojll a americkych lyncll. Nevyzval-li pfed malo lety jisty americky
setnik Esterhazyho na souboj, by pomstil kfivdy spachané na Dreyfusovi? Mezi
divokym kmenem, ktery nezna shatku, neni poruSeni manzelské vérnosti Zzadnym
hfichem ajen Zarlivost milovnika drZi Zenu na uzdé. Podobné za Casli, kdy trestni
zékon nebyl znam, nebyla ani vrazda zloCinem, a jen bdéla pomsta pribuznych
zavrazdeneho udrzovala socialni poradek. ,,Co jest nejhezCi véci na svete?* pravil
Osiris ku Horuovi. Odpovéd znéla: ,,Pomsta bezpravi spachanych narodicich,” a
Japonec by pridal: ,a pomsta bezpravi spachaného na panu.”

Pomsta dava zadostiucinéni citu spravedinosti. Mstitel uvazuje: ,,Otec mij
nezasluhoval smrti; dopustil se tudiz jeho vrah velkého bezpravi. A kdyby muj
otec nyni Zil, zajisté by podobného bezpravi neschval oval — nebe samo nenavidi
pachatele. Jest tudiz vili mého otce, jest vili nebe, aby pachatel upustil od dalSich
¢inll. Musi zemfiti moji rukou: jajsem z masaakrve svého otce, jehoz krev prolil;
musim také ja proliti krev jeho. TotéZ nebe nesmi se klenouti nad zloCincem onim
a nade mnou.” Tato (Gvaha jest velmi jednoducha a détska, ale dokazuje prece
vyvinuty smysl pro spravedinost. ,,Oko za oko, zub za zub.” N&S pocit pomsty
jest jako naSe mathematicka schopnost. Pokud obé €asti rovnice se neshoduji,
které vé&ilo ve mstivého boha, nebo v my&énce Rekdl, kde existovala mstiva
Nemesis, mohla byti pomsta svéfena rukoum nadpozemskym; rozum vSak dal
BuSidovi instituci pomsty, druh ethického soudu spravedinosti, pomoci kterého
muiZe lid souditi to, co nemozno rozsouditi pravnimu soudu. Pan Ctyficeti sedmi
Ronin byl odsouzen k smrti; neznal vySSiho soudu, ku kterému by se byl mohl
odvolati. Jeho vérni privrzenci uchylili se ku pomsté: to jest tomu vy3Simu soudci
abyli potom sami zakonem odsouzeni: ale rozsudek lidu zni opatné a vzpominka
na né jest dosud tak Cerstva jako kvétiny najejich hrobech v SengakuZzi.

AC Lao-tse ucil, Ze mame urazky odplaceti dobrodinim, pfece silngji znél hlas
Confuciliv: ucil, ze bezpravi mabyti spravedinosti odplaceno — apomstabylajen
tehdy spravedliva, kdyz byla spachana za naSe pany a dobrodince. Pohana vlastni
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osoby vCetné urdzek vlastni zeny a déti méla byti trpélivé snasena a odpusténa.
Samuraj mohl proto cititi sympatie ku pfisaze Hannibalové pomstiti bezpravi
spachané najeho vlasti, ae zgjisté bude opovrhovati Jamesem Hamiltonem, ktery
vzal do opasku hrst hliny s hrobu svoji Zeny, aby byl stéle ponoukan ku pomste na
Regentu Murrayovi. Obé ingtituce, samovrazda i pomsta, pozbyly svého ,raison
d etre’, kdyz byl trestni zakon ve znamost uveden. Nyni neslySime jiz ni¢eho
o romantickych pfibézich hrdinného dévcete, které v prestrojeni sleduje stopu
vraha svého otce. Negjsme jiz svédky rodinnych dramat vyvolanych vendettou.
Rytifské potulky Miyamoto MusaS jsou nam starou b§ji. Pfisné zorganisovana
policie misto pohanéné strany zloCince vypétra a zakon vykona spravedinost.
Cely stét, cela spolecnost dava upjaté pozor, aby kazdé bezpravi dodo naleZitého
potrestani. Cit spravedinosti jest uspokojen anepotfebujemejiz Kataké-uci. Kdyby
slovo toto bylo znamenalo to, co jeden bohoslovec Nové Anglie v ném vycitil,
totiz ,hlad srdce, které zivi se nadgji, hlad tento krvi obéti utisiti,” nebyly by trestni
zakony tak rychle ucinily pomsté pritrz.

O seppuku slySime jesté obcas, at nema zadné zakonem opravnéné existence;
a obavam se, ze budeme o ném tak dlouho slySeti, dokud lid nas na minulost
nezapomene. Mnohé bezbolestné a Casem spofivé methody samovrazdy budou
svéte, ale professor Morselli musi pro seppuku nalézti mezi nimi ¢estné misto.
On podporuje minéni, Ze miizeme pokladati samovrazdu, spojenou s dlouhymi
bolestmi a zoufalym bojem se smrti v 99 pfipadech ze 100 za Cin ducha, ktery jest
rozruen fanatismem, pomatenosti nebo chorobnym podrazdénim*. Ale normalni
seppuku nema s fanatismem ani poblaznénim nebo rozc€ilenim nic spolecného.
Ku provedeni jeho jest tfeba nejvétsi chladnokrevnosti. Z obou druhil, v néz Dr.
Strahan samovrazdy rozdéluje, racionelni a irracionelni, jest seppuku nejlepSim
prikladem prvého.

Z obou krvavych zfizeni, podobné jako z vSeobecného sestaveni Busidy |ze
lehce poznati, Ze me€ hral nejvétsi tlohu v jegich Zivote.

4 Morsdli, Suicide, str. 314. — Suicide and Insanity
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Mec, duse samuraje

~MeC jest dusi Samurgje,” pravi prislovi, které ucinilo me€ zosobnénou silou
azmuzilosti. Kdyz Mohamed tvrdil, ze me€ jest klicem .k nebi a zemi*, vyslovil
touto vétou japonsky cit. Obecny lid mé dosti pfic¢in obavati se mece, a hoSik
Samurgjliv ucil se jim zahy mavati. Pro ného byla nezapomenutelna chvile, kdy
maje pét let, obleCen v kroj Samurajll, byl postaven na Goban' a do prav a
povinnosti vojinti tim zasvécen, Ze za pas zastréen mu misto malé dyky jeho, s niz
az do chviletéto si hraval, skuteny mec Samuraje. Po prvététo ceremonii ,adoptia
perarmd‘ nespatfil ho nikdo mimo otcovsky diim bez tohoto odznaku jeho stavu,
tfeba Ze pro vSedni den byl pravy met nahrazen jen dfevénym a pozlacenym. Ne
mnoho rok{l uplyne a stdle nosi pravou, at tupou ocel, — napodobené zbrané
zahozeny jsou do kouta, — a s radosti spéchaven, by zkusil ocel nové vymozené
Zbrané na drevé i kameni. Kdyz byl v patnéacti letech za muze prohlaSen a tim
stal se Uplné neodvidly, dostal zbran, ktera byla ku kazde praci dosti ostra. Pouhé
noSeni tohoto nebezpetného nastroje vyvolavalo cit diistojnosti a zodpovédnosti.
»Nenosi meCe nadarmo.” ,,Co zapasem nosl, jest symbolem toho, co sidli v dus a
srdci jeho — vérnosti acti.“ Obamete, kratsi i del&i, die délky zvané Daito a Soto,
nebo Katana aWakizasi, neopusti nikdy jeho boku. Domatrlini nanejnadherngsim
misté ve studovné nebo obyvacim pokoji av noci lezi tésné u jeho hlavy. Jsou
milovany jako stali jeho spolenici a dostavaji jména milackd. Jsou uctivany,
teméF zboznhovany. Otec dgjin vypravi, Ze Scythové obétovali meci. Mnohy chram
amnoharodina v Japonsku povznesla met za pfedmét uctivani. | nepatrna dyka
bylacténaakazdapohanajeji platilazapohanu osobni. Bédatomu, kdo by 3 &pnul
na mec lezici nazemi!

Predmét tak cenny nemohl na dlouho ujiti pozornosti a zru¢nosti umélcii ani
jeSitnosti majitelll, zvlasté ne v dobé miru, kdy bylo ho opotfebovano tak malo,

1 Goban nebo Gobang jest jméno Sachovnice zvl&&tniho zplisobu, obsahujici 361 bilych a
Gernych poli. Hravlastni zvana jest Go ajest v nasi dobé oblibenou kratochvili zvlasté hostl
|azefiskych. Jest mnohem t&73i nez %ach. Go uved! do Japonska z Ciny Simomi&i-no-Mahi,
lidu pode jménem Kibi DaiZin znamy, ktery Zil za viady Shomu (r. 724-756 po Kr.) Pozn.

prekl.
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jako berly biskupské nebo zezla panovnikova. Nejcennéjsi kiize nebo hedvabi byly
zpracovany v pochvu, stfibro a zlato v rukovét; lak rozmanitych odstinli a barev
na pochvu natiran ato ve odegjmulo hrozné oné zbrani jeji hriizu. Ale prece bylo
to jen hraCkou u porovnani s oceli vlastni.

Vyrobce mecl byl umécem, nadanym umécem, dilna jeho svatyni. Denné
pocinal praci svoji modlitbou a o€istky, nebot jak pofekadlo pravilo: ,vloZil dusi
svoji v kovani akaleni ocele’ . Kazdy raz kladiva, kazdé zasyCeni vody, do niz byla
ocel ku kaleni ponofena, kazdy tah meCem po brusu byl nabozenskym obfadem
nemalé duleZitosti. Byl to duch mistra nebo ochranného boha, ktery vdechl na-
Semu meci tak désné kouzlo? Jako vzorné dilo umélce vzdoroval soupeflim svym
z Toledaa Damasku — byl néCim vice, nez tim, co uméni z ného ucinilo! Studena
ocel jeho, ktera z&fila ve svétle modrymi paprsky, jeho neobyCejné ostfi vzbudi
Vv nas smidené pocity sily, krasy a hrlizy. — Ponévadz byl vzdy po ruce, stal se
velikym lakadlem ku zneuziti. PfeCasto vyjela ocel z pochvy. Ano, preCasto byla
tak zneuZita, Ze ostfi jgi bylo zkouSeno na krku nevinného obCana.

Otéazka, kteranas nyni bude zgjimati, zni: Ospravedinuje-li Busido neopravnéné
uzivani zbrané? Odpoveéd jest jen jedna: Nikoliv! Zrovnatak, jak cenil si BuSido
spravné uzivani, nenavidél zneuziti. Kdo pfi pfilezitostech malichernych zbrané
tasil; byl bud zbabélec nebo chlubil. Muz, ktery se doved! ovladati, znal pravy Cas,
kdy zbrané uziti — atakovy Casvyskytl se zfidka. PoslySme, co pravil hrabéKatsu,
ktery Zil v nejdivgjSim obdobi nasdi historie, kdy vrazda, samovrazda a ostatni
krvavé véci byly na dennim poradku. Byl nadan duchem diktatorskym a mnoho
(tok bylo najeho Zivot podniknuto; ale on nikdy neposkvrnil mete svého krvi.
KdyZ jedenkréte vypravoval nékolik vzpominek ze Zivota svému priteli, pravil
svym zvlastnim, pfijemnym zpltisobem: ,Nemiluji zabijeni lidi anezabil jsem také
dosud nikoho. Propustil jsem vSechny, jichz hlava mé&a byti srazena. Jeden mj
pritel pravil mi kdysi: ' Nezabijis dosti. Coz nejis ani pepre, ani vajeCniku? Véru
nekteri lidé ngisou lepsi!” Ale visli, Ze chlapik ten sam byl zabit? Snad unikl
jsem smrti jen proto, Ze jsem sam nikoho nezabil. Ocel meCe mého sedéla tak
pevné v pochvé, Ze jsem ji mohl jen s velikou obtiZi vytahnouti. Odhodlal jsem
se nikoho nebiti, byt i mne samého hili. Ano, jsou néktefi lide, ktefi jako blechy
a koméari Stipgji, ae to jest také vSe. Nebezpetné to neni!” To jsou slova muze,
jehoz Busidova vychova byla v ohnivé peci zkouSena. Znamé pravidlo: ,Byti
bit, znamena vitézstvi,” pravi, Ze neni nejlépe napadnouti dorazejiciho nepritele
a ,nejlépe dobyté vitézstvi jest ono, pfi némz netekla krev. Podobna pravidlia
dokazuji, Ze ngjvySSim idedlem rytifstvi byl mir.

Skoda jen, Ze hlasati tento vznedeny idedl bylo ponechavano jen kné&zim a
ucitelim mravii, zatimco Samuraj bojoval za uplatnéni a povzneseni bojovnosti.
V tom dodli Samuraji tak daleko, Ze takée ideal iim Zenstvi davali amazonsky natér.
Za prilezitosti t&é mohu snad vénovati nékolik fadki, abych popsal ¢tenafi, jak
vypadala naSe vychova Zen.



Vychova a postaveni zeny

Zenska polovina nadi rasy! byla nékdy nazyvana vzorem paradox, ponévadz
viditelné &iny jeji povahy sahgji nad ,arithmetické porozuméni* muzl. Cinska
znatkamiyo, kteraznaCi ,tajemné’ , nepoznatelné‘, skladaseze dvou Casti, z nichz
prva znati ,mlady* a druha ,Zzend', ponévadZz psychicka kouzla a jemné city
krésného pohlavi nedaji se vysvétliti drsnou duSevni povahou naSeho pohlavi.

V BuSidové idedlu Zeny jest v&ak malo tajemného a jen zdanlivée paradoxon.
Pravil jsem, Ze byly amazonkami, ale vyrok ten jest jen z polovice pravdivy. Cifan
oznacuje manzelku Zenou, drZici kostév ruce. Ne snad, aby jim nad hlavou manzela
hrozila, ani jako symbol ¢arliakouzel, alejenk vili neskodnému Ucelu, ku kterému
bylo kosté vynalezeno. Nesudte pohrdave, Ze ono €inské slovo upominavelice na
praci ¢eledé. Anglické slovo Wife (weaver) a daughter (duhitar, milkmaid) Cini
totéz. Ani nemusime Cinnost Zeny na slova: Kilche, Kirche a Kinder obmezovati,
jako némecky cisaf, — ale BuSidlv idedl Zeny byl prece jen velmi doméacky. Tyto
zdanlive protivy doméackosti a amazonstvi jsou, jak sezname, snadno spojitelny
sucenim rytifstvi.

Ponévadz Busido byl naukou, kteranejprve pro muze bylaurcena, nemohly byti
ctnosti, které u zeny chvalil, prilis jemné. Winckelmann pravi, ze ,,vzneSena krasa
umeéni feckého jest vice muzska nez zenskd', a Lecky doklada, Ze s moranim
pojmem Rek{l ma se to pravé tak jako s jejich uménim. Zrovna tak ceni Busido
negjviceony zeny, které se zbavily ,,dlabosti svého pohlavi adokéazaly hrdinnoussilu,
ktera jest hodna nejsilngjsiho a nejudatngdiho muze.“2 Proto byly mladé divky
vychovéavany, aby potlacovaly city, tuzily nervy a zachazely se zbrani, zvlasté ku
zrucnosti s meCem o dlouhém drzadle, zvaném nagi-nata, tak, aby byly schopny
za neotekavanych okolnosti muzi pomoci. Ale hlavni diivod k tomuto cviku na
poli bojovném nebyl k vili upotiebeni zbrané v boji; byl dvoji: osobni a doméaci.
Zeny, které nemély svého svrchovaného pana, tvorily vlastni ochrannou straz. Se
Zbrani v ruce chranily osobni svatyné, stymz zapalem, jako jejich muz svatyné

Viz: Miss Bacon: Japanese Girls and Women a Naomi Tamura: The Japanese Bride.
2 Lecky, History of European Morals. Dil 11. str. 383.
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svého pana. Domaci uzitek jejiho vojenského vzdélani spocival ve vychové synll,
jak po-zname pozdgji.

Serm a podobna cvigeni, kterych jen zfidka se dalo prakticky uZiti, skytala
Zenam zdravou protivahu. Ale cviceni ta nebyla z dlivodl zdravotnich podporo-
vana; bylo-li tfeba, mohla byti pouzita s vyhodou. Kdyz divky naSe dospély let
panenskych, obdrzely dyky Kai-ken (kapesni dyku), kterych mohly uziti jak na
prsa nepritele tak na prsa vlastni. Posledni stavalo se zhusta: a prec nechci prilis
prisné souditi. Ani kfestané se svym odporem proti samovrazdé nebudou odsuzo-
vati Pelagii a Domninu, dvé samovrazednice, které pro ctnost a Cistotu svoji byly
prohlaSeny za svaté. KdyZz japonska Virginiavidéla Cest svoji ohroZzenu, neCekala
na meC svého otce. Vlastni jgi zbran lezela stale na jgjich prsou. Bylo by hanbou
pro ni, kdyby neznala pravé cesty, jak spachati samovrazdu. A¢ znalavelmi méao
z anatomie, prece vedélao misté, kde mohlasi podfiznouti krk. Védéla, jak s musi
nohy svoje opaskem svazati, aby i po nejdésngSim zapase se smrti télo jei bylo
nalezeno v plné cudnosti a se srovnanymi Gdy. Neni toto opatfeni hodno kfestan-
ské Perpetui nebo Vestalky Cornelie? Nedaval bych zde tuto nahlou otazku, kdyby
mylna domnénka zakladajici se na zvyku pfi koupani a na jinych malickostech
netvrdila, ze my studu nezname.

Bylo by nespravno, kdybych chtél &tenafim Fici, Ze naSim nejvySSim
idedlem u Zeny je muzskost. Jsem dalek toho! Védomosti a udlechtilejsi plivaby
byly pozadovany. Hudby, tance a literatury nebylo zanedbavano. Nékolik nej-
lepSich basni literatury nasi vyjadiuji Zzenské city. Opravdu, japonskeé zeny hraly
dblezitou Glohu v d&inach japonskych ,belles lettres‘. Tanci bylo vyu€ovano
(mluvim o dcerach Samurajli a ne o Gei%a® ), aby v&e hranaté v jejich pohybu
bylo obrouseno, aby naucily se hladkému chovani. Hudbou mély osvézovati otce
achotév prazdnych chvilich, nebylo ji tedy u¢eno k vlli technice, uméni; tcelem
jejim bylo ocistiti srdce, ponévadz se véfilo, Ze harmonie tonll neni mozna, neni-li
srdce hrgjiciho samo sebou v souladu. Zde vystupuje v popredi ta&z mySlenkajako
pri vychové jinochd, totiz, Ze védomosti byly vzdy podiizeny cené morani. Jen
tolik hudby a tance, aby dodaly Zivotu plivabu a bystré mysli; ale nikdy proto,
aby podporovaly jeSitnost nebo vystfednosti. Sympathisuji s onim perskym knize-
tem, ktery v jednom londynském taneCnim sédle vyzvan jsa, by tance se siicastnil,
odpoveddl kratce, Zze v jeho zemi k tomuto Femeslu maji zvlastni druh dévcat.

Védomosti naSich Zen nebyly pro chloubu nebo spoleCenské povznaSeni se.
Byly doméaci kratochvili, a jestlize se ukazovaly ve spolecnosti, pak bylo to jen
atributem domaci pani, jinymi slovy, jen doméci povinnosti pohostinstvi. Doméc-
kost Tidila jeji vychovani. MUzeme nestrachujice se odporu Fici, Ze védomosti
Zen starého Japonska, at' jiz povahy bojovné nebo mirng, byly jen pro domacnost
uréeny, a a jiz kamkoliv zasahovaly, neztratily nikdy krbu s o&. Zeny, aby za-

3 Gei%abyly ajsou dosud zvI&&tni tfidy Zen, které bavi obecenstvo tancem, zp&vem a hrou. Za

maly poplatek Ize je vidéti teméf v kazdem hotelu Japonska.
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chranily Cest a neporuSenost, pracovaly, naméahaly a obétovaly se. Dnem i noci
zpivaly stélev tonech zaroven pevnychi jemnych, vybojnychi Zalostnych, malym
svym hnizdecktim. Jako dcera obétovala se Zena otci, jako manzelka manzeli,
jako matka synovi; od nejltlejSiho mladi ucila se sebezapirani. Cely jgi zivot byl
sebezapiranim a obéti. Casto bylo nasemu pohlavi vy&itano, e jsme drzeli Zeny
v otroctvi. Sly3dl jsem jednou, Ze Sokrates byl nazvan otrokem svého svédomi.
Bylo-li otroctvi jen poslusnosti nebo obétovanim viastni viile, bylo otroctvim est-
nym. Sebeobétovani Zeny pro dobro domova avlastni rodiny bylo tak dobrovolné
a Cestng, jako sebeobétovani muze svéemu panu a vlasti. Sebezapirani, bez kte-
rého zadna Zivotni otazka nemohla byti rozieSena, bylo nejen zakladem vérnosti
umuze, alei domackosti u Zeny. Zenabylapravé tak malo otrokyni muze, jako ten
otrokem vladce. Ctenafi moji nesméji mne viniti z predsudku ve prospéch poddani
sevlle. Prijimam z velké ¢asti nazor, ktery stak velkym védénim atak hlubokym
my3lenim vyslovil ah§jil filosof Hegel, Ze dgjiny jsou odhalenim a uskutecCnénim
svobody. Jen jedno jesté bych rad vytknul, totiz, Ze celé ueni BuSidy bylo tolik
duchem sebeobétavosti prosaknuto, Ze bylo ji poZzadovano nejen od muze, ale i
od Zeny. Pokud tedy vliv BuSidy vladne, nebude naSe spolecnost schopna prijati
nazory americkych zastupkyn Zzenskych prav. Tyto hlasgji: ,,Kdyby sejen vSechny
dcery Japonska chtély odpriti starym zvyktm!“ Dosahl by takovy odpor Uspéchu?
Zlepsil by postaveni Zeny? Nahradilaby prava, jichz by si takto dobyly, ztréatu jich
pomilovanihodného temperamentu a (tlocitu, které dnes jsou jegich dédictvim?
Nenastal-li po ztraté domackosti u Fimskych matrum otfes mravu, tak hruby a
surovy, Ze sotva 0 ném Ize mluviti? Mohly by nas americké reforméatorky ujistiti,
Zevzepreni senaSich deer jest pravym postupem, jakym se historicky vyvoj ubirati
ma? To jsou otazky vaznée. Zmeny musi pfijiti a pfijdou takée bez revoluce. Zatim
pozorujme, zda postaveni zeny pod BuSidem jest opravdu tak Spatné, aby mohlo
ospravediniti vzpouru.

SlySime mnoho o nyngSich poctéach, které evrop&ti rytifi skladali ,,Bohu a
Zzenam* nad nesrovnalosti téchto pojmll zardél by se Gibbon; Hallam nas tedy
poucuje, ze moraka rytifl byla velmi nizkou a Ze galantnost brala nedovolenou
lasku v ochranu. O plisobeni rytitstvanasabsi pohlavi premy3leli filosofovée. Gu-
izot tvrdil, Ze feudalismus a rytifstvi mély zdravy vliv, kdezto Spencer s velikou
autoritou ujistuje, Zze ve vojenském staté (a ¢im je feudalismus, ne-li vojensky?)
postaveni Zeny je poniZzené a Ze jen potom se miize pozvednouti, obrati-li se lid
k primyslu. Jest spravna p. Guizotova nebo Spencerova theorie? Japonska moc
valeCna omezovala se na Samurgje a Citala skoro dva miliony dusi. Nad ni stadla
vojenska Slechta — Daimio a potom dvorni Slechta nebo Kugg; tito vysSi syba-
ritsti Slechtici byli bojovniky jen dlejména. Pod nimi stdly massy obycejného lidu,
femesinici, obchodnici arolnici, které se vénovaly uziteCnym pracem. Co Herbert
Spencer stavi za charakteristickou znamku vojenského typu naSi spolecnosti, ome-
zuje se vyhradné na Samuraje, kdezto typ primyslovy vztahuje se nalid, stojici
nad a pod nimi. To jest zobrazeno postavenim Zeny — v Zadném stavu neméla

47



Inazo Nitobé& Busido

meéné volnosti nez u SamurajUl. Jest zvIastni, ze ¢im niZSi tfida, ku prikladu malych
femeslnikd, tim bylo rovnéj§i postaveni muze a zeny. U vySSi Sechty byl rozdil
prav obou pohlavi méné vyrazny a zvlaste proto, ze tam bylo malo prilezitosti, aby
rozdily obou pohlavi mohly do popredi vniknouti, nebot Slechtici byli doslovné
zzen&tili. Tak shodoval se vyrok Spencerliv se starym Japonskem. Co se tyce Gu-
izota, vSichni, ktefi Cetli jeho pojednani o feudalni obci, budou se pamatovati, ze
mluvi zvl&sté o Slechté vySSi, tudiZz o Daimio a Kugeé.

Dopustil bych se veliké kfivdy na historické spravnosti, kdyby mym vlivem
povstalo velmi nizké minéni o postaveni Zen pod BuSidem. Rad doznavam, ze
nebyly rovnopravné s muzem, ale dokud nenauCime se zcela presné rozeznavati
rozdily a nerovnosti, bude na poli tom vzdy dosti nedorozumeni.

Pomyslemejen, v jak mél o pfipadech jsou muzi mezi sebou rovni, ku pf. u soudu
nebo u voleb. Zgjisté neni nutno hadati se o rozdil nebo rovnost pohlavi. Pravi-li
americké prohlaSeni neodvidlosti, Ze v&ichni lidé jsou stejné stvoreni, nevztahoval
se vyrok ten na jejich duSevni a télesné schopnosti; opakuje jen to, co vyslovil
Ulpian pred tak davnou dobou, Ze totiZ pred zakonem vSichni lidé jsou si rovni.
Zakonna prava byla v pripadé tom mérou rovnosti. Kdyby byl zékon jedinou
mérou, dle které by se postaveni zeny ve spoleCnosti méfiti mohlo, mohlo by se
lehce posouditi, kde Zena stoji, tak jako podati jeji vahu v librach a uncich. Ale
otazka zni: Jest to spravné stanovisko posuzovati spolecenské relativni postaveni
obou pohlavi? Jest spravné apostacitel né porovnavati postaveni muzeazeny ajako
cenu stfibraazlatav pomeéru Ciselné je udavati ? Tato srovnavaci methodavylucuje
z Gvahy nejdllezitgsi druh ceny, kterou lidska bytost ma, totiz cenu vnitini.
Vzhledem na tisice riiznych pozadavkd, které jsou nutna ku stésti a spokojenosti
obou pohlavi, musi stanovisko, ze kterého relativni postaveni méfiti chceme, byti
slozené povahy. BuSido znal své vlastni stanovisko, ato bylo binomialni. Hledél
seznati cenu zeny ngien v poli, dei u doméaciho krbu. Tam platilazamalo, zde za
mnoho. Jak sni zachéazeti, to fidilo se dle dvojité této miry i jako sociané politicka
jednotka znamenala mal o, jako manzelka a matka byla pfedmétem nejvétsi Gcty a
lasky. Prog byly v bojovném kmeni Riman{l matrony tak ctény? Nebylo to proto,
Ze byly ,,matronami“ , matkami? M uzi sklanéli se pfed nimi jen jako pfed matkami,
ne jako pred vojeviidkynémi nébo zakonodarkynémi. Tak jest tomu také u nas.
Zatim co otcové amanzelé byli v poli, leZzelo bfimé vliady nad domacnosti zcelana
bedrech Zen. Vychova a ochrana déti byla jim svéfovana. Vojenska cviCeni zeny,
0 nichz jsem pfedem mluvil, slouzZila hlavné k tomu, aby nabyly schopnosti ku
vzorné vychové déti zplisobem racionelnim.

Poznamenal jsem, Ze mezi $patné informovanymi cizinci panuje mylna idea,
Ze Zenami opovrhujeme, ponévadz jmenujeme v japonstiné Casto manzelku ,,svoji
selskou Zenou“. Ale nazvy jako: ,mUj hloupy otec, ,milj nestydaty syn‘, ,mée
nejapné j&', jsou nécim obyceinym. Neni-li odpoved tato dosti jasna?

Zda se mi, Zze nade idea manzelského spojeni jesté dale dosahuje nez u tak
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zvaného kiestanského spojeni. ,,Muz azenamaji byti jednimtélem” , individualism
Evropana nemiize zbaviti se my3enky, Ze muz a Zenajsou dvé osoby. Hadgji-li se
spolu, maji zvl&stni prava, Ziji-li v lasce, pak davaji s vsemozna, hrozné smésna
lichotivajména. NaSemu uchu jest to divné, mluvi-li manzel snéjakou tfeti osobou
laskyplné, s néhou a nevim jak jesté, o své lepSi nebo horSi polovici. Dokazuje
to dobré vychovani, mluvime-li sami o sobé témito vyrazy? V&fime, ze chvalice
Zenu, chvalime ¢ast svoji vlastni osoby a samochvaaplati u nasamysim, zetaké
u v&ech kFestanskych naroddl, velmi mirné jen posouzeno, za znameni Spatného
vychovani. Dovolil jsem s v této Casti trochu vyboCiti ze svoji cesty, abych jen
pokud mozno vysvétlil ono zdvorilé snizovani zen v fe€ich Samurajl, které bylo
tak vSeobecné.

Teutonské rasy pocaly kmenovy Zivot s povércivou tctou ku krasnému pohlavi
(a€ nyni to v Némecku pomiji) a AmeriCani zacali sociani zivot uvédomivse
s Giselny nedostatek Zen* (a obavam se, ¢im vice jich pribyva, tim vice nyni
pozbyvaji oné vaznosti, jiz jejich matky se t&sily); Ucta, kterou muz vOici Zené
citi, byla v zapadni civilisaci ohniskem moraky. Ale v bojovné ethice BuSidy
byla hledana jinde hranice, ktera déli dobro od zla. Hranice tato splyvala s linii
povinnosti, ktera poutala clovéka na vlastni jeho bozskou dus a na dusS péti
pribuzenstev, o nichz jsem z pocCatku jiz promluvil. Z téchto seznamil jsem Ctenére
zvla&té sveérnosti apomérem mezi muzi; mezi vazalem apanem. O ostatnichmluvil
jsem jen pii prilezitosti, ponévadZ nejsou jen charakteristikou samého BuSidy.
Zakladajice se naprirozené naklonnosti, jsou spoletny véemu &lovétenstvu viibec.
Alejest prekvapujici, Ze ctnosti a uceni obsazené v predpisech rytifstvi neomezuji
se navojenskeé tfidy. Proto pozorujme nyni vliv BuSidy na narod.

4 Dovolavam se oné doby, kdy Zeny byly z Anglie importovany a za ur&ité mnozstvi liber
tabaku za manzelky prodavany.
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Mluvili jsme jen o nékolika vécech vynikgjicich nad Fadu rytifskych ctnosti,
které samy o sobé stoji vySe nez hladina naSeho narodniho zivota. Tak jako vy-
chazejici slunko nejprve nejvyssi temena hor barvi rlizovym nadechem a pak
poznenahlu vrha své paprsky do Gdoli, tak nabyla soustava, ktera osvitila nej-
prve bojovné tfidy, pfivrzencei v lidu. Demokracie povysi prirozeného knizete na
vldce, aristokracie vdechne lidu kniZeciho ducha. Ctnosti jsou pravé tak nakaz-
livéjako nefesti. Zadna socialni tfidaneni dosti silnak boji proti vzmahajicimu se
mravnimu vlivu.

At mluvime jiz sebe vice o vitézném pochodu anglosaské svobody, prece
vime, Ze zfidka kdy dostalo se ji popudu z dola. Nebyla-li spise dilem rytifli a
~gentlemantt ? Zcela spravné poznamenava Taine: , Tyto tfi slabiky, pouZivané
za prliplavem La Manche, podavaji struénou historii anglické spolecnosti“. N&
hled Taine-liv do3el Uplného potvrzeni v uéenych studiich Gneistovych o anglické
Gstavé. Demokracie miize miti nato samouspokojive odpovédi atazati se: ,Kdyz
Adam kopal a Eva predla, kdo byl gentlemanem!* Jest to velka Skoda, ze v rgji
nezili gentlemani. Prvni rodice postradali jich velmi a nepfitomnosti jich musili
draze pykati. Kdyby tam byvali Zili, byl by byval r§ nejen Iépe oSetfovan, ae
byli by také zveédéli i bez oné nenapravitelngé, smutné zkuSenosti, Ze neposl usnost
k Jehovovi byla nevérou, hanbou, zradou a vzpourou.

Cim Japonsko bylo, v&im vdé&ilo Samurajtim. Ti byli negjen vykvétem naroda,
aetakéjeho kofenem. V echny dobrédary nebes pfichazeli jejich prostfednictvim.

V ngjrytifstgSich dnech Evropy byli rytifové poCtem jen malou Casti obyva-
telstva, alejak Emerson pravi: ,,V anglickéliteratufe pol ovinadramat avSechny no-
vely od SiraFilipaLidneyedo SiraWaltera Scotta, mal uji tuto postavu (gentlemana)” .
Pisme misto Lidney a Scott Cikamatsu a Bakin a mame v jediné skorapce hlavni
rysy japonske literatury.

Nestisina zafizeni pro zabavu a pouceni lidu, divadla, boudy povidkart, sidla
knézi, hudebni povidky, novely, vsechny volily pribéhy Samurajli za hlavni thema
svého vypravovani. Rolnici, ktefi sedéli kol otevieného ohné ve svych chatrcich,
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nebyli nikdy tak unaveni, aby nemohli znovu a znovu dySeti o hrdinstvich
YoSitsuné a vérného spoletnika jeho Benkei nebo o hrdinstvich udatnych bratfi
Soga. Smavi chlapci poslouchali s otevienymi sty az do chvile, kdy posledni
kus dfeva dohorel a posledni plamének ohné v popeli zanikl; srdce jegjich plaa
dale, zanicena prave slySenou povidkou. Prodavali a pomocnici shroméazdili se po
skoncené denni praci astahnuvse ,amado” (vnési okenice) naslouchali dlouho do
noci pribéhtim rytirli Nobunaga aHidéyos. Viypravovali, az spanek jejich znavené
oci premohl a ducha jejich zavedl od Gtrap za pultem do hrdinnych bojll. Malé
dité, které sotva pocCalo béhati, Septalo si jiz dobrodruzstvi hrdinného Momotaro,
dobyvatele kouzelného ostrova a zamku OnigaSima. | divky byly tak plny lasky
k rytitskym ¢inlim a ctnostem, Ze jako Desdemona dychtivé poslouchaly romance
SamurajU.

Samurgj stal se milatkem, ,beauideal” celérasy. , Jako tfeShovy kvét viadne na
krdlovském stolci mezi  kvéty, tak povznesen jest mezi muZi
Samuragj,“ zpival lid. Jsouc od kupectvi viibec vyloutena bojovna tfida, nemohla
obchodu poméahati; ale nebylo zadnelidské Cinnosti, které by senedostalo v jakem-
koliv zplisobu popudu od Busidy. DuSevni a morani Japonsko bylo bud pfimo,
bud nepfimo dilem rytifstvi.

Mr. Mallock dokazuje ve svoji poutavé knize ,Aristocracy and Evolution"
(Aristokracie a vyvoj), na mnoha mistech a velmi obratng, Ze ,sociani vyvoj
pokud jest jinym Ukonem nez biologickym, miize byti definovan jako bezdétny
vysledek zamérli velkych muzti adale, Ze historicky pokrok jevzbuzen bojem, ,ne
mezi spoletnosti o Zivot viibec, ale bojem mezi malou ¢asti spoleénosti o vedeni,
Fizeni, uzivani a o vétSinu.* At soudime o spravnosti tvrzeni jeho cokoliv, pfece
zUistane vyrok tento roli, kterou Bus hraje v socialnim pokroku nadeho cisarstvi.

Jak duch Busidy vSechny socialni tfidy pronika, vidéti na jisté tfidé muzd,
znamych pode jménem otoko-daké, prirozenych to viidcli demokracie. Byli to
silni hosi, kazda pid jgjich byla proniknuta hrdou muzskosti. Byli zaroven kazateli
i strézci lidovych prav aje nasledovala sta, ano tisice dusi, které tymz zplisobem
jako Samuraji Daimitim dobrovolné obétovali ,télo a Zivot, majetek a pozemskou
Cest’. Tito rozeni ,mistrové' a za nimi nesmirny zastup hrdinnych a prudkych
délnikd, tvorili pevné hradby proti pySe a zlovolnostem ,,dvoumetove tridy* .

Natisicery zplisob prosakoval Busido dol{l ze socialni tfidy, kteraje stvorila, a
Gcinkoval jako kvasnalid, sdéliv vdemu lidu mravni stanovisko. Uceni rytifskosti,
které zaCalo jako slava elity, stalo se Casem touhou a inspiraci celého naroda; a,
jakkoli nemohl lid dosici mravni vySe vzneSenych onéch dusi, prece koneCné
Yamato Damasi (DuSe Japonska) vyjadiovala ducha lidu ostrovniho kraovstvi.
Neni-li ndbozenstvi ni¢im jinym nez ,,mravnosti dot€enou citem”, jak je Mathew
Arnold definuje, pak ma malo ethickych soustav na nazev ,nabozenstvi“ vétsi
naroky nez BuSido. Motoori uvedl némy Sepot lidu ve slova, zpivaje:
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Ostrovy pozehnaného Japonskal

VaSeho ducha Yamato

Cizinci chtéli zkoumati.

Pravim, sluncem prozérfeny vzduch vonnych jiter

Moudfe a sladce svym vankem zachviva tfediiovym stromem.?

Ano, Sakura? jest od staleti milatkem nadeho naroda a symbolem nasi po-
vahy. Pozorujme vyrazy, kterych pévec uZiva: Duch Yamato neni krotkou, jemnou
kvétinkou, roste divoce — ve smysu prirozené — jest plidé domorody; svoje
obCasné vlastnosti miize sdileti s kvéty jinych zemi, ale v podstaté zlistane origi-
nelni kvétinou nadeho podnebi. Ale jeho domov neni jedingm jeho narokem na
nasi lasku. Jemnost avzneSenost jeho krasy mluvi k nadim esthetickym citlim tak,
jako nemlize zadna jina kvétina mluviti. NemUizeme sdileti s Evropanem jeho ob-
div rlizi; tém chybi jednoduchost naseho kvitka. A potom ony trny, které jsou pod
krasou riize schovany, tuhost, sjakou naZzivotu Ipi, jako kdyby se smrti branilaase
strachem umiralaaradgji uschlanasve vétvi, nez by predcasné opadala, jeji lesklé
barvy atézke viing, to vée jsou vlastnosti, které ji ani trochu necini podobnou nasi
kvéting, jez neschovava zadnou dyku, zadny jed pod svoji krasou, kteraradalouci
se na povel prirody s Zivotem, jejiz barvy nikdy nekfici a jejiz viiné neomamuie.
Krasa barvy atvaru omezenajest jgjim zjevem: jest pevnym charakterem, kdezto
vliné jest prchava, ethericka jako dech Zivota. U kazdého nabozenského obfadu
hraji kadidlo a myrha dllezitou Ulohu. Néco duSevniho jest v jejich vini. Kdyz
prijemna viiné Sakury oslazuje ranni vzduch a ranni slunko ozafuje nejprve os-
trovy dalného vychodu, neznam mnoho citll, které plisobi vice Cisté radosti nez
toto vdechovani kouzelného dne.

Je-li znamo o samotném Tvlrci, Ze cité prijemné vUng, pojal nové zaméry
(Gen. VIII. 21), Ize nam se potom diviti, Ze sladka viiné tfeSfioveho kvétu 1aka
cely narod z jeho malych chysi? Nehanme jich, kdyz Udy jgjich zapomenou na
chvili napraci ananamahu asrdcejegjich nastrasti astarosti. Po kratkététo zabave,
po obCerstveni sladkou viini Sakury vraci se zpét do svych chysi s novymi silami,
s novou odhodlanosti. Sakura jest tedy vice nez jednim druhem kvétu naSeho
narodal

Ale ani tento kvét, tak sladky a rychle mizici, vétrem lehce rozvaty alibezné
vliné Sifici, jest hotov pro vzdy zmizeti, miize byti symbolem ducha Yamato? Jest
DuSe Japonskatak kiehka a smrtelna?

Siki&ima-no/ Yamato kokoro wo/ Hito to wa ba/ Asahi ni niw6 (u)/ Yamazakura bana
2 Cerasus psedocerasus, Lindley.
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Ci zahladilazapadni civilisace napochodu nadi zemi kazdou stopu jeho starého
uceni? Bylo by to smutné, kdyby duSe celého narodatak rychle zemrela. Byla by
to jen uboha dude, ktera by tak Iehce podlehla vngsim vliviim. Agregat psycho-
logickych elementl, ktery tvorfi narodni povahu, jest tak vérny jako nezménitelny
element druht, jako ploutve ryby, zobak ptaka a zub masozravce. V nedavno
vydané knize, ktera jest plna prazdnych tvrzeni a lesklych zevSeobecnéni, pravi
Le Bon: ,Vynalezy, za néz jsme zavazani inteligenci, jsou obecnym dedictvim
lidstva. Vlastnosti nebo chyby povah tvori vyhradni dédictvi kazdéeho lidu; jsou
pevnou skalou, o kterou musi sevlny dlouho tfi&titi, nez vsechny drsnosti odstrani.”
Jsou to silna slova, a mtizeme o nich dlouho premy3deti, predpokladajice, ze by
existovaly vlastnosti a chyby povahy, které by tvofily vyhradni dédictvi kazdého
naroda. Schematisujici theorie podobného druhu byly vysloveny davno pred Ca
sem, kdy Le Bon svoji knihu vydal, a Theodorem Waitzem a Hugem Murrayem
zavrzeny. Kdyz jsme studovali rlizné ctnosti, které BuSido v&tépuje, brali jsme
evropské prameny na porovnani a osvétleni a seznali jsme, ze zadna ctnost neni
obecné vyhradnim dédictvim jen jednoho néaroda. Pravda jest, Ze tento argegat
mravnich vlastnosti umoznuje zcelajednotny nahled. Agregét tento nazyva Emer-
son ,,slozenym resultatem, v ngz kazda velka sila vstupuje jako dil.“ A americky
filosof misto aby jako Le Bon Cinil z n§ vyhradni dédictvi rodu anebo naroda,
jmenuje jg elementem, ktery spojuje nggmocnéjsi osoby vech zemi; Cini jednoho
druhému porozumitelnym a pfijemnym; ajest nétim tak urcitym, Ze citime hned
nedostatek jeho prave tak, jako chybi-li nékomu odznak Svobodného Zednarstvi.

O povaze, kterou BuSido v&ipil narodu nasemu a zvl a8té Samurajim, nemozno
fici, ze jest ,nezménitelnym elementem druhu*, ale o schopnosti jeji ku zivotu
nemtize byti pochybnosti. Kdyby byl BuSido jen psychickou silou, nebylo by se
mohlo tak zahy uciniti konec vyznamu, kterého se od poslednich sedmi set rokd
domohl. Kdyby byl jen dédictvim rozSifen, pak musil by vliv jeho byti nesmirny a
dalekosahly. Pomysleme jen, Zze M. Cheysson, francouzsky ekonomik, vypocital,
predpokladaje, Ze by byly tfi generace v jednom stoleti, ze kazdy z nas mél by
krev nggméné z dvaceti milionl lidi ve svych Zilach, z lidu, ktery Zil roku 1000.

53



Inazo Nitobé& Busido

Nejjednodussi rolnik, ktery ,tihou stoleti shrben” vzdélavasvoji plidu mav Zilach
svych krev staleti ajest tak dobfe naSim bratrem, jako bratrem ,vold'.

BuSido jako neviditelna sila pohnul narodem i jednotlivci. Bylo jen poctivym
priznanim rasy, kdy? YySida Soyen, jeden z nejslavngjgich priikopnik{ moderniho
Japonska v predvecCer své popravy napsal tyto verse:

Vidé jsem dobre,

Ze v&e to muselo smrti skonCiti,

ato duch Yamato byl,

jenz mne hnal k tomu,

bych se odvazil k ¢emukoliv jeité vice.!

Jinymi slovy BuSido byl ajest podnes oZivujicim duchem nasi zemé.

P. Ransome pravi, Zze ,jsou nyni tfi rozdilna Japonska — staré, které dosud
nevyhynulo, nové, které sotva duSevné zrozeno, a prechodni, které prave kritické
bolesti porodu prodélava” Jest to v mnohém ohledu spravng, zvlasté pokud setyce
citelnych a konkrétnich zafizeni. Pouzijeme-li vSak této véty na feudalni ethické
pojmy, potfebuje zajisté trochu omezeni; nebot Busido, stvofitel aprodukt starého
Japonska, jest dosud Fiditkem prechodni doby arozsiti se také na tviréi silu nové
éry.

Velci statnici, ktefi vedli naS statni lod orkanem restaurace a smrsti naro-
dniho obrozeni, byli muzi, ktefi neznali Zadného moralniho uceni mimo predpisy
rytifstvi. N&ktefi spisovatel€® pokusili se pred nedavnem o diikaz, Ze kiestandti
misionafi prispivaji velkym dilem ku zbudovani nového Japonska. Ponechavam
kazdému rad Cest onu, ktera mu patfi, ale touto cti sotva mohou bodFi misionafi
se honositi. Bylo by mnohem spravngsi, kdyby dle svatého pisma davali jeden
druhému prednost nez, aby délali s sami naroky nacest aslavu, kterajimrozhodné
nepfisludi a pro kterou nemaji diivodll. A co mne se tyce, myslim, Ze kiestan&ti
misionafi vykonali avykongji velké véci pro Japonsko na poli vzdélani a mravni
vychovy, ale viechno bude ajest nepfimého zptisobu. Plisobeni jgjich jest zastfeno
az dosud bozskou rouskou tajemstvi. Nikoliv, dosud kfestansti misionari malo vi-
ditelného vykonali pro vznik nového Japonska. Byl to jen BuSido, jednoduchy a
Cisty, ktery nas vedl k blahu i bolesti. Otevime jen biografie stvoritel &l moderniho
Japonska, — Sakuma, Saigo, Okubo, Kido, nezapomingjice na muze Zijici jako
Ito, Okuma, Itagaki, atd., ti jsou vlastnimi tvlrci pravem, jehoz jim nelze upfiti —
auzname, Ze tito muzi jednali vyhradné vedeni BuSidem.

Pfemeéna Japonska jest skuteCnosti, kterou vidi cely svét. U dilatak ohromného

NN s

1 K akusurebal K akunaru koto to/ Siri nagara/ Yamu-ni vamarenu/ Yamato Tamasii
2 Speer: Missions and Politics in Asia, ReC V., str. 189-192, Dennis. Cristian Missions and
Social Progress. Dil I. str. 32, dil I1.. str. 70 atd.
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Zivel, onen vlastni pramen energie, postaci jmenovati BuSido. KdyZz jsme otevieli
zemi cizinclim a cizimu obchodu, kdyz jsme zavedli nejnovéjsi pokrok na vsech
Zivotnich plisobidtich, kdyz jsme pocali studovati politiku avédu zapadnich zemi,
nebyla nadim viidéim motivem touha po bohatstvi a po rozvoji nasich fysickych
pomticek, tim méné touha po napodobeni zapadnich cizich mravl. CtiZadostivost,
ktera nemohla snésti, aby na nas bylo hledéno svrchu, byla nejsilngSim ze vSech
naSich dlivodu. Penézni a obchodni dlivody vznikly teprve v pozd&Sim obdobi
processu pretvorovaciho.

Vliv BuSidy jest dosud tak zigimy, Ze kazdy miize jg ngjiti. Pohled do japon-
ského Zivota vas o tom presvédei. Ctéme Lafcadio Hearna, tohoto nejvymiuv-
néSiho a ngjvérohodnéjSiho vykladatel e japonského ducha, a nalezneme v €inech
jeho priklad vlivu BuSi-dova. Nesmirna privétivost naSeho lidu, ktera jest dédic-
tvim po rytifstvi, jest piliS dobfe znama, nez abych ji zde znovu uvadé. Fysicka
vytrvalost, silaa udatnost malého Japonce mohly byti ocenény v Cinsko-japonské
valce®. , Jest néktery narod verngsi a vlastenettgisi?* tak znéla otazka mnohych
po naSich vitézstvich. ,Nikoliv neni,* musime dékovati za hrdou tuto odpoved
svym rytitskym pravidliim.

Jinak jest nam doznati, Ze BuSido jest ve vysokém stupni vinen chybami a
nedostatky a chybami naSi povahy. NaSi nedostateCnosti v hlubokeé filosofii —
nebot, at néktefi z nasich mladych muzl dobyli i mezinarodniho jména na poli
védeckém, prece nedosahl zadny z nich ni¢eho na poli filosofie, — ktera miize
byti stopovanai v zanedbani metafysiky pfi vychové dle BuSidy. NaSe prehnana
citlivost anedUtklivost jest plodem nasi prisné ctizadostivosti, ajsme-li domy3livi,
jak tvrdi o nas néktefi cizinci; pak jest i vlastnost tato pathologickym vyhonkem
cti.

Neviddli jste na svoji cesté Japonskem Casto mladého muze s neucesanym
vlasem arozedranym Satem, ktery nesav ruce dlouhou hiil nebo knihu, i naulicich
tvéaril setak, jakoby mu byl cely svét [hostejny? Jest to Sosei (student), pro kterého
zeme jest priliS mala a nebe nedosti vysoké. Mavlastni svoji theorii 0 nebi azemi.
Bydli ve vzdudnych zamcich a Zivi se slovy védy. Jen bida Zene ho ku predu,
pozemsky majetek byl by jeho poutem. Jest strézcem vérnosti a vlastenectvi, jest
samozvanym strazcem narodniho uCeni. Se vSemi svymi ctnostmi a chybami jest
poslednim a vymirajicim zbytkem BuSidy.

AC vliv BuSidy jest tak hluboce zakofenén a dosud mocny, prece jen jest vliv
tento nevédomy, némy. Srdce naroda odpovida, aniz védélo proc, kazdému apelu
ucinénému nato, co zdédilo.

Taz mravni idea vyslovena nove prelozenym, ale davno jiz BuSidem vyso-
venym nazvem, ma daleko rozsifené a rlizné pole plisobnosti. Odpadly kiestan,
kterého zadna rozmluva knézova nemohla zpét do Ilina cirkve privesti, byl nu-

3 Mei jingmi dily ttéte Eastlake a Yamada: ,Heroic Japan' aDiosy: , The Far East".
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cen ku navratu jedinym jen upomenutim na vérnost, kterou Panu prisahal. Slovo
»Vernost* ozivilo znovadavnojiz vychladlévzneSenécity jeho srdce. — Bezuzdny
zastup mladikd, ktery, nespokojen jsa s jistym ucitelem po delSi dobu stavkoval,
byl odzbrojen dvéma jednoduchymi otézkami, které mu fiditel Ustavu dal. ,Jest
profesor bezvadnou povahou? Jest-li ano, musite si ho vaZiti a ve Skole podrzeti.
Jest-li dlab? Pak neni to muzné srézeti padajiciho Clovéka Veédecka neschop-
nost profesorova, ktera byla pricinou nepokojll, zmizela do pozadi po této mravni
otazce. V zbuzenim onéch citli Busidem Zivenych, mozno vzbuditi mravni obnovu
neoCekavané sily.

PFicinu nezdaru prace misionarske jest hledati v tom, Ze neznaji ni¢eho z naSich
dgjin. ,Co zalezi nam na pohanskych dokladech?* pravi néktefi z nich a zbavuji
tim své nabozenstvi chodu my8eni, na kteréz my i otcové naS do staleti jsme
uvykli. Vykladaji nam, ze krestanstvi jest novym nabozenstvim, ale dle mého
zdani jest ,starou, velmi starou povidkou®, ktera podana-li ve srozumitelnych
slovech — ¢imz Fici chci, Ze vyjadfenali domacim slovnikem dle moraniho
vyvoje lidu — dojde lehce pristupu do jeho srdce, bez rozdilu rasy a narodnosti.
Kfestanstvi ve své americké aanglické formé— které mavice anglosaské svévole
nez Cistoty a dlistojnosti svého zakladatele, — jest jen ubohym druhem, ktery na
nas kmen Bugidy &tépuji. Ci chtéi rozsévadi nové viry vytrhnouti cely prastary
kmeni skoreny, aby mohli potom do rozedrané plidy dusi siti novésiméevangelia?
Takovy heroicky postup miize byti mozny — v Havajsku, kde (jak setvrdi) bojovna
cirkev dosahla Uplnych Gspéchti hromadic plidu a bohatstvi, a nic¢ic plivodni rasy:
takovy postup jest nemozny v Japonsku — ne, jest to postup, ktery by Kristus
nikdy nebyl volil ku zalozeni krélovstvi svého na zemi.

Aleat jiZ chyba, které jednotlivci se dopoustdyi, jest jakakoliv, prece neni zadné
pochybnosti, ze zakladni uCeni nabozenstvi, které nam hlasaji, jest moci, s kterou
jest nam pocitati vzhledem k budoucnosti Busidy.
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Jeho dny jsou seteny, nebo alespon se zdgji. Zlovéstnaznameni jsou naobzoru,
hlasgjici neblahou jeho budoucnost. Ale ngien znameni a hrozné sily pracuji, by
zni€ily tuto mocnou budovu staré ctnosti.

Malokteré z historickych porovnani mlize byti soudnéjsi nez porovnani starého
evropskéeho rytifstvi sjaponskym BuSidem, prave jako opakujici se historie, ktera
tvrdi, Ze osud prvého zastihne i druhé. Zvlastnich lokalnich pFicin, které jmenuje
St. Palaye, nelze snadno uziti na japonské pomery, ale vetsi priciny vSeobecné,
které ve stfedovéku i po ném pomahaly rytifstvi podryti, pficinuji se o pad BuSidy.

Pozoruhodny rozdil mezi zkuSenosti Evropy a Japonska jest tento: kdyz v Ev-
ropé bylo rytifstvi od feudalismu oddéleno a cirkvi pfijato, ozivnulo znova. V Ja-
ponsku viak nebylo zadnénabozenstvi dosti silno, aby rytifstvi zivilo. Kdyz nebylo
vice matefského zfizeni, feudalismu, zlistal BuSido sirotkem a bylo mu starati se
0 sebe sama. Nyngj3i zjemnéna organisace vojenska mohla by arcit' vziti BuSido
pod ochranu, ale jest zfejmo, Zze moderni sluzba vojenska ma pro ng hrozné méalo
mista

| sam Sintoismus, ktery Busido ve svém mladi péstoval, jiz zastaral. Sedi
ucenci staré Ciny byli zatlateni dnednimi povygenci druhu Benthamova aMillova.
PohodIngSi moralni theorie, které vice lichoti Sovinistickym tendencim Casu, a
proto jsou pokladany za zplisobilé pro denni potieby, byly ted vynalezeny a do
svéta hlasany; ale dosud slySime pronikavy hlas jejich jenom ve sloupcich novin
atisku vlibec.

KniZectvi amoci zdvihaji se proti uceni rytifstvi, jak Veblen pravi, ,jiZ Upadek
obradniho zakona, anebo vulganisovani Zivota pravé mezi primyslovymi tiidami
stalo se v ocich viech Gtlocitnych jednou z hlavnich nestvlr moderni civilisace.
»Nezdolatelna vina triumfujici demokracie, ktera netrpi zadnou formu trustu* —
a Busido byl trustem, zfizenym témi, ktefi péstovali majetek ducha a vzdéani,
stanovice stupei a hodnotu mravnich viastnosti — ta vina jest sama dosti mocna,
aby mohlastrhnouti Busido do propasti. Nyné& Si spol eCenskémoci jsou nepratel ské
malému duchu tfidy arytifstvi jest dle pfisnékritiky Freemanovy tfidnim duchem.
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Moderni spoletnost neuznavaanemiize uznavati povinnosti k jistétfidé. Pfipojme
jesté pokroky v poucovani lidu, primyslovém uméni a zvycich, v bohatstvi a
meéstském Zivoté a pozname lehce, Ze ani nejpevngsi brnéni BuSidy ani jeho
nejostielSi meC nemohou odvrétiti krisi. Béda rytifskym ctnostem, béda hrdosti
Samurajtl! Mravouka, ktera za hlaholu trubek a hfméni bubnti slavi vjezd sviij do
Svéta, jest urCena ku zkaze ,jakou schazeji natelnici akralove.”

MUze-li nas historie nééemu uciti, tedy jen tomuto: , Stat, ktery opira se o vo-
jenské ctnosti — at' to jest jiz mésto Sparta, nebo cisarstvi Rimské — nemiize na
Svété veéCné obstéati. At jest bojovny instinkt muze vSeobecny a pfirozeny, prece
netvori celého muze. Za pudem boje skryva se bozstgsi instinkt lasky.” Seznali
jsme, Ze zahy objasnili to Sntoismus, Mencius a Wan Yang Ming, ale Bugido a
ostatni bojovné typy etniky jsou, bezpochyby naléhajicimi praktickymi otazkami
&asto pretizeny, nez aby mohly vniknouti do popredi. Zivot se v posledni dobé
rozsifil. USlechtilg8i, hlubSi povolani pfitahuji dnedSnim dnem nasi pozornost. A€
mraky vaetné zatemnuji kol do kola nas horizont, doufejme, Ze vzmachy kfidel
andéla miru je zazenou. Dginy svéta potvrzuji proroctvi, ze ,,pokornym bude
patfiti svet”.

AZ se spoletenské podminky tak zméni, Ze BuSidovi budou nejen protichtid-
nymi, alei nepratel skymi, pak bude na Case, aby pfipravil se ku cestnemu pohfbul.
Alejest prave tak tézko oznaCiti Cas, kdy rytifstvi zemre jako jest nemozno ozna-
Citi dobu jeho zrozeni. Dr. Miller pravi, ze evropské rytifstvi bylo zruSeno r. 1559
v dobg, kdy Jindfich II. Francouzsky byl pfi turngji usmrcen. U nasbyl edikt, ktery
r. 1871. feudalism odstranil, prvnim hlasem umiracku pro Busido. Edikt, ktery pét
rok{l potom zapovidal nositi mete, odzvanél staré ,,nekoupené gréacii Zivota, laciné
obrané naroda, muznym cittim a hrdinnym podniklim*“ a oznamoval zrozeni nové
doby , sofistll, ekonomi a kalkul atord.

Rikalo se, Ze Japonsko vyhralo posledni valku s Cinou Remingtonovymi pué-
kami a Kruppovymi kanony, Feklo se, Ze vitézstvi bylo dilem moderniho polniho
systému, — ale to jsou jen polovicni pravdy. Nejdokonalgj3i kanony, nejrychlo-
palngsi pusky nestfili samy, moderni systém vychovy nezmeéni zbabélce v hrdinu.
Ne! Bitvy u Yalu, na Korei a v Mandzusku dobyli duchové naSich otcll, kte¥i
vedli ruce naSe a ktefi bili v nasich srdcich. Tito duchové nejsou mrtvi, duchové
nasich bojovnych predkll. Vezméte jen Japonce negjmodernéjSich idei a dotknéte
se jeho citll, a zgjisté Ze nejstarsi Samurgj zjevi se vam v jeho srdci. Checeme-li
nové semeno do jeho srdce vloziti, pak pohneme v jeho srdci usazeninou, ktera
po staleti se tam nahromadovala— jinak feCeno, moderni fraseol ogie nesahadale
nez arithmetické chapani.

Bylo prorokovano— aproroctvi bylaudal ostmi posledniho plilstol eti potvrzena
— Ze mravni soustava feudaniho Japonska, i zamky a zbrojnice jeho rozpadnou
se Vv prach apopel aZe nova ethika, jako fénix vystoupi z jejich popele, aby Fidila
nové Japonsko na pokrokové cesté. At jest toto nové proroctvi Zadouci a mozng,
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prece nesmime nikdy zapomenouti, Zzefénix mtizejen z vlastniho popel e vzl &notti
a ze neni taznym ptakem, aniz lita na k¥idlech jinych ptakd. ,Kralovstvi boZi jest
ve vas.“ Neskutali se s vrchil jakkoliv vysokych ani nepluje po nejSirSim mofi.
Semeénka kralovstvi, jak japonsky duch jim rozumi, kvetou v Busidu. Nyni vak
dnové jeho mizeji — 3koda jen, Ze dfive, nez jsme jich plné uzili. Hledame na
v&ech stranach jiné prameny sladkosti a svétla, sily a Gtéchy, ale dosud nenalezli
jsme niceho, co by mohlo zaujmouti jeho misto. Utilitaristicka a materialisticka
filosofie uzitku a ztraty mtize dosta€iti logiklim s polovinou duse. Jedina ethicka
soustava, kterajest dosti silng, aby s utilitarismem a materialismem bojovala, jest
kfestanstvi — ale to nepozbylo dosud svého ciziho natéru.

Kfestanstvi a materialism (Citaje v to i utilitarism) — nebo snad zjednodusi je
budoucnost v elementarni formy hebraismu a hellenismu? — rozdéli se o svét.
MenSi morani soustavy budou se pfidavati ku obéma stranam v zgmu svého
zachovani. Ku které strané vSak pfidase Busido? Ponévadz nemazadného urcitého
dogmatu nebo pravidel, kterych by mohlo hgjiti, milize zmizeti jako bytost, jako
tfeShovy kvét zemre rad pfi prvém zavani ranniho vétéerku. Ale Uplna zkaza a
zapomenuti nebudou nikdy jeho Ud&lem. Kdo miize fici, Ze stoicism zhynul?
Mrtev jest, pravda, jako soustava, ae Zije dale jako ctnost: energie a zivotni
sila jsou stale citény v mnoha proudech Zivota ve filosofii zapadnich narodu,
v jurisprudenci celého civilisovaného svéta. Ano, kdekoliv €lovek touZi po poznani
samasebe, kdekoliv vlastni duch hledi nad télem vladnouti, vSude vidime pracovati
nesmrtelné uceni Zenonovo.

Jako neodvisla ethika miize BuSido zaniknouti, ale moc jeho nesgjde nikdy se
svéta; jeho Skoly vaecnictvi a obCanské cti mohou byti troskotany, ale slavajeho
prezije tyto trosky. Jako jeho symbolicky kvét, kdyZ do vSech CtyF svétovych stran
jest rozvat, bude dale ¢lovétenstvu Zehnati onou viini, kterou bude obohacovati
Zivot. Po staletich, az privrzenci jeho budou davno pochovani ajméno jeho davno
zapomenuto, viiné jeho jako s dalnych neviditelnych kopcl budou véti, ,daleko
pres cesty” — v krasnych slovech quakerského basnika:

Poutnik okusi prijemny pocit

z blizkého plivabu. Nevi odkud to prichazi.
A ve snéni prijiméas odkrytym ¢elem pozehnani vzduchu.
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Pripomenuti

Knihatato dostalase mi do rukou nejprve v rozsifeném japonském vydani; byla
mi doporucena mym ucitelem jakozto pomticka pri uceni se japondtiné. Zdala se
mi velice cennou a zgjimavou, zvlasté v dnesni dobé, kdy japonskému zivotu a
kultufe vénuje se dosti pozornosti.

Predvadim praci tuto, ktera vyda plvodné v anglickém originalu (autorem
samym byla pak prevedena do jeho rodné mluvy), nasemu ctenarstvu doufaje, ze
bude pfijata tak, jak ji podavam. Pro zgjimavost pfipojuji vysvétleni nékterych
hlavnich vyrazi japonskymi znackami. Vzdavam dik prof. Dru Inazo Nitobé-ovi
zalaskave svoleni ku prekladu, jakoz i p. Hiro§ Morimu, inZenyru Tazié Kubovi
a sletné O-Natsu-Ko za pomoc, kterou mi poskytli pfi nejasnych bodech knihy.
Panu Jeanu Rowalskému, ktery preklad mijj prehlizel a chyby i nesrozumitel nosti
povstavsi odstranil, rovnéz mij dik.

Nutno jesté pfipomenouti, Ze vSechnajaponska slovapsal jsem tak, aby Ceskym
Ctenafem mohla byti spravné vyslovena. Neodpovidaji tudiz néktera z nich pra-
vopisnym pravidllim, stanovenym spolkem pro romanisaci japonského pisma,
Romaji-Kwal.

Prekladatel
V Chicagu (I11., U. S. A)
1. kvétna 1903
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Nekteré posudky o této knize

BuSido jest dovo, jez znati rytifstvi, nebo vice literarné: vojensko rytifské
cesty. ,,Predpisy rytifstvi“ byly by volny, ale vytetny preklad slova. Pan Nitobé
pise s plnou znalosti svého sujetu a velkou zrucnosti a inteligenci. Jeho znalost
nejlepsi anglicke mydenky jest tak Uplna, Ze jest schopen osvétliti na kazde ptidé
a z kazdé strany podrobnostmi, které jsou neobycejné pripadné.

Neékteré z hornich nazvli maji vSedni raz. Zda se nam, ze jsme slyseli o zdvofri-
losti aloyalnosti dfivenez teprve nyni. Alerytifsky kasuisticky Japonec vypracoval
souhlasné myslenky s nejvétsi delikatnosti a jemnosti. Na jedné strané jsou spi-
ritualisovany, na druhé materialisovany a snizeny. Kdybychom chtéli sySeti, co
japonsky inteligent vypravi o tom, co chape, ucinili bychom nejlépe, kdybychom
si precetli, co p. Nitobé napsal.

The Christian Register
Boston, 19. ¢ervence 1900

V tomto okamziku, kdy Japonsko hraje tak dilezitou Glohu na Dalekém Vy-
chodg, jest tento vyklad japonské my3Senky velice Casovy. Az dosud jsme slySeli
o0 Japonsku hlavné od cizincll, od kterych nemiize byti otekavano, aby rozuméli
Vychodanu. ,BuSido* jest z pérajaponského ucence, ktery jest dobre obeznamen
ve vedeé zapadni aktery je veskrze povolan, aby nam podal dobrou pfedstavu o své
zemi a svych krajanech, ale také, aby predstavil ji takovym zplisobem, aby byla
pochopitelna zapadnim Gtenartim.

Kniha je tak jasné psana, Ze mohla by byti povaZzovana za dilo AmeriCana.
Ze Dr. Nitobé jest ve svoji zemi uznanou autoritou, jest zfejmo z toho, Ze jeho
History of Intercourse between America and Japan (D&iny obchodnich styku
mezi Amerikou a Japonskem) jest Casto citovana spisovateli ostatnich zemi.

The Telegraph
Philadelphie, 15. zafi 1900
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O autorovi

Izano Nitobé se narodil v roce 1862 v Morioke, prefekturalwate, jako nejmladsi
syn JujiraNitobého. Jméno Nitobé patfilo znamé a zamozné samurajskéerodingjiz
od stfedoveéku. Kdyz bylo |zanovi pét let, jeho otec zemrel a chlapce kratce poté
adoptoval stryc a prestéhoval ho k sobé do Tokia

Od roku 1873 nav&tévoval mlady Nitobé slavnou tokijskou Zahrani¢ni jazyko-
vou Skolu av roce 1877 se prihlasil naZemeédél skou fakultu univerzity v Sapporu.
Po jejim ukonCeni pracoval v agenture pro osidleni Hokkaida, ale uz v roce 1883
zaCal studovat na Tokijské univerzité, kde pfi pfijimacich pohovorech fekl: ,,Chtél
bych se stat mostem pres Pacifik. Tato véta se pak stala mottem jeho dalSiho
Zivota.

Po roce studii v Tokiu odjel na Hopkinsovu univerzitu do Spojenych stattl. Zde
stravil tfi roky aozenil se samericankou Mary Patterson Elkinton. Dal8i Ctyfi roky
studoval v Némecku na rliznych univerzitach a ziskal doktorat.

Po svém navratu do Japonska v roce 1891 se stal profesorem na univerzité
v Sapporu, ale v roce 1898 byl kvlli chorobé ze $kolstvi penzionovan a na dopo-
ruceni l1&kare odjel naléCeni do Kalifornie. Tam pi%e av roce 1900 vydava knihu
Bushido - The Soul of Japan. Toto jeho nejznamgjsi dilo mélo ambice pribliZit
zapadnimu Ctenari moralku japonské spoleCnosti a fenomeén vojenské tfidy samu-
rgjti. V prédmluvék prvnimu vydani Nitobé piSe, Zeimpul zem k napsani knihy byl
rozhovor sjistym belgickym pravnikem, ktery se ho zeptal, jak v Japonsku vatepuji
détem moralni pravidla, kdyZ se na 3kolach nevyucuje nabozenstvi. Vzhledem ke
své srozumitelnosti bylakniha prel ozenado vice nez 30-ti jazykll adodnes zlistava
klasikou ve svém oboru.

V roce 1911 jako prvni japonsky profesor pfednadel naSesti americkych univer-
zitéch. V Japonsku vénova mnoho energie vzdélavani Zzen. Tato prace vyvrcholila
v roce 1918 zalozenim prvni vysoké Skoly pro zeny - Tokijské zenské univerzity.
Nitobé byl kréatky Casjeim prvnim feditelem.

Po zalozeni Ligy narodil v roce 1920 se stal jejim podpredsedou a v Zenevé
zlistal aZ do roku 1926, usilujic o vzgemné porozumeéni mezi narody. Po skonceni
této sluzby se vratil do Japonska a pracoval jako Feditel Institutu pro vztahy v Pa-
cifiku. NelispésSné se snazil o urovnani vyostfujiciho se konfliktu mezi Japonskem
a Spojenymi staty. Jeho poslednim pokusem v tomto sméru byla Gcast na Pacifické
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O autorovi
konferenci v Kanadském Banffu v roce 1933. Kratce po ni Inazo Nitobé umirave
veku 71 let.

Jako projev respektu k jeho prinosu pro japonskou spolecnost byl v roce 1984
jeho portrét umistnén na japonskou 5000 jenovou bankovku.

Vydavatel elektronické verze
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O elektronickém vydani

Dostava se vam do rukou elektronicka verze knihy, ktera v papirové podobé
vySav Praze v roce 1904, tedy presné pred 100 lety. Jednalo se o velice brzky
preklad knihy Bushido — The Soul of Japan od japonského autora, profesoralnazo
Nitobého.

Dalo by se Fict, Ze tato kniha byla prvnim pokusem o pfibliZzeni samurajské
etiky a japonského ducha viibec z perarodilého Japonce. Pan Nitobé byl vzdélan
vychodnim i zapadnim zplsobem, a tak vysvétluje japonské redlie stylem pro
zapadniho Ctenare velice srozumitelnym. Svoji knihu napsal v anglictiné a az pak
ji prelozil do svérodnéfeci.

| kdyZ v souCasnosti vychazi mnoho knih o japonskych bojovych uménich
a samurgjich, Casto jgich kvalita neni velmi vysoka. Kniha BuSido od Inazo
Nitobého je povazovana za klasiku ve svém oboru, napsanou Japoncem v dobg,
kdy samurajsky duch nebyl pouhou legendou, a e silou, formujici novou japonskou
spolecnost. Je 3koda, Ze Cesky preklad této vyjimecné knihy upadl do zapomnéni,
aproto nas napadla my3enka ozivit ho elektronickym vydanim.

Preklad Karla J. Hory pouziva ¢estinu pocatku dvacétého stoleti. Ta zlstala
zachovanai v elektronické verzi, stejné jako styl textu a typografické zvlastnosti.
Jediné zmény byly provedeny v mistech, kde bylo zfejmé, Ze sejedna o tiskarfskou
chybu. Po obsahové strance byl text prenesen do el ektronické podoby v plivodnim
rozsahu, rozSifen o kapitolu o autorovi a tuto poznamku. Tistena verze knihy je
ilustrovana nékolika kresbami San¢i Ogawy a nékteré japonské vyrazy jsou do-
provazeny prepisy v japonskych znacich. Ty byly z elektronické verze vynechany,
az naobrazek natitulni strance.

Autorska prava na knihu jsou promlcena. Proto jsme si dovolili pfevést ji do
elektronické podoby a vydat na internetu, jako projev respektu a Ucty k autoru
knihy a prekladateli. Tento dokument je volné Sifitelny, pokud tak nebude Cinéno
za UCelem zisku.

Vydavatel elektronické verze
Srpen 2004



Inazo Nitobé
BusSido

Z anglického origindlu Bushido — The Soul of Japan
vydaného v Reeds and Biddle, Philadel phia 1900
prelozil Karel J. Hora
Titulni kresba SanCi Ogawa.

Vydalo nakladatel stvi Josef Pelcl,
Praha 1904.

Elektronickée vydani pripravili
msavnamv v roce 2003.

Graficka Upravams a IATEX
v roce 2004.



