ovho zaujmu, g0 zameranim na povodnt privodzecont ¢lovelen, 1K ontat
nym osvietencom Rousseaua viaze nahlad, Ze uz v prirodzenom stave
¢loveka bola v zarodku potencialne obsiahnuta schopnost na zaradenie sa
do spolocenského Zivota a na zdokonalovanie, hoci sa navonok neprejavo-
vala. Sleduje désledky individualnej a spolodenskej interakcie a dospieva
k stanovisku, ze genéza sukromného vlastnictva je zakladom pre novy
proces: zrod egoizmu, jeho formovanie a prehlbovanie a na druhej strane
zdokonalovanie jeho spbésobu prace a poznania.'® Rozvijanim novych fo-
riem vztahov podla Rousseaua vznika bezpravie, prehlbuji sa socidlne
rozdiely a sprievodnym znakom tohto procesu je i zanik slobody.

Pri¢inu vzniku stikromného vlastnictva pripisoval p6sobeniu ,réznych
ndhod“ v suéinnosti s neznamymi pri¢inami, ktoré nemuseli vzniknit, no
stali sa skutoénostou, ktora primarne ovplyvnila porusenie prirodzeného
stavu. Az Hegel sa usiloval dospiet k zaveru, Ze spolo¢ensko-historicky
vyvo] je vysledkom objektivne pdsobiacich pricéin.

UZ sme upozornili, Ze Rousseauova téza o hateni prirodzeného vyvoja
¢loveka kultarou a civilizaénymi vydobytkami bola namierend aj proti
dobovému racionalizmu, postojom osvietenstva k svojej pritomnosti
a prot1 ¢asto nekritickému preferovaniu jej kultirneho prinosu. Rousseau
vSak nechcel z tejto situacie vyvodit ,navrat k prirode“ ako obrat éi na-
vrat k primitivizmu, ale pokusal sa hladat cesty na prekonanie tendencii,
ktoré zbavuju €loveka jeho prirodzenosti. Prave pri hladani vychodiska
zo vzniknutej situacie dospel k zakladnym myslienkam svojej Spoloéen-
skej zmluvy.

A hoct v socialnej filozofii negoval hodnoty civilizacie a kultary, ne-
sporne polozZil zaklady dolezitého teoretického programu rozvoja social-
nych teérii a dalSieho tematického krystalizovania filozofie dejin. Inym
spbsobom a z inych vychodisk ako napriklad Condorcet odhaloval proti-
reenia svojej doby, nachadzajic ich v priepastnych rozdieloch medzi
uroviiou a vyspelostou kultury a postavenim ludovych mas, ktoré v niom
videli svojho zastancu. Rousseauov vplyv bol déleZzitym faktorom vyvoja
socialno-filozofickych nazorov v priebehu 19. storodia v pozitivhom, po-
tvrdzujiicom zmysle 1 v prikrom a niekedy nekritickom zavrhovani jeho
1dei.

' ROUSSEAU, J. J.: Rozpravy. Praha : Svoboda, 1989, s. 115 a n.
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V. NATURALISTICKY HISTORIZMUS J. G, HERDERA

Torminom naturalisticky historizmus oznac¢ujeme chapanie a vyklady
Hlozolio dejin, ktoré koncipuji mysSlienku dejinnosti a spoloé¢enského vy-
vl (historického vyvoja), v tzkej prepojenosti prirodného a socidlneho.
Hordora zaradujeme medzi najvyraznejSie osobnosti myslenia 18. storo-
din v Nemecku 1 mimo jeho hranic. Bol typom myslitela so Sirokym zabe-
raim polyhistora, posobil ako teoldég, napisal prace o Lockovi, Newtonovi
 Lieibnizovi., Skimal vztahy medzi Zivou prirodou a geografickymi pod-
mienlcami, ich vplyv na socialne prostredie atd. |

Mual tzke priatelské kontakty s najvyznamnejsimi osobnostami svojej
doby, nayjmé v nemeckom jazykovom prostredi. Je povaZovany za prvého
produatavitela filozofie dejin v rozvojovych etapach romantizmu. V tivode
avojho rozsiahleho diela Idey k filozofii dejin I'udskosti uvadza, Ze ,ked
viintlko na svete ma svoju filozofiu a vedu, malo by ju mat i to, ¢o sa nas
nijviac tyka, totiz dejiny ludstva.“"”

Johann Gottfried Herder (1744 — 1803) chéapal dejinny vyvoj v duchu
viodajsich metodologickych postupov ako pokracovanie kozmologického
Vyvoja a svoj naturalizmus ohranicoval panteizmom. Najméi pod vplyvom
i, Spinozu a v téze ,,Boh je veénou pri¢inou“. Herder uvadza — ,obc¢as po-
usivam slovo ,priroda“ ako personifikaciu. Priroda nie je samostatna by-
tunl, ale Boh je vo vSetkych dielach vsetkym... komu sa slovo ,priroda“
dbnlo mnohymi spismi nasSho storofia nezmyselnym a nizkym, nech si
domysli miesto neho ond véemocni silu, dobrotu a mudrost a nech vyslo-
Vi vo svojej dusi meno neviditelnej bytosti...“'* Zakladom histérie udstva
i1 v jeho chapani dejiny Slnecnej sustavy, Zeme, rastlinnej a Zivocéisnej
rile, T'akyto naturalisticky pristup vniesol do ivah o dejinnosti ideu kau-
snlity, oslabujuc tak teleologické stanoviska. Herder to dokazuje i v mys-
llonke, Ze histéria je veda o tom, ¢o v skutocnosti existuje. A nie o ve-
cinch, ktoré by sa mohli realizovat podla tajomnych zadmerov osudu,
nrozretelnosti, vykonstruovane) ucelovosti, prezentované ako determi-
nanty historického vyvoja a zmien. Dejiny sleduje ako determinovany
wlod priéin a acinkov, v ktorych podsobia vnutorné vyvinové sily, hoci ich
slroje este nepostihuje vnutri samotnych socialnych vztahov.

Dejinny pohyb je pre Herdera terénom, v ktorom sa ¢lovek objavuje
ilto prirodzeny ¢lanok prirody, a kedZe je jej produktom, aj zakony histo-
rického vyvoja st totozné s prirodnymi principmi a zakonmi. Véazbu pri-
rodného so socidlnym a kultdrnym chépe ako nadprirodzeny, bezpros-
tredny bozsky vykon.

Herder zdoraziuje, Ze Tudstvu je uréené, aby prechiadzalo mnohymi
kultirnymi stupfiami a mnohymi zmenami a zdkladom trvalosti jeho

"' HERDER, J. G.: Vyvoj lidskosti. Praha : Jan Laichter, 1941, s. 6.
Y Tamze, s. 9.
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blahobytu (polkroku) je rozum a spravodlivost, Formulufe el privodnd

zakony“ a synteticky konStatuje, Zo ,Judstvo jo veellku prave tak ako vo
svojich jednotlivcoch, jednotlivych spolo¢nostiach a v narodoch tryvalym
prirodnym systémom najrozmanitejsich Zivotnych sil.“"” Tieto kongtato-

vania vS8ak maji teleologicky charakter a takto vyjadrena téelovost deji-
ny nepotvrdzuju (napr. ,vsade zachovavané harmonické proporcie®, ,vy-
hostenie, odstranenie neporiadku a lubovéle“,  dosiahnutie rovnovazneho
stavu, ktory je pre bytost podstatny®).

Vsetko, ¢o sa rodi a udrZiava, sa rozvija podla prirodnych zakonov.
Dejiny su pokracovanim prirody a ¢lovek v Herderovom chéapani predsta-
vuje mikrokozmos a ,je nim tym viac, ¢im viac sa blizi k poslednému pla-
nu prirody ... ¢im viac sa podoba blazenej, harmonickej, dobrotivej, ro-
zumnej, inteligentnej prirode.“’ A harmonické je taka priroda, v ktorej
pravo a spravodlivost si zakonom a harmonicky ¢lovek Zije vidy s priro-
dou, Herder mieni, Ze ak by ¢lovek dostaval vSetko ,sam zo seba“ a jeho
vyvo) by bol izolovany od ,vonkajsich predmetov® a podmienok, mohli by
gme hovorit o dejinach ¢loveka, ale nie I'udi, resp. celého Iudského rodu
a jednotlivych pokoleni. Zdoraziuje, Ze k Iudskosti sa dopracovavame
,2dozivotnym cvikom® a Iudské dejiny st celkom, zretazenim spolodenstiev
a vzdelavacej tradicie. Prave ona je tvorcom celku — Iudského ducha s ne-
smrtelnou tradiciou. A filozofia dejin, ktora sleduje retaz tradicii, je tou
skutoénou, Iudskou histériou. Na viacerych miestach svojho diela Herder
zdoraznuje, Ze ak méa nejaka oblast vedy ovladnut Tudské myslenie, tak
to ma byt prave oblast dejin. Ale ked uvaZujeme a piSeme o dejinach,
nemdzeme sa 1zolovat od Iudskosti. Najvyssi zaujem i cena dejin zaleZi od
pravidiel prava a bezpravia. (Na margo vlastnosti, ktoré $pecifikuje Ma-
chiavelll vo Vladarovi, Herder dodava, Ze ho ¢ita s pocitom hrézy. Lebo
Iudstvo nemozno povazovat za liniu, ,ktori mozno I'ubovolne krajat, pre-
dlZovat, kratit atd.) Zaroven konstatuje, Ze niet takej formy vlady, ktora
by bola pouZiteIna pre vSetky narody a rovnakym spdsobom.

Neustale akcentuje smerovanie ¢loveka k humanite, v duchu osvie-
tenského chapania pokroku kladie déraz na potrebu realizovat humanit-
né idealy, mravné a rozumové zdokonalovanie (rozum, sloboda, spravod-
livost, laska k bliznemu). Herder zvyraznuje princip, ,,¢o nechces, aby ini
robili tebe, nerob ty im*“.

Akceptuje a na mnohych prikladoch rozvija principy geografického de-
terminizmu a ¢loveka pritom prezentuje na osi ¢lovek — spolo¢nost — na-
rod, ako bytost v podstate aktivnhu a ako vrchol pozemskej skutoénosti.
Jeho predstava o pokroku nie je linearna, tzv. progresivne vyvojové zme-
ny podla neho nie st ani priamodiare, ani cyklické. Herder zdo6raznuje
princip stvislosti v protireéivych vyvojovych procesoch.

¥ Tamze, s. 297.

“ PATOCKA, J. Herder a jeho filosofie humanity. In: HERDER, J. G.: Vyvoj lid-
skosti. Praha : Jan Laichter, 1941, s. 459.

*! Blizsie HERDER, J. G.: Vyvoj lidskosti. Praha : Jan Laichter, 1941, s. 387,
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V odoninto) kapitole citovanoho diela zdoraznuje o adovodnuje pradpo
lklnd, Ze chod vzdelanosti a dejin ma svo) pocdintolk v Azii o firi sa dalej,
Horder tu upozoriuje na vyznam lormovania sn jazyka a vzniku pisma
v dejinach jednotlivyeh narodov, na neopakovatelné historické, ale najméi
narodné gpecifika. Ay tu demonstruje 1deu vyvoja a vieru v pokrok. Histo-
ricky vyvo) interpretuje ako vzostupny trend, postupne sa realizuyjuci
v nktivite vyznamnych narodov (Orient, Egypt, Perzia, Grécko, Rim, na-
rody Burépy). Pripodobrniuje ho k fazam Iudského zivota. ,,Génius naro-
dov" je v jeho filozofii dejin hybnym ¢éinitelom, ktory funguje mimo priro-
dy, Tu sa podla Herdera koncentruje sila tradicii, navykov 1 obycaji,
lktoré sa generacéne dedia a odovzdavaju, Poétivame dokonca i1 hlasy mit-
vych predkov. Tak sa podla jeho mienky utvara jeden narod s jednym
charakterom. Clovek sa usiluje o realizaciu spolodenskych foriem, indivi-
dualny rozum prispieva ku kolektivnemu rozumu a stava sa tvorivym e-
lomentom vseobecného poriadku a harmonie.

[Herder otvara a rozvija fenomén naroda, jednu z velkych tém nemec-
(¢ho romantizmu, ktora pokracuje v réznych rieSeniach u Fichteho,
logla, Savignyho, Nietzscheho, Spenglera a pod. Socialna filozofia 1 sta-
oveda ramcuje svoju problémova orientaciu najmé otdzkami néaroda.
Niarod je pozitivnym fenoménom a Herder ho spaja s najvyssimi kultar-
nymi idealmi. Oslabuje zaujem o tedrie spolofenskej zmluvy a aj §tat je
Jprirodnym tkazom®. E. Radl dokonca aZ velmi rigorézne hovori, Ze pra-
vo lHerder a Fichte ,zapalili ohen nacionalizmu, ohromného masového
hnutia ... zachvatilo Nemecko, slovanské krajiny ... prenieslo sa do inych
tnati sveta.“”* V teoretickej reflexii redlneho socidlneho Zivota a jeho
smien soclalne preferovalo utvary determinované tradiciou, jazykom, na-
hozenstvom a podobne. Hypostazovanie idey naroda a jeho az fatalne
chipanie ale oslabilo vyznam individualnej aktivity, moralnej zodpoved-
nogti 1 osobnej cti. Herder v8ak na viacerych miestach svojho diela ener-
picky akcentuje ducha ludskosti, umiernenost ako cnost narodov, odpla-
tnnle dobrom. Podla jeho filozofie by vsetko malo smerovat k jednému
ucelu — k veénému principu ludskosti. Herder pevne veril v pravo a spra-
vodlivost, ktoré povazoval za ,vnutorné“ zakony prirody a spoloénosti.

Mal mimoriadne pozitivny vztah k slovanskym narodom a k ich ,nre-
porusenej Iudovej kulttre®“. Studoval slovanski minulost i pritomnost
i povazoval ju za vyznamny ¢lanok svojej koncepcie Iudskosti ¢i humani-
uncne) filozofie dejin. Venoval im pozornost, okrem iného, aj v Sestnéaste;j
lknihe svojich Idei k filozofii dejin Iudstva. Chapal Slovanov ako jednotné
nirodné a etnické spolocenstvo s vlastnym historickym poslanim a vy-
stlvihoval ich ,mladistvost a duchovni neposkvrnenost®. Napisal, ze  ko-
logo Casu, ktory vSetko meni, sa to¢i a nemoZno ho zastavit... zakonodar-
ulvo a politika v Eurépe budd musiet stale viacej podporovat tichu
ugilovnost a pokojny vzajomny styk narodov namiesto bojovnosti ... a vo-

"' RADL, E.: D&jiny filosofie. Novovék. Praha : Votobia, 1999, s. 344,
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lakody usilovnd a alastndé narody sn konedne prebudin so svotho dihého
spanku a oslobodia sa z otrockych retazi,..“”" Narody po aplnent svojoj de-
jinnej ulohy st vystriedané inymi narodmi,

Herder svojimi ideami povzbudzoval narodné uvedomenie slovan-
skych narodov a pripisoval im vyznamné miesto na historickej ceste lI'ud-
stva k napliianiu humanitnych idealov.*

Aj preto bol ohlas Herderovej filozofie taky vyznamny v slovenskom
a ¢eskom osvietenstve a v procesoch narodného obrodenia.

& Tamze, s. 332.

= Upozoriiujeme na Stidiu prof. Alberta Prazdka Herder a Cegi, ktora je tivodom
k ¢eskému prekladu Vyvoj lidskosti z roku 1941. Uvadza cely rad prikladov
Herderovho pozitivneho vplyvu na slovenskych vzdelancov a na ingpirativnost
jeho idei pre J. Hollého, L.. Stira, J. M. Hurbana, K. Kuzméanyho, M. M. Hod%u
a dalsich.
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VI. HEGLOVA F1LOZOKFIA DEJIN A IDEA POKROKU

Nomecka klasicka filozofia znamenala zmenu v chapani a interpreta-
oil dejin a dala im status mimoriadnej teoretickej doélezitosti. Povedané
4 Hopglom (1770 — 1831), ak zakladnu vtedajSieho moderného filozofické-
o myslenia predstavovalo dielo Kanta, potom Fichte, Schelling a dalsi
polradovali v asili reinterpretovat problém nepoznatelne) veci osebe,
ludulce) prirodzenosti, fenomén dejinnosti atd. Filozofia dejin 18. storodia
url nnalyze skutoénosti vychadzala z individua, ktoré este nebolo skiima-
ut 2z hladiska specifickej ITudskej ¢innosti, praxe a nebolo ani zakladnym
vyvohodiskom pre uchopenie povahy dejinnych procesov. V porovnani so
slnnoviskami francizskych osvietencov bolo Heglovo poniatie podstaty
n higtorie spoloénosti nespornym obohatenim, ale aj Spekulativhym
n nutoritarskym sproblematizovanim viacerych tradicne traktovanych
utiazok filozofie dejin.

Najpodnetnejsie v jeho teoretickom tsili bolo chapanie ludskych dejin
alio vyvojovych zmien a osobitne fakt, Ze sa ako jeden z prvych podujal na
haze dialektického chapania skutocnosti zdévodnit vnutorné suvislosti
dojinného pohybu. Predchédzajice projekty filozofie dejin podla Hegla
nepodali uspokojujicu odpoved na otazku hybnych sil, zdrojov vyvoja
n upolocenského pokroku. Filozofia dejin znamenala pre Hegla myslien-
kové uchopenie dejin, ktoré mé svoje primarne zdroje v historickych ma-
lorifiloch a faktoch. KedZe dovtedajsi 1 dobovy spOsob rieSenia dejinnosti
hul pre neho nedostatoény, zdoéraznil predovietkym zasadu takzvaného
.mysliaceho skiimania dejin®.

RozliSoval pritom niekolko druhov historickej vedy:

dejepisectvo bezprostredné, ktoré opisuje udalosti svojho obdobia,
i tak nemo6ze obsiahnut Siroku skalu udalosti a javov;

dejepisectvo reflexivne, v ktorom historik interpretuje material tak,
nko kehy bol svedkom a ic¢astnikom hodnotenych udalosti;
dejepisectvo pragmatické, v ktorom sa reflexia minulosti realizuje op-
likou sucasnosti a autor ju osvetluje v nadviznosti na pritomné; He-
pgel upozornuje, ze pri takomto postupe sa treba vyhybat zamerom,
lktoré by viedli k zovSeobectiujiicim pouceniam a moralizovaniu, sam
sa im vSak paradoxne nevyhol;

dejepisectvo kritické, ktoré charakterizuje ako hodnotenie historic-
lkych faktov a interpretacii, s dérazom na ich vierohodnost;

dejepis filozoficky ako druh historickej vedy, ktory je ,mysliacim®
skiimanim historickych procesov. Hegel sa snazil demonstrovat tento
Hpﬁ;ﬂb reflexie vo Fenomenolégii ducha, Filozofii dejin a Filozofil pra-
va.”

" Pozri HEGEL, G. W. F.: Filozofia dejin. Bratislava : SVPL, 1957, s. 9 a n.
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