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byvala povazovdna za dceru Prahovu, nékdy téz za manzelku Sutechovu,
zfejmé proto, 7e byla ,cizinka® a Sutech byl od ¢ast Hykst bohem cizinci.
Podle jednoho textu na papyru ji Hor magicky zptisobil neplodnost. Snad
jde o aitologii jeji ,panenstvi®, rysu, ktery si zfejmé pfinesla uz ze semit-
ské oblasti. — Od pocdtku XVIII. dynastie se v Egypté vyskytuje BAAL.
Jeho pocta je dolozena zvldst¢ v Mennoferu, tedy na severu. Zobrazovin
byl s kuZelovitou cepici a s by¢imi rohy, tedy s emblémy, které si zfejmé
do Egypta jiz prinesl. Nékdy byl spojovan ¢i ztotoziiovin se Sutechem,
bohem nepfitelskych cizinct. — Daldi semitsky buh, zndmy v Egypté, je
RESEF. Stejné jako Baal se objevuje od XVIII. dynastie. Zobrazovin byl
jako kraejici ¢clovek, nesouci zbrané, zvldsté Stit s valecnou sekerou, na
hlavé mél misto obvyklé krilovské koruny s ureem capku s gazeli hla-
vou. Posledni ze semitskych boZstev, kterd zakotvila v Egypté, je bohyné
KADES. Byla tam zndma od XIX. dynastie. Je to bohyné télesné lasky
a rozkose, proto byvd zobrazovdna nahd, stojici na Ivu, v rukou m4 hady.
Neékdy byla spojovdna s Hathorou a vzyvdna také jako pani nebes.

SERAPIS nebo starsim tvarem Sarapis byl v Egypté zaveden a uctivin
az v helénistické dobé za Prolemaiovei, snad za Prolemaia I1. /nebo uz za
Ptolemaia I./, ktery podle zprdvy starovékych autort /Tacita a Plutarcha/
dal podle pokynu, obdrzeného ve snu, pievézt do Egypta velikou sochu
boha Pluta ze Sinope do Alexandrie, kde pak dostal jméno Serapis. Podle
jinych pramenii byla socha pfivezena az pozdéji a to ze Seleucie. O vzniku
tohoto bozstva se vedly spory. Lexa zastdval ndzor, Ze je to asijské boi-
stvo, uctivané kdysi v Sinope pod ptivodnim jménem Sar-apsu. Lehman-
Haupt tvrdili, Ze jde o babylénského boha Ea-sar-apsu — Ea, krdl ocednu.
Dnes se vsak opét dévd pfednost starému vysvétleni, které predlozil uz
Champollion, ze jméno vzniklo jako Usir-Hapi. Jisté je, Ze v helénistické
dobé byl byk Hapi ¢ili Apis povazovan za podobu Usirovu ¢ili Osiridovu
a ze Serapis pfevzal skoro viechny Usirovy rysy. Jako Usirev je i Serapis
ptedevsim vlddce fise mrtvych, ddrce plodnosti i zdravi, bih vésteb a vizi
a konec¢n¢ vlddce svéta viibec. Z Alexandrie se rozsifil jeho kult nejen
v Egypté, ale po celé iimské fisi a zanikl teprve s ndstupem kfestanstvi.
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A. OBJEKTY

Na prvém misté jsou to chrdmy. Vykopavky ukazujf, Ze v prehis-
torické dobé sloutily jako svatyné pouhé rikosové chyse. V historické
dobé viak Egypt oplyvid mohutnymi zdénymi chrimy, kreré vesmés vy-
kazuji obdobné uspotidini. Okolo chrdimu, budovy i nddvofi je vysokd
zed, kterd Cini z chrimu svét pro sebe a zdrovei pevnost. Vstupni brina
s tézkymi, kovem pobitymi nebo i kovovymi dvefmi, md po obou stra-
nich dvé vysoké véze v podobé komolych étytbokych jehlanti. Na jejich
zdech jsou stoZdry pro vlajky. Pred pylony byvaly z obou stran dvé sochy
krdle, sediciho na tranu. Viibec bylo prostranstvi pted branou upraveno
tak, aby tvofilo slavnostni vstup. Svatd cesta, mitici k brané, byla z obou
stran ohranicena fadou soch, Ivii, beranii nebo sfing. Jejich podoba byla
ve vztahu k bohu, jemuz patfil chrim. Mohutnou branou mezi pylony
vesel ndvitévnik na obdélnikové nidvoii, obklopené slopofadim. Proti
vchodu byvalo vyvysené misto s oltdfem. Za oltdfem pak byla sloupovi
sin, osvétlend otvory ptimo pod stfechou jen tak, Ze v ni bylo polosero.
Prechod ze svétla do tmy a ze tmy do svétla mél dileZitou psychologickou
roli, mnozstvi svétla ¢i tmy bylo tedy promyslené tak, aby mélo zidouci
tcinek. Do siné vstupovali knézi. Za ni byla aplné temnd mistnost, ,sva-
tyné svatych®, fecky ,adyton®, osvétlovand jen umélym svétlem. V jejim
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sttedu byla skiin, dfevénd nebo kamennd, Casto z jediného kusu zuly,
v ni% byla ulozena socha bozstva. Ta nebyvala velkd, vétdinou necely metr
vysoka. Sem mél piistup jen veleknéz, kral, &i ten, kdo byl povéfen péci
o boha. Po stranich svatyné byly dalsi mistnosti uzivané jako skladisté
bohosluzebného nécini, knézskych odévii i kultovnich potteb jako oleje,
kadidla atd. Nékdy byvala k chrdimu pfipojena fada daldich budov, sprav-
nich, hospodatskych i jinych, zvldité kdy? $lo o chramy bohaté a dalezité.
K nejvétsim egyptskym chrdmim patfila svatyné vesetského Amona. Jeho
chram v Karnaku mél za Ramsese III. délku 90m a $itku 20m. Za Prole-
maiovci byl jesté podstatné roziifen. Chrdm byl zdroven i hospodiiskou
a spravni jednotkou, patfilo mu mnoho poli, dobytka i dilen, proto mél
i mnoho neknézskych zaméstnanc, otrokd, délniki a dozorca. U chrdmu
byvaly i $koly, archivy a viibec stfediska vzdélanosti.

Vedle téchto obvyklych chrdimi stavéli stafi Egyptané piedeviim ze-
mielym krilim i chrdmy zddusni, kde byl zemfely uctivin jako bih.
V Udoli krilii pobliz Vesetu se dodnes zachovaly velkolepé zbytky zd-
dudnich chrami Mentuhotepa /XI. dynastie, 2070-2019/ a krdlovny
Hatsepsovery /XVIIL dynastie 1480/. Dal3{ podrobnosti o chrimové ar-
chitekrufe /obvyklé i zddusni/ najde &esky ¢tendf ve vynikajici obrazové
publikaci ,Starovéké kultury piedniho Vychodu® /Uméni svéta 11, Praha
1971/,

Mezi funerdlni /pohiebni, pro mrtvé/ architekturu patii oviem
i pyramidy, kreré se vyvinuly ze staritho typu hrobii, zvanych mastaby.
O funkci pyramid jsme mluvili jiz v pfedchozim paragrafu, kdyz jsme se
zabyvali bozstvem Tatenen, které zosobnuje — podobné jako pyramida
— myticky prapahorek z poddtku jsoucna. Populdrni, ale velmi ndzorny
vyklad o pyramidich najde cesky ctendf u V. Zamarovského ,Jejich Ve-
licenstva pyramidy® /Praha 1975/ a ,Za sedmi divy svéta® /Praha 1972/
str. 19-66.

Mezi sakralni objekty pattily také obelisky, o nichz uz také byla
zminka a které jako pyramida zpodobnovaly prapahorek.

Sakrélni funkci méla jisté i velkd sfinga u Gizehu, zpodobnujici zd-
roven boha slunce i krile, ktery ji dal zbudovat, pravdépodobné Chafre
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z IV. dynastie. Pivodné se ji fikalo ,Obraz boha Cheprera“, pozdéji Hu
Harmachise — , Tvofivé slovo Hora na horizontu®. Tak je sfinga obrazem
triumfujiciho Zivota, pozoruhodné opaénd nezli jini bozi, zobrazovani
s lidskym télem a zvifeci hlavou, zatimco sfinga m4 télo Ivi a hlavu lidskou.
Z malych sfing byvaly tvoteny svaté cesty pted vstupem do chrdmu.

Zvlastnim ptipadem kultickych objektt jsou sochy boht a kraild,
které nebyly jen pamdtnikem a pfipominkou, nybrz byly podle egyptské
viry nadany zvlastnim zivotem; proto byly pfi ,odhaleni® ¢&i lépe zasvé-
ceni ozivovany zvld$tnim ritem, zvanym ,otevieni tst”, jimz byl ozivo-
vdn i mrtvy po mumifikaci tésné pted ulozenim do hrobu /viz odstavec
»~Ukony*“/.

Mezi riznym chrimovym nd¢inim mad zvldstni misto svatd schrina.
Osiridova se jmenovala n$m-t, Amonova wér h;t. Jakozto birka je do-
pravnim prostiedkem bohii i mrevych. Maze byt zosobnéna a oslovena
i oslavovana jako ,zachrénkyné pred smrti“ /W. B. Kristensen/. Zveddn{
schriny na ramena nesoucich knézi bylo slavnostnim ritudlem, magicky
zptitomiiujicim obnovu Zivota.

B. OSOBY

O egyptském knéistvu jsme pomérné dobfe zpraveni. Podminek
k tomu, aby se nékdo mohl stit knézem, bylo nékolik. Prvd byla — po-
dobné jako napt. v Izraeli — pivod z knéiského rodu. Z pozdni doby
zndme doklady o sedmndcti knézskych generacich jednoho rodu. Dalsi
podminka — také podobné jako v Izraeli i jinde — byla nedotéenost, a to
télesna a dusevni. Soucdsti této nedotéenosti ¢i dokonalosti byly také vé-
domosti a znalosti, které byvaly u nékterych egyptskych knézi tctihodné
rozsihlé. A koneéné posledni podminkou byla obtizka, kterd se viak neu-
dilela hned po narozeni, nybrz az na zdvér piipravné doby, tedy v puberté,
a byla ivodem ke svéceni. Svéceni samo pozistdvalo z fady obfadii. Hlavni
byly tkony oéidtovaci, zvlisté koupele, a slavnostni uvedeni do svatyné
a predstaveni boistvu, které pfipomind vstupni audienci na vladatském
dvofe. Pfi téchto tkonech i pfi v§em kondni v chrdmé byl rozhodujicim
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&initelem veleknéz, ktery sice byval jmenovan kralem, ale protoze funkce
veleknéze byla dédi¢nd, bylo takové jmenovini ¢asto jen formalitou anebo
ho nebylo tieba vitbec. V Nové fisi zvldité v Karnaku byl veleknéz vybirdn
podle ordkula, tedy vétbou, ale jeji vyklad mélo tamni knéZstvo v ruce
tak, 7e §lo prakticky o volbu nebo koopraci.

Kné&si byvali organizovani podle pevného fidu. U vésiny chrdmi se
dfadujici knézi délili do ¢yt skupin, nazyvanych v helénistické dobé fylai.
Ty se ve sluzbé stiidaly po mésici a sluzbu si preddvaly protokoldrné. Fylé
splyvala s rodem, kazdd pak méla svého vedouciho, ktery za ni odpovidal
i vyjedndval. Knézi nékolika chrdmii mésta nebo i oblasti se spojovali
v jakousi stavovskou & odborovou organizaci, v jejimz Cele stdval velek-
néz nejvyznamnéjétho chrimu. Takovd organizace konala spolecné kon-
ference /synody/, a to pravidelné, kazdoro¢né. Byvaly spojoviny s celo-
stitnimi slavnostmi, kdy se knézi oblasti museli sejit v nékterém chrimu
i sluzebné.

Podle hodnostniho potadi se knézi délili na nékolik ttid. Nejobvyk-
lejéi bylo déleni na dvé tiidy, na vy$si ,boii sluzebniky®, egyptsky hm
w ntr, zvané za Ptolemaioved profétai, a na nizsi, ,Cisté“ Jegyptsky nab/.
Neékdy se rozezndvaly tti tiidy: 1. boZi sluzebnici, 2. otcové boha, 3. Cisti.
V ¢&ele celého knéiského sboru stdl veleknéz. Mival titul ,bozi sluha®,
v helénistické dobé se mu fikalo ,prorok®, fecky profécés. Nékeeti ve-
leknézi méli jesté zvldseni tituly, tak Amontv ,Otevirajici dvefe nebes®,
Hathotin veleknéz z Enetu ,,Uspokojujici jeji veli¢enstvo®, Thovtav velek-
néz z Chumu ,Nejvyssi z péti®, Prahav veleknéz z Mennoferu ,,Velmistr
uméle”, Retiv veleknéz z Onu , Veliky, jenz vidi“ /totiz Rea/ atd. Ve vel-
kych chramech byvalo pozdéji i veleknézi nékolik, méli titul ,Prvy, druhy,
tfeti, atd. boi{ sluha“. — Dali vyznamny knézsky ufad byl cheriheb,
,pofadatel slavnosti“ ¢i ,piedcitarel”. Ve velkych chrimech jich byl cely
sbor. Jejich povinnosti bylo pfedéitini ze svarych knih a fizenf slavnosti.
Néktefi z nich mivali ve spravé chramovou knihovnu. Ze vSech knéiskych
skupin byvali cherihebové nejvzdélanéjsi, Lexa je nazyva vykvétem egypt-
ské inteligence. Prosti knézi, zvani ,¢isti* konali obéti a dalsi posvdtné
tikony mensiho vyznamu. Za Prolemaiovci byvali knézi nazyvini témito
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feckymi tituly: profétai, stolistai, pteroforoi, hierogrammateis. Prosty lid
mezi knéii podital i skupinu, nazyvanou pastoforoi, knézi sami viak je
mezi sebe nepocitali. Byli to chrdmovi posluhové na zpisob kostelniki.
Spravu chrimu i jeho majetku mél v ruce vybor, jehoz ¢lenové méli ti-
tuly podle svych funkei, tfeba ,pisaf boziho domu®, ,pokladnik boziho
domu®, ,pfedstaveny spizi“, atd. Z pozd¢jsi doby mdme doklady o tom,
ze se tento vybor po urcité dobe pravidelné znovu volil.

Ne vidy bylo knézstvi hlavnim povoldnim. Mnozi knézi uz ve staré
dob¢ mivali urady svéeské, jez byly jejich hlavnim zaméstndnim. Ale
mdme doklady i opa¢né, Ze hlavnim povoldnim bylo knézsevi a knéz mél
jesté néjaké dalsi funkce, napf. ve stdtnim apardté, které mu pfindsely
vydatny piijem.

Knézi mivali i zvlastni odév. Za starych cast se celkem nelisil od
odévu ¢lena vyssi spolecnosti, byval bily, doplnény sanddly na nohou,
a pfes prsa nosil knéz Serpu jako odznak své distojnosti. Pozdéji se jako
odznak knézstvi ustdlila levharti kize, kterou knézi nosili kolem boki.
Kromé toho se knéisky kroj lisil podle mista. Tak knézi v Onu nosili
kazi, ozdobenou hvézdami, kdezto v Mennoferu nosili ndprsnik /srovnej
ndprsnik izraelského veleknéze!/ a na hlavé zvldstni cipek k jedné strané,
zvany ,détskd kadef“, ktery mél naznadit, Ze knéz je ,dité bozi“. V Nové
fi$i se knézi svym odévem i vystroji vibec lisili od ostatnich vic nez dfive;
podstatou jejich odliSeni viak nebyly nové zvldstnosti, nybrz spise to, ze
zachovivali stary zpisob odivini. Znakem knézstvi pak byla pfedeviim
vyholend hlava; tim se zvldsté zietelné lidili od ostatnich ¢lent vy$si spo-
le¢nosti, keeti tehdy houfné nosili médni paruky.

Ve chrimech, zasvécenych bohynim, byvaly odeddvna i knézky. Poz-
déji je najdeme i v chrdmech, zasvécenych bohim. V cele sboru kné-
zek byla druzka boha, zvand fecky pallakidé. Zndme ji pfedeviim z kultu
Amona a Mina. Stejné jméno mély i krdvy, patfici do druziny byka Apise.
Tim se vysvétluje poslani této vidéi knézky: Md pecovat o uspokojen se-
xudlnich potfeb boha. Podstatou egyptského kultu boht je totiz pecovini
o véechny jejich potieby, tak aby bohové byli spokojeni a jednali s lidmi
privétivé. Pallakidé tési boha tancem a zpévem, podobné jako faradna
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&enky jeho harému. Snad také spavala v chrdmu. Jinak nim jeji sexudlni
&Ginnost & povinnosti nejsou zcela jasné. 7.d4 se, se nékreré tyto knézky
musily zachovéval panenstvi, tj. uchovivat se pro boha, jemuz slouzily,
u jinych se zdd naopak, Ze k jejich povinnostem ndlezela i sakralni prosti-
cuce. V helénistické dobé je syntsid /spolubyti/ knézky s boistvem sou-
tasti zasvécovacich riti v mystériich /obdoby jsou v Indii/. Mezi egypto-
logy panuje dosud spor o tom, zdali knézky v chrdmech byly k dispozici
faraénovi jako veéleni boha & nikoli. Vzhledem k tomu, ze farao mél svij
vlastni harém, je asi malo pravdépodobné, ze by vztah faraéna ke knéi-
kim v chrimech mél konkrétni podobu.

Nejvyznamnéjii posvitnou osobou Egypta byl sim krdl ¢ili farao
Jobvykle vyklidano jako ,velky dam*/. Od potatku egyptskych déjin byl
povatovan za boha / Hora/ nebo za bosiho syna /syna Re/. Jeho titulatura
se rozrostla do péti jmen, posledni z nich pak vyjadfuje jeho tzky vztah
k bohu Re. Papyrus Westcar ze Star¢ fise 1i¢f, co se o ptrvodu faraéna vy-
pravélo za IV. dynastie: Reddedet, manzelku knéze slunce, navstivil sim
Re a ona poéala tii krdle, Eserrefa, Sahure a Kekoa. Kdy% se pfiblizil cas
porodu, ptisly samy bohyné Eset, Nebthet, Meschenet a Heket, doprovd-
sené Chumen, a asistovaly pti porodu. Pak daly détem jména a pfipojily
piiznivé véitby. — Z Nové fiSe mime stejnou predstavu dolozenu v ndpi-
sech z4dugniho chrimu kralovny Hatdepsowet. I k jeji matce piidel sim
btth Amon-Re a poéal ji. Pfi porodu zase asistovala fada bohi a ur¢ila jeji
$tastny los. — Mezi faradnem a skutetnymi bohy byl ovéem zachovivin
i uréity rozdil: Farao je titulovdn jako ,dobry bith®, kdezto bozi jako ,velky
bith®. Na starych reliéfech & obrazech je farao vétdi ne ostatni postavy
a viecko jednini vychdziz n¢ho samého. Véichni ostatni jen — dogmaticky
pojato — piebirajf iniciativu od faraéna, jsou ho posluni, konajf jeho
krasnou vili“. Farao pak svymi vyroky uréuje a vytvaii Maat, Pravdu
a Réd, dévi ji vstupovat do svéta, a tak je ve své osobé zdroven rucitelem
fungujictho kosmického $4du. Ve faraénovi se soustfeduji mytické sily
sivota a z ného se rozlévaji po celé zemi. Magicky pojaté obnové téchto
sil slouzila slavnost jubileji ¢ili tficetileti, o niZ jiz byla zminka v oddilu
o posvitnych predmétech v odstavci o sloupu dzed. Proto nastoupenim
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nového faraéna ¢i obnovenim jeho sil vyroéni slavnosti se nové zpfitom-
fiuje ¢i zacind zlaty vék, doba hojnosti a Stésti.

Nemaly vyznam méla i krdlovna. I kdyz ptimou vlddkyni na faraén-
ském triinu byla — pokud vime — jen HatSepsowet /1511-1480/ z XVIIL
dynastie, presto mély mnohé krdlovny velky politicky vliv. Tak krile
Achmose, zakladatele XVIII. dynastie /1576-1554/ vydatné podporovala
v jeho dile jeho bdba, matka i manzelka. Prosluld krdlovna Teje byla spo-
luvlddkyni svého manZela Amenhotepa I11. i svého syna Amenhotepa IV.
potomniho Echnatona. — NdboZensky je krilovna predeviim prostfed:
kem, jimz boZskd bytost vstupuje do svéta /srov. Stary zdkon Gn 6,2/.
Odtud i jeji tituly, jak je mdme zachovdny z Nové fiSe: ,druzka bozi*
»matka bozi“, ,velka Zena kréle®, ,pani obou zemi“. Prototypem krélovn);
jsou supi bohyné Mut, druzka Amonova, a Ivi bohyné Tefnut, druzka So-
vova. Pfi nékterych slavnostech funguje krilovna po boku svého manzela.
Je napt. jedinou Zenou, kterd se smi Gcastnit procesi pii slavnosti boha
Mina a konat i nékteré obfady.

Krél a ¢dste¢né i krdlovna jsou vlastné skute¢ni, pravi knéii; teoreticky
vzato je vSichni ostatni knézi jen zastupuji, i kdyz prakticky se nékrefi
faraénové zvldseé v pozdni dobé stdvali jen hfickou v rukou mocného
knézstva. Ale sakrdlni funkce faraéni zistala zfetelné v povédomi i v dobé
Prolemaiovci, keei ji vydatné vyuzivali k posileni své moci, jako uz pfed-
tim Alexandr Veliky.

C. UKONY

Riizné sakraln{ ikony mizeme rozdélit do tif hlavnich skupin: Ukony.
konané pravidelné v chrimech, déle slavnosti a kone¢né tkony pohfebm’j
které mély v Egypté obzvldste velky vyznam. Probereme si je postupné. )

Pravidelna bohosluzba v egyptskych chrimech spocivala predevsim
v'opatrovéni boha, ktery v chrimu sidlil. Knéz, konajici sluzbu, vesel
rino do svatyné a za neustdlych modliteb rozsvitil nebo upravil svitilnu,
kterd ve svatyni svitila. Potom se obridtil ke stupiiim svatostinku, v némz
byla socha boha, a sklonil se tvdfi k zemi. V této poloze vzyval boha krat-
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kym chvalozpévem. Pak vstal a odistil celou svatyni tim, Ze ji vykropil vo-
dou a vykoufil kadidlem. Potom znovu pristoupil ke svatostinku, oteviel
jej, vyial sochu boha a udélal mu ranni toaletu, to jest svlékl ho, umyl,
okoufil kadidlem, namazal posvitnym olejem — jako se mazavali vzneseni
Egyptané po koupeli — a znovu jej oblékl. Nakonec mu naliil oboci. Pak
ptidlo krmeni. Knéz piedlozil bohu potravu, nejcastéji pecené maso, ko-
lace, cerstvou vodu, mléko, pivo i vino. Vie doplnil kvétinami, jimiZ se uz
ve starém Egyprté zdobily hodovni sin¢. Potom sestoupil nazpét po stup-
nich a vklede s tvaii sklonénou k zemi &ekal, az bith skonéi hod. Mezitim
stdle odifkaval modlitby &i liturgické texty. Kdyz kondil, uplynula zdroven
doba, stanovens k tomu, aby se v nf bah nasytil. Nato knéz odnesl po-
krmy, z nichi bih potil neviditelnou silu. Znovu sochu okoufil kadidlem
a ulozil zp&c do svatostinku, jeho? dvefe zapecetil. Pak jesté jednou padl
tvafi k zemi, odfikal chvalozpév a vysel ze svatyné.

Vedle této péée o sochu boha se konala v chrimech ovsem jedté fada
obiadii, jejich spole¢ny jmenovatel viak byl tyZ: uspokojit boha, naladit
ho piznivé, a tak ho piimér, aby byl ke svym ctitelam privétivy. Nej-
ditlezitgjsi formou takové bohosluzby byly ebéti. Obétnik piindsel do
chramu pokrmy i pfividél zvifata. Knéz nejdiiv zjistil, zdali jsou obétiny
tisté, zdali tedy mohou byt obétovany. Dobytek se pak porazil a vybrané
&sti upekly. Potom se kladly na oltaf bohu nebo duchiim zemielych, pro
které bylo mozno takové obétni dily zakoupit asi podobné, jako se mohly
zakoupit zaduni m3e, a nakonec se o obétni dily, zbavené neviditelné sily,
podélili knézi. Zapalné obéti, pfi nich se ¢dsti obérovaného zvifete spalila
na oltiti, konali Egyptané ziidka, vétiinou jen tehdy, kdyz bih ¢ duch,
jemu? se obétovalo, byl daleko. Snad byla v pozadi ptedstava, Ze dym
7 obéti maze vzddlenému bohu donést kouzelnou silu z obéti. — Obétni
zvitata, uréena k pordice, se nazyvala ,neptitelé boha®. Ztejmé méla tyto
nepitele ztélesniovat a zastupovat a obétovini bylo zdroven zpfitomné-
nim vitézsevi. Nékeeii badatelé z toho usuzovali, ze se v Egypté v ddvnych
dobéch konaly i lidské obéri ptedeviim z Fad zajatyjch nepidtel, jako to
bylo obvyklé tieba u Aztéki. Nemame viak o tom zddné zetelné doklady.
— Nic z toho, ¢eho se uzilo pti bohosluzbé, nepfislo nazmar. Protoze bylo
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vie proniknuto neviditelnou bozskou silou, uzivalo se viech téchto pred-
méti jako amuleti /srovnej predméty, dotykané napt. papezem!/. Zvldsté
odlozend roucha bohtt byvala velmi cenéna a slouZila hlavné k oblékdni
mumii, jimz tak méla poskytnout ochranu.

Slavnosti byly ve starém Egypté cetné a okdzalé. Vyznamni bozi méli
svou vyrocni slavnost, kterd se kazdym rokem opakovala se stejnym da-
tem a trvala i nékolik dni. K chrdmu se shromazdovalo mnoho poutniki,
vzneSeni hosté a knéistvo se Ucastnili obfadii na chrdmovém nddvori,
ostatni ¢akali venku, aby mohli spatiit sochu boha, kterd pfi nejvyznam-
néjsich vyrocnich slavnostech opoustéla chrdim a konala pravidelnou
pout, pfi niz navitivila jiného boha v jeho chrimu nebo zdduini chrimy
mrevych kralt. O takovych poutich uZ byla zminka v pfedchozim para-
grafu u bohtt Mina, Amona, Kematefa, Bastet a Thovta. Pout konal bih
obvykle na skvostné vyzdobené bdrce. Lid mu jdsal vstiic a slavil svirek
hodovénim, tancem i zpévem.

Z vyro¢nich slavnosti se vyvinula mystéria, konand zvldse¢ v Abydu
k pocté Usira a Esety. Zminili jsme se o nich jiz v odstavci o téchto bozich.
Mystéria byly obfady, ¢asto tajné, které dramaticky predvadély rozhodu-
jici okamziky mytu o Usirovi a Eseté, a tak poskytovaly tcastnikiim ujis-
téni o tom, e i oni budou mit podil na pfekondni smrti a tajemné obnové
sivota, kterou zpodobnioval Usirev. Pfipomnéli jsme si jiz také, jak velice
se tato mystéria rozsifila v helénistické a fimské dobeé.

Zvlaseé dilezité byly v Egypté pohifebni obrady. Celé egyptské nibo-
zenstvi je vlastné jediny velky zdpas se smrti, jediny veliky pokus ujistit sebe
sama, e posledni slovo md Zivot a nikoli smrt, a proto Ze Zivot md smysl
a nadéji. Proto i tolik péce — jako nikde jinde na celém svété! — o mrtvé,
aby se jim tim v$im zajistil novy a co nejkrdsnéjsi Zivot i po smrti. To je
nejvlastnéjiim smyslem egyptskych pohtebnich obfad. Lze tedy fici, ze
spole¢nym jmenovatelem viech egyptskych pohiebnich obfadi je magie,
to jest Gsili podrobit a spoutat bozské sily tak, aby slouzily mrevému.
Nejde tedy jen o to, mrevému piiznivé naklonit bohy nebo oslavit jeho
pamitku, nybrz ptimo o to, zaopatfit mu magickym pocindnim co nej-
lepsi zahrobni adél.
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Nejen kralové, ale i jinf bohati Egyptané a v pozdéjsi dobé stdle Sirsi
vrstvy obyvatel byvaly balzamoviny, ¢ili mumifikoviny. Mumie ze Staré
fide jsou jesté nedokonalé, zato mumie z Nové file jsou vypracoviny
velmi ptesnou a Géinnou technikou, krerd umozniovala zachovat i rysy
tvife. Celé balzamovini bylo zdroven obfadem, pfi némz se dramaticky
ptedvidélo balzamovéni mrtvoly Usirovy. Neékteii balzamovaci hrdli roli
Sutechovu, jini roli Anupovu atd. Balzamovdni probihalo tak, Ze z mrt-
voly byly vyfaty vnitinosti, které byly ulozeny do ¢yt zvlistnich dzbind,
zvanych kanopy. Byla o nich zminka pfi vykladu o ochrannych bozich
kanop, v odstavci o bohu Duamutefovi v oddile o bozich, zpodobsiova-
nych se zviteci hlavou. Omyté télo bylo na ¢as ulozeno do ledku, pak na-
pusténo pryskyticemi, natfeno dehtem /slovo mumie je odvozeno z arab-
ského ndzvu pro asfalt/ a ovinuto obinadly, dlouhymi na sta metrd. Pt
zavijen{ byly mezi né kladeny $perky a amulety. Pak byla mumie uloZena
do rakve, dastokrét nékolikandsobné, jejiz viko zobrazovalo zesnulého,
a vricena poziistalym. Celé balzamovini trvalo sedmdesdt dva dni.

Vlastni pohieb zacal shromazdénim piibuznych a pidtel, slo-li o krile,
tedy mnoha hodnostift a knézi. Rakev s mumii byla naloZena na sané
a dopravena nejprve k Nilu, pak ptepravena pfes nil, protoze vétina sid-
li¥¢ byla na pravém, vychodnim biehu, kdezto vétdina pohfebist na levém,
zipadnim biehu. I ptes Nil se jezdilo v pevném porddku. Na prvé lodi jela
rakev, Zena a déti zesnulého a knéz — cheriheb ¢&ili predéitad, ktery vedl
pohiebni obtady. Na druhé lodi jely dalii Zeny, na tfeti mutzi z ptibuzen-
stva, na &vrté vznedeni hosté, na paté sluzebnici s obéumi. Na bichu se
opét privod sefadil a ubiral se k hrobce, doprovizen nétkem placek. Pred
ulozenim rakve do hrobky se konaly dal$i vyznamné obtady. Byly napo-
dobenim toho, co podle bije vykonal kdysi Hor pro svého mrevého otce
Usira. Knéz jesté jednou mumii ocistil tim, %e ji pokropil vodou a okoutil
kadidlem a pak pfisla nejdalezitéjsi ¢dst obfadu, zvand Lotevieni ust”.
Bylo to vlastné magické oziveni mumie. Podobny obfad se konal také
pti zasvécovani soch. Tento ritudl je doloZen jiZ ve Staré fisi, aviak z této
doby o ném maime malo informaci. Nejpodrobnéjsi mime az z Nové fise,
z hrobu Seti I. Kromé cheribeba, ktery obfad fidi, G¢inkuje pfi ném jesté
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Sest dalsich knézi ¢i hodnostdti a dvé placky. Vse bylo dramatizovino;
mrtvého, ktery md byt probuzen, hril jeden z knéZi, nejprve schouleny,
jakoby spici u ozivované sochy ¢i rakve. Pak byly obétovdny dvé gazely,
jedna husa a hlavné jeden byk — jiz zminény symbol plodnosti a Zivota —,
jeho noha a srdce se pfedklddaji sose ¢i mrtvému. Knéz se dotykd sochy
&i podoby mrtvého fadou ndstrojii, holi s hlavou berana, étyfmi dalSimi
hilkami, husim brkem a zlatym prstem, a nakonec svym vlastnim ma-
li¢tkem Ust ozivovaného. Na to byl oZivovany symbolicky odén a byl mu
ptedlozen obétni sttl k hodu. Poté — pokud 3lo o pohieb — byla rakev
spusténa do hrobu, chodba k pohtebni komote peclivé zasypdna a vchod
zapecetén peceti s obrazem Anupeva, strézce mrtvych.

Mocnému a bohatému mrtvému se viak obétovalo i ddl. Jestlize na
to poziistali méli dost penéz, snazili se ziskat n&jakého knéze nebo tieba
i vice kné#i, kteii by prevzali zddusni sluzbu, a to nejen knézi sami, nybrz
i jejich potomci, jak se zavazovali ve smlouve. Jako zdklad stdlého pri-
jmu zddusnich knéZi jim pozistali piidélovali pozemky, které pak ziistaly
v rukou knézské rodiny. Tim, Ze bohati ztizovali ze svého majetku takové
zadusni nadace, byly ve starém Egypté, jak poznamendvd Lexa, ¢dste¢né
mirnény socidlni rozdily, kdy? se tak pida dostévala do rukou bezzemki.
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ETIKA

A. PRAMENY POZNANI

Srovndme-li etickd méfitka starych Egyptanii s méfitky jejich sousedi
a soucasniki, ukazuje se, Ze egyptskd etika méla vysokou diroven a fadu
humanistickych rysti, pro které se Egyptané nékdy svym sousediim zdd-
vali zmek¢ili. Jiseé to souviselo s fadou okolnosti. Egyptané nebyli ndrod
bojovnika, stard zjemnéld kultura vedla k tomu, Ze Egyptané pohrdali
doveékem, krery se dal zmitat svymi pocity, a tihli naopak k tomu, lid-
ské jedndni a lidské vztahy formalizovat. To vie se samozfejmé projevuje
i v etice starého Egypta.

Nejzdvaznéjsi zprvy o egyptské etice ndm poskyruji tfi prameny: Je
to predné egyptské mudroslovi ¢ili literatura sapiencidlni, ddle ndhrobni
népisy, obsahujici chvalofedi na mrtvé a vycet jejich ctnosti, a konecné
~Kniha mrevych®, jakysi pravodce na cestu podsvétim, kterd obsahuje
vyznani nevinnosti mrevého a vycet jeho drobnych skutkd. Podivejme se
na tyto prameny postupne.

1. MUDROSLOVI

Byl to v Egypté oblibeny literdrni druh, péstovany po celé egyptské
déjiny. Jeho vnitini podstatou je piesvéddent, ze celym svétem vlidne raci-
ondlni eticky t4d, ktery je mozno odeist z béhu udalosti. Kdo tento fid,
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ztélesnény bohyni Maat /viz b/ norma/ poznal a chovd se v souladu s nim,
uSetti si v Zivoté tripeni a netispéch a naopak doséhne vaznosti a pfizné
vladate, mocnych lidi i bohii. Podobnd pfedstava o moudrosti a podobné
péstovani mudroslovné literatury mdme dolozeno i jinde, napf. ve starém
Izraeli, ale Egyprt mél v mudroslovi ve starovéku zietelné primdrt; nékteré
izraelské mudroslovné texty jsou ztetelnym ohlasem textd egyptskych.
Zachovaly se nim tyto nejdilezitéj$i mudroslovné sbirky:

Stard fise:

Uteni Hard?edefa — zatim éeky nevydano

Uten{ Prahhotepa — viz Lexa, Obecné mravni nauky staroegyprské II,
Praha 1928, 5.19-46, vynatek: Lexa, Vybor ze starsi literatury egyptské I
s. 45-61

Uteni Kagemniho — zachovin jen velmi maly zlomek, viz Lexa, Obecné
mravn{ nauky II s. 47-49

Prvé mezidobi:
Uteni Merikare — zatim esky nevydino

Stfedni rise:
Uteni{ Amenemhetovo — Lexa, Vybor I, s. 136-138
Uteni Chetiho — Lexa, Vybor I, s. 193-196

Novi rise:

Uteni Aniho — Lexa, Obecné mravni nauky staroegyptské I11, Praha 1929,
Nauky Aniova a Amenemopetova, téz Lexa, Vybor I, s. 234-250

Uéeni Amenemopovo — Lexa, Obecné mravni nauky III, Lexa, Vybor I,

s. 251-269

Pozdni doba:

Papyrus Insinger — Lexa, Obecné mravni nauky staroegyptské I, Demo-
ticky moralni papyrus leydensky, Praha 1926, pteklad s. 20-58

Uteni Anchie$onkovo — esky zatim nevyddno
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Z tohoto piehledu je patrné, Ze cesky étendf md predeviim zdsluhou
prof. Lexy vybornou moznost precist si ve vlastnim jazyce podstatnou &ist
mudroslovnych textl, které se ndm zachovaly.

2. NAHROBNI NAPISY

Nachdzime je uz v hrobech Staré fide. Formdlné maji podoby vyznani
zesnulého, ktery vyprdvi, co ¢inil a co necinil za svého Zivota. Ve skuted-
nosti je to viak chvalofe¢ na mrtvého, kterému se pficitaji takové vlast-
nosti, které by mu pomohly obstit na podsvétnim soudu. Péknou ukizku
takového textu uvefejnil Lexa ve Vyboru I, s. 27-28. Je to ndpis z hrobky
knizete Herchufa, ktery zil za krdld VI. dynastie Merenrea a Pepiho I1.
Odstavce o dobroéinnosti a bezhfi$nosti jsou podle Lexy zdkladem,
z néhoz se po dvandcti stoletich vyvinula vyznamnd 125. kapitola Knihy
mrevych, o niz bude pojedndvar pristi odstavec. Herchuf se chlubi, Ze
ddval chléb hladovému, Saty nahému a Ze pievazel pfes Nil toho, kdo
nemél svou lodku, ddle ze mluvil jen dobré a vypravoval jen to, co bylo
zédouci. Nikdy nefekl o nikom nic zlého jeho predstavenému. Nesoudil
se se svymi sourozenci a nepromrhal majetek, zdédény po otci.

3. KNIHA MRTVYCH

Zvlasté pak jeji 125. kapitola. O knihdch mrtvych pise podrobné
Lexa, Ndbozenskd literatura staroegyptskd, s. 208-266. Zde si o nich
piipomenme jen to nejpodstatnéjsi. Jde vlastné o jakéhosi privodce na
cestu do zdhrobi, kterého si bral zemtely s sebou do hrobu. Nédzev sim
nen{ pfesny, spravné bychom méli fikat ,Kniha ducha X.Y.“ nebo jesté
presnéji ,Kniha zéfictho ducha X.Y." /viz pojem Achu v oddile o bo-
zich ve zvifecich podobdch/. Presny egyptsky ndzev je Ro’ev nev piret
em horev — kniha o vychdzeni v den, tedy z fiSe mrtvych do fise Zivych.
Jeji hlavni tcel byl tedy nejen v tom, aby zemiely obstdl na podsvétnim
soudu, ale také aby byl opatfen zdsobou dinnych zaiikdvadel, keerd by
mu umoziovala vracet se podle libosti na svét. Text Knihy mrtvych krys-
talizoval po mnoho stoleti. Jako jadro slouZily krtké texty z pyramid ¢i
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2 rakvi, navzdjem spojované a dopliiované. Vyvoj textu byl ukoncen az
v dobeé saiské /XXVI. dynastie, 663-525/, kdy kazd4 kapitola dostala své
pevné misto. Knihy byvaly psiny na papyru a casto bohat¢ ilustroviny.
Zachovalo se jich mnoho a jejich text je pomérné dobfe probddan. Jadrem
knihy je kapitola 125, kterd se tykd vypovédi zemielého na podsvétnim
soudu. Tento soud byva zpodoben i na obrazu. Mé dvé ¢sti. V prvé st
obrazu /podle Lexy, Ndbozenskd literatura, s. 214/ je sin Obou Pravd.
V jejim pozadi sedi 42 bozi — soudci. Uprostied jsou velké vihy, na jedné
misce le3{ srdce, symbol svédomi zesnulého, na druhé misce je zdvazi,
majici tvar bohyné Pravdy — Maat, symbolu spravedlnosti. Bih Anupev
se dakal{ hlavou stoji u vah a pozoruje, jsou-li vihy v rovnovéze. Napravo
stoji bith Thovt, obriceny k vahdm, a zapisuje vysledek vdzeni na svitek
papyru. Za nim je netvor s hlavou krokodyla, hrudi lva a zadkem hro-
cha. Ten pohlti zesnulého, nebude-li uznan za spravedlivého. Nalevo od
vah stoji bohyné¢ obou Pravd, jimZ Vepvavet predvidi zesnulého, ktery se
uctivé ukldni. — Na druhé &sti obrazu piivadi Hor ospravedinéného ped
triin Usiray, ktery stoji pod baldachynem na pédiu. Tranici Usirev md
na hlavé korunu atef, v rukou pastyiské zezlo a diitky, odznaky kralovské
moci. Za nim stoji bohyné Eset a Nebthet, pfed nim roste ze zemé lotos,
z jehoz kvétu se vynofuji Ctyfi synové Horovi. Pied triinem pod schody
stoji still a na ném je pecend by¢i kyta, pecend husa, chléb a koldce, kolem
jsou dzbdny s pivem, vinem, Cerstvou vodou a mlékem, kelimky s mastmi
a oleji. Vie je vyzdobeno kvétinami, zvldsté lotosy. Text 125. kapitoly pak
je instrukce /Lexa, ndbozenskd literatura 239/, ,co md tikati pfi vstupu
do siné obou pravd, aby zbaven byl viech hiichi, keerych se dopustil,
a aby smél popatfiti ve tvdfe viech bohii”. Pak prichdzi vyzndni, které je
jakymsi egyptskym zpovédnim zrcadlem. Proto z ného muzeme vycist, co
Egyptané povaovali za hiich a co ne. Pikantni viak na celé véci je to, ze
podle smérnic Knihy mrevych md zesnuly své hichy popfita vyddvat se za
spravedlivého. Bude-li pted bohy na podsvétnim soudu vystupovat v roli
spravedlivého - a to mu md privé Kniha mrtvych umoznit nebo alespon
usnadnit - , bude ospravedinén. To je velmi problematickd relativizace
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véznosti podsvétniho soudu. Jak se projevovala v prakrickém Zivoté, mi-
zeme si oviem dnes tezko ovéfir.

B. ETICKA NORMA

Tou je bohyné MAAT, zosobnénd pravda, spravedlnost a fdd. Byla uz
o ni nékolikrar zminka, nyni se ji vénujme soustavné. Jeji jméno znamend
zéklad & zékladnu, bazi pro sochu, specidlné pak pro baldachynovou kap-
licku, v niz byvd zobrazovdn bih Ptah. Proto je Prah od pocitku ,Pin
Maaty“. Z tohoto ptivodné zcela konkrétniho vyznamu se pak vyvinul
pojem ontického zdkladu celého kosmu, pojem ,svérového fidu®, na
némy spociv cely svét, pojem kosmické harmonie, préva, spravedlnosti
a pravdy. V tomto abstraktnim vjznamu pojmu Maat mizeme rozlidic
/podle Morenze, Gott und Mensch, s. 118/ tii slozky. 1. Pfedné je Maat
stvofenim ustaveny f4d jsoucna, pfirody i spolecnosti, tedy to, co je pravé
a spravné. Pravo, Spravedlnost, Pravda jsou opak kfivdy, IZi a bezpravi.
2. Dile je Maat udrzujici a zivotoddrny princip, bez né¢hoz by se svét
zteil do chaosu. Proto je tkolem krile i kazdého ¢lovéka viibec, ,Cinit
Maat®, to jest tento fad stieZit, zastdvat a obnovovat, kdekoli byl porusen.
3. A konetné v zosobnéné podobé je Maat bohyné, kterd je ztélesné-
nim tohoto fddu, spravedlnosti a pravdy, dcera Reova, z niz Re Zije. Bozi
i krdl 7iji Maatou a nakonec lze fici, 7e ji zije kazdy clovék, protoze Zivot
je mozny jen v Fidu, jen fid Zivot umoziluje, chrdni a zajistuje. Odrud
lze vysvétlit sklon Egyptanii k institucionalizovani a ritualizovdn{ viech
forem spolecenského i nibozenstkého Zivota.

Vldda Maaty se projevuje tak, ze Maat vchdzi do svéta skrze krile,
ktery — stejné jako bozi — ,ji a pije Maat™ /srov. Jan 4,31/. Maat se zto-
tozhuje s krilem, krdl ,¢ini Maat™ /srov. 7 45,5; 89,9; Pt 12,22; Jan
1,17; 14,6/. To se konkretizuje v ritu tak, Ze krdl slavnostné obétuje obraz
/sosku/ Maaty Reovi. Tato soska ¢i vitbec podoba Maat vyhlizi jako Zena se
pétrosim pérem na hlavé. Nékdy bylo jejim znamenim i péro samo. Krd-
lovy zdkony jsou pravda sama, jejich vyddvdnim kril stdle znovu vytvdii
a udriuje kosmicky f4d, jejich plnénim se tak Pravda — Maat prosazuje
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a ujima vlady nade v3im jsoucnem. Proto jsou krilovy rozkazy ,krisné®
/stov. pojem neferu v Gvodu § 41/, proto i jeho vldda je ,krdsnd®, protoze
zrcadli ,krasny®, sim v sobé dokonaly kosmicky fad.

Maat je poznatelnd a naucitelnd, lze ji odedist z béhu viech véci. Toto
presvédcenti je zdkladem mudroslovi, keeré pravé chee zprostiedkovat znalost
Maaty, naudit #it clovéka ve shodé s ni, a tak ho uéinit ctnostnym. Presvéd-
Zeni o nauditelnosti ctnosti tedy sdileli Egyptané s Reky, zvldsté Sékratem
a jeho ndsledovniky. Myticky vyjidfeno, je kondni préva zpisob, jak Maat
stoupi Cili je obétovina bohiim /srov. zidovskou legendu o Seking!/, takze
bychom mohli az mluvit o jakémsi ,kolobéhu“ Maaty. Znalost kosmického
tidu umotiiuje viak nejen Zit s nim ve shodé a tedy sprvné, nybrz také
ovladat jsoucno. Proto je v pojmu Maat skryta i pfedjimka moderntho roz-
poznéni, ze poznané pfirodni zékonitosti ndm umoziuji ptirodu ovlddar.

Maat jako spravedlnost a pravo je patronkou pravniho Zivota fise, pa-
tronkou soudcti; vedouci vezir, ktery se svou funkei blizil novodobému
ministru spravedlnosti, mél titul ,,prorok Maaty*.

C. DVA ZAKLADNI ETICKE TYPY:
VASNIVEC A MLCENLIVEC

Shrneme-li predchozi ddaje, vyplyvd z nich, Ze Egyptané nezakld-
dali svaj zivot na osobnim vztahu k svrchovanému Bohu, tedy na vife
v kfestanském smyslu, nybrZ na sebepodfizeni kosmicko-etické harmonii
jsoucna. To vie je Maat. Mezi pfirodnim fiddem a etikou nenf v Egypté
pieryvka, jedno prechdzi plynule do druhého. Clovek, ktery z tohoto
t4du, do néhoz vposledku patii i bohové, vybocuje, $kodi sdm sobé. Nej-
vy$§im cilem Zivota pak je prekonat smrt a ziskat posmrtnou blazenost.
Kosmicky tdd je dobry, staci se ho driet, neni tfeba nic opravovat a na-
pravovat, ménit a pfevracet. Naopak, zmény a pievraty jsou pro Egyptana
véc zl4, je to vpad chaosu, zla a nicoty. Politickd strukrura stdtu s farabnem
na §pici splyva s kosmickym fddem; proto v mezidobich, kdy se dstfedni
vldda hrouti, prochdzeji Egyptané zdroven metafyzickym otfesem, keery
jim problematizuje smysl Zivota a jsoucna viibec.

[92]

EGYPTSKE NABOZENSTVI

Je-li zikladni ctnosti podiizeni této kosmicko-etické harmonii, vy-
plyvé z toho, Ze jsou moiné dva zdkladni etické postoje. Postoj ¢lovéka,
ktery se podfizuje, ktery je tichy, mléenlivy — to jest nereptajici, pokorny
a trpélivy, a jeho protikladem pak je ¢lovék bufi¢, vdinivec, halasici a plny
vzdoru. To vie je zlé. Tyto protiklady jsou nejzietelnéji vyjadieny v nauce
Amenemopové kap. XVI, kterou zde cituji podle Lexova piekladu /Vybor
1,5 263/

Neddvej se do sporu s nédsilnikem

a neutoc¢ na né¢ho slovy.

Bud opatrny pfed nepfitelem

a podvol se tomu, kdo se chovd urdzlivé.
Neptihmurtuj oéi kviili véd$nivdi,

ale pred rozvi$nénym vd$nivcem ustup

a ponech ho jeho zvili;

Buh dovede mu odplatiti.

Vésnivec v chrdmu jest jako strom,

keery vyrostl v lese:

V okamziku jest zbaven svych vétvi

a jeho konec jest mu pfipraven v pfistavnim skladisti.
Jest odplaven daleko od svého mista

a ohen jest jeho pohfebnim rouchem.
Spravedlivy, tichy ¢lovék se drii stranou;

jest jako strom, ktery vyrostl v zahradé /srov. Z 1!/
zelend se, nese dvojndsobné mnozstvi plodd,
jest pfed obli¢ejem svého pdna,

jeho ovoce jest sladké, jeho stin jest pijemny
a jeho konec jest mu pripraven v zahrad¢.
Viichni ti$i v chrdmu fikaji:

» Velikd jest sldva Reova.”

Pfidrz se mlcenlivého;

najdes Zivot a bude$ zdrdv na zemi.
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Tak je dobry ¢lovék ,muz Maaty“, muz pravdy, spravedlnosti, harmo-
nie. Nékterymi rysy tedy egyptskd etika piipomind taoismus. Rozhodné
neni nelidskd & ménécennd, obsahuje oviem v sobé nebezpeci forma-
lismu, institucionalismu a tradi¢nosti, jak jsme se jiz zminili. Zvldseé velké
mudroslovné sbirky by zaslouZili nového zpracovini, abychom se dove-
déli, nakolik stalo egyptské mudroslovi s pocinajici imanentizaci kosmu
i u kolébky starovéké filozofie.
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LITERATURA MYTOLOGIE

A. UVOD A ROZTRIDENI

Staroegyptska literatura je velmi rozsdhld, najdeme v ni rizné literdrni druhy;
v proze od pohddky /viz Lexa, Vybor I, 197: ,,O dvou brattich®/ pfes umély
dopis /tamtéz 151 ,Dopis vdovce duchu své manzelky®/ a Zivotopis /tamtéz
31 ,Sinuhet”/, aZ po dobrodruzny cestopis /tamtéz 225 ,,Venamon“/. V poezii
znali Egyptané pisné milostné /tamtéz 155/ i lyriku reflexivni /tamtéz 126 , Pi-
sent harfenikova®/, bajky /Lexa, Vybor II, 112/ i jest¢ jiné literdrni druhy.

Nis zde ovéem zajimd jen literatura nibozenskd. I ta je velmi rozsdhld.
Roztridme si ji do dvou velkych skupin: A. literatura ndbozenskd v Sir$im
slova smyslu, a B. texty mytologické. Mezi obéma skupinami je oviem
plynuly pfechod, zvlasté u textd liturgickych, jako jsou modlitby, chvalo-
zpévy a ritudly, to jest pfedpisy pro kondni raznych slavnosti a mystérii,
které dramaticky zobrazovaly mytické ptibéhy.

B. TEXTY OBECNE NABOZENSKE
1. MUDROSLOVI

Tvoii pfechod mezi literaturou didaktickou a ndbozenskou. Zabyvali
jsme se jim podrobné v ptedchozi kapitole.
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2. POHREBNI TEXTY

Jsou nim dochovény zvldsté bohaté. Rada z nich byla ptivodné uréena
k recitaci pii pohiebnich obtadech, jiné mély slouzit mrrvému jako zafi-
kavadla, aby tisp&iné piekonal viecky ndstrahy, ¢ihajici v zdhrobi, a obstal
na podsvétnim soudu. Tradi¢né se pohfebni texty déli do tif skupin:

a) Texty z pyramid: /Lexa, Nabozenskd liceracura 155-181, Vybor
1, 20-24/. Byly nalezeny na sténdch chodeb a sini v pyramiddch krdla
V. a V1. dynastie /okolo r. 2300/. Jsou to bud modlitby pfi obéti duchu
zesnulého krale nebo magickd fikadla, kterd maji zesnulému kréli zjednat
i v z&hrobi boiskou moc. Nejvyrazngjsi z nich je liceni, jak zesnuly farao
Venis lovi a pohlcuje bohy /viz Lexa, Ndbozenskd literatura 106-169,
Vybor 1, 20-24/. Tim ziskdvd jejich moc i Zivotni sflu a stdvd se jejich
vlddcem.

b) Népisy z rakvi: /Lexa, Nibozenskd literatura 182-207/ Jsou o néco
pozdéjsi, pochdzeji predevsim z doby Stiedni fise / 2000-1700/. Proti tex-
tém z pyramid maji navic nadpisy a dodatky, oznacujici, ¢eho lze odfikd-
nim pisluiného textu dosdhnout, napf. jak vejit do nebe, jak se proménit
v sokola, jak zahnat draka od lodi Reovy, jak nezemtit podruhé, jak se stdt
carod&jnikem, jak oteviit v noci hrob atd. Tvoff redy plynuly pfechod
k magickym textim, kterych je znimo mnoho zvldsee 2 pozdéjsi doby
fviz Lexa, Carodéjnictvi/. Casto se v nich objevuje forma rozhovoru,
keerym se zesnuly prokazuje v podsvéti jako znalec viech pottebnych
tajemstvi.

¢) Knihy mrtvych: O nich byla zminka jiz v pfedchozi kapitole.
I v nich je fada magickych textd, napf. jak ozivit malou sosku, zvanou
vesebr, krerd se pfiddvala do hrobu proto, aby zesnulého zastoupila, kdyby
mél v zéhrobi pracovat. Nékdy se davalo takovych sosek zesnulému do
hrobu celé mnozstvi, aby se mohli v praci vystfidat.

3. HYMNY

Lexa jich uvadi celou fadu, a to jak hymny kajici, tak chvalozpévy.
Mezi kajici vyznani patti napt. Zpovéd Neferabova /Lexa, Nébozensk4 li-
teratura 281/ nebo modlitba sesazeného dfednika k Horovi /tamtéz 284/,
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mezi chvalozpévy napf. chvalozpév na Usira /tamtéz 286/, podékovini
Meretsegefe /tamtéz 280/, podékovini Amon-Reovi /tamtéz 282, obsa-
huje pozoruhodné obdoby k nékterym zalmovym obratiim, napf. Z 30,6;
103,9 nebo i prorockym Jr 3,5.12/. Na n¢kterych hymnech je jedté nyni
patrné, jak vznikly srGstem riiznych textl, oslavujicich asi dfive rtzné
bohy /viz chvalozpév na Amona, Lexa, Nédbozenskd literatura 292-300/.
Nejslavnéjsi ze staroegyptskych hymnu je chvalozpév Echnatoniiv na
Atona — Slunce /Lexa, NdboZenskad literatura 287; Lexa, Vybor I, 129/.
O jeho obsahu a rdzu byla zminka v oddile o vesetském panteonu v od-
stavci o Atonovi.

4. RITUALY

Nejpozoruhodnéjsi z nich je bezpochyby ritudl Usirovych mystérii
v Ebozu /viz Lexa, NdbozZenskd literatura 344/. Lexa oviem prelozil jen
kratky text z doby Sttedni fise /XII. dynastie/, o pozdéjsi podobé Usiro-
vych mistérii mdme podrobnéjii zprdvy z helénistické doby. O priibéhu
téchto mystérii byla zminka pfi probirani bohti Usira a Esety v oddile
v onském panteonu a tamni Devitici.

5. LEGENDY

Do tohoto literirniho druhu by bylo moino zafadit pestré vypravéni
o ,zplozeni, narozeni, mldd{ a korunovaci krilovny Hatdepsovety” /Lexa,
Ndbozenskd literatura 232-344/. Je samoziejmé protkdna mytickymi mo-
tivy a je to vlastné slovni doprovod k souboru obrazi.

6. CARODEJNICKE TEXTY

Ty zpracoval Lexa ve zvl4tni knize /Staroegyptské ¢arodéjnictvi, Praha
1925/, nékreré z nich jsou viak i v knize “Ndbozenskd literatura staroe-
gyptskd“. Zvlaité péknd ukdzka jsou povidky o ¢arodéjnicich, zafazend téz
do Lexova vyboru /I, 92-106/. Ze zdsadnich davodi je viak sporné, ma-
li se ¢arodéjnictvi zatazovat do ndbozenstvi. Podstatou magie je lidska,
svévolnd manipulace s bozskymi silami a nikoli vztah k bohtim a jejich
vzyvani. Prakticky viak oboji ptechdzi jedno do druhého.
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C. TEXTY MYTOLOGICKE

I tyto texty mizeme rozdélit do nékolika skupin, a to pfedeviim podle
obsahu. Na prvnim misté jsou kosmo- a teogonie, a to

1. ARCHAICKE, odvozené z pozorovani piirodntho rytmu:

a) Prapahorek: vystoupil z chaotického bahna jako souse ze zdplav
/ohlas v kosmogonii onské a chdnské/.

b) Praptik /husa/ snesl vejce z néhoz se vylihlo slunce /zloutek/ —
/ohlas v chmunské kosmogonii/.

¢) Zaby a hadi, tvorové vznikajici samoplozenim, povstali z bahna
/ohlas v kosmogonii chmunské/.

d) Lotos vyrostl z bahna a z jeho kvétu vzeslo slunce.

e) Kriva /Hathor/ se zvedla z bahna, slunce méla na hibeté.

f) Slunce pfilétlo jako ptdk a usedlo v Egypté /fénix-benul/.

g) Chrobdk, vznikly samoplozenim, pfivalil slune¢ni kouli.

2. SPEKULATIVNI KOSMOGONIE

a) Onsk4: Na poditku byl prachaos Nun, v némz vsak uz byl ukryt
princip Zivota a tddu, védomy sebe sama. Ten z ného povstal jako bih
Atum, zplodivsi dal$i bohy.

b) Chmunska: Z prachaosu se vynofil prapahorek, ,ostrov plament®,
na ném pak osmice bohii /¢tyti generace — Ctyfi dvojice/.

¢) Mennoferskd: Prastvotitel Ptah vytvotil vie svou myslenkou a slo-
vem, které byly hypostazovany.

d) Vesetskd: Prastvofitel je Amon, vsichni ostatni bozi jsou jen jeho
aspekty.

Tyto teogonické myty jsou viak vétfinou — az na nékolik vyjimek — nasi
rekonstrukci. Nejvyznamnéjsim kosmogonickym textem je tak zvany Pa-
mdtnik memfiské teologie, ktery Lexa pfelozil a uverejnil ve své Ndbozenské
literatufe staroegyptské str. 317-323. Je ndm zachovin na znimé ,Desce
Sabakove“. To byl farao pozdni doby z XXV. nubijské dynastie /byla u vlady
751-656/. V jeho dobé se nasel nedplny spis, ktery dal Sabaka prepsat na
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kamennou desku, a to jest¢ s mnoha chybami. Sabakova deska obsahuje dva
spisy. Prvni z nich je mennoferskd redakce sporu Hora se Sutechem, oviem
velmi nedplnd. Druhd, zdvaznéjsi ¢dst lici stvofitelskou ¢innost Prahovu:

»On /Prah/ vytvortil viecky bohy, Atuma i jeho devatero.

Vsecka bozska slova povstala z myslenky srdce a rozkazu jazyka.

On vytwvéti duchy a ....

On tvofi touto tedi viecky pokrmy a viecku stravu /sr. Z 104,27/.

On tvoff to, co jest milovdno, i to, co jest nendvidéno.

On dévi Zivot pokojnému a smrt zlocinci.

On vytvoril viecky price a viecka uméni, jez vykondvaji ruce.

Nohy chodi a viecky tudy se pohybuji podle jeho rozkazu; jak vymys-
lelo to srdce a vyslo to z jazyka, tak se viecko déje.

Atum, jenz stvofil bohy, fekl o Ptahu Cenenovi:

On jest tviirce bohil, z ného povstaly viecky véci, potrava i pokrmy,
obéti boht i viecko dobré.

A Thovt /vi/ , Ze jeho sila jest vétsi nez /sila vsech ostatnich/ bohi.

Ptah byl spokojen, kdyz stvofil viecky véci a véecka bozski slova.

Sevofil tak bohy, stvofil mésta, zfidil kraje,

usadil bohy do jejich kapli, ur¢il jim jejich obétni chleby,

vypravil jejich svatyné a zobrazil jejich «la podle jejich pini.

A tu vstoupili bozi do svych tél ze dfeva, kamenu a bronzu vieho druhu.

Viecko zralo na svych stromech, kdyz to tam vzniklo..."

O vyznamu této kosmogonie byla jiz zminka pfi probirdni boha Ptaha
a mennoferského panteonu. Citovdno je podle Lexy, Ndbozenskd litera-

tura 317-324/.
Vedle mytt kosmogonickych a teogonickych tvofi nejvyznamnéjsi
soucdst bdjeslovi ptibéhy, jejichz ndimétem je boj bohd ¢ili

3. TEOMACHIA

V egyptském bdjeslovi patii do této kategorie predevsim piibéh o sporu

Hora se Sutechem. Je to Gstfedni a nejzdvaznéj$i bije celého egyptského
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nidbozenstvi. Nard#{ se na ni v textech pohifebnich, v Knize mrtvych,
v mudroslovi, v zaklinadlech, prosté véude. Cesky preklad vydal Lexa ve
Vyboru L., 207-221.

Piibeh navazuje na onskou kosmogonii. Atum zplodil Sova a Tefnut, ti
zase zplodili Geba a Nut. A ti méli Eryfi détiz syny Usira a Sutecha, dcery
Esetu a Nebthetu. Eset byla druzkou Usirovou, Nebthet Sutechovou. Po
Gebovi, svém otci, se stal krdlem Usirev /podle jiného pojeti byl Usirev
krélem Dolntho Egypta , Sutech Horniho Egypta/. Usirev kraloval dobre,
zemé pod jeho vlddou rozkvétala. Sutech ho viak nendvidél a uklddal mu
o #ivot. Chytra Eset nékolikrdt nebezpedi odvratila, nakonec viak piece
jen Sutech Usira zavrazdil a hodil do Nilu. Eset s Nebchetou jej viak opla-
kaly, nasly a ukryly. Sutech objevil skrys, rozsekal Usira na kusy a roznes|
po Egypté. Na to se Eset s Nebthetou obrétily o pomoc ke krili bohi
Reovi, ten jim poslal Anupa a s nim pak ob¢ sestry shledaly viecky cdsti
Usirova téla, odnesly je do bozské siné a tam Anupev Usira nabalzamoval.
Potom se Eset v podobé holubice snesla na Usirovu mumii a pocala. Kdyz
se to Sutech dovédél, zacal Esetu prondsledovat. Ta se ukryla v bazinach
delty, kde porodila Hora. O mladém Horovi se vyprdvélo mnoho pfi-
behil, tieba jak si zkazil Zaludek, a2 musil s G¢innou lécbou zasdhnout sdm
krél boh Re. Jindy - podle 113. kapitoly Knihy mrtvych - spadl Hor do
vody a utopil se. Nasel ho viak krokodyli bih Sobek, vylovil ho a Re ho
opét navratil zivotu. — Kdy# Hor dospél, rozhodl se pomstit svého otce
Usira, pfemoci Sutecha a sim ziskat krdlovstvi po otci. Zde se pocind vy-
pravéni, které Lexa uvetejnil ve Vyboru I, 207-221. Ptibéh zacind licenim
soudu bohti, kde Devatero bohii navrhuje dét krélovsky ufad Horovi. Re-
harachte se viak zpéuje. Tak volaji jako rozhod¢iho beraniho boha Bene-
bdedeta, ten navrhuje napsat dopis bohyni Nejté. Thovt — pisaf tak uini
a Nejt doporui ddt kralovstvi Horovi a Sutecha odkodnit majetkem
a bohynémi Anatou a Astartou. Ale Reharachte se zpécuje dal, aZ jej urazi
bith Beboj. Reharachte zarmoucen ulehne - podobné jako rozhnévany
Achab /1Kr 21,4/ - a bozi se rozejdou. Po dlouhé dobé ptijde Hathor,
kter vlidce bohti poté&i a usmifi, takze je hotov pokralovat v soudu.
Nejdiiv fe¢ni Sutech a chee kralovstvi. Ale Enhuret a Thovt mu odpiraji,
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kdezto Benebdedet je pro Sutecha. Pak mluvi Hor a po ném Eset. Sutech
vsak prisahd, Ze nepfijde pfed soud, bude-li Eset ptitomna. Nato preklada
Reharachte soudni zaseddni na ostrov a pfevoznikovi zakazuje pfevézt
zenu. Eset se viak Isti a v podobé stafenky na ostrov dostane také. Tam se
pak zméni v krdsnou divku. Sutech ji nepoznd, zamiluje se do ni a ona mu
vyprévi, ze pfisla o manZela a nyni chce vetfelec, ktery ho zabil, jesté pfi-
pravit jejiho syna o dédictvi. Sutech netus, Ze je to jeho piipad — podobné
jako David v ptibéhu o uloupené ovedee 25a 12,1-7 — a vyslovi rozsudek,
jimz se sim odsoudi. Bozi rozhodnou ve prospéch Hora, ale Sutech roz-
sudek odmitd a navrhuje souboj, zfejmé ve smyslu orddlu. Nejprve se
oba proméni v hrochy. Prohrdt md ten, kdo se vynofi v dobé tfi mésici
a tii dnt. Eset chce pomoci Horovi tim, Ze Sutecha vylovi udici. Udice
viak omylem zachyti nejprve Hora. Kdyz Hor za¢ne natikat, ptikdze Eset
udici, aby ho pustila. Pak zachyti Sutecha, ale Eset se nad nim smiluje
a pusti ho. Tu se Hor na Esetu rozlobi a ufizne ji hlavu. Eset se proméni
v bezhlavou sochu a Reharachte vyhlasuje, Ze Hor musi byt potrestin.
Sutech je vysldn, aby Hora nasel a potrestal. Najde ho pod kefem v odze,
zbije ho, vyloupne mu obé o¢i a zakope je do skaly. Pak se vrati a ohldsi,
ze Hora nenasel. Zatim v$ak Hora najde Hathor a uzdravi mu o¢i gazelim
mlékem /pohdtkovy motiv — viz Zlaty kolovrat!/. Pak jde a vie ohldsi na
soudu bohd. Reharachte potom oba bohy odesle se slovy: ,Jezte a pijte,
nechte nds na pokoji a zanechte téchto neustdlych purek!” Nato Sutech
pozve Hora k sob¢, zfejmé na hostinu, ale v noci se ho pokusi zndsilnit.
Hor viak tomu zabrdni tim, ze zachyti Sutechovo semeno do rukou. Hldsi
to Eseté, ta zdésena rychle Horovi ufizne poskvrnénou ruku a zafikavd-
nim mu pficaruje jinou. Ufiznutou ruku hodi do vody. Potom ziskd od
Hora jeho semeno a zajné vylije na lociku, Sutechovu oblibenou zeleninu.
Sutech lociku sni a aniz to tusi, ot¢hotni z Hora. Sdm vdak vyzve Hora
znovu na soud. Tam fikd: ,Necht jest mi odevzddn krilovsky arfad, nebot,
co se tykd Hora, vykonal jsem na ném vitézny ¢in!“ Bozi cheéji naplivat
Horovi do obliéeje, ale ten se jim i Sutechovi vysméje a fikd: , Vsecko to,
co fekl Sutech, je lez. Zavolejte simé Sutechovo a uvidime, co odpovi,
zavolejte také mé simé, at uvidime, co odpovi!” Thovt vlozi Horovi ruku
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na rameno a ik4: Vyjdi ven, simé Sutechovo! — Ale ono odpovid4 z vody
v bazinich. Na stejnou otdzku po semenu Horovu viak ono vyjde v po-
dobé z4t{ci koule Sutechovi z &ela. Kouli si pak Thovt nasadi jako diadém
na hlavu. Ale Sutech navrhuje novy souboj, tentokrét s lodémi. Sutech
si vytesd lod z kamene a ta se mu oviem potopi, kdezto Hor ze dieva,
a ta plave. Tu se zdvistivy Sutech proméni v hrocha a Horovu lod potopi.
Hor ho za to zasihne harpunou /zde je podle vicho pozadi krdlovského
lovu na hrochy, jak jsme se o ném zminili v § 4/. Bozi pfikdzi Horovi, aby
Sutecha nechal, Hor pak pluje do mésta Saj k Nejté pro rozsudek. Souzeni
pokracuje, Thovt navrhuje dopsat Usirovi. Mezi bohy a Usirem se rozvine
¢ild korespondence, Usirev doporuéi za ndstupce Hora. Soud se zase pre-
kl4d4 na ostrov, tam je koneéné uznéno Horovo prévo a Sutech piedveden
v poutech. Teprve nyni je i Sutech ochoten uznat, te krilovsky ufad ma
byt odevzdin Horovi. Potom ndsleduje Horova korunovace. Po ni se ze-
pta Ptah, co délat se Sutechem. Nato odpovidd Reharachte: ,Necht svéfen
jest mi Sutech, syn Nutin, necht sidl{ u mne jako mij syn a necht himd,
aby se ho balil“ /Vzpomernime na to, ze Sutech byl ztotoZiiovin s Baalem,
bohem boute/. Nakonec se kona velk4 slavnost, pfi niZ véichni jésaji, kdyz
vidi, e Hor se stal kralem.

Tato béje je srdcem celé egyptské mytologie, jeji rizné Casti a situace
jsou pozadim nastolovacich ritt, mumifikacnich i Usirovskych mystérii.
Mnoha egyptskym obtadiim a zvykiim lze porozumét jen v jejim svétle.

Na druhém misté podle dulezitosti v egyptské mytologii a podle hoj-
nosti nardzek stoji

4. BAJE O REOVE OKU

Jde vlastné o cely svazek béji, které se navzdjem prolinaji a piekryvaji.
Jejich spoleénym jmenovatelem je to, Ze slunce — Reovo oko na ¢as zmi-
zelo a opét se objevilo. Redlnym pozadim této bdje jsou pravdépodobné
jevy na obloze, které chce tato bdje vysvétit jde tedy o aitiologii. Zminili
jsme se jiz o tom, ze Egyptané povazovali slunce a mésic za oci Horovy
nebo pozd&ji Reovy, slunce je pravé oko, mésic levé. O Reové oku mluvi
jiz texty z pyramid, jde tedy o bdji velmi starou. Podle jedné verze se
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Atumovi ¢ili Reovi ztratily jeho déti Sov a Tefnut. Proto vyslal své oko, aby
je naslo a pfivedlo zpét. Podle jiné verze vyslal své oko proti neptiteltim,
zvldieé pak proti bouticim se lidem. K této verzi se jesté vritime. V obou
téchro pripadech vyslal oko Re sim. Zndme viak jedté jinou verzi, podle
niz oko opustilo své misto svévolné, ze zlosti. Ale Re po n¢m touzi, proto
je za pomoci Thovta usmifi a ziskd zpét. Podle jiného poddni viak vracejici
se oko zjisti, Ze Reovi zatim narostlo nové. Tu oko natikd a roni slzy, jez se
po dopadu na zemi méni v lidi. Re se viak nad navrdtiv§im okem smiloval
a zménil je v posvdtného hada urea a vlozil si je na Celo, takie ted oko
jako odznak kralovské moci vlddne celému svétu. Zajimavd podobnost
o vzniku lidi z bozich slz spodivd ve slovni hticce: ¢lovek se fekne egyptsky
romet a slza romjet. — Vedle urea bylo Reovo oko ztotoziiovano s bohy-
némi Hathor, Eset a Tefnut, v bdji o vysldni oka proti nepfitelim také
se Sachmet. Okem Reovym se nazyvala i koruna a ¢lun, v némz jezdi po
obloze.

Zvl4itni a velmi zajimavé verze bdje o Reové oku je ,Legenda o zkdze lid-
stvaa odchodu Reovu na nebe* /tak Lexa, Ndbozenskd literatura 304-312/.
Piipomind starobabylénskou a biblickou zprivu o potopé, protoze hlavni
zdpletka spodivd v tom, Ze Re chtél znicit lidstvo. Zopakujme si stru¢né
obsah bdje podle Lexova ptekladu: ,Kdyz se Re uvdzal v kralovini, byli
lidé i bozi zajedno. Kdyz viak zestdrl, takie jeho kosti byly sttibro, jeho
tdy zlato a jeho vlas byl drahy kimen lazulovy, lidé si zacali vymyslet
z1¢ véci. Kdyz se to Re dovédél, rozkdzal: Zavolejte mi mé oko, Sova,
Tefnutu, Geba, Nutu i otce a matky, keef{ byli se mnou, kdyz jsem byl
v pravodstvu, i Nuna, a at pfivede s sebou své dvoranstvo, ale opatrné, aby
je lidé nespattili! /podobny motiv v bdji o Utnapistimovi!/ Bozi pfijdou
a Re se jich ptd na radu. Nun odpovidd: Muj synu Re, vét$i nez ten, jenz ho
zplodil, veliky je strach pred tebou, kdyZ tvé oko vyjde proti tém, krefi ci
spilaji! Nato fikd Re: Hledt¢, utikaji do pouste, bojice se pro to, co tekli! —
Nato navrhuji bozi: Vyili svoje oko, at rouhace uvrhne do nestésti! Coz
je nema$ na svém ele, aby bilo tvé neptitele? — Re je tedy vysild a ono se
msti na lidech jakozto Hathor. Pak se vraci a Re je — tedy oko-Hathoru —
vitd. Hathor si libuje, jak sladké bylo, kdyz se jich zmocnila. Slavko
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,zmocnit se” je zase slovni htickou, ndzvukem jména Sachmet, Ivi bo-
hyné mennoferského panteonu, povéstné krutosti. Re viak uZ md vrai-
déni dost. Kdy? oko-Hathor-Sachmet odejde, dé si Re pfinést z Jebu co
nejvic plodi mandragory, rozemleté je dd nasypat do 7000 dzbdnii piva
a to pak v noci vylit na zem tak, Ze pole byla zaplavena ¢tyti pidé vysoko.
Krut4 bohyné to rdno nasla, méla &ervenou tekutinu za krev /srov. Jikob —
Ezau, Gn 25,30/, dala se do piti a opila se. Pak se vratila, protoze lidi
nepoznala a nenasla. Nato Re ustanovil, Ze takovy opojny ndpoj md byt
pipravovén o vyro¢nich svétcich. Pak je v textu mezera. Potom fikd Re, Ze
u# mé chut byt pohromadé s lidmi, a dodéva: Pobil bych je, jako by jich
ani nikdy nebylo, kdyby nebylo mé piilisné dobroty! — Nato pfikazuje
Nun své dcefi Nuté, aby si posadila Rea na zdda, to jest zvedla slunce na
oblohu. Nut se tedy zménila v krévu /viz splyvini Nut a Hathor!/ a Re se
ocitl na jejim hibetu. Potom odesel do palice na hibeté krivy a bydlil tam
spoleéné s bohy. Tim viak zmizelo slunce a zemé se ocitla v temnoté. Lidé
jsou z toho ndsledujictho jitra ne$tastni a snaii se zbranémi zahnat nepfd-
tele, keti zpusobili, ze slunce zmizelo. Dal3i text je pferusen, je v ném
nékolik mezer. Re viak fikd lidem: Vage hfichy budtez vim odpustény! —
sdm se usidluje na nebi a pofdda cely kosmos, Nutu i Geba. Pak si d jesté
Re zavolat Thovta a piikazuje mu, aby na vie dohliZel a stiezil ztizeny fid.
Nakonec Re objal Nuna — pravodstvo, pfipomnél své stvofitelské Ciny
a uzaviel svou fe& vyzndnim: ,Noc je duse temnoty, Re jest duse pravod-
stva, Zedetsky beran jest dude Usirova, krokodylové jsou duse Sobkovy,
duse ostatnich jsou v hadech, duse draka Apopa sidli ve vychodnim hor-
stvu, duse Reova jest v celém svéeé”.

Pokus o srovnani egyptského ndbozenstvi s mezopotdmskym a kena-
anskym najde ¢tendf v doslovu téro knihy, stejné jako i nécrt jeho vztahu
ke Starému zékonu. Zdjemci o podrobnéjdi Gdaje o egyptském ndbozen-
stvi se mohou ddt vést ptipojenou bibliografif.
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H. Kees, Agypten. Religionsgeschichtliches Lesebuch, 1928

[107]




BIBLIOGRAFIE KE STAREMU EGYPTU

A. Erman, Die Religion der Agypter, 1934, druhé vyddni 1968 /Zakladni
syntetickd préce, stdle velmi cennd, 483 stran/

H. Jacobsohn, Die dogmatische Stellung des Kénigs in der Theologie der
alten Aegypter, 1939

H. Kees, Der Gortterglaube im alten Agypten, 1941 /Nejpodrobné;jsi do-
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S. Schott, Das schone Fest vom Wiistentale. Festbriuche einer Toten-
stadt, 1952

H. Bonet, Reallexikon der dgyptischen Religionsgeschichte, 1952
druhé vydini 1971 /Abecedné sefazeno, nejobsdhlejsi slovnikové
dilo — 883 stran. Podrobné tdaje a odkazy na prameny i literaturu,
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