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Synkretismus mytologickych piedstav neni jen zalezitost fecko-fimské antiky.
Setkdme se snim v jinych kulturdch a jinych dobach. Nékteré piiklady najdeme
v kanadské literatuie. PocCatky nutno hledat v prvnich kontaktech mezi ptvodnimi
obyvateli severoamerického kontinentu a jezuitskymi misionaii, ktefi v tehdejsi Nové
Francii rozvinuli svou ¢innost. Misijni zprdavy (Relations), kazdorocné uvetejiované
pafizskym knihtiskafem Sébastienem Cramoisym (1632-1673), se t&Sily zajmu Ctenaid,
alespont dokud trval zajem francouzské vetejnosti o Kanadu. Byly diilezitou soucasti
cirkevni a statni propagandy. I kdyZ mezi autory najdeme nckteré¢ vyznacéné osobnosti
(Paul Le Jeune, Paul Ragueneau, Francois Le Mercier, Jean de Brébeuf), maji Misijni
zpravy rys kolektivniho a administrativné propracovaného dila s jednotnou upravou,
o niz vzdy pecoval pfi zaveéreéné Gprave textu a sestavovani dil¢ich informaci quebecky
superior.

V souhrnu piedstavuji Misijni zpravy dileZity soupis Ctyt desetileti kanadskych
déjin. Jsou cennym zdrojem antropologickych a etnografickych udaji o pivodnich
indianskych obyvatelich, pfedev§im o Huronech, Irokézich, Montanézich. Jezuité se
ucili jazykiim piavodnich obyvatel a snazili se proniknout za nabozenské ritualy -
k mytim. Nejednalo se jen o pfirozenou zvidavost intelektuald. Zajem o mytologické
pfedstavy je tfeba vnimat na pozadi otazek, které si v souvislosti s misijni ¢innosti
Evropané a kiest'ané barokni doby kladli o povaze nadbozenstvi ,,divochli: totiz zda tyto
narody jsou ¢i nejsou soucasti biblickych dé&jin lidstva, zda se jich tykd Adamuv hiich
a vyhnani z raje. Myslenka, Ze se Indiani vymykaji obecnym déjindm, Ze tedy stoji
mimo zlo a dobro a maji blizko k pfirodnimu stavu, vedla pozdé€ji k predstave

piirozeného, dobrého divocha, jez se od Lahontana vyvijela dale.! V opa¢ném ptipadé

! Louis-Armand de Lom d’Arce, baron de Lahontan vydal u bratfi Honorét v Haagu (1703) Nové cesty
barona de Lahontan po Severni Americe (Nouveaux Voyages de Mr. baron de Lahontan dans I’ Amérique
septentrionale), Pojednani o Severni Americe aneb pokracovani cest (Mémoires de ['’Amérique
septentrionale ou la Suite des voyages) a Dodatek k cestam barona de Lahontan, s pozoruhodnymi
rozhovory autora se zcestovalym divochem zdravého rozumu (Supplément aux voyages du baron de
Lahontan, ou l'on trouve des dialogues curieux entre [’auteur et un sauvage de bon sens qui a voyagé).
Nové cesty piedstavuji volny cestopis ve formé dopis, Pojedndni je systematickym vykladem
o zemepisu a d¢jinach nového kontinentu a pétice Rozhovorii konfrontuje fiktivniho Lahontana
s huronskym nacelnikem Adariem a evropské hodnoty s ,divosskymi“ v otdzce nabozenstvi, zakona,
vlastnictvi, 1ékafstvi a rodiny. Lahontanovo dilo mélo znacny ohlas: deset reedic do roku 1741, preklady



bylo nutno piedpoklddat, Zze Indiani sdileji, byt v pokfivené a nespravné podobg,
obecny nabozensky cit a Ze u nich lze tudiz nalézt sty¢né body s pravou virou.

Toto myslenkové pozadi mohlo predstavovat jeden =z impulzli pro
piipodobniovani indidnské mytologie k evropskym archetypim, k synkretismu.
Poukazeme zde na jeden ptipad — indiansky pifibéh o cesté zemfelych dusi. Jedna se
o mytus, ktery v kanadském kontextu nezapadl a v obnovenych podobéach se stal
soucasti moderni literarni tvorby. K ilustraci poslouzi dva ptiklady — anglicky psany
roman Nadherni porazeni (Beautiful Losers, 1966) Leonarda Cohena a Quebecké nebe

(Le Ciel de Québec, 1969) frankofonniho Quebe¢ana Jacquese Ferrona.?

Z pera Jeana de Brébeuf pochazeji zpravy z let 1635 a 1636. Obé se tykaji jeho
pusobeni mezi Hurony v oblasti Velkych jezer, kde mél za ukol vybudovat vzorovou
misii. V d&jinach kontaktd mezi Evropany a ptivodnimi narody je mozno toto obdobi
povazovat za nejpiihodnéjsi pro zachyceni indianské kultury severovychodni Ameriky.
Ve 20. a 30. letech 17. stoleti byly evropska kolonizace a obchod s koZeSinami teprve
v pocatcich. Huronské konfederace tehdy predstavovala nejmocnéjsi uskupeni, v centru
obchodnich cest. Huronstina byla obchodnim a diplomatickym jazykem této Casti
s Irokézy, které vyzbrojili puskami holand$ti obchodnici a kolonisté z okoli Nového
Amsterodamu, pozdéjsiho New Yorku. Indidnské obyvatelstvo ovSem také zdecimovaly
epidemie zavlecené Evropany a k rozkladu kmenovych spolecenstvi vyznamné ptispélo
Sifeni kiest’anstvi. Rozsahly prostor — od pobiezi az k Velkym jezerim a Mississippi -
se za pilstoleti téméf vylidnil.* Jean de Brébeuf pisobil v Nové Francii v obdobi 1625-
1629 a znovu pak od roku 1633. V bieznu 1649 misii prepadli Irokézové, Jeana de
Brébeuf a jeho druha Gabriela Lalemanta zajali a spolu s huronskymi zajatci umucili.
Martyrium vyli¢il v Misijni zpravé otec Ragueneau. Roku 1930 byl Jean de Brébeuf

kanonizovan a o deset let pozd¢ji prohlaSen patronem Kanady.

do angli¢tiny (1703, 1735), némciny (1711, 1739), holandstiny (1739), italstiny (1731), zkracené verze
némecké (1709, 1758), anglické (1705, 1715), holandské (1723) a francouzské (1757). Viz LEMIRE,
MAURICE [ED.]. Dictionnaire des oeuvres littéraires du Québec. Dil 1. Montréal: Fides 1980, 533-543.
2 Zde odkazujeme k ténto vydanim: COHEN, LEONARD. Beautiful Losers. New York: Bantam Books,
1967; COHEN, LEONARD. Nddherni porazeni. Praha: Argo, 2008 (pfekl. Toma§ Hrach); FERRON,
JACQUES: Le Ciel de Québec. Montréal: Editions du Jour, 1969.

3 DELAGE, DENYS. Le pays renversé. Amérindiens et Européens en Amérique du Nord-Est — 1600-
1664. Montréal: Boréal, 1991.



Z obou Brébeufovych zprav nas zde zajima ta druhd, kterou 16. cervence 1636
poslal do Quebeku superiorovi Paulu Le Jeunovi z misie Saint-Joseph (Ihonatiria).
Ptesnéji feCeno se jedna o druhou kapitolu druhé casti ,,Jaky nézor maji Huroni na
povahu duse a stav duse jak v tomto, tak posmrtném Zivoté“.* Jako katolicky misionaf
a Evropan si sice nemiize odpustit predsudecné apatrné i ,,povinné“ poznamky
o zbloudilosti ubohych Indianii: ,,Pravy Boze, jakd nevédomost a hloupost. llluminare
his qui in tenebris et in umbra mortis sedent.> Odhlédneme-li od této dobové
podminénosti, jevi se Brébeuf jako zaujaty, systematicky etnograf. Snazi se zachytit
souhrn nabozenskych ptedstav. Podrobné napiiklad popisuje obfad ptrendSeni kosti
zemielych a jejich pohibivani do spole¢ného hrobu pfi tzv. Slavnosti mrtvych. Na
posmrtny zivot se tdZe nékolika informatort a rekonstruuje z jednotlivych udaji celek.
Posmrtny zivot je vylien na zéklad€ Ctyt svédectvi, z nichz dvé slouzi k prezentaci
obecné predstavy a dvé dalsi jsou ptibehy-myty, které se k obecnym piedstavam vazi.

Nejprve obecna predstava: po smrti putuje duse do Vesnice (zem¢) zemielych na
zapad¢. Na této cesté musi projit kolem chySe Oscotaracha, neboli Probijece hlav, ktery
zemielym vybere mozek, pak musi duse ptekonat prudkou feku, pies kterou lze ptejit
jen po kmeni stromu. Tento vratky most stiezi pes. Kdo se zalekne jeho utokt, pada do
pefeji. Ve Vesnici zemfelych prebyvaji duse podobné jako v tomto Zivoté, mezi svymi,
obklopeni tymiz pifedméty. Svédectvi — kdyz se na to Brébeuf vyptava — pochazeji
udajné od téch, kdo byli povazovani za mrtvé a obzivli.

Cestu do Vesnice zemielych a ndvrat zpét pak ilustruje nasledujici mytus —
o indidnském ,,Orfeovi®. Neni to ovSem basnik, ale bratr, ktery teskni po zemftelé sestte,
a proto se za ni vydava na cestu do Vesnice mrtvych. Na dlouh¢ cesté — bez jidla a piti —
ho zivi jeho sestra, kterd se mu zjevuje ve snu a piinasi kukufi¢nou kasi. Po tfech
mesicich a dvanacti dnech dorazi konecné k divoké fece a Oscotarachové chysi.
Probije¢ hlav mu vysvétli, jak si ve Vesnici zemielych poc¢inat a d4 mu tykev, do které
ma chytit dusi své sestry. Ve Vesnici se v hlavnim domé odehrava slavnost a tanci se na
pocest ak uzdraveni Aataentsic, zenského principu stvofeni svéta a matky dvojcat

Iwiskehy a Tawiscarona. DuSe pfi bratrové ptichodu prchaji. Bratr musi zlstat v uvnitf

4 Viz reedici Relations des Jésuites. Dil 1. 1611-1636Montréal: Editions du Jour 1972. Rok 1636 (Jean de
Brébeuf). Relation de ce qui s’est passé dans le Pays des Hurons. 2. ¢ast, kap. II., 104-107, Quel est le
sentiment des Hurons touchant la nature et 1’état d’ame, tant en ceste vie qu’aprés la mort.

5 ,Vray Dieu, que d’ignorance et de stupidité! I/luminare his qui in tenebris et in umbra mortis sedent.*
(Tamtéz 105)



domu cely den. Teprve nésledujici noci se duse vraceji a on celou noc zapasi, nez se mu
podafi sestfinu dusi presvédCit a vtésnat do tykve. Pfi navratu ho Oscotarach obdaii
druhou tykvi, kde je sestfin mozek, a pouci ho, jak ozivit sestfino mrtvé télo. Musi je
vykopat, pienést do své chyse, kde se shromazdi ¢lenové kmene. V jejich piitomnosti
ma obchézet s mrtvym télem na zadech a obéma tykvemi v rukou, dokud obsah tykvi
nevstoupi do téla. Podminka je, ze vSichni pfitomni museji hledét k zemi, nesmé&ji se
podivat na sestfino télo. Zvédavost je ovSem silngjsi. Jeden z ptitomnych zvedne zrak a
sestfina duSe nenavratné¢ zmizi. Bratrovi chybély k oziveni posledni tii kroky. Tolik

Jean de Brébeuf.

Narazku na tento piib¢h nalezneme v romané montrealského basnika, zpévaka
a romanopisce Leonarda Cohena Nadherni porazeni. Neni snadné v kratkosti predstavit
tento slozity a mnohoznacny ptib¢h tfi lidi — etnologa, jeho indidnské Zeny Edith
a jejich frankofonniho piitele a milence F. Reknéme, Ze je to piibéh o hledani smyslu
Zivota a sebe sama: jak vepsat sviyj Zivot do déjin, do lasky a do vé€nosti. Ucitel F. —
quebecky nacionalista, poslanec a nakonec terorista - vede své ptatele-milovniky
k sebepoznani a jediné jistoté, jiz je nejistota a nestalost, nutnost neustalého
sebenalézani a sebevytvafeni, plnost askeze. Kontrapunkt k této (post)moderni
baroknosti tvofi legenda o irokézské svaté panné Katetiné Tekakwithé, ktera umrtvila
své télo az k smrti — 17. dubna 1680 — ve Ctyfiadvaceti letech. Cohen ¢erpa z dobovych
svédectvi patert Chauchetiera a Choleneka, cituje historiky, jako je Frangois-Xavier
Charlevoix, a opird se také o Misijni zpravy. PieCasto ponechava tadu pasazi
v originalni francouzstin€é a tyto pasaze v textu pak ncékdy jen volné parafrazuje
v angli¢tin€ pro lepsi porozumeéni.

Indiansky mytus o cesté¢ do Zasvéti se nachazi na exponovaném misté romanu —
témef v jeho poloving (v ¢eském prekladu na strané 105 z 218) — jako ilustrace svaru
mezi starym a novym, mezi Zivotni plnosti a sebeoklesténim. Francouzsky jezuita de
Lamberville, ktery jiz na viru obratil Katefinu, se snazi pokitit i jejtho umirajiciho
stryce. Ten reaguje prudce. Zavie se s Katefinou v chysi a donuti ji, aby se divala na

jeho nahé, zchatralé télo:

- AZ v mych nozdrach pfestane proudit vzduch, t€lo mé dusSe se vyda na dlouhou cestu
domu. Zatimco budu mluvit, divej se na to zjizvené, vrascité télo. Krasné télo mé duse se



vyda na tézkou a nebezpecnou cestu. mnohym se nepostésti dojit na jeji konec, ale mn¢
ano. Po padlém kmenu pfejdu zradnou feku. Zufivy proud se mne pokusi narazit na ostra
skaliska. Po nohou se mi bude ohanét velky pes. Potom se vydam po uzké stezce mezi
poskakujicimi balvany; mnozi budou rozdrceni, ale ja budu mezi t¢émi kameny tancit. Divej
se na to télo starého Mohawka, Katefino, kdyZ s tebou mluvim. Vedle stezky stoji chatr¢

e v

vystavéna z klry. V chatréi zije Oscotarach, probije¢ hlav. Stanu pod nim a on mi vytahne
mozek z lebky. To déla vSem, kdo prochazeji kolem. Je to nutné, aby byli pfipraveni na
Vécny hon. Divej se na tohle télo a poslouche;.

- Ano, stryce.

- Co vidi§?

- T¢lo starého Mohawka.

- Dobte. Ted’ mée prikrej. Neplac. Ted’ jesté neumfu, vysnim si néjaky 1ék.

- Ach, stry¢e, mam takovou radost. (L. COHEN, 2008:104)°

At uz v podobé¢ citaci dobovych dokumentt, jejich parafrazi ¢i jejich fikénim
dotvotenim predstavuje pribeh Katetiny Tekakwithy zvlastni stylovou vrstvu — literarni
fe€ ucelen¢ho tradi¢niho vypravéni prolozeného dialogy, kterd kontrastuje s otevienosti,
neucelenosti a fragmentdrnosti moderni literarni vypoveédi ptibéhu trojice hlavnich
postav. Jako by tu literarni tradice stala proti moderni kolazi, obrazy minulosti proti
insolitnosti basnické, takika surealistické obraznosti, naplnéna smysluplnost proti
hledani smyslu v chaosu pfitomnosti.

ODb¢ narativni linie se pfitom vzdjemné osvétluji, nabizeji interpretacni mosty.
Katefinina touha po absolutnu je védomé reflektovana jejimi montrealskymi
nasledovniky. A naopak: jeji Zivotni pfib&h pfestava byt tak jednoznacny, jak jej lici
dobova svédectvi katolickych knézi, vymyka se schématu legendy, unikd jednoznacné
svatosti. VZdyt jak jinak interpretovat Katefininu radost vyvolanou strycovym licenim?
Neni snad pfitahovana posmrtnou plnosti VéEného honu, kterou si zaslouzi jen ti
nejodvaznéjsi? Lze si klast otazky o povaze Katefinina kiestanstvi a o predstavach,

v nichZ se kiest’anska eschatologie mozna misila s indianskymi myty.

¢ ,,When the wind is no longer in my nostrils my spirit body will begin a long journey homeward. Look at
this wrinkled, scarred body as I speak to you. My beautiful spirit body will begin a hard dangerous
journey. Many do not complete this journey, but i will. I will cross a treacherous river standing on a log.
Wild rapids will try to throw me against sharp rocks. A huge dog will bite my heels. Then I will follow a
narrow path between dancing boulders which crash together, and many will be crushed, but I will dance
with the boulders. Look at this old Mohawk body as I speak to you, Catherine. Beside the path there is a
bark hut. In the hut lives Oscotorach, the Head-Piercer. I will stand beneath him and he will remove the
brain from my skull. This he does to all the skulls which pass by. It is the necessary preparation for the
Eternal Hunt. Look at this body and listen.

- Yes, Uncle.

- What do you see?

- An old Mohawk body.

- Good. Cover me now. Do not weep. I will not die now. I will dream my cure.

- Oh, Uncle, I am so happy.* (L. COHEN, 1967: 144-145)



Co Cohen fragmentarné naznacuje, to Jacques Ferron v Quebeckém nebi dotvaii
do vyrazngj$i integrace evropské a indianské tradice. Nicméné i tento romdan je
viceznacny a slozity. Obtize se zafazenim romanu ostatn¢ prozrazuji dobové literarni
kritiky, kde najdeme oznaCeni jako fragmentarni epopej, saga, ,roztodivna saga
o mytickém Quebeku®, pamflet, kronika.” Pokusme se ve spleti sedmi narativnich linii
sledovat alespon jedno z dominantnich témat: totiz pokus vytvofit svébytny aitiologicky
mytus, ktery by provazel a dotvarel vznik moderni quebecké spolecnosti a kultury.
Naznacuje to ostatné jedna z postav, anglikdnsky biskup Dugald Scot v rozhovoru
s poslancem Powerem: ,,Podle mé je to mlady narod [tj. Quebecané], ktery si hleda

“8 V tomto smyslu piedstavuje titul romanu antifrazi: nikoli z nebe, ale

mytologii.
zespodu — z podsvéti a zem¢ je nutno budovat nové. V déji roménu je to vyjadieno
fadou katabazi, zejména pak katabazi smérem k lidu. Ten ptedstavuje zdklad obnovy
a pocatek cesty vzhiru. S pojetim lidu je spojena mySlenka miSenectvi — indiant,
miSencl, anglofonti, frankofonti a do této souvislosti je tieba dat i synkretismus
mytologickych a ndbozenskych piedstav. Vznik nové spolecnosti symbolizuje v romanu
zalozeni katolické farnosti v opovrhované, zapadlé¢ vesnici Chiquettes, obyvané
potomky tii indidnskych kmenti, miSenci a frankofonnimi osadniky, které nacelnice
Eulalie oslovuje jako ,,syny slunce, dcery luny, déti Bozi“.® Postavenim kostela je
povéten syn anglikanského biskupa Frank-Anacharsis Scot, ktery nejprve v Quebeku
sestoupi z Horniho do Dolniho Mésta, aby se poquebectil (tj. 1 pofrancouzstil) v naruci
prostitutky Georgette, neZ se jako Frangois-Anacharcis Scot s pomoci miSence Henryho
Scotta (¢i po francouzsku Sicotta) ujme tkolu. Také stavba nového kostela svaté Eulalie

v Chiquettes probiha ve znameni miSenectvi — vypujcovani si a kradezi. Za stavebni

material poslouZilo to, co bez uzitku ,,pfebyvalo v jinych katolickych kostelich, a také

7 Napi. BEAULIEU, VICTOR-LEVY. L’année d’une prise de conscience collective. Maintenant, prosinec
1969, 312: ,,Le Ciel de Québec, une brique colossale de 400 pages, qui, je pense, marque 1’éclatement du
roman de Ferron en une espéce d’épopée, la premiére que nous ayons.“; MARTEL, REGINALD. Un diable
au paradis. La Presse, 13. 9. 1969, 30: ,,Espérons seulement qu’au-dela de la cruauté ferronienne, ses
nouveaux lecteurs sauront reconnaitre, dans la vaste saga dont ce roman n’est que le premier volet, un amour
trés vif et trés exigeant du pays québécois et de ses citoyens.”; DUHAMEL, ROGER. La saga farfelue d’un
Québec mythique. Le Droit, 4. 10. 1969, 7. ,,Ce n’est pas un roman a proprement parler: il heurte
délibérément les régles les plus élémentaires de la vraisemblance, non seulement dans son architecture
générale, mais dans le cadre de chaque épisode. Ce n’est pas non plus un livre d’histoire[...]. Serait-ce un
pamphlet][...]?[...] Je préfére y voir pour ma part une vaste chronique broussailleuse, rebondissante d’une
péripétie a I’autre, d’un comique sain et primitif, d’une invention étonnante par son incongruité.*

8 Je crois qu’ils forment un peuple jeune qui se cherche une mythologie.* (J. FERRON: 68)
% [...] fils du soleil, filles de la lune, enfants de Dieu (J. FERRON: 77).



to, co zbylo z rozpadlého anglikanského kostela. Jak vysvétluje tesat Joseph Fauché:
»|...] my nic nekradem, protoze pro nejvyssi prospéch Bozi jen pfeménujeme kaciisky
materidl, ze kterého ostatné uz kacifstvi vyvanulo, a uzivame ho k nasi potieb¢.” Pti
vysvéceni pak, kucténi zesnulé nacelnice Eulalie, zazni ,hymnus v archaické
anglicting, jenz udivil a uchvatil chiquettesky lid, nebot’ dosud nikdy neslySel tak
nadhernou latinu*,'°

Zasvéceni kostela svaté Eulalii je identitarné symbolické, nebot’ souvisi — jak uz
naznacuje piedchozi citace — steCi a jazykem. Napovidd to feckd etymologie
antroponyma Eulalie - eu-lalein : je to tedy zaroven odkaz k teci, jazyku 1 Evangeliu —
dobré zprave, poselstvi dobra. V ptipadé¢ Chiquettes se ovSem jedna opét o Eulalii
synkretickou, smés nejriznéjSich Euldlii — fimské mucednice, kanadské jeptiSky Eulalie
Durocherové a do tfetice mistni indidnky, ktera je také v kostele pohibena. Chiquetteska
svata je tady ,zaroven panna a mucednice, hudebnice a zakladatelka kongregace,
porodni baba a na¢elnice*."!

Jak je do tohoto roménového synkretismu zabudovan zminény indiansky mytus.
Je v prvé fadé viazen do souboru mytologickych predstav. Quebeckéd spolecnost let
1936-1937 je prezentovana na antickém mytologickém pozadi. Soupefi zde Olympané,
sidlici v quebeckém Hornim M¢ésté, a Prométheovci, blizci lidu. Najdeme zde
ambiciozni Kalliopé, ktera chrani a prosazuje svého nadaného syna Orfea. Ferronova
fikce je zaroven spoleCenskou kronikou se skute¢nymi osobami — politiky, kritiky,
novinafi, malifi, spisovateli, mezi néZ vstupuji postavy fiktivni. Orfeovym jménem je
oznacen Hector de Saint-Denys Garneau (1912-1943), jedna zvelkych postav
francouzsko-kanadského modernismu a po Emilu Nelliganovi dalsi quebecky proklety
basnik. Tento Orfeus potka svou Eurydiku, dceru venkovského 1ékate Cotnoira a pro ni
se po jeji smrti vyda do podsvéti.

Sestup do podsvéti ma ovSem dvoji verzi a stejné tak nejednoznacné je podsveéti,

kam Orfeus sestupuje. Je to dano mimo jiné autorovym usilim spojit historické udalosti

jak s anticko-kiestanskou, tak indidnskou mytologii. Soupefeni Olympani

10 1...] nous ne volons rien, car pour le plus grand bien de Dieu, nous ne faisons que convertir des

matériaux hérétiques, dont 1’hérésie d’ailleurs s’est retirée, les cédant a nos besoins* (J. FERRON: 402) ;
»|-..] un hymne en anglais archaique qui étonna et ravit le peuple chiquette qui oncques n’avait oui si beau
latin® (J. FERRON: 399).

I [..] a la fois vierge et martyre, musicienne et fondatrice de la communauté, sage-femme et
capitanesse.“ (J. FERRON: 404).



s Prométheovci v pomyslné prostorové vertikale se totiz protind s horizontalou ,,velké
sagy Zapadu“ (,,grande saga de 1’Ouest”; J. FERRON: 291), na jejimz pocatku je
eschatologické zjeveni indidnského nacelnika vyhubeného kmene Mandanii. Nacelnik
projizdi na svém hiebci Cerné hvézdé Edmontonem a oznamuje prérijni Alberté zkazu, $ifi
smrt (J. FERRON: 127-129). Dé¢jova linie ,,sagy* , ktera se zkiizi s Orfeovym osudem, se
tyka pievozu chovnych koni z Alberty, stizené katastrofickym suchem, na pastviny
quebeckého venkova u Sainte-Catherine-de-Portneuf. Mezi témito koni je i potomek Cerné
Hvézdy — hiebec Bila Hvézda. Nabizi se tuto linii symbolicky interpretovat jako svého
druhu inverzni mytus k cesté¢ dusi do Vesnice zemielych, jako cestu z oblasti smrti na
zapad¢ do oblasti zivota na vychod¢. Putovani Orfeovu predchazi tento néavrat dusi
k zivotu. Bild Hvézda je bujny hiebec — symbol prudkého Zzivota, tak jako je prudka
Eurydic¢ina laska k Orfeovi. JenZe Orfeus je bazlivec, kterému poezie slouzi jako ochrana
pred zivotem. Neni schopen plnosti a silného citu. Laskou zoufald Eurydika nezvladne
oblibeného hiebce — Bilou Hvézdu — a v Slzavém tvoze padem hyne.

O sestupu do podsvéti vypravi basnik dvakrat. Nejprve svému pfiteli Jeanu Le
Moyneovi.!? Toto vypravéni (J. FERRON: 277-278) ma povahu prospektivni: po
Eurydi¢in¢ pohibu ho vyhledd miSenec Henry Scott/Sicotte a pfemlouvé ho k cesté na
zachranu a navrat Eurydiciny duSe. Cely tento pfibéh — v budoucim ¢ase — je navodem,
jak dojit do zemé zemielych na Zapadé. Je to onen indidnsky mytus, ktery jiz zndme
z Brébeufa a ktery uvadi Cohen, jen s tim rozdilem, Ze se zde hovoii o sedmitydennim
putovani nejprve duse a nato i zachrance, o Ctyficeti deviti fekach a mostech. Na cesté
mél Scott byt Orfeovi privodcem pro prvni etapu.

Druhé vypravéni se nachéazi v zavéru posledni, 34. kapitoly (J. FERRON: 385-
393). Orfeus se zde sv&fuje monsignorovi Camille Royovi. Je to zpovéd zvlastni
povahy. Camille Roy byl nejen katolicky prelat, ale také vyznacny intelektual a vlivny
literarni  kritik, ktery pfed francouzsko-kanadskou literaturu postavil kol
,odkolonizovani“ a pokanadsténi, tedy zbaveni se zavislosti na francouzskych

vzorech.!® Predstavuje protipdl k Orfeovu elitafskému modernismu. V Quebeckém nebi

12V textu se toto jméno psano v podobé Jean Lemoyne. Jedna se o vyzna¢ného intelektuala, publicistu
a politika, souputnika premiéra Pierra Eliotta Trudeaua.

13 ROY, CAMILLE. La Nationalisation de littérature canadienne. Bulletin du parler frangais, 10¢. 3, ¢. 4,
prosinec 1904, 116-123, a ¢. 5, leden 1905, 133-144. Jedna se o tisk véfejné prednasky pronesené na
vyrocnim zasedani SpoleCnosti pro francouzskou mluvu v Kanad¢ (Société du parler frangais au
Canada).



postava Camille Roye navic slouzi za déjovy a symbolicky rdmec, nebot’ roméan poc¢ina
v Dolnim mésté, kam dorazi v kapitole posledni. Pii své katabazi se zastavuje ve
vykiic¢eném domé v ulici Saint-Vallier, kde Zehna prostitutkdm a kde také narazi na
Orfea derouciho se ze sklepniho propadlisté pii navratu z podsvéti.

Toto druhé Orfeovo vypravéni je zajimavé hrou kontinuity a diskontinuity.
Explicitn€ navazuje na kontext predchazejici, nebot’ Jean Le Moyne a Henry Scott jsou
zde v uvodu uvedeni s odkazem na prvni verzi pouti do Vesnice zemielych. Nasledny
narativni zlom mé podobu jak tematickou, tak jazykovou. Cesta, jak ji navrhoval Scott,
se neuskutecni. Prodleva je del$i nez sedm tydnli, mine zima a pfichazi jaro, biezen.
K cest¢ za Eurydikou pak Orfea uz nevyzve miSenec, ale zemiely duch Médérika
Marina, byvalého starosty Montréalu, zde v uloze d’'abla pokusitele, ktery v podobé
krysy sedi Orfeovi na rameni aprovdzi ho podsvétim. V jazykové roviné je
diskontinuita vyjadfena prudkym ptechodem z futura do préterita.!* Retrospektivni
vyli¢eni cesty za Eurydikou je pfitom — takika paradoxné - spojeno s prospektivni
synkretickou vizi: obrazem Proserpiny a obnovy jarni pfirody, ale také velikonoc
a Kristova zmrtvychvstani.

Zminénd narativni diskrepance mezi obéma Orfeovymi piibéhy méd v roméané
tematickou a kompozi€ni souvislost s licenim podsvéti, které 1ze pfipodobnit zrovna tak
k predpekli ¢i pfedrdji, jako k indianskym posmrtnym lovistim. I zde vystupuje Orfeus,
a to v kapitoldch 24 a 25 (J. FERRON: 227-256), jez obéma licenim sestupu do
podzemi Ci cesty do Vesnice zemtelych pfedchazeji. Je to prostor ,,mimo ¢as* (,,hors du
temps®; J. FERRON: 258). Orfeus se tu setkdvd nejen se zemfelymi (Cyrano
z Bergeraku), ale také soucasniky, ktefi Zili v dob& d&e romanu (malif Paul-Emile
Borduas), ba zemieli douho po jeho vydani (malit Patterson Ewen, publicista a politik Jean

Le Moyne, tyz, kterému Orfeus-Garneau adresuje onu prvni, indianskou verzi pouti za

14 Naopak ziistanu si védom toho, ze mrtva Eurydika na mé& &ekala a Ze poté, co jsem se ji ve svém
zivoté vyhybal, nemohl bych setkani s ni uniknout. Minula zima, nikdo pro mé nep¥iSel, pouhy odklad.
Véera veler nebudu piekvapen, Ze slySim tlumeny rachot tézkého auta. Bylo dlouhé a ¢erné jako
pohfebni viiz a pfi pohledu z okna mi pfipadalo jako auto velvyslance. Ani na okamzik nezapochybuju,
ze pro me prijelo z kralovstvi mrtvych, od Eurydiky.“ (,,Par contre je resterai averti qu’Eurydice morte
m’attendait et qu’aprés I’avoir évitée durant ma vie, je ne pourrais pas échapper a ce rendez-vous.
L’hiver passa, personne ne vint me chercher, simple sursis. Hier soir, je ne serai pas surpris d’entendre
le roulement sourd d’une lourde voiture. Du carreau, elle me fit I’effet, longue et noire comme un
corbillard, d’une voiture d’ambassadeur. Je ne douterai pas un instant qu’elle vint du royaume des morts,
de la part d’Eurydice.» (J. FERRON: 386 ; tu¢né zdlraznéno nami).



Eurydikou). Hovofi se tu i Orfeové blizké smrti (Garneau zahyne roku 1941). Hlavné se
ale diskutuje o umeéni a kultufe. Je tu i klic k Orfeovu jménu a Eurydice (J. FERRON:
238-239). V odpovéd na otazku, kdo je apro¢ mu tak fikaji, kdyz neni plvodnim
nositelem jména, Orfeus-Garneau vysvétluje: je jako jeho predchlidci Rimbaud a Nelligan,
tviirce, ktery nedokazal pfijmout plnost ziti, Celit Zivotu a sadm sobé. A jako Rimbaud
prochazel somalskymi a habe$skymi pustinami a Nelligan samotou Silenstvi, on prochazi
peklem neplodnosti a hleda svou poezii Eurydiku, aby ji vratil na zemi: ,,Minulo jiz mnoho
jar a jest¢ jich mnohem vice mine, ale vzdy jen jedind Proserpina, matka pohibeného
Krista, ji navraci Zivotu.“!® Dodejme, Ze Ferron-kritik — pravé v tomto romané — se stavi
proti elitdiskému a dle jeho minéni i sterilnimu modernismu Garneauovy generace.
Netspéch Orfea-Garneaua jako by jen podtrhoval jeho postoj. Piesto je zde — praveé
Orfeovymi Usty — vyslovena nad&je na navrat poezie, zmrtvychvstani kultury. Zavére¢né
setkani narodoveckého kritika tradicionalisty, jakym byl Camille Roy, a modernisty Orfea-

Garneaua se zda byt symbolické.

Setkani s Druhym a jeho jinakosti se od poc€atku jevi jako dulezitd soucast
kanadské kultury. Zajem misionaid o myty ptuvodnich obyvatel neni jen projevem
povinnosti. V Misijnich zpravdch je na mnoha mistech zifejmé, Ze synkretismus souvisi
s noetickym usilim pochopit druhého skrz sebe, vysvétlit si ho a ptipodobnit. Proto
1onen obdiv barokniho vzdé¢lance, jakym byl Barthelémy Vimont, ke scénografii
a umné rétorice diplomatické feci irokézského posla, proto i barokné licené mucednictvi
irokézského nacelnika ve Zprdveé Francoise Le Merciera.'¢ Pfitom pravé tento ptipad lze
povazovat za piiklad paradoxniho porozuméni v nedorozuméni: jak mucici Huroni, tak
ptihliZejici jezuitsti svédci obdivuji state¢nost muceného, avSak tu i onde se obdiv
zaklada na jinych nébozenskych piedstavach. Jelikoz muceny Irokéz piijme kiest in
extremis, stava se v Le Mercierovych oc€ich jeho smrt vzorem kiestanského martyria.
V mysli piihlizejicich (ale to se 1ze jen domnivat) vSak bojovnik patrné prokazoval své

odhodlani uspésné vykonat pout’ do Vesnice zemielych. Do tohoto dobového kontextu

15 11y a eu déja beaucoup de printemps et il y en aura encore bien davantage, mais c’est toujours
I’unique Proserpine, mére du Christ au tombeau, qui lui redonne naissance.* (J. FERRON: 238-239)

16 Viz reedici Relations des Jésuites. Dil 1I1. 1642-1646. Montréal: Editions du Jour 1972. rok 1647
(Barthélémy Vimont), kap. IX, ,, Traitté¢ de la paix entre les Frangois, Iroquois et autres nations®, 23-32;
Dil I1. 1637-1641, Montréal : Editions du Jour 1972. rok 1637 (Frangois Le Mercier), ,,Relation de ce qui
s’est pass¢ dans le Pays des Hurons®, kap. II., ,Les excessives cruautés des hommes et de grandes
miséricordes de Dieu sur la personne d’un prisonnier de guerre, Iroquois de nation*, 109-119.
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vzajemného mijeni v souziti a paradoxniho porozuméni v nedorozumeéni je patrné tieba
zasadit 1 zaznam Jeana de Brébeuf.

Tak jako dalsi svédectvi misionafii, cestovatel a historikii 1 Misijni zpravy
vstoupily do kanadského kulturniho povédomi jako diilezita soucést obrazu o druhém.
Polozily zéklad indidnské tematiky, jejiz literarni a kulturni vyznam se vyrazngji
zhodnotil az ve druhé poloving 20. stoleti, at’ uz zasluhou autord jako Cohen ¢i Ferron,
nebo vlivem indianskych intelektualt, spisovateli a umélct, kteti se zac¢inaji prosazovat
(Daniel David Moses, Drew Hayden Taylor, Bernard Assiniwi, Yves Sioui-Durand a;.).
Miseni evropskych - antickych a kiestanskych - predstav s predstavami pavodnich
narodl je dusledkem multikulturni situace. Ma ivyznam identitarni a vzdy pak —
v literarnim dile — souvisi s tvlr¢i intenci. Pokusili jsme se zde v kratkosti poukdzat na
dvé polohy: na individualistické hledani smyslu Zivota u Leonarda Cohena a na
romanovou reflexi Jacquese Ferrona o moznosti podlozit narodni kulturu a narodni
identitu synkretickymi mytologickymi pifedstavami. Jak vyplyvd z Cetby Ferronova
romdnu, moderni a postmoderni doba nemiize nahlizet na tyto myty jinak nez
s ironickym odstupem — jako na soucast literarni hry. Avsak ironie nevylucuje pfijeti.
Ba je zvlastnim modem osvojeni. Mutatis mutandis neni tato ambivalence nepodobna
zavéram Paula Veyna v esejich, kde se taze, do jaké miry staii Rekové véfili svym
mytim.!” Ani modernita nezbavuje mytus piiznaku posvatnosti. Naopak posvécuje

vSednost a vedle kazdodennosti klade nad¢asovost.
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Abstrakt

Soucasti synkretismu v multikulturni situaci Kanady je i synkretismus mytologickych
pfedstav. Za ptiklad pfipodobiiovani indidnské mytologie k evropskym archetypim je
vzat piib&h o cest¢ zemielych dusi. Tento mytus, zaznamenany jezuitskym misionafem
Jeanem de Brébeuf (1636), v kanadském kontextu nezapadl a v obnovenych podobach
se stal soucasti moderni literarni tvorby, jak ukazuji dva ptiklady quebecké tvorby —
anglicky psany roman Nadherni porazeni (Beautiful Losers, 1966) Leonarda Cohena
a Quebecké nebe (Le Ciel de Québec, 1969) frankofonniho Quebecana Jacquese

Ferrona.

Résumé

Le multiculturalisme canadien comporte, comme composante, le syncrétisme des
représentations mythologiques. La mythologie des premiéres nations a souvent été
assimilée aux archétypes européens, comme le montre le récit du voyage des ames au
Village des morts. Noté par le missionnaire jésuite Jean de Brébeuf, le mythe se trouve
incorporé¢ dans la production littéraire moderne, comme 1’indiquent deux exemples: le
roman du Montréalais anglophone Leonad Cohen Beautiful Losers (1966) et celui du

Québécois Jacques Ferron Le Ciel de Québec (1969).
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Abstract

The Canadian multiculturalism involves, as a component, a syncretism of mythological
representations. The mythology of the First Nations has often been assimilated to the
European archetypes, as the narrative of the travel of the souls to the Village of the
Dead shows. Written down by the Jesuit missionary Jean de Brébeuf, this myth has
been incorporated into modern literary creation, which is demonstrated in two
examples: the novel Beautiful Losers (1966) by the Anglophone Montreal writer
Leonard Cohen and the one by the Quebecois writer Jacques Ferron, Le Ciel de Québec

(1969).
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