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Inflicia mytov v stiéasnom kazdodennom Zivote je doékazom,
7e ide o komunikaént formu, ktord ma stile velka silu. Na
otizku, ¢o je to mytus, odpovie velka cast spolocenskych ved-
cov jednoznaéne kriticky, Ze je to vymysel, nepravda, falodné
vedomie & sebaklam.” Kym z jedného pohladu je to ,hara-
burdie“, krorého by sme sa mali zbavit,”* z inej optiky moz-
no v nom vidiet ,Zivna pddu pre kulttru® a vychodisko pre
umelecké iniciativy’” & dokonca hru, ktord umoziiuje inten-
zivnejsie prezivanie sveta.” Kratky slovnik slovenského jazyka
registruje dva zdkladné vyznamy tohto terminu: 1/ tradiciou
prendsand predstava udi o vzniku sveta, o prirodnych javoch,
bohoch, hrdinoch, bdj, 2/ vymysel podivany ako pravda.”
V inych lexikénoch sa objavuja aj dopliiujice diferencovane;-
Sie vyklady: mytus ako iracionalna vizia (napr. mytus revolu-
cie, mytus 20. storoéia) alebo ako predstava o niekom alebo
nie¢om nekriticky prijimand, uctievand a zboziovand (mytus
periazi, mytus materstva).”

Historik umenia Aurel Hrabusicky navrhoval ortograficky
(tivodzovkami) odlisovat ,mytus“ ako prejav falodného vedo-
mia od pévodného mytu ako posvirného pribehu.” Ci uz vni-
mame tento elasticky pojem v jeho hrani¢nych polohéch ako
ynespravnu histériu® alebo v bohatom vyzname ako symbo-
licky pribeh prerastajici kazdodennt skuto¢nost, v kazdom
pripade ide o rozprdvanie, prip. jeho vizualizaciu & dramati-
zéciu, ktoré sa vyznacuji mytickymi kvalitami. V ¢om spoci-
vaju? Musi to byt pribeh zakotveny vo vedomi mnohych Tudi,
jeho posolstvo vnimame ako zdanlivo samozrejmé, prirodze-
né. Jeho emociondlne pésobenie prevazuje nad raciondlnym
vykladom, najddleZitejou vlastnostou je sila presviedcat
a afektivna Géinnost. Zjednoduiene znazornuje komplexné
politické, socidlne ¢&i kultirne obsahy, redukuje udalosti na
mytické archetypy.”” Mytus samotny teda netrpi viacznacnos-
tou, ale pojem mytus je mnohoznaény a spésobuje mnohé ne-
dorozumenia - aj medzi historikmi.

Cesta od pribehu, ktory pre archaické spolo¢nosti zrejme
vyjadroval absoliitnu pravdu,” po dnesné rozporuplné vni-
manie bola zlozitd. V stéasnosti moézeme v hovorovom jazy-
ku slovom mytus oznacit napriklad jeden typ vykladu narod-
ného pribehu, ale aj najnovsi model auta, hviezdu populdrnej
hudby ¢ medialnu udalost. Najvicsiu zmenu zazil tento ter-
min prave v kazdodennom pouzivani, kde tazko rozlisit my-
tus od kultu, feti$u, mystéria alebo mégie. V poslednom ¢ase
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sa pod mytom rozumie to, o vyvoldva svojim vyznamovo bo-
hatym symbolickym charakrerom fascindciu.”

Myty a pamit » Modelovo sa da rozlisit descartovské racio-
ndlne myslenie ako dynamické a analytické od mytického
myslenia, ktoré je statické (sprostredkuje zdanlivo naddaso-
vy ve¢ny pribeh) a holistické (narokuje si totdlne porozume-
nie univerza).” Prevladajiica tendencia vo vyskume mytov od
20. storoéia viak spociva v tom, Ze ,inakost“ mytu sa uz ne-
vidi v priestorovom alebo ¢asovom protiklade k racionalite
a k saéasnosti, ale v ich prepleteni a simultdnnosti.”” Aleida
Assmann upozorfiuje na dvojity vyznam slova mytus $peci-
4lne vo vzéahu k historiografii. Na jednej strane sa nim bez-
ne pomentva falSovanie historickych skuto¢nosti, loZ, falos-
né vedomie, kroré historiografia moze dekonstruovat. Ak sa
viak dejiny pozoruji z perspektivy kolektivnych identifika-
cif a narodnej pamiti, musime mytus skimat ako citové pri-
vlastiovanie si vlastnych dejin, ako zakladatel'sky pribeh, ktory
sa neoslabi historizovanim, ale ma pretrvavajici vyznam. Pri-
vlastiiovanie a falsovanie dejin ide pritom ¢asto ruka v ruke.
Pre historika nie je doéleZity ,ontologicky status® mytu, ale
potencial jeho déinnosti,” t. j. nezameriava sa primarne na
skiimanie pravdivosti obsahu mytického rozprivania, ale na
kontext jeho metamorféz a posobenie v spolo¢nosti. Viaceri
stéasni spoloenskovedni teoretici nepovazuju mytus a histo-
riu za antagonizmus, ale uvazujti o nich ako o dvoch sposo-
boch referovania o minulosti a o ich vzijomnej komplemen-
tarnosti.”® K deklarovanému oddeleniu dejin a pamiti, resp.
mytu prislo az v 19. storo& vznikom dejepisectva ako profe-
sionalizovanej verejnej rozpravy, diskurzu.® V praxi sa véak
oba tieto fenomény paradoxne prelinali: prave v tomto obdo-
bi sa histéria stavala zakladom utvirania kolektivnych identi-
fikacif a profesiondlna historiografia sa vydatne podielala na
tvorbe mytov.

Zvyseny zdujem historikov o myty priniesla zmena para-
digmy vo vyskume kolektivnej pamiti v 9o. rokoch 20. sto-
rodia - do centra pozornosti kultirnych dejin sa dostavali
reprezentacie, odkéazanost Tudi na obrazy a kolektivne sym-
boly a ich historickd kongtruovanost.”” Z mnozstva teore-
tickych prac o pamiti treba v stvislosti s mytmi spomenut
prinajmen3om dielo Jana Assmanna a jeho koncept komu-
nikativnej pamiti (funguje v kazdodennej praxi, obmedzu-
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je sa spravidla na tri generdcie) a kulcirnej pamari (presahu-
je epochy a utvdra sa prostrednictvom institucionalizovanej
komunikdcie).” Jeho manzelka Aleida Assmann upozornuje
na tri roviny ludskej pamiti zapojené do procesov spomina-
nia. Predstavuji ich neurondlne $crukedry, socidlna interak-
cia a symbolické médid (materidlne reprezenticie aj symbo-
lické praktiky). Pri biologickom sprostredkovani ide o indivi-
dudlnu pamit (spracovand neurondlne) alebo socidlnu pamit
(spracovand komunikativne). Symbolicky sprostredkovana
pamil modzZe byt spracovand kolektivne. V uzéom slova zmys-
le méze byt ,kolektivnou® nazvana len ta forma pamiiti, kto-
rd vytvara spolu s vizbami silnej lojality tiez silnG jednotia-
cu skupinovl identitu (,my“, ,nasa skupina®). Plati to naj-
mé pre ndrodni pamdt. T4 je formou oficidlnej alebo politickej
pamdti. Pamit sprostredkovana symbolicky presahuje genera-
cie, spociva v stbore skisenosti a poznania, krory je odltce-
ny od svojich Zivych nositefov a presiel na materidlne nosice
ddc. Takto mézu byt spomienky stabilizované aj po vymene
generdcii. Narodnd pamait funguje dlhsie ako ludsky Zivot, je
zakotvend v politickych institacidch a pésobi na spolo¢nost
zhora”

Politicky mytus * Vyznamnu rolu v ndrodnej pamiti hrd na-
rativny symbolicky ttvar s potencidlom kolekrivnej Gi¢innos-
ti, vztahujici sa na zdkladny problém spolo¢enského uspo-
riadania™ - politicky mytus. Slazi ako ndstroj symbolickej
politiky, zdroven je vyrazom politickej kulttiry. V protiklade
k ndbozenskému mytu nevyjadruje posolstvo o-povode byria
a univerza. Rozprava o povode politickej éry a ohrani¢eného
politického priestoru - prindsa pribeh o vzniku politického
spolocenstva, jeho ,kozmogdniu“ (pévodne vyklad o vzniku
sveta) aj ,kozmologiu“ (o fungovani sveta, o rozdeleni sfér).
Vysvetluje aktudlne politické udalosti, stvislosti, strukttry
a zapdja ich do zmysluplno interpretovanej minulosti.” Poli-
ticky mytus ma za ciel prekédovanie a privlastnenie si minu-
losti, podriadené vlastnym cielom.” Jeho Strukrira je kom-
plexnid a mnohovrstevna, skladd sa z viacerych parcidlnych
mytov. Obsah politického mytu je napriek jeho zloZirej Struk-
tare zalozeny na redukcii komplexnosti: mnohoznaéné spo-
loc¢enské a politické javy zuzuje a vyklada jednoznacne.
Claude Lévi-Strauss tvrdil, Ze kazdy mytus ma dvojita
strukedru, je zaroveri historicky aj ahistoricky. Politicky my-
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tus ma spravidla reilne historické pozadie, ale sucasne pom.'ln
ka ,myticky sposob ¢itania“ pribehov z minulosti (Jean Pou~1l-
lon) a ako nadéasovy model sa snazi zodpovedat metafyzic-
ké, ideologické alebo existencné otizky.”* Odlisuje sa tym od
legendy, povesti a bdje, kroré nepontikaji pomoc pri orien-
técii. Plni podobné funkcie ako utépia, no na rozdiel od nej
nesprostredkiva detailnejsiu orientéciu na budiicnost, a}e
spija minulost s pritomnostou. Zatial ¢o utdpia sa rozvi]_a
v hlave myslitela, mytus vznika ,kolektivnou pricou®. Nej-
de v fiom o navrh budiicej idedlnej spolo¢nosti, ale o mobi-
lizovanie sil pre komunitu. Mytickému mysleniu sa podoba
politickd ideoldgia, ale zjednodusene sa dé povedat, Ze mytus
integruje fudi v ramci skupiny a ideologia ich spravidla oz
deluje. ,Ramcové“ ideologie, keoré poskytuja zdkladnd orien-
taciu v spoloénosti, dovoluji mytu zachovat jeho pév.od‘ny
poeticky charakter. Ak ho viak pouzivaju ideologie usiluja-
ce sa ohranicit od nepriatela, protivnika ¢i konkurenta, vte-
dy je nasadzovany ako zbran a nadobuda $crukcaru ideoldgie
Jbud/alebo®.””

Politicky mytus prindsa zékladné rysy ,kartografie® mo-
censkych vzéahov a principov, aj rozdelovanie zdrojov VI'.IL’ltl‘l
symbolického spolocenstva. Vdtaka mytu sa izemie politické-
ho tGitvaru stdva posvitnym priestorom a jeho hranice odde-
Tuja ,nade“ od slého a cudzieho® Charakterizuje ho bin:jir-
ny kéd, boj medzi dobrom a zlom, &stym a necistym, nasim
a cudzim. M4 sakralny rozmer - vyvolava, ako je to pre feno-
mén posvitného typické, pocity fascinacie aj hrozy, napriklad
zo smrti narodnych hrdinov.

Hrdinské &ny sa stanii politickym myrom len vtedy, ak sa
im pripie vyznam sucasti zakladatel'ského aktu alebo inej
posvitnej udalosti politického spolocenstva. Nemecky pri-
klad ukazuje, Ze sa to niekedy robi s velkym ¢asovym odstu-
pom. Zinik Svitej rimskej rise nemeckého naroda roku 1806
bol vysledkom ¢&isto mocenske; politiky. Spéjal sa so sz)stu—
pom napoleonského Franctizska na eurépsku hegemomél.nu
moc a s jeho padom v dosledku prehranej eurdépskej vojny.
Koniec starej rise bol az spitne vyhldseny za vysledok hnutia
moderného nemeckého naroda. Ani tGistava Nemeckého spol-
ku z roku 1815, ani Ustava Nemeckej rise roku 1871 neobsa-

hovali Ziadne myrické tony. Paradoxne az preambula ustavy
Spolkovej republiky Nemecko po druhej svetovej vojne pri-
niesla mytus o jednote nemeckého ndroda.”
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Do narodnych panteénov sa za urcitych okolnosti mézu
dostat aj politici. Franctizsky historik Maurice Agulhon uva-
dza tri podmienky potrebné k tomu, aby sa politik mohol
staf mytom. Musel hrat rozhodujicu rolu v udalosti povazo-
vanej za dolezitti pre ndrod, musel byt vynimocénou osobnos-
fou a musel vyvolavat kontroverzné diskusie. Ilustruje svoju
tézu na priklade Charla de Gaulla. Ten predstavoval pre kon-
zervativcov archetyp tradi¢ného $éfa, aj napriek jeho dolezi-
tym ,netradiénym® politickym rozhodnutiam (boj proti Vi-
chy a dekolonizicia AlZirska). ,Pokrokové® Franctizsko ob-
divuje de Gaulla prave pre tieto rozhodnutia aj napriek jeho
Stylu vlddnutia.”” Ak by sme sa optikou tejto tézy pozreli na
politické snahy zafixovat formou 3pecidlnych zikonov (Lex
Stefanik, Lex Hlinka, Lex Dubéek) miesto v nirodnom pan-
tedne pre troch slovenskych politikov, ich $ance na mytizdciu
nie st rovnaké. V Stefanikovom pripade st vietky podmien-
ky Agulhonovej hypotézy splnené: dosiahol sa vieobecny kon-
senzus pri jeho pozitivnom hodnoteni —-napriek existencii
rozdielov pri interpretdcidch, pri konkretizovani, za aké za-
sluhy je vlastne hrdinom (ako bojovnik za slovensky nirod
alebo za Ceskoslovenska republiku ¢&i ako bojovnik proti bol-
sevizmu). Lex Hlinka vyvolal vehementné kontroverzie, kro-
ré viak nevyustili do vieobecnej zhody v zdsadnej otdzke, ¢i
ide o jednozna¢ne kladne prijimanti osobnost. Takze mytus
yotca naroda“ Andreja Hlinku bude zrejme napriek zékonu
nadalej fungovat len v jednej ¢asti spolo¢nosti. Na vyzdvih-
nutie zasluh Alexandra Dubéeka osobitnym zdkonom nega-
tivne reagovali niektori publicisti a dérazne upozornovali na
jeho tzku spitost so zlo¢innym reZimom, no nedostato¢né
vyrovnanie sa s obdobim komunizmu pravdepodobne umoz-
ni upeviiovanie emotivneho pribehu muza, ktory sa snazil
o ,socializmus s l'udskou tvarou®.

O typologizaciu politickych mytov z historiografického
hladiska sa pokusila nemeckd historicka Heidi Hein-Kircher.
Viimala si ich zakladné motivy a vypovede, formy sprostred-
kovania a funkcie. Z hladiska témy a jednajaceho subjektu
rozliSuje myty o osobnostiach (o hrdinoch, ktori st ¢asto Sty-
lizovani ako vzor, napr. ako uéitel, otec alebo vodca; v tlo-
he hrdinu byva aj myticky uctievany kolektiv, napr. padli za
vlast), dalej myty o udalostiach (historickych prevratoch, voj-
nach, bitkach, revoldcidch), myty priestorové (v hrani¢nych
regiénoch tzv. antemuralne - o obrannych bastich civilizicie,
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krestanstva, narodného teritéria a pod., ¢asto sa objavuje my-
tus krvavej hranice) a myty casové (napr. o zlatom veku).

Ind Groven kategorizcie berie do Gvahy dejiny politickych
mytov a deli ich na zakladatelské, o povode, o katarzii (ka-
tastrofe, po ktorej nasleduje ocista a obroda spolo¢nosti),
dosvedéujice a objasiiujice. Dosvedcujiice myty potvrdzuji
konanie vladnucej skupiny - patria sem napr. mytické roz-
pravania o technickom pokroku za socializmu s ciefom P.Od._
porovat socialisticky systém, vladnucu stranu a ideolégxu.‘“t
Objastiujiice myty vysvetluja straty, traumatizujice udalosti
a obete bez toho, e by vyvodzovali dalekosiahle politické po-
#iadavky. Slizia predovéetkym budovaniu identity.™

Elity vyuZivaju politické myty ako komunikaény pros-
triedok s masami, ktoré chcti mobilizovat. Vedice politické
osobnosti cielene a najmi pomocou propagandy roz§iruja ur-
¢ité myty a zaroven odstvaji do tzadia iné. Aby bol poliricky
mytus déinny, musia byt jeho zakladné motivy publiku znd-
me (zakotvené v kultiirnej pamiti) a aktivované, sprostred-
kované cielovej skupine primeranymi prostriedkami (aby po-
sobili vo funkénej pamiti). Na jednej strane st myty média-
mi kolektivnej pamiti, na druhej strane samotné potrebuji
na sprostredkovanie svojich nardcii iné média. Film, rozhlas,
televizia & internet, bankovky, populdrne aj vedecké publi-
kacie, mapy, umelecka literatdra, vytvarné umenie a hudba
sprostredkuvajii - vo forme adekvatnej intelektudlnej drovni
a veku adresatov - casto len jednotlivé prvky mytu (mytémy).
Tieto vyvoldvaji konoticie k celému pribehu, ¢im sa zZvysu-
je komunikativnost mytu. Emocionilne, zizitkové a vizualne
apelovanie na cielovii skupinu najlepsie umoznujd dalsie me-

didlne formy - politické ritudly, symboly a kulty.

Ritudl konkretizuje mytus, spricomfiuje jeho pribeh a opa-
kuje ho neverbalnym spésobom. K najéastejsim politickym
ritudlom vo verejnom Zivote patria masove podujatia oslav
politickych vyroéi historickych udalosti a jubilei kultovo uc-
tievanych osobnosti. Celostatne oslavy byvali mimoriadne
dokladne planované, aby sa zabezpedil ich jednotny priebeh
na celom Gzemi krajiny. Obyvatel'stvo byvalo a s¢asti byva vo-
pred pripravované filmovymi tyzdennikmi, televiznymi a no-
vinovymi spravami a prileZitostnymi publikdciami. Oslava sa
spravidla za¢inala modlitbou alebo dstrednym heslom, pod
ktorym sa konala, potom nasledoval prejav o cieloch sviat-

ku, sprievod, prip. vojenskd ¢i ind prehliadka, hudba a spev.
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Politickd oslava vyzaduje masovost, ktord sa vicSinou dosa-
hovala povinnou tcastou §kél, vojska, podnikov, spolkov atd.
Pritomnost na nej sa povazovala za prejav lojality.® S ritual-
mi sa stretdvame nielen pri oslavach, ale aj v beinej polirickej
praxi - nezaobidu sa bez nich volebné kampane, Strajky, ma-
sové demonstricie, rokovania medzi socidlnymi partnermi.
Zvldstne postavenie maji tzv. prechodové rity, napr. inaugu-
rdcia prezidenta.

Mytus vizualizuji mimoriadne zhustenym spésobom poli-
tické symboly. Casto st povaZované za ,stavebné kamene my-
tu®. Poéitaji sa k nim tiez pomniky, hesld, symbolické di-
tumy, pomenovania miest, ulic, in3titdcii, jubilejnych minci,
postovich znamok a inych prilezitostnych Gzitkovych pred-
metov. Spitostou a vzijomnou zavislostou mytu, ritudlov
a symbolov vznikaja politické kulty. Tato politicky motivova-
né, sekularna, silne ritualizovand a institcucionalizovand for-
ma uctievania osobnosti vyuziva formy ndbozenskych kultov,
sluzi véak sakralizacii sekuldrnej ideolégie. Mytus predstavu-
je zaklad kultu osobnosti: uctievand postava sa glorifikuje,
prip. sa zmeni jej interpreticia, potom je monumentalizova-
nd a nakoniec mytizovana - historicky vyvoj sa personalizuje
a vykladd ako nevyhnutne spity s oslavovanou osobnostou.™

Yves Bizeul sumarizuje funkcie politického myru: 1/ zakot-
vuje najvyznamnejSie hodnoty, normy, obsahy viery a ideo-
logie skupiny u prisluinikov spolocenstva; 2/ spaja dovnut-
ra, ohrani¢uje navonok, vytvira most medzi socidlnou resp.
komunikativnou pamitou a oficidlnou politickou; 3/ legiri-
mizuje redlne jestvujiice mocenské pomery, prip. tsilie o ich
zmenu, rozprava pribeh, krory ddva vyznam udalosti alebo
miestu, a tym prepoZic¢iava politickému konceptu hodnover-
nost;* 4/ mobilizuje obyvatelov a vyzyva k obrodzujtcej ko-
lekcivnej akeii.’® Inymi slovami: politicky mytus vytvara ko-
munitu, rozprava o jej historickom vykone - vzdy vo vzta-
hu k pritomnosti, ohrani¢uje ju navonok a vytvira inakost
- oznatuje, kto nepatri do spolocenstva. Vytvara obraz komu-
nity zamerany dovnutra; len zriedkavo tc¢inkuje aj navonok -
napr. s polskym mytom Tadeusza Kosciuszka sa identifikuji
aj europski liberali.®”

Myty v politickom zivote fungujui najtcinnejsie, ak nad-
vizuji na mytolégiu prislusného kultirneho okruhu. Ich
autori s anonymizovani, v predmodernom svete nimi boli

kronikari, proroci, knazi. Od konca 18. storocia sa imagina-
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cii a fiktivnym pribehom délezitym pre identifikdciu venova-
li basnici, hudobnici, vytvarnici a historici. Posolstvo ich diel
Sirili tiez laické spolky - nielen archeologické a historické,
ale aj telocvi¢né, spevacke, uéitelské a pocetné dalsie. Dnes
o G&nnosti politickych mytov nerozhoduje historickd veda,
ani jej stranicko-ideologické vyuZzivanie samotné, ale nazoro-
vé prady formované novindrmi, politikmi a intelektudlmi®
prostrednictvom masovokomunikaénych médif a nadovsetko

dezinformaéné weby.

Funkcie narodnych mytickych pribehov ¢ Dnes$ni spolocen-
ski vedci sa domnievajt, ze moderné narody st zavislé od my-
tov.® Teoretici nacionalizmov dokonca povazuji mytiziciu
za jednu z ciest utvarania modernych narodov - pepri mo-
dernizacii, ktort sprevidzal rozvoj knihtlace, alfabetizicia,
vznik populdrnych literarnych Zinrov (najmi romanu), novin
atd’.?° Ani emancipa¢né hnutia Cechov a Slovdkov sa nezao-
bisli bez mytov. Literarny historik Vladimir Macura zdoraz-
foval mytologickost ,,obrodeneckej kulttry Cechov aj Slova-
kov. Okrem iného dékladne analyzoval Kollarovo dielo Slavy
dcera a sledoval, ako sa z pévodného lyrického cyklu sonetov
rozvijanim mytologickej stavby v dalsich vydaniach stivala
,biblia Slovanstva“. Mytologicky obraz sveta a Slovanstva for-
moval Jan Kollar tak, ze pretvaral jednotliviny obrodeneckej
kultary do univerzalneho nerozcleneného celku. Snazil sa vo
svojom texte nahradit linedrny historicky ¢as cyklickym pri-
rodnym (vzkriesenie niroda ako prebadzanie prirody) a sak-
ralizovat vietko, ¢o sa spajalo s kulttrou.”

Pre formovanie narodnych mytov bola na ideologickej ro-
vine rozhodujuca spitost nacionalizmov s historizmom ako
dobovym pradenim 19. storocia. Historici zaéali vykladat ce-
14 minulost z optiky vlastného naroda a zahmlievat histo-
rickd realitu inych. Zacali anachronicky projektovat modet-
ny narod, prip. nirodny Stat na minulost, v ktorej eSte ne-
existoval. Dejiny sa snazili zndzornit linearne a teleologicky,
hladali a konstruovali historickt kontinuitu. Histéria legiti-
movala moc a td podporovala pisanie dejin ,jedinej pravdy*.
Zakladnd interpretaénd liniu oficidlneho dejepisectva tspes-
ne sprostredkovavala skola.””

Politici najéastejsie pracuji s etnickymi, resp. narodnymi
mytmi. Tieto sa objavuji najmd v obdobiach zdsadnych kul-
tarnych zlomov a rychlych ekonomickych a socidlnych zmien.
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Predstavuji prostriedok adapticie na prelomova situaciu.
Politické myty ,zhutnuja®, koncentrujit a upeviuji predsta-
vy o vlastnom narode do jednoznaénych stereotypov.”’ Dava-
ju odpovede na najdélezitejsie otazky identity a zmyslu, kroré
uz nie je schopna zodpovedat religiézna rradicia. Ndvratom
k ,prapdvodnym poéiatkom niroda“ uspokojuji potrebu po-
citu bezpeéia.” Mytickua cestu (,zdpas“) slovenského ndroda
od takychto prapociatkov vizualizuje napr. monumentdlny
nastenny obraz Frantiska Gajdosa z roku 1984.”° Nachadza sa
v Rytierskej sieni, dnednej Sieni Gstavy Bratislavského hradu.
Osameld Zenskd postava dolu znadzoriiuje slovensky ndrod, je-
ho ducha ¢i skér dusu, okolo nej st vyjavy zo vzostupu a pa-
du Velkej Moravy vritane postdv Cyrila a Meroda.”” V stre-
de obrazu je figira rol'nicky s klasmi stelesfiujiica pracujice
masy alebo narod zoceleny rokmi sluzby cudzim okupantom.
Rol'nicka Zena prostrednictvom prace a tradicie zabezpecu-
je prezitie naroda a prepdja tak minulost s pritomnostou. Je
vtelenou a stelesnenou pamifou. Zipas pozoruje tieZ muz
napravo v klasickej pozicii ,,myslitela“. Predstavuje narodnu
inteligenciu, historika ndroda. Je druhym garantom prezitia
naroda v priebehu vekov, druhym - uéenym nositelom kolek-
tivnej pamiti. V scéne nad nimi skupina odhodlanych (po-
vodne: socialistickych) ,,novych Iudi“ celi svojim protivnikom
a poraza ich mierovymi prostriedkami. Nie je jasné, ¢i na ob-
raze z 80. rokov je medzinirodny proletariat. Skér ro bude
najnovsie a konecné vtelenie slovenského naroda - slovenska
robotnicka trieda. Ak prehliadneme termin ,robotnicka trie-
da“, vidime rovnaky dejinny pribeh, aky sa nachddza v pre-
ambule dne3nej slovenskej tstavy.””

Obsah ndrodnych a ndrodnostatnych mytickych pribehov
sa neobmedzuje na rany stredovek, prip. obdobie nirodného
,obrodenia“. ViaZzu sa aj na udalosti 20. storocia. Ich cielom je
vytvarat pozitivny obraz o nds samych a vyhnat sa neprijem-
nym otdzkam. Identita dne$nych eurépskych krajin je z vel-
kej ¢asti budovand na odkaze druhej svetovej vojny. Kolektiv-
ne spominanie na vlastné obete a na ,celondrodny* protifasis-
ticky odboj a predovietkym zabiidanie na vyvrazdovanie inych
v rokoch 1939 - 1945, ale aj zabtidanie na vyhdnanie inych po
roku 1945 sa ¢iastoéme odlisovalo na oboch straniach Zeleznej
opony. Na Zipade sa postupne dostal do centra spominania
holokaust, v krajinach byvalého socialistického bloku osobi-
té vyrovndvanie sa so sovietskym panstvom - po roku 1989

63




10 « Malba Frantiska Gajdosa Dejinny zdpas slovenského naroda v Rytierskej sieni (dnesne; Sieni
) Bratislavského hradu. Historicky narativ o dedicstve Velkej Moravy a o bojoch za narodné
u v roku 1984 - sa opakuje tiez v preambule

ustavy
bytie - zobrazeny v tyle socialistického realizm

postkomunistickej ustavy.

% FRANCOIS 2004.
Podrobnejsie v epilogu
tejto knihy.

9 LIEBHART 1998,

s. 198.

%% Napr, RAK 1994;
RYCHLIK 2000;
SOUKUPOVA
2002; KREKOVIC
MANNOVA -
KREKOVICOVA 2005;
HRABUSICKY 2006;
KREKOVICOVA
2002; teoreticky sa
mytmi zaoberal
interdisciplindrny

zbornik BILIK 1993.

prevazne prepnutim na ndrodnt paradigmu. Vo vsetkych
krajinich bolo a je v popredi vlastné utrpenie, ¢im vznikaju
konkurenéné skupiny obeti a boj o spominanie. Ststredova-
nie sa na vlastné traumy nedovolovalo uznat utrpenie inych
a umoznovalo vyhntt sa priznaniu vlastnej viny. Fixovanie sa
na zloéiny inych (najmi ,Nemcov®) dovolovalo zabudntt na
vlastné zlo¢iny. Struktdru nirodnej pamiti ovplyviiuji viace-
ré nové média a fenomény: verejné debaty v relevizii, etablo-
vanie sa najnoviich dejin v historiografii, privne aspekty vy-
rovnavania sa s minulostou (odskodnovanie a pod.), zavede-
nie novych sviatkov, budovanie pamitnych miest, oficidlne
ospravedliiovanie sa za zlo¢iny.*®

Velakrat sa z mytického arzendlu vytahuja alebo sa nanovo
fabrikujt glorifikujice pribehy, ktoré maja prekryt kritické
vyrovnavanie sa s ambivalentnymi a diskontinuitnymi dejina-
mi. Rakuska politologicka Karin Liebhart to analyzuje na pri-
klade raktiskeho milénia 1995/1996. Nevinné ,,Ostarrichi-Jubi-
leum® sa odvolavalo na historicky marginalnu udalost spred
tisic rokov, na prvé zachytenie pomenovania Rakuska. Nie ob-
zvla$e vyznamna darovacia listina cisira Otta lI1. sa Stylizova-
la za zakladajicu listinu Rakaska. Milénium je véak potrebné
vidiet v kontexte - doplnilo kontroverzné debaty o minulosti
Ralktska v stvislosti s Waldheimovou aférou roku 1986, s pri-
pominanim vyrodia anslusu roku 1988 a vyrocia oslobodenia
Rakuska od nacizmu roku 1995. Objav tisicroénych dejin Ra-
kaska vytvoril oblik kontinuity cez celé dejiny krajiny a po-
nikol obyvatelom pozitivny sebaobraz.”

Limity ceskoslovenskej mytologie * Podobne vynidlez ,dejin
Ceskoslovenska od pociatkov po dnesok® produkoval histo-
rickti kontinuitu a ,rekonstruoval® jednotu Cechov a Slova-
kov. Doteraz boli predmetom vedeckého zdujmu predoviet-
kym narodné/etnické mytologie, > menej ceskoslovenska. Ta
viéinou preberala uréité topoi oboch narodnych mytologii,
no ignorovala témy a ,lacky, kroré ich rozdelovali. Do ¢esko-
slovenskej mytolégie patri hladanie spoloénych historickych
korefiov vo Vel'kej Morave, v husitstve a jeho ohlasoch na Slo-
vensku, ako aj predstava obete - malych trpiacich narodov,
utla¢anych ,dedi¢nymi“ nepriatelmi (tisicroény utlak Ma-
darmi, resp. na tristo rokov rozsirend doba temna v Cechich,
Upenie v zaldri nirodov, démonizicia Madarov, Habsburgov-
cov, Nemcov) a predstava narodov opustenych a zradenych
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spojencami (Mnichov, august 1968). Mytologicky oba ndrody
spaja aj spoliehanie sa na pomoc zvonka, prip. zvnutra hory
~ od blanickych a sitnianskych rytierov. Pokusy vytvorit spo-
locnt teskoslovenskd narodnd identitu mohli stavat tieZ na
autostereotypoch mierumilovnych, nenasilnych, demokratic-
kych narodov, na mytoch slovanskych ¢ oslobodeneckych.
Podstatna ¢ast myrov a stereotypov v Cesko-slovenskom kon-
texte sa viak rozchadza, nakolko éerpd z odlisnych naciona-
lizmov - dominantného ¢eského a nedominantného sloven-
ského. Vyjadruje vztah dvoch nerovnocennych partnerov: na
Zeskej strane viedol k predstave mladsieho a nevda¢ného bra-
ta a k otiazke ,Kto na koho doplidca?®, na slovenskej strane
k obrazu &eského poruénika, v pripade autonomistov aj vyko-
ristovatela, kolonizatora, utlicatela a ateistu. Cast minulos-
ti je vykladana protichodne: obdobia, ktoré Slovéci pocituji
ako narodno-emancipa¢ny pokrok (3tarovskd jazykova rozlu-
ka, slovensky 3tat 1939 - 1945), Cesi vnimali ako zradu a viero-
lomnost. Aj s rozpadom spoloéného $rdtu sa spajaju odlisné
myty - ¢esky o vlastnej velkorysosti a slovensky o uskuto¢ne-
ni sna o nadrodnom State.

V &eskych predstaviach hrali Slovaci rolu exotického ,iné-
ho“ (,druhého®), od krorého sa Cesi mohli pri vlastnej iden-
tifikdcii ohrani¢it. Obrazy Ceskych krajin a Slovenska stvisia
s predstavou kultdry a prirody, symbolizovanou obrazmi Pra-
hy a Tatier.”” Ute RaBloff ukazuje v brilantnej stadii o janosi-
kovskom myte, akd ikonograficki zmenu priniesli ilustricie
zbojnickych piesni od Mikolasa Alega. Zbojnik predstavoval
divy, s prirodou spity exoticky protiklad civilizovanych Ce-
chov. Znazoriioval pozitivne konotované hodnoty ako nespu-
ranost a vasen, ktoré uz boli v Ceskej kultare zdanlivo potla-
Zené. Na znamej Alesovej kresbe stoji androgynne posobiaca
postava s rozviatymi dlhymi vlasmi a pistolou vo zdvihnute;
ruke. V porovnani s Cechom prezentuje ,,iného® analogickym
sposobom, akym emociondlnost tvori inakost voéi rozumu
a yenskost inakost vo&i muzskosti. ,V obdobi, ked rakusky
balkanizmus odsunul cudzie, exotické a necivilizované na
okraj monarchie, predstavovala si Praha podla porovnatelné-
ho vzoru Slovensko ako vlasent perifériu, a tym ako inakost
vlastného, krort treba integrovat. '

V &eskej publicistike pred rokom 1914 dominovali dva ob-
razy Slovenska a Slovakov. Na jednej strane sa turisticko-ro-
manticky pohlad orientoval na horské oblasti a oznacoval
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ich za neobyéajnt, exoticktl krajinu a bukolickeé trodisko,
kde #ije pribuzny l'ud, odkdzany na pomoc ceskych bratov.
Na druhej strane bol tento Iud opisovany ako obet brutdl-
neho politického, jazykového a kultdrneho utlaku zo stra-
ny madarskej politiky.”* TieZ za prvej republiky viaceri Ces-
ki publicisti pisali o Slovikoch ako o pévodnej sheskazene*
¢asti spolo¢nej ndrodnej skupiny a zobrazovali ich ¢asto ako
rolnikov, pastierov & plenikov. Mnohi Cesi vnimali Slova-
kov ako chudobnych ,dratenikov®, ktorym velkoryso poskyt-
nt almuznu. Rozsireny mytus ceskej civiliza¢nej a demokra-
tizaénej misie vyjadroval paternalisticky vztah nadradeného
vyspelého naroda k slab$iemu, mladsiemu, prip. zaostalému
a nezrelému. Medzi oficidlnymi sviatkami ani jeden nebol
primérne slovensky, teda nevychiddzal zo slovenskych tradicii
a realii."

Ako skimaf Gé¢innost mytov? * Myty nachddzaji rezonan-
ciu, ked sa v nich spolo&nost istym spésobom spoznava, ked
jej umoziujh spoloéné prezivanie histérie. Ako to vSak mo-
zeme skiimat, aké nastroje md historik na uchopenie témy
politicky mytus? Vyskum sa orientuje na procesy vytvirania
mytov, na dejiny ich pouzivania, formy sprostredkovania a na
ich recepciu. Viima si strukturdlny a semioticky rozmer my-
tizdcie, utvaranie a putovanie jazykovych a obrazovych sym-
bolov a stereotypov. Zaroven sa zameriava na ich fungova-
nie, na spologensko-politické sivislosti, v akych sa myty na-
sadzujt, napr. ako sa rozli¢né socidlne prostredia integruji
prostrednictvom jednej identifikacnej figtiry, ako sa politické
udalosti stavaji sicastou diskurzov a ako sa im pripisuje vy-
znam, ako sa spdja mytické rozprivanie s ideologickou argu-
menticiou. Opakovany vyskyt mytov vo verejnych rozpravich
a v kulearnych praktikach (ricudloch, pomnikoch, pomeno-
vaniach) signalizuje ohlas vo verejnosti. Ak nardzaji na nepo-
chopenie, je to znimkou, Ze uZ nie st zakotvené v kultdrnej
pamari.'”

Nepozniame vnttorni motiviciu a zamery tych, ktori my-
ty rozpravali, ani duSevné rozpolozenie tych, ktori im veri-
li. Mdzeme len skimat, o tito rozpravajici a veriaci hovo-
rili alebo ako konali. Je potrebné vimat si nielen vieru v my-
tus v ramci celého systému viery v to, ¢o je spravne a pravdivé
(belief system), ale aj pochybovanie o fiom. Predstavuje totiz
posvitnt pravdu len pre spoloenstvo veriacich a pre ind ¢ast
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obyvatel'stva méze byt bezcenny. Politicky mytus ako rozpra-
vanie s ideologickou funkciou nepresvedéi Tudi s inym ideo-
logickym zameranim,*® mdZe vsak odporcov vyprovokovat,
aby reagovali pomocou alternativneho politického mytu.
Historik sa napr. pri analyze mytu Andreja Hlinku a kauzy
Lex Hlinka nezaoberd ,pravdivostou® vypovede mytu (t. j. €
je alebo nie dotyény otcom ndroda), ale komunikéciou okolo
neho a Géinnostou mytu. Klasické historické pramene - ar-
chivne dokumenty, tla¢, literattra, film, vytvarné a hudobné
umenie atd. - vypovedaj najma o politickom myte v oficial-
nej kolektivnej narodnej pamiti.

Pre poznanie toho, akd mali myty déinnost, ako fungovali
na najniz$ej Grovni, v socidlnej pamid v lokalnom kontexte,
st nevyhnutné iné pristupy. Istti moznost pontika folkloristi-
ka. Na ziklade rozboru slovenskych fudovych piesni, rozpra-
vok, prislovi a porekadiel tvrdi etnologicka Eva Krekovicovi,
e v 19. storoéi idey narodnej mytologie neprenikli do najsir-
gich vrstiev a historické latky boli aZ neskor folklorizované
prostrednictvom $koly, literactry a dalsich médii. 7 V savis-
losti so skGimanim rezonancie mytov méze pontknut me-
todologickt a teoreticktl inpirdciu publikacia Rogersa Bru-
bakera a spolupracovnikov o kazdodennej etnicite v Kluzi
(Cluj-Napoca v Rumunsku), krord korigovala vyluéne etnic-
ké interpretcie kultry, spolo¢nosti a politiky. Na pozoro-
vanie kontextov nacionalistickej politiky a tilohy elit vystaci-
li ,cradi¢né” metéddy historického a sociologického vyskumu,
nepostacovali viak na hladanie skrytej etnicity v praxi. T4 je
viditel'nd, len ked je objektivizovana v zastavich, odznakoch,
pomnikoch, ale nevieme, ako bola vidend beznymi obyvatel-
mi. Medzinarodny tim sociolégov a etnolégov v Kluzi ska-
mal, ako etnicita pdsobi v mentélnych procesoch aj v social-
nych praktikdch. Pouzival pritom teoreticky koncept katego-
rizécie, priradovania jednotlivcov ku kategoridm (napr. ku
kategérii naroda). Po vyhodnoteni opakovanych rozhovorov
v roznych rodindch mohli badatelia postdit tilohu institdcii
- skoly, cirkvi, pracoviska, spolkov, médii - a socidlnych sie-
ti na sociilne a kultarne vzory, podla krorych fudia kona-
li v kazdodennom #ivote a reprodukovali ,madarsky“ alebo
Jrumunsky® svet v meste.’”® Prostrednictvom interview a jeho
kritickej analyzy sa socidlni vedci snazia pochopit svojich si-
¢asnikov. Historici maja k dispozicii vlastna metddu - oral

history®, predovietkym Zivotopisné narativne interview. Vda-
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ka tejto metdde (a pramenu ziroven) médzu Studovat aj ldc-
ky, ktoré daleko presahuji ¢asovy raimec vlastnych zazitkov
respondenta, okrem iného tiez myty ako interpretativny ra-
mec a ich rolu v kazdodennej praxi. Kedze vytvdranie mytov
je zakladnym rysom normalneho politického zivota™ a poli-
tickd mytotvorba zdarne prekvitd a bude prekvirat, je potreb-
ny a aktudlny aj jej historiograficky vyskum.
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