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Bhagavadgita ukazuje Krinu v plném jeho bozském majestitu nejvysstho pina viehomira.
V Mahdbhdraté vsakjelicen se viemi slabostmilidské p¥irozenosti. V pritbéhu boje na Kuruovském
poli Krna projevuje zna¢nou popudlivost, nabada své spojence k necestnym askokim a v souladu
se svym piesvédZenim, Ze le je stardi ne pravda, podnécuje &ifeni nejriiznéjsich falesnych zvésti,
aby tabor neptitele pomohl moralné rozlozit. Jedna z takovych poplasnych zprav, kterou Krina
vypustil, Pinduovctim pomohla zdolat nepfemozitelného Drénu, ponévads ten v zdrmutku nad
domnélou smrti svého syna Asvatthdmana slozil zbrané a dal se bez odporu zabit.

45 Gdndiva, zézratny luk mésicniho boha Sémy, kterym bith ohné Agni obdaroval Ardzunu,

46 mysl — V originalu manas, jedna ze zakladnich kategorii hinduistické psychologie, oznaZeni Sesté-
ho smyslu, obdateného schopnosti vnimat a uspotidavat pocitky, které doveku zprostfedkuji jeho
smyslové orgény. Mysl je sidlem paméti, védomi (&tana), piedstavivosti (kalpana) a snazeni (prajatna),
umoZiiuje vnimani (pratjaksa) a je schopna i vysgtho citéni (¢aitanja). Jednou svou &4sti je zaméfena
dovnitt (antahkarana, ,ynitini orgin®, lokalizovany v srdci), kde je ptimo napojena na rozmysl
(buddhi) a vykonavi tlohu lidského svédomi. Vupanisadéch je souvztaznost télesné a dusevni stranky
osobnosti pfirovnavana ke ko&ru: vozatajem je ja (4tman), t&lo pfedstavuje vitz, mysl (manas) uzdu
a otéze, smysly (indrijdni) jsou kotimi, hmota (dravja) tvoti cestu a cllem je zklidnéni (Samana).

47 Késava, dos. ,vlasaty, z&Fici®, ptizvisko Krény (Visnua).

48 v boji mdm zabfjet pFibuzné — Ard¥una zapomina, ze podle tradi¢ni hinduistické moralky je
povinnosti bojovnika (kfatrije) trestat pfestupniky a to, Ze jsou niahodou jeho piibuznymi, na
této povinnosti nic neméni. V ortodoxnim pojeti predstavuji pfibuzenské vztahy ¢isté lidsky
vytvor, ale z kosmického hlediska jsou viichni tvorové ditky bozimi a nent spravné délit je na
vlastni ptibuzné a ty ostatni, na nich nim nezalei.

49 Govinda, dosl. ,hleda¢ krav", prezdivka Krinova.

50 Madhusiidana, dosl. ,hubitel Madhutiv*, p¥izvisko Krénovo.

51 Dzandrdana, dosl. ,ten, jenz znepokojuje lidi", tj. nep#atele, epiteton Krsny (Visnua).

52 Mddhava, dosl. ,potomek Madhuiiv* (podle jiného vykladu ,hubitel Madhutiv*), ptizvisko boha
Kriny.

52 zméteni kast — Text varuje pted narusenim tradi¢niho hierarchického uspofidani spoleénosti
do étyF stavii (varna), na brahmany (knéze, ulitele, obétniky), kiatrije (vladce, bojovniky), vaisje
(obchodniky) a $udry (délny lid). Uvnitt kazdého stavu pak dochazelo k dalsimu déleni podlerodu
i povoldni na #adu drobnéjsich kast a podkast (dzdti), oddélenych souborem p#ikazi a zikazi.
Nejptisnéji byly prosazovany zdkazy vzijemného stolovani a vzdjemnych siiatkdl jednotlivych
kast. Obzvlasté posledni z nich zaméstnaval pozornost véech strazcii vefejné morilky a rovnéz
Bhagavadgita obsahuje nejedno upozornéni, e v miseni kast je tfeba hledat kofen vieho zla.

54 Véirsnéja, ptislusnik klanu Vrinit, jedno z ¢astych Krénovych epitet. Vrini, syn Jadutv, byl pra-
pfedkem otce Vasudévy.

55 predkové, oloupent o obétiny — Zde je obsaZena narazka na pohtebni ritus zvany $rdddha, p¥i némz
jsou duim zemfeljch obétovany kulicky uhnétené z ryze a pfepusténého misla a voda. Tyto
obétiny podle tradi¢nich ptedstav tvotily nezbytny pfedpokiad k tomu, aby se duge zem#elého
mohla odebrat do nebeskych svétd; bez nich byla odsouzena toulat se po zemi jako zly duch.

Vzhledem k nesmirnému vyznamu $raddhové obéti pro posmrtny Zivot zesnulého bylo jeji
provadéni svéfeno vidy jeho nejstariimu synovi — nikdo jiny ho pfi ni nemohl zastoupit a zeny
byly z téchto obtadi zcela vylou¢eny. Proto je v Indii jiz od mladsi doby védské kladen tak velky
diiraz na hojné muzské potomstvo a spoletenské postaveni Zeny se neustéle zhorsuje.

Bhagavadgita 4@

DRUHY ZPEV

SANDZAJA PRAVIL:
1. Knému, jenZ byl takto prostoupen soucitem a skli¢eny a o¢i mél zalité slza-
mi, pronesl Madhusidana tato slova:

VZNESENY PRAVIL:

2. Ard?uno, odkud pochdzi tato tvd ochablost v nesnazich, ktera neni hodna
Arji,* nevede do nebe a ptisobi hanbu?

3. Nepoddivej se zbabélosti, synu Prthy, nebot ta ti neptislusi. Odhod nizkou
slabost srdce a povstari, hubiteli nep#atel.

ARDZUNA PRAVIL:

4. Jak mam, Madhusadano, v bitvé obratit §ipy proti Bhimovi a Drénovi, kteti
si zaslouZi uctu, Arisidano??

5. Vzdyt je lépe zit na svété teba jen z almuZny neZ zabijet vznedené uditele.
Ale i kdybych zabil (jen) utitele chtivé prospéchu, pozitky, jimiz bych se zde
tésil, by byly pottisnény krvi.

6. Ani nevime, co pro nas bude lepsi, zdali zvitézit, anebo jim v boji podleh-
nout. Paklize pobijeme Dhrtarastrovce, ktefi jsou proti ndm rozestavéni, sami
nebudeme mit chut zit d4l.

7. Celd ma bytost je ochromena neptistojnou litosti,* v mysli mam zmatek,
v ¢em tkvi ma povinnost. Proto se té taZi, a povéz mi najisto, co bude lepsi.
Jsem tvj zak, pou¢ mne, ktery se k tobé utikam.

8. Nevidim totiz, co by mohlo zaplasit zdrmutek, ktery mi vysousi smysly, ani
kdybych na zemi ziskal kvetouci kralovstvi, prosté viech neptatel, ¢i dokonce
vladu nad samymi bohy.

SANDZAJA PRAVIL:

9. Takto oslovil Gudékésa, hubitel nep#atel, Hrsikésu. ,,Nebudu bojovat,” ekl
Gévindovi a zmlkl.

10. Hrsikésa pravil, 6 Bharatovée, skli¢enému ArdZzunovi mezi obéma vojsky
s ndznakem Gsmévu tato slova:

VZNESENY PRAVIL:
11. Trapis se vécmi, jimiZ neni t¥eba se tripit, a pfitom ¥ika3 slova moudrosti.*
Lidé moud#i netruchli ani nad mrtvymi, ani nad témi, kdo Ziji.
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12. Nebot se véru nikdy nestalo, aby nebylo mne, tebe, ¢i téchto vladcd, a stej-
né tak se ani nestane, abychom my vsichni kdy p#estali byt.s
13. Podobné jako v tomto téle duch proziva mladi, dospélost a stati, stejné tak
nabyvi i jiného téla. Tim se moudry ned4 mast.
14. O synu Kunti, vzdyt doteky s hmotnym svétem,® vyvolavajici horko a chlad,
blaho a strast, pfichéizeji a odchazeji, jsou nestalé. Snasej je trpélivé, Bharatovce.
15. Jediné moudry ¢lovék, kterého ony nerozrusi a pro néhoz jsou blaho i strast
totozné,” byku mezi muzi, jen ten je hoden nesmrtelnosti.
16. Neni vzniku pro nejsoucno a jsoucno nezanika,® hranici obou v3ak vidi ti,
kdo naziraji pravou skuteénost.
17. Véz viak, Ze to, &im je toto vSe proniknuto,® nelze zahubit. Nikdo nemize
ptivodit zkdzu toho, co nepomiji.
18. Pravi se, Ze tato téla vtéleného,* ktery je trvaly, neznititelny a nezmétitel-
ny, jsou koneéna. Proto bojuj, 6 Bharatovce. ;
19. Nic nechépe ten, kdo si mysli, Ze On zabiji, ani ten, kdo jej povazuje za
zabitého. On nezabiji ani neni zabit.
20. On se nerodi ani nikdy neumir4, nikdy nevznikl ani vice nezanikne. Je
nezrozeny, trvaly, odvéky a starobyly — nezahyne, je-li zabito télo.
21. Coz ¢lovék, ktery vi, ze On je neznicitelny, trvaly, nezrozeny a nepomijivy,
nékoho zabiji ¢i d4va zabit, synu Prthy?
22. Podobné jako ¢lovék odhazuje zchatralé 3aty a bere si nové, stejné tak vté-
leny duch odhodi zchatrala téla a vstupuje do jinych, novych.
23. Zbrané se ho netknou, ohen nespili, voda ho neprosikne ani vitr nevysusi.
24. Nelze ho tit, nelze ho spilit, promoc¢it ani vysusit, je trvaly, viepronikajici,
pevny, nehybny a vé¢ny.
25. Pravi se 0 ném, Ze je neprojeveny, neptedstavitelny a neménny. Znis-li ho
takto, pak nemas, pro¢ bys nad nim truchlil.

+ 26. Ale i kdyz se domnivas, vile¢niku mocnych pazi, Ze se stéle rodi anebo Ze
stale umira, ani pak nemas pro¢ ho litovat.
27. Vzdyt kdo se narodil, zcela jisté zemte, a kdo zemfel, zcela jisté se narodi.
Proto bys nemél Zelet toho, co je nevyhnutelné.
28. Bytosti jsou na poéatku neprojevené, uprostfed jsou projevené a neproje-
vené jsou opét na konci; k é¢emu tedy néafek, Bharatovce.
29. Zazrakem ho jeden spat#i, jako o zdzraku o ném jiny hovot#i a dalsi o0 ném
jako o zdzraku slycha.* Nikdo ho v8ak nezn, t¥eba o ném slysel.
30. Tento duch vtéleny v téle veskerenstva je trvale nehynouci, Bharatovée.
Proto bys nemél truchlit pro Zadnou bytost.

t
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31. Dbej na svou povinnost a prestati se chvét. Vidyt pro vale¢nika neni nic
lepsiho nad spravedlivy boj.
32. Stastni jsou, synu Prthy, ksatrijové,* kterym se naskyta takovato bitva,
jakoby ptiznivou ndhodou otev¥ena brana do nebe.
33. Nepodstoupis-li tento spravedlivy boj, pak zahodi$ svou povinnost i slavu
a utrpis zlo.

34. Tvorové si pak budou vypravét o tvé nepomijejici pohané a pro &lovéka
vazeného je pohana horsi nez smrt.
35. Velci vale¢nici si budou myslet, Ze utikas z boje ze strachu, a u téch, kteti t&
dosud ctili, upadnes v nevaznost.
36. Mnohd nepéknd slova budou fikat tvoji neptatelé, hanobice tvé schopnos-
ti. Coz mizZe byt néco bolestnéjsiho?
37. Budes-li zabit, dosdhne$ nebe, zvité2is-li, ovlidne§ zemi. Proto povstati,
synu Kunti, s pevnym odhodlanim k boji.
38. Nauc se klast radost i strast, zisk i ztratu, vitézstvi i porazku sobé naro-
ven,* a hotov se k boji; tak neutrpis zlo.
39. Toto je moudrost, ktera ti byla vylozena podle sdnkhje; nyni vyslechni moud-
rost podle jégy.** Ukaznén touto moudrosti, synu Prthy, odvrhne# pouta ¢int.
40. Zidné tsili zde nep#ijde nazmar, pro nezdar tu neni mista, a dokonce
i nepatrna cast této dharmy™ ochrani pted velikym strachem.
41. Zde plati jediny rozhodny rozmysl,** potomku Kurud, nebot myslenky
nerozhodnych jsou rozvétvené a nekoneéné.
42-43. Synu Prthy, posetili si libuji v slovech véd™ a tvrdi, Ze neni nic jiného,
maji v povaze zadost a jejich nejvy$sim cilem je nebe.*® Pronaseji kvétnats slo-
va, jez vybizeji k rozliénym obfadim sméfujicim k dosaZeni pozitkd a moci,
a nabizeji jako plody &ind (nova) zrozeni.
44. Ti, kdo lpéji na pozitcich a moci a nechavaji se v myslenkach unést témito
slovy, postradaji rozhodny rozmysl, jenZ by spocinul v soustiedéni.
45. Védy ndlezeji do oblasti t#i kvalit.*® Ty, ArdZuno, stfij mimo tyto kvality,
nad dvojnosti, vzdy setrvivaje v &istoté, povzneseny nad hromadéni a uchova-
véni,* bud sdm sebou.
46. Brdhman,™ ktery prohlédl, ma ze vSech véd stejny uzitek jako ze studny,
je-li viude kolem ziplava vody.*
47. Mas pravo pouze na ¢iny, nikdy viak na jejich plody. Plody ¢inii nesméji byt
pro tebe pohnutkou, aviak neulpivej ani na ne¢innosti.
48. Ztekni se ulpivani, DhanandZajo, bud lhostejny k tspéchu i netispéchu
a konej ¢iny setrvivaje v sebekaznéni.® Jednostejnost se nazjva ukiznénosti.*
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49. Nebot ¢&n® je, Dhanandzajo, zdaleka podtadnéjsi nezli sebekdznéni roz-
myslem.* V rozmyslu hledej své atocidté. Politovanihodni jsou ti, pro néz je
plod (¢in) pohnutkou.

50. Clovék ukdznény rozmyslem zde odvrhuje dobré ¢iny stejné jako z1é.”” Pro-
to se chystej k sebekdznéni. Ukdznénost znamen4 obratnost v ¢inech.

51. Vidyt mudrci ukdznéni skrze rozmysl, ktefi zanechali plodd vzniklych
z ¢ind, jsou osvobozeni od pout zrozeni a dosahuji stavu prostého neduh.

52. Az tvlj rozmysl pfekona houstinu klamu, dojdes lhostejnosti ke vemu, co
bylo i co ma byt jesté slyseno.

53. AZtvij rozmysl, doposud rozptylovany tim, co jsi sly3el,*® spo¢ine nehybny
a nepohnuty v soustfedéni, tehdy dovrsis své sebekaznéni.

ARDZUNA PRAVIL:
54. Jak se, Késavo, popisuje ¢lovék, jehoz moudrost je ustdlena a ktery setrva-

véa v soustfedéni, a jak m4 ¢lovék ustaleného rozumu hovotit, jak ma sedét, jak
se ma pohybovat?

VZNESENY PRAVIL:

55. Kdyz odvrhne viechny zadosti ukryté v mysli, synu Prthy, a je spokojen
sdm v sobé, pak se fika, Ze jeho moudrost je ustilena.

56. Clovék, jehoz mysl nehara v utrpenich, ktery je prost touhy uprostted rados-
ti a jehoZ opustily vasné, strach i hnév, se nazyva mudrcem ustédleného rozumu.
57. Jestlize je ¢lovék ve viem prosty pfichylnosti, neraduje se ani nechova
nenavist, at se mu dost4va dobrého ¢&i zlého, jeho moudrost je upevnéna.

58. A jestlize na viech stranich stidhne smysly* od smyslovych pfedméti,*
podobné jako Zelva své udy, jeho moudrost je upevnéna.

59. Smyslové predméty prestdvaji existovat pro vtéleného ducha, ktery se
zdrZuje potravy, jediné chut zistava. I tato chut viak zmizi, jakmile spat#i Nej-
vyssiho.

60. Vidyt boutlivé smysly uniseji nasilim i mysl ¢lovéka, ktery prohlédl, synu
Kunti, byt se snazil sebevic.

61. Jestlize je vSechny ovladl, necht usedne ukaznény a odd4va se mi, nebot
jen ma-li ¢lovék smysly ve své moci, jeho moudrost je upevnéna.

62. Uvazuje-li clovék o smyslovych pfedmétech, pochazi z toho ulpivani, z ulpi-
vani se rodi Zadost, ze Zadosti povstava hnév. :

63. Zhnévu vznikd pomyleni, z pomyleni ztrita paméti, ze ztraty paméti zanik
rozmyslu, a se zdnikem rozmyslu ¢lovék hyne.

_£D
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64. Aviak dovék, ktery ovladl své j4 a smyslové pfedméty miji se smysly opros-
ténymi od va$né a nenavisti a pod¥izenymi sobé, dojde uklidnéni.

65. V uklidnéni dochazi k zaniku viech jeho strasti, nebot mé-li doveék klidné
mysleni, jeho rozmysl se rychle upeviiuje. _

66. Kdo se neukaznil, postrada rozmysl a neni ani schopen rozjimat. Pro toho,
kdo nerozjima, neni klidu, a nema-li klid, odkud miize ocekivat §tésti?

67. Nebot mysl, jez podléha tékajicim smyslim, unai jeho moudrost jako vitr
lod po hladiné.

68. Proto, vale¢niku mocnych pai, jestlize mé ¢lovék smysly na vech stra-
nach odtazeny od smyslovych pfedméti, jeho moudrost je upevnéna.

69. Co je pro viechny tvory nodi, je pro toho, kdo se ovladl, dobou bdéni, ¢as,
kdy tvorové ziistavaji bdéli, neni nez noci pro mudrce, ktery zfi.

70. Miru doséhne jen ten, do néhoz vstupuji véechny Zadosti, tak jako kdyz
vody napliiuji ocean, ktery presto ve svém zdkladé zistava nehybny, nikoli viak
&ovék, jenz svym zadostem hovi.

71. Ten, kdo zanechd viech zidosti a jedna prost touhy, pocitu vlastnictvi
a osobivosti,** dojde miru.

72. Toto je spocinuti v brahma, synu Prthy, a kdo ho doséhne, ten se neda zmast.
Kdo v ném spotine, t¥eba az v poslednim okamziku, spé&je k vyvanuti®*v brahma.

1 kterd neni hodna Arji, dosl. ,bé2na u Nearji*; Arja, dosl. ,vzneseny*, oznafeni koc¢ovného lidu,
ktery od 2. tisicileti pt. n. 1. pocal v jednotlivych vinach pronikat z jihoruskych a sttedoasijskych
stepi na indicky subkontinent. Kréna zde ArdZunovi pfipomina jeho povinnost vale¢nika z rodu
Arjt, vitéz0 nad ostatnimi indickymi plemeny, nepfipoustéjict jakékoli zakolisani. Udélem
Zlena kiatrijského stavu bojovnikil, posvécenym bozskym fadem, dharmou, bylo véléit a kazdé
poruseni této povinnosti znamenalo nejenom ztritu dobré povésti mezi lidmi, ale i nebeské
blaZenosti po smrti.

2 Arisudana, dosl. ,hubitel neptitel”, epiteton Krénovo.

3 md bytost je ochromena nep¥istojnou litosti — Origindl hovofi ptimo o prohtesku (ddsa), jehoz
se Ardsuna dopustil tim, Ze naas podlehl soucitu (krpana), ponévadz podobné projevy
malodusnosti nemaji v srdci katrijského vale¢nika misto.

4 pritom Fikds slova moudrosti — V originalu pradifidvdddns ca bhdsasé (,pronasis moudra slova®).
Toto misto bylo pfedmétem &astych sporti a jednotlivé autority se rozchazeji v jeho ¢teniivjeho
interpretaci. Ardunova argumentace m svou logiku, azni tedy rozumné, i kdyZ v dsledku jeho
nevédomosti ve skute¢nosti moudra neni; Krénova vytka proto nesméfuje proti jeho sloviim
samotnym, ale proti sklicenosti, do ni% Ardzunu tato nevédomost uvrhla.

5 Bhagavadgita v tomto versi postuluje existenci mnoZstvi individudlnich dusi, které prochazeji
nikdy nekonéicim kolob&hem zanikl a novych zrozeni. Tento odvéky transmigraéni proces,
jeho se jakozto vtéleni nejvy$stho J4 ucastni sim Krina, je bez pocatku a bez konce a jedinou
cestou, jak se z ného vymanit, je koneéné ,vysvobozeni‘ (méksa).
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6 . . s s P
dofeky s hmatnyT s’vetem — V originalu mdtrdsparsds, doteky smyslt: se smyslovymi predméty.
Mtry predstavuji zikladni smyslové viastnosti péti hlavnich hmotnych prvkii — pat# mezi né zvuk.
dotek, tvar, chut a pach. Podobné jako cely hmotny svét jsou i ony v pojeti Gity nestilé a pomijivé’
7 - v . . v 2 2 )
pro nei.zoz jsou blaho i strast totozné — Idedlem Gity je naprost4 jednostejnost (samatva), absolutni
lhostejnost k chvéle i hang, zisku i ztr4ts, nedotéenost blahem i strasti

Lhot 4 rovnanost v radosti
i zarmutku, ponévadz tim se ja (dtman) kazdého jedi Fi 7

: , azdého jedince ptipodobiiuje véené énné

a jednostejnému brahma. o J - nememem

3 IYem’ }zzniku pro nejsoucno — Sankara i Raméanudza shodné komentuji nejsoucno (asat) jakost
hdsvke télo spolu s dvojnosti protikladti (blaho a strast, vdgeri a nenavist atd.), ktery ]odl zhO
a Prenesené jako hmotnou ptirodu a cely fenomenilni svét, v souladu s pfed's,tavouyzlel; éle .
existenci lze p¥iznat pouze vé¢nému a neménnému brahma. Na zékladé této inte’ rete nzu
uvedeny ver§ stavél do protikladu na jedné strané ja (sat), duchovni substanci (a’tmrzfn t atC ev 4
s brahma), které je jedinou realitou a nikdy nezanik4, a na druhé strané neja (asat), brahm ; 'o}zln¥
pravou povahu zastird kouzeln4 vidina (mdja) — svét jevii, ktery vpravdé neexistllje e

¥ to, ¢im je toto v3e proniknuto — Brahma, nejvyssi realita, je .

tite »to” (tat), co pronika cely pohyblivy

10 tato téla vtéleného — Zatimco brahma pfedstavuje absolutni jsoucno, nedotéené vyvoi
.fenomgnélniho svéta a nepodléhajici nedprosnému zikonu odplaty éin’ﬁ (karma) v‘ﬁ’;’fgfm
]ednf)thyci je pfitomno jako individualni empirické ja (dtman), vtéleny duch kter" je oz : in
k svétu jevi a ovliviiovan plody ¢ind, dokud nep¥ekrodi t#i kvality hmotné pi'itiod ayn]ezfotu v‘“}
s?’s bmh'ma. JakoZto soudast nekoneéného brahma je dtman stejné nedotceny pr)c,)ces hm 0tZ n’l
prlr.ody, je stejné mimo prostor, ¢as i p¥itinnou zavislost [2. 20], jako vtéleny (déhin}; § ?{ne
spojeni s psychosomatickym organismem prodélava zrozeni, sta ¢ ondict
kolobéhu vznikd a zaniki (sansdra), dokud nedojde vysvoboze’ni.

11 Zdzrakem ho jeden spat#t — Ponévads i ijaclove
dzrak je vlastni j& elovéka neproj : itelné
ptileZitosti poznat jeho podobu a pra J Elo, et 1 o hopitelng

vou pOVahu je Veh'ﬂl I'nalO, témér lze hOVOIlt o] zaztaku,
dOStane-ll 5e nam moznosti je Spatl 1t. Oll lnal pllpoustl téz a].te!llatlvnl pIEk.lad- ,,JEdeIl nane
g <
patll Jako na ZaZIak"’

¥, smrt v nikdy nekonéicim

12 ksatn]'a — Oznacent druhého ze ¢ty¥ stavi hinduistické spolecnosti, vrstvy vladcti a valecnikd
Podle indické mytologie ksatrijové vznikli z paZi bozského Purus, al;y brénili a ovladali lizni o
Pf‘o SVOEI aroganci se viak ¢as od ¢asu stali metlou, od nig bylo nutné svét oprostit. Proto ot
nim obéas brahmansti reci (napt. Paragurama) vedli trestné vypravy, pti nichz b 1 vz Pr"t}
k3atrijsky stav vyhuben. PR bl vidy ey
13 klgst... fobé narovert — Z hlediska absolutniho brahma, které je zdkladem v3ech bytosti, i
Ypozadl veskeré dvojnosti protiklads, Ji2 tyto bytosti podléhaji, jednostejnost, a rotZ j st'l’ lie
iradost a strast, zisk a ztratu, vitézstvi a porazku piijimat stejné. 7P e
14 moudrost... podle sdnkhje, moudrost podle jogy — Sdnkhja
neptelozené, jini preklidaji jako ,teorie” a ,
které se témito slovy oznacuji, nybr? e o

- Jjoga: fada piekladateltt ponechava
~praxe”. Zd4 se, e tu ve skute¢nosti nejde o systémy,

ba vyrazy jsou uzity v obecnéjsi jadfuj
. , slov. 1ybr j3im smyslu a vyjadiuji
‘p;z:otﬂde'ifi t:.-oretlckeho a Praktlckeho postoje. ,Sinkhja“ predstavuje rozumovou s‘;}Zkulach
yraz ,,]o'ga se neo)rnezu;e jen na sféru fyzické a moralni kizné; v Gité znamena té3 _asili snaha'
o sebe\.zladu, usebrini” a pouziv se ho v mnoha podobnych odstinech. Tradi¢ni i icki o
oba pojmy vyklada jako cestu ¢ing (joga) a cestu poznani (sdnkhja).
15
mravnost (dharma) — Dosl. ,to, co drii (pohromadg)*, podle V. Miltnera ,to, éeho je tfeba se

drzet, drzmo“ i 4 4 74 &
8 » Povinnost, morélka, zakon, ¥4d, (spole¢ensk4) norma. V nejsirim slova smyélu se

ndick4 exegeze

_£&D

Bhagavadgita

tohoto pojmu uziva pro oznafeni obecnych ptirodnich zikond, usporadani kosmickych procest.
Zahrnuje viak i predstavu mravniho fadu, ktery vladne vesmiru; v zaZeném vyznamu je dharma
i norma chovani jednotlivce a socidlnich skupin, ctnost, soubor etickych zdsad, nabozenské
zasluhy a spravedinost. Pro Bhagavadgitu je klicové uziti terminu dharma ve smyslu povinnosti,
kterou &lovéku uklada jeho postaveni ve spole¢nosti. Plnéni vlastnich povinnosti pro né samé,
bez naroku na odménu a bez obav z nep#iznivych nasledkd, které to vyvold, se postupné stalo
jednim z nejvy3sich idealt hinduismu.

16 Zde plati jeding rozhodny rozmysl — ,Zde", tj. na této cesté nezidtnych Cind, kterou nim
Bhagavadgita nabizi v podobé sebekaznéni (jéga), dlovék doséhne tspéchu jediné tehdy, je-li
jeho rozmysl (buddhi) s rozhodnosti a netichylné upfen k jedinému cili, k Nejvyssimu. Rozmysl
(buddhi) predstavuje nejvy3si dusevni schopnost &ovéka, vrcholny produkt hmoty (prakrti).
Svou povahou nalei buddhi do oblasti tii kvalit (gun) hmotné pirody, jejichz vlivu podléh4, ale
svym postavenim nad ostatnimi smysly tihne k ji (dtmanu), duchovnimu principu, jenz sidli
v kazdém ¢loveku. Jako nositel osobnosti jedince se rozmysl G¢astni prevtélovani a ze viech
dusevnich schopnosti je jediné on s to rozpoznat pravou povahu dtmana a jeho soundlezitost
s kosmickou duchovni podstatou.

17 yédy — Soubor nejstarich indickych literarnich pamatek, jejichz vznik se obvykle klade do doby
pronikani 4rijskych kment na indicky subkontinent.

18 jejich nejvyssim cilem je nebe — Téz nebeské svéty jsou z hlediska vénosti jen prchavym
zastavenim uprostfed nikdy nekonéiciho kolotani zanikd a novych zrozeni a duse je odtud
znovu vrhana do dalsich prevtéleni, jakmile je vyéerpana mira jejich zésluh z ptedeslych Zivotl.
Proto i nebe (svarga) spolu se zemi a podsvétim tvoii fenomenalni svét, ktery je tfeba v zajmu
koneéného vysvobozent transcendovat.

19 Védy ndlezeji do oblasti t#f kvalit — Obéti bohtim a dalsi &iny, které piedepisuji védské texty,
jsou nerozluéné spjaty s kvalitami hmotné piirody, ponévadz pravé kvality podnécuji veskerou
¢innost, nikdo a nic mimo né neni na svété konatelem. Proto jsou védy uzitetné ve svété jevi,
aviak nevedou samy o sobé k vysvobozeni.

20 hromadéni a uchovdvdni — Té% ,ziskavani a zachovivani majetku; v origindlu joga-kséma:
terminu joga je zde pouzito ve zcela odligném smyslu nez obvykle.

21 prghman — Piislunik nejvy3siho stavu (varny) knéi, obétnika a tradi¢nich nositeld vzdélani.
K jeho hlavnim povinnostem odeddvna pattilo provadét obéti a nabozenské obtady, plnit ulohu
prostiednika mezi svétem bohi a lidmi a zabjvat se studiem véd. Jako ptislusnik privilegované
vrstvy se t&sil cetnym vysaddm — nesmél byt v ni¢em omezovén, nevztahovaly se na néj hrdelni
tresty, jeho pfizeti bylo nutno neustdle ziskavat hojnymi dary a ¢lenové ostatnich kast mu
byli povinovani viestrannou tictou. Bezduchy ritualismus brahmanskyjch obétnikd se viak jiz
v nejstar$im obdobi stava pfedmétem vysméchu.

22 md ze viech véd stejny ugitek — Smysl tohoto nejasného verSe pisobil tradi¢nim indickym
vyklada¢tim Bhagavadgity zna¢né nesnaze. Vétsina z nich z obavy ztotoznit se s vykladem, ktery
by zcela poptel vyznam véd pro brahmana, jenz prohlédl, nasleduje kompromisni interpretaci
Sankarovu: védy maji uzitek pfedevsim pro toho, kdo teprve nastoupil cestu ¢ind. Naproti tomu
uzitek plynouci ze znalosti védského ritualu je zahrnut v uzitku, ktery vyplyva z pravého pozndni

osviceného brahmana, stejné jako je uzitek, ktery lidé maji ze studny, totozny s tim, jejz miZe
skytat zaplava vody viude kolem.

23 sebekdznéni — V originalu jog; 1ze ji definovat jako uréitou formu télesné a dusevni discipliny
(odtud i nas pteklad pojmu joga slovy ,kdzen a ,sebekazeii”). Nazev ,joga“ nese i jeden ze
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Sesti klasickych systémi indické filozofie, jehoz teoreticky zaklad ve spojeni s praktickymi
metodami zhruba ve 2. stol. pf. n. I. sumarizoval Patandzali ve svych Jogasitrdch. Klade daraz
na sebevlddu, zptsoby ukaznovani sebe sama (sebekaznéni) s cilem dosdhnout nejvyssiho
soustfedéni, odstranit nevédomé komplexy a pét elementarnich nezadoucich sil (nevédeéni,
zaméfeni na sebe, touZeni, nenavist, pud sebezichovy), jez zenou jedince k novym ¢intim,
a medita¢nimi technikami zastavit proud védomi. Konecnym stadiem je kontemplace prosta
jakéhokoli objektu, kdy je individualni védomi spolu se viemi nevédomymi komplexy zcela
vyfazeno z cinnosti (stav vytrzeni, samddhi). Mentalnimu cviceni predchdzi ukaznovani
a kontrola dechu (prdandjima) a navozeni vhodného tyzického stavu zaujimanim specifickych
télesnych poloh (dsana). Télesna cviceni byla koncem 1. tisicileti n. l. rozvinuta do systému
znamého jako hathajoga.

Soustfedéni na boha, Pana (I3varu), ktery je ,nedotéeny starosti, ¢iny, dozravanim ¢inti i nadéji*
a ktery nevystupuje jako tviirce, udrzovatel a nicitel sveta, nybrz pouze jako objekt kontemplace,
sice podle jogy predstavuje prvni predpoklad vysvobozeni z pout fenomenalni existence, aviak
jakmile je tohoto cile dosazeno, jogin pousti boha ze zietele, ponévadz sam dospél k bozské
izolaci, kdy je naprosto osamély, nekonecné svobodny, a stava se tak absolutnem. V Bhagavadgite
je pojmu joga uzivano v tadé vyznam, z nichz nejdalezitéjsije ,sebekaznéni®, metoda sjednoceni
viech smysld a dusevnich schopnost ¢loveka v ja (dtmanu), vyprogténi z pout télesnosti a spojeni
s vesmirnym ja (paramdtmanem).

24 jednostejnost se nazyvd ukdznénosti — Jednostejnosti, ktera je charakteristicka pro absolutno
(brahma), povznesené nade vie ostatni, lze ve svété jevit dosahnout prostfednictvim vnit¥ni
sebekazneé (jogy), ptipodobnit se tak k nejvyssi realité a pripravit se na splynuti s ni.

% ¢in —- Karma(n), slepy, neuvédomély princip, Fidici chod celého vesmiru, jehoz pusobeni
je nezavislé dokonce i na viili samotnych bohii. Tato ptedstava je tésné spjata s udenim
o pfevtélovani a se zakonem kauzalni zavislosti mezi dobrymi ¢i zlymi skutky a jejich plody,
jez jedinec v budoucnosti zaslouzens sklidi podle toho, jakou setbu béhem pritomného zivota
zaseje. Kazdy ¢in pasobi jako pticina, jez nezbytné pfinasi ptirozeny nasledek, a jako takovy
zaroven zanechdvd v mysli otisk (sanskdra), jenz cloveka pudi k tomu, aby jednou vykonany ¢in
opakoval. Nikdo neunikne pasobeni ¢ing, aviak mise je ovlddat; sebekazni muze potlacit zlé
popudy a posilit tihnuti k dobru. Idealem Bhagavadgity je nezistné provadéni ¢inti bez ohledu
na jejich plody, plnéni tkold, jez kazdému predepisuje jeho dharma — povinnost, vyplyvajici
z postavent jedince ve spole¢nosti, nezavisle na odméné ¢ ztrate, jez takova ¢innost piinese.

%6 sebekdznént rozmyslem — V originalu buddhi-jéga. Rozmysl jakozto nejvyssi produkt zive hmoty
obsahuje vedle rozumové schopnosti i volni, rozhodovaci schopnost, stoji nejblize dtmanu, a je
tedy jediny zpisobily ukaznit mysl a ostatni smysly do té miry, aby si clovék uvédomil vniténi
sounalezitost svého ja s brahma.

27 odvrhuje... dobré ¢iny stejné jako zlé — Podle karmanového zikona jsou veskeré éiny, na jejichz

plodech ulpivame, p¥icinou, pro¢ je clovek poutan v kolobéhu zivott. Dileité je konat ¢iny bez

ohledu na vysledek, jako by o z4dnou ¢innost neslo, aby nestdly v cesté nagemu vysvobozeni.

28 rozptylovany tim, co jsi slysel — V originalu Sruti-vipratipanna, tj. rozptylovany ucenim sruti éili véd

(dosl.,slyseného, ¢esky piblizné , zvéstovani®). Sruti, dosl. , slygené*, je oznaceni zjevené pravdy,
bozského védéni, které bylo zvéstovano davnym mudrcim a skrze né zprostredkovano lidstvu,

tradi¢ni pojmenovani védskych hymni. Prikazy pisem jsou zde poklddany za rusivé a nevhodné

pro toho, jehoz rozmysl spocine v soustedént, ptipodobni se k nehybnému a nepohnutému ja

a ztotoZni se s nim.

Bhagavadgita E

ijani j i“nim indické jeti iny, které zprostfedkuji
2 smysly — V originalu indrijdni jsou v tradi¢nim indickém pojeti organy, ktere zp

vnimani okolniho svéta (poznavaci smysly — dindnéndrijdni) a které umoznuji n}? tentot s‘vef

A B [P v v v . CP Y M 5 Feéi
pusobit (¢innostni ustroji). Cinnostnich stroji je rovnéz pét a davaji clovel;lu schopno
(hlasivky a jazyk), rozplozovani, vymésovani, uchopovéni (ruce) a pohybu (nohy).

o e chandni piislusi jeden
30 smyslové predméty — Kazdému smyslu (indrija) podle tradi¢ntho chépani prislusi j

smyslovy predmét, totiz uchu zvuk (sabda), pokozce dotek (sparsa), oku tlva/r (rvu'pa), jazykf}
chut (rasa) a nosu pach (gandha). Téchto pét smyslo‘vych predmétt byva nekc;y }’ovnsz
pokladano za pét vlastnosti pétice zakladnich hmotnych prvki, éteru, vzduchu, ohneé, vody

azemeé.

. . . . “nd riznost
31 neni ani schopen rozjimat — Mezi modernimi prekladateli Bhagavadgity panuje znacna rizuc

ndzort na to, jak interpretovat nejasny a mnohoznacny t,er.min bha’wzr?a. N“ekdy es ‘Zl::s: Laslil(j
schopnost ,vyvoje” smérem ke kone¢nému vysvoboztam, jako ,"tYO£IVOS; a nastogzoustfedéni“,
podle jinych prekladateld je to spise ,vytrvalost na cesite za poz}nammf,1 ,,s; ol}))rio ]T;OZHO Ojem,
wvnuknuti®, ,premitani“ apod. Jako technicky terrgm jogové filozofie y ! ylo e lpnm.l(i
bhdvand vykladat téz ve smyslu ,snaha uskute¢nit poznanou pravdu, ¢inorodost ply :

z vnitini jistoty”. V buddhismu znamena , kultivace mysli®.

ictvi vosti 5 ilezi éta jevil, je podle uéeni Gity prechodné
32 prost... pacitu vlastnictvi a osobivosti — Ve, co nalezi do svétajevi, je p y

a pomijivé, pravym ji ¢lovéka neni jeho télo ani mysl, sm}jslyAani /v{ad(;).mi; vée, cdc;:f%ic\;z:a:u;z
k jeho .pozemské existenci, je neja (andtman). Pfedstal‘ja, ze hdskY je {n.ecCl)e .)Ieza r]lés k%aiity
klamna stejné jako iluze, ze néco zde na svété je ,mé". Ve SklvlteCnOS,tl jednaji L s fvally
hmotné ptirody a ji, zmatené témito kvalitami, se pouze r’{)}flne dommya, zek(ino S Vlas[tjmct\/i
jako ¢initel. Idealem Gity je prohlédnout 3dlivou hru ptirody, zba{v1t. se lamu, i
a osobivosti a uvédomit si zakladni jednotu dtmana a brahma, které nic nevlastni, na 1
neulpiva a ni¢im neni dotéeno. . , N
Osobivost — V origindlu ahankdra, kategorie hinduistlgke psyc'holngle, o}?nacv:l]l‘ae ;Dik
schopnost, jejimz prostfednictvim se ¢lovék dokaze ic.lefltlﬁkovat Jak.ozto.vdy ;é?ezigfogmvaz
osobivosti je jedinec limitovan na své okoli a jednothvevzlomky reality si bf) azte ,t‘;éﬁ Zd,éni
jen tak, jak k nému ptichazeji skrze pét smysld a jim nadrvazer%og mysl.'Ovso }\}1{03 vg duchovn{
%e namisto kvalit hmotné pfirody je sama nositelem veskeré ¢innosti cloveka, jeho

podstatou, jeho pravym ja.

igina irvd je j » jiz ve védském obdobi, ale
33 yyvanuti — V originalu nirvdna: toto slovo se vyskytuje jako sloveso j

jako terminu ho poprvé pouzil Buddha. Vyvanuti znamend, ze ustava veskera f.er}orlnenallrin
existence, tak jako kdyz vyhasne plaminek lampy, ze ustane jakékoli citéni, vznikéni, touha

i strast, ze zavladne vé¢ny mir.

TRETI ZPEV

ARDZUNA PRAVIL: . o v -
1. Jestlize soudis, Dzanardano, Ze rozmysl je lepsi nez ¢in, pro¢ mne po

k tomuto hroznému dilu, Késavo? ) R
2. Slovy, ktera jsou obojetn4, jako bys matl mtj rozmysl. Rekni mi najisto to
jediné, ¢im bych mohl dosici nejvy3stho dobra.
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VZNESENY PRAVIL:
3. Jiz d¥ive jsem prohlasil, Ze na tomto svété je dvoji ptistup, Anagho® — pro
muze rozumu sebekdznéni poznanim? a pro muze kazné sebekaznéni ¢iny.
4. Clovék se nevymani z vlivu ¢int tim, Ze nebude ¢iny podnikat, ani nedojde
dokonalosti tim, Ze se vzda svéta.
5. Nebot véru nikdo nesetrva ani na okamzik v nec¢innosti. Vzdyt kazdy je bez
vlastni vile pohanén k ¢innosti kvalitami zrozenymi z ptirody.?
6. Clovek, jenz zkroti sva ustroji ¢innosti a nadale si v mysli vybavuje smyslové
pfedméty, klame sam sebe a je zvan pokrytcem.
7. Lepsivsak, Ardzuno, je ten, kdo mysli zkrotil své smysly, a aniz ulpiva, ustro-
jimi ¢innosti péstuje sebevladu ¢iny.
8. Konej dilo, které je tvym udélem, nebot ¢in je lepsi nez necinnost. Ani své
télo by nebylo mozno udrzet pti zivoté bez ¢inu.
9. Tento svét vézi v poutech ¢ind, s vjjimkou ¢int konanych kviili obéti. Za
tim Gcelem konej ¢iny prost ulpivani, Ardzuno.
10. KdyZ pan tvorstva kdysi stvoril lidi spolu s obéti, pravil: Tou se rozmnozuj-
te, ona at je vam kravou plnici viechna p#ani.*
11. Tou obéti podporujte bohy a bohové necht podporuji vis. Vzajemné se tak-
to podporujice, dosdhnete nejvyssiho dobra.
12. Nebot bohové, podporeni obéti, vam daji z4dané pozitky. Kdo poziva jejich
darti, aniz jim je splaci, je véru zlods;.
13. Dobti lidé, kteti pojidaji zbytky po obéti, jsou zprosténi viech vin, aviak
lidé $patni, ktefi vati pouze pro sebe, pozivaji zlo.
14. Tvorové povstavaji z potravy,’ potrava z desté, dést vznika z obéti, obét ma
plvod v ¢inu.
15. Véz, ze ¢in vznika z brahma® a brahma vznika z nehynouciho; proto viudy-
ptitomné brahma trvale spoéiva v obéti.
16. Kdo zde (na tomto svété) nenasleduje otacky kola, které bylo takto uvede-
no do pohybu, ten je bidny, libuje si ve smyslovosti a zije marng, synu Prthy.
17. Neni v8ak ¢ind, jez by mél vykonat clovek, ktery si ve svém ja libuje, je skr-
ze sve ja nasycen a naléza v ja zdroj uspokojeni.
18. Nema zdjem ani na vykonanych, ani na nevykonanych ¢inech, a stejné tak
jeho prospéch nezavisi na zadné bytosti.
19. Proto vzdy bez ulpivani konej ¢iny, které je treba vykonat, nebot ¢lovek,
ktery kona ¢iny bez ulpivani, dosahne Nejvyssiho.
20. Vidyt Dzanaka’ a ostatni dosahli dokonalosti pravé ¢iny. Mél bys je konat
s ohledem na zachovani svéta.?

Bhagavadgita ﬂ

21. Cokoli kona nejlepsi clovék, konaji i ostatni lidé. Mirou, kterou on stanovi,
se ¥idi cely svét. ' _
22. Neni ve trech svétech nic, co bych mél vykonat, synu Prthy, nic nedo
sazeného, ¢eho bych mél dosdhnout, a pfesto setrvavam v ¢innosti.
23. Kdybych totiz i nadale neunavné nesetrvaval v ¢innosti, lidé by, synu Prthy,
viude nasledovali v mych $lépéjich. - t
24. Kdybych nekonal ¢iny, tyto svéty by zanikly, stal bych se pivodcem zma
ku a zahubil bych tyto lidi. ] v /
25. Jako jednaji nevédomi, ulpivajice na ¢inech, Bharatovce, mél by moudry
jednat bez ulpivani, hledé pfispét k zachovani svéta. / o
26. Necht moudry neptisobi rozpolcenost rozmyslu® nevédomym, kteti lpi na
¢inech; mtze okouset véech ¢inl,* a jednat ukaznéné. . /
27 Ciny jsou vsude konany kvalitami ptirody, ale ¢lovék zmateny osobivosti se
domniva, ze sam je &initelem. o . .
28. Kdo vsak vpravdé znd odlisnost mezi kvalitami a ¢iny, ten si uvédomuje,
valetniku mocnych pazi, ze kvality pusobi v kvalitach,” a neulpiva. . ,
29. Lidé pomyleni kvalitami ptirody ulpivaji na ¢inech téchto kvalit. Kdo zna
celek, nemél by zneklidnovat ty, kdo jsou hloupi a znaji jen ¢ast. |
; . s v . ss13 _
30. Svét viechny své ¢iny mné* a s mysli soustfedénou na prazéaklad ja* chla
nokrevné bojuj, jsa prost prani i pocitu vlastnictvi. -
31. 1ti lidé, kteti se stale fidi timto mym ucenim s virou a bez reptani, jsou
zbaveni pout ¢ind. , ) - -
32. Véz viak, ze ztraceni jsou nerozumni, kteti reptaji, toto mé uceni nenasle
duji a jsou zmateni v8im poznanim. o N
33. Imoudry jedna podle své ptirozenosti. Bytosti nasleduj ptirodu. Co zmulize
potla¢ovani? v N o o
34. Kazdy ze smysli chova ke smyslovym pfedmétium vaSeni a nenavist.
vék by nemél padnout do jejich moci, nebot obé na ného 1i¢f osidla. . .
35. Je lepsi konat vlastni povinnost, tfeba nedokonale, nez dobfe plnit povin-
nost druhého. Je lepsi zahynout p#i vykonu vlastni povinnosti; cizi povinnost

pFindsi nebezpedi.

ARDZUNA PRAVIL! o N
36. Co to vlastné pudi ¢lovéka, aby konal zlo, Varsnéjo, je-li pohanén jakoby

silou, aniZ sam chce.
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VZNESENY PRAVIL:

37. Je to zadost, je to hnév — zplozenec kvality Neklidu, hltavy a velice zly.
Véz, ze on je zde neptitelem.

38. Tak jako kouf zahaluje ohen a prach zrcadlo, tak jako lino skryva zarodek,
zakryva on toto.

39. Zatemnuje poznani, tento vé¢ny neptitel moudrych, tento plamen v podo-
bé zadosti, ktery lze tézko ukojit, synu Kunti.

4o0. Jeho sidlem pry jsou smysly, mysl i rozmysl. Témi on zatemiiuje védéni
a mate vtéleného ducha.*

41. Proto tedy nejdiive zkrot smysly, byku mezi Bharatovci, a odvrhni tohoto
zlonosného nic¢itele poznani a rozpoznavani.®

42. Rikd se, ze smysly stoji vysoko a vyse nez smysly je mysl, nadfazeny mysli
véak je rozmysl a nad rozmyslem dli On.**

43. KdyzZ jsi takto poznal, co je vyse nez rozmysl, posilni se svym ja,” vale¢ni-
ku mocnych pazi, a zabij neptitele, ktery ma podobu zadosti a jehoz je tézké
ptekonat.

1 Anagha, ,Cisty, bez poskvrny*, jedno z Ardzunovych piizvisek.

2 sebekdznéni pozndnim — V originalu déndna-jéga. Poznani, které zde Gita stavi do protikladu k ¢intim
znamena pochopeni zakladniho rozdilu mezi transcendentni skute¢nosti a svétem jevi, opuéténi’
V%eho, co je pomijivé, a prichylnost vééného ja, které je skryto v nas, k vécnému Ja, které tvoti zaklad
viehomira, poznani, Ze ani jedno, ani druhé neni poutano ¢asem, prostorem, ¢iny ani pfi¢innosti.

3 priroda — V origindlu prakrti, prvotni kosmickd substance, hmotny princip, z néhoz se vyviji
veskery projeveny svét. Prakrti je nestvofend, véénd, neznicitelna, beztvara, viepronikajici
neomezend, obdatena schopnosti samopohybu a sestiva ze t¥i kvalitativnich slozek (gun)’
Vyiaduje ptitomnost Purusi, aby z neprojeveného stavu (avjakta) byla uvedena do pohybu‘
nikoli viak jako prvotniho hybatele, ponévadz je na svété jako jedina (oproti naprosto pasivnimu’
Purusovi) nositelkou vegkerého vyvoje.

4L - L ) e L )
.krallza p.lnza vsechna prani — Kamadhuk, zazraéna krdva hojnosti, ktera svému majiteli splnila
jakékoli pfani. P#isla na svét jako jeden z pokladi ziskanych pii kvedlani mlééného oceanu
a stala se vlastnictvim mudrce Vasisthy.
Tvufove povstdvaji z potravy — Ptedstava, Ze potrava je prvotni hmotnou substanci, z niz se v téle
rodi krev a sémé, se poprvé objevuje jiz v upanisadach.
c’ie‘st vznikd z obéti — Kolobéh tvofeni je v nékterych indickych pismech popisovan nasledovné:
ulitba vrzena do ohné dosahne slunce, ze slunce pochazi dést, z desté potrava a z potravy se rodi
viechny bytosti.

& brahma — Je nesnadné rozhodnout, v jakém vyznamu je zde pojmu brahma pouzito; mohlo by jit
o ,magickou silu slov (véd)“, ktera byla pti obétech recitovana, a »nehynouci® (aks“ar’a) by logicky
znamenalo magickou priipovéd ,6m*; neni viak vylouceno ani to, ze brahma zde predstavuje
hmotnou ptirodu (prakrti), zatimeo terminu ,nehynouci” (aksara) je pouzito k oznaceni nepomi-
jivého zdroje veskerenstva, tj. brahma.

Bhagavadgita 4@

7 Dianaka, legendarni vladce Mithily, otec Sity, hlavni hrdinky eposu Ramajany. P¥ipisuje se mu
vyrok: ,Kdyby Mithila lehla popelem, neztratil bych nic z toho, co je mé," ktery je dokladem toho,
e piekonal bludnou predstavu vlastnictvi (mamatva), spojenou s nespravnym ztotoznénim
pouhé télesnosti s pravym ja ¢loveka (dtmanem). Poznani pomijivosti fenomenalntho svéta
a viech jeho statki Dzanaku naplnilo touhou uchylit se do ustrani jako kajicnik, ale ptesto se
rozhodl #{t nadale aktivnim zivotem zasvécenym nezi§tnému plnéni véech povinnosti, jez mu
ukladal jeho ksatrijsky stav.

8 zachovdni svéta — V orig. lokasangraha. Toto spojeni ma celou 3kdlu vyznami, z nichz hlavnimi
jsou ,ochrana, usmiteni, blaho svéta“. Vyznam ,ochrana“ by zapadal do kontextu k3atrijské
moralky: kiatrija ma za povinnost ochranovat svét. Nékteti prekladatelé se priklanéji spise
k vykladu ,blaho lidi*, ,lidské masy, lidstvo® a prospéch lidského pokoleni”. (Totéz ve v. 3. 25.)

9 rozpolcenost rozmyslu — V origindlu buddhi-bhéda. Rozmysl, maé-li plnit svou tlohu prostfednika
mezi psychickymi a fyzickymi vlastnostmi clovéka a mezi svétem duchovna, které ztélesnuje ja,
musi byt jediny, celistvy a rozhodny (viz 2. 41). Rozpoltit ho znamena rozstépit celou lidskou
osobnost, coy mize vést az k zahubé (2. 63). Proto &lovék, ktery pochopil, ze je nezbytné vzdat
¢inech ulpivaji.

10 mise okouset viech cinii — V originalu dzdsajet. Clovek, ktery se ukaznil a je prost ulpivani na
plodech ¢int, neni poutan, at ¢ini cokoli.

11 kyglity piisobi v kvalitdch — Veskerou ¢innost na tomto sveté obstaravaiji kvality (guny) hmotné
prirody, zatimco duch (dtman) je neschopny cokoli konat. Diky spojeni s hmotou vznika iluze,
jako by on sam byl ¢initelem, aviak ve skutecnosti je vztah dtmana a télesnosti podobny jako
v p¥fméru o chromém na ramenou slepého: duch je obdafen schopnosti vnimat, avsak je na-
prosto nete¢ny, psychosomaticky organismus je mikrokosmem hmotné ptirody, ktera je jedina
zplisobila jednat.

12 Sy¥ viechny své ¢iny mné — Prestoze Bhagavadgita piejala sankhjové u¢eni o tom, e viechen po-
hyb na svété pochdzi z ptirody, na druhé strané neosobnimu a nad veskerou mnohost hmotnych
projevii povznesenému absolutnu (brahma) nadfazuje osobniho boha, ktery je prvotnim
hybatelem a skrze prirodu a jeji kvality projevuje svoji kosmickou ¢inorodost. Kazdy ¢in pochazi
od ného, a proto je spravné mu viechny ¢iny sverit, zanechat, tj. uvédomit si, ze nikoli lidsky
jednotlivec, nybrz On je prvotnim ¢initelem. Ponékud odligné toto misto vyklada Sankara, podle
néhoz by dovék mél viechny své ¢iny nabidnout bohu, podobné jako otrok nabizi viechny své
sluzby panu. Veskeré interpretace vsak vyustuji v poznani, ze kazdy ¢in, ktery vykoname, je jen
zdanlivé nas, ve skuteénosti ho podnitil biih tim, ze ,vstoupil do své pfirody” (4. 6), a proto je
tfeba mu tento ¢in pFinést za obét.

13 prazdklad ja — V originalu adhjdtma, mozno prekladat jako ,nadja“ anebo jako ,pfitomné v jd",
,nachazejici se v ja*, ,to, co pislugi ja“, onen nitim nedotéeny vysostny stav, v némz pfebyva ja
i nehynouci brahma.

14 mate vtéleného ducha — Ani rozmysl, piestoze patfi k nejvyssim produktim organizované hmoty,
neni viiéi ptisobeni zadosti imunni a nejinak je tomu i v ptipadé dtmana, ktery, pokud setrvava
ve spojeni s hmotnou ptirodou, skrze zadost upadd v klam.

15 pozndni a rozpozndvdni — V originalu dZridna a vid#ndna. D#fdna (poznani) tvoii zikladni
epistemologickou kategorii fady indickych filozofickych systémi. Na rozdil od rozpoznavani
(vidzndna), zkugenostniho poznani, ptedstavuje dzfidna meditativni ¢ kontemplativni poznani
a je vieobecné pokladéna za hlavni predpoklad spasy, vysvobozeni z cyklu pferozovani. Pravé
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pozndni je pozndnim toho, co je vééné, poznanim pravého ja (dtmanu). Takové poznani uvolni
ja ze zavislosti na neja (hmotné piirodé), na télesnosti, a otevte cestu k vysvobozeni. Jeho
pomoci clovék prohlédne zavoj, ktery mezi néj a nejvyséi jsoucno (brahma) rozestira vesmirna
vidina (mdja), a po¢ne nazirat veikerou mnohost projevil fenomenalniho svéta ve svétle jediné
duchovni podstaty. Podle Ramanudzi ptedstavuje dsridna znalost vlastni povahy ja, zatimco
vidziidna umoziuje hlub3i poznani zalozené na rozlisovaci schopnosti. Nejcastéji byva pojem
dzndna chapan ve smyslu vyssiho, duchovniho poznani a vidsidna jako logické, zkugenostni
poznani, to, co clovék zn4 z empirie.

16 nad rozmyslem dli On — Rozuméj dtman, individualni ja. Hierarchizace psychickych schopnosti
¢lovéka, uvedena v tomto versi, odpovidd obdobnému systému déleni v upanisadach. Mysl
(manas) je mistem, kde se rodi zaméry, je sidlem chténi (sankalpa) stejné jako pochybnosti
(vikalpa), rozmysl se naopak vyznacuje rozhodnosti (nis¢aja), s niz postihuje pravou povahu véci
a podle toho urcuje smér jednani, jejz je treba zvolit.

17 posilni se svym jd — V originalu dtmand dtmdnam, dosl. ,ja skrze ja“. Prvni ja byva vykladano jako
mysl, rozmysl, niz&i dudevni schopnosti clovéka, druhé je ztotoznovano s duchovnim principem.

CTVRTY ZPEV

VZNESENY PRAVIL:

1. Toto nepomijivé (uceni o) sebekazni jsem vyjevil Vivasvantovi,* Vivasvant je
sdélil Manuovi® a Manu o ném povédél Tksvakuovi.?

2. Takto je ptedaval jeden druhému, takto je zvédéli kralovsti zieci.* Po dlouhé
dobé viak zde toto uméni sebevlady zaniklo, 6 hubiteli neptatel.

3. Tutéz pradavnou znalost sebekdzné jsem zde dnes vyjevil tobé, nebot jsi
mym ctitelem a druhem; je to totiz nejvyssi tajemstvi.

ARDZUNA PRAVIL:
4. Tvé zrozeni je nedavné, davné je zrozeni Vivasvantovo. Jak mam pochopit,
Ze jsi toto ufeni na pocatku vyjevil ty?

VZNESENY PRAVIL:

5. Proglo mnoho mych zrozeni, Ardzuno, a také tvych. Ja je zndm viechna, ty
vsak je neznas, hubiteli neptatel.

6. Ackoli jsem nezrozeny a nepomijivy ve svém ja a pfestoZe jsem panem tvor-
stva, vstupuji do své pfirody® a ptichazim na svét svou vlastni vidinou.

7- Kdykoli totiz nastava upadek fadu a narista bezzakonnost, zplodim sam
sebe, Bharatovce.

8. Pro spasu ctnostnych a zkdzu ni¢emnych ptichazim na svét v kazdém véku,
abych zde upevnil #ad.

Bhagavadgita ﬁ

9. Kdo takto po pravdé zna mé bozské zrozeni i ¢iny, nevstupuje do nového
zrozeni, kdy# opusti télo, ale vstupuje ke mné, Ardzuno.

10. Mnozi z téch, kdo prosti vainé, strachu a hnévu, o¢isténi poznanim a poka-
nim’ a naplnéni mnou hledali u mne své utocisté, dosahli mé bytnosti.®

11. Jakym zptsobem se ke mné kdo utika, pravé tak se ja oddavam jemu. Lidé
véude nasleduji v mych slépéjich, synu Prthy.

12. Ti, kdo touzi po zdaru svych ¢inii, obétuji zde bozstvim, nebot ve svété lidi
rychle nastava zdar rodici se z ¢int.

13. Stvotil jsem ¢tyfi stavy podle rozdéleni kvalit® a ¢ind. A¢ jsem vsak jejich
stvotitel, véz, Ze jsem nepomijivy a necinny.

14. Ciny mé neposkvriuji, nechovam touhu po jejich plodech. A kdo mé takto
pochopi, neni ¢iny poutan.

15. S timto védomim konali ¢iny i davni hledaci vysvobozeni. Proto téZ konej
¢iny, jako je konali v davnych dobach predkove.

16. Dokonce i myslitelé se klamou v tom, co je ¢in a co je necin. Vyjevim ti, co
je ¢in; aZ to poznas, budes osvobozen od zlého.

17. Je totiz tfeba porozumét tomu, co je ¢in, je tfeba porozumét i tomu, co je
predin, a je tteba porozumét tomu, co je necinnost. Cesta ¢inu je nevyzpyta-
telna.

18. Ten z lidi, kdo neéin vidi v &inu a v ne¢inu ¢in,* je moudry, ukdznény a ves-
keré své dilo dokonal.**

19. O dovéku, jehoz veskeré podnikani je zbaveno zadosti a zaméru, fikaji lidé
znali, Ze je to mudr, jehoz ¢iny shotely v plameni poznani.

20. Kdo zanech4 ulpivani na plodech &nt, je trvale spokojen a nezavisly, ten,
i kdyz tone v ¢inech, nekona vibec nic.

21. Ten, kdo se vzdal véeho majetku, je prost prani, ovlada mysleni i své ja
a vyviji pouze télesnou ¢innost,* neupadne do h¥ichu.

22. Clovék, ktery se spokoji se viim, co ndhodné ziska, jenz ptekonal dvojnost,
je nesobecky a neménny v uspéchu i nezdaru, neni poutan, ani kdyz jedna.

23. Ciny dovéka, ktery se zprostil ulpivani a je osvobozen, ktery jednd v zajmu
obéti** a ma mysleni zalozené na poznani, zcela se rozplynou.

24. Brahma je obét, brahma je ulitba, kterou brahma obétuje v ohni brahma.*
Brahma musi vskutku dojit ten, kdo se soustteduje na ¢in, ktery je brahma.

25. Nékteii muzi kdzné se ucastni obéti bohtim, jini do ohné brahma* jako
obét pFinaseji obét samu.*

26. Nékteii v ohni sebeovladani obétuji sluch a ostatni smysly,” jini obétuji
v ohni smyslt zvuk a ostatni smyslové predméty.



