Antropologie sexuality 11-2009-2010-01

sex (z latiny: sexus, ,,pohlavi®), pohlavi, jako souhrn anatomickych, morfologickych a
fyziologickych znakd, které maji pfimy nebo nepfimy vztah k rozmnoZzovani, je ¢asto

ree
1

definovano jako: 1) ,,biologicky neménné* a 2) jako ,,dudlni* (bud’ muzské, nebo zenské).
Nicméné mnoho odbornikti a odbornic v riznych akademickych oborech jiz pomérné dlouhou
dobu poukazuje na to, Ze 1 ,,pohlavi® je kulturni a historicky produkt, jehoz konstrukce je
z4avisla na kontextu. Kazd¢ historické obdobi a kulturni kontext vytvaii jiné definice téla (a
tudiz 1 pohlavi), na zaklad¢ jinych biologickych a 1€katskych znalosti a vyzkum1, jez
poukazuji na historickou proménlivost a zavislost téchto definic. Sama medicina, biologie ¢i
psychologie operuje s mnohonasobnymi definicemi pohlavi, které dokazuji, ze jednotnd a
jedina spravna definice je nejen nemozna, ale zarovei slouzi politickym a spolecenskym
pozadavkiim dané doby a mista. Viz naptiklad praci Thomase Laqueura, Making Sex. Body
and Gender from the Greeks to Freud (Rysy sexu: Télo a gender od Reki k Freudovi, 1990)
€1 praci biolozky Anne Fausto-Sterling, Myths of Gender: Biological Theories about Women
and Men (Myty o genderu: Biologické teorie o Zendch a muzich, 1985).

sexualita, zastfeSujici termin pro zplisob nahliZzeni, chdpani a organizace sexualniho
chovani a touhy ve spolec¢nosti. Sexualitu je mozné definovat bud’ na individuélni rovni jako
chédpani a uchopeni vlastnich erotickych a emocionalnich potieb a tuzeb a z nich plynouci
sexualni chovani jedince nebo na urovni spole¢enské/kolektivni jako urcity mechanismus
organizace a regulace erotickych vztaht a chovani mezi ¢leny daného spolecenstvi.

sexismus, hodnoceni jednoho *pohlavi jako nadfazeného druhému. Sexismus mohou
projevovat jedinci 1 instituce. Zaklada se na *genderovych stereotypech a na rozdéleni lidi
podle genderovych roli, tj. striktné dodrzuje obecnou predstavu o tom, jaky ma byt/jak se ma
chovat typicky muz a jaka ma byt/jak se ma chovat typicka Zena s odvoldnim na biologickou
piedurc¢enost muzli a Zzen k ur¢itému chovani a postaveni ve *spolec¢nosti.

Sexismus je v soucasnosti vét§inou zaméten proti Zenam a byva také nazyvan muzskym
*Sovinismem. Privodnimi znaky jsou znevyhodnéni v profesni draze, niz§i mzda za stejnou
praci, vyssi zastoupeni v neatraktivnich a Spatné placenych zaméstnanich apod. V souvislosti
se sexismem se ¢asto pouziva pojem sexisticky jazyk, ktery muze nadfazuje Zenam
prostfednictvim gramatickych jevil (oznaCovani Zen muzskym rodem napftiklad ,,Novakova —
referent®), stylistickych jevl (Zeny az na druhém misté naptiklad ,.kolegové a kolegyné&®)
nebo rtiznych ustalenych spojeni, bonmott apod. (vtipy o blondynach, zeny za volantem ...).

Termin ,,sexismus‘ byl vytvotfen po vzoru *rasismu, nebot’ podle kritiki (¢i kriticek)



prosazuje podobné exkluzionistické a utlacovatelské principy.

gender (z anglictiny: gender, ,,rod*), jeden ze zakladnich (konstitutivnich) socialnich
konstruktli a organiza¢nich principt lidské spolecnosti, ktery se promitd do vSech aspektii a
urovni spole¢enského zivota. Ve své podstaté je vyjadienim piedstavy, ze se lidské bytosti
dé€li na dvé skupiny, Zeny a muze, které maji do zna¢né miry odliSné maskulinni a femininni
charakteristiky, vlastnosti, schopnosti atd. Jedna se tedy o koncept vztahovy, nebot’
*maskulinita ma smysl pouze ve vztahu (protikladu) k *femininité, ktery ukazuje, Ze rozdily
mezi muZzi a zenami nevyplyvaji z biologickych rozdili, ale podle Iris Marion Youngové
(1990) jde o mnozinu struktur a podminek, které¢ vymezuji, co to typicky znamena byt Zenou
¢1 muzem v dané spolecnosti, 1 typicky zptsob, jakym Zeny a muzi ziji tuto situaci. Prakticky
ve vSech znamych spolecnostech gender navic vyjadfuje asymetrii — maskulinita je chapana
jako nadfazend (dominantni) femininité a jako norma, od které je femininita odvozena (v této
souvislosti hovofime o *androcentrismu).

Jako vSechny socidlni konstrukty jsou femininita a maskulinita konstrukty kulturné a
historicky specifické, tj. v riznych historickych obdobich a v riiznych kulturach odkazuji na
ruzné charakteristiky, vlastnosti atd., a pluralitni, tj. v kazdé kultufe existuje vedle sebe vice
definic maskulinity a femininity, které vSak opét nejsou rovnocenné. Podle Michaela
Kimmela (2000) jsou dv€ z nich, tzv. hegemonni maskulinita a preferovana femininita,
normativni a vii¢i nim se musi vSichni jedinci dané skupiny vymezovat a podle nich jsou
posuzovani ostatnimi, ktefi s nimi interaguji na zakladé€ ptedstav o tom, jaké jsou ,,pfirozené*
zenské/muzské vlastnosti, chovani atd. Stejné jako ostatni socidlni konstrukty ma také gender
své materialni vyjadreni, je ,,materializovan* prostfednictvim lidské aktivity, prace.

Na zakladé¢ kulturné specifickych predstav o femininité a maskulinité (Casto ve forme
*stereotyptl) si lidé formuji vlastni *identity, vzajemné interaguji a organizuji si 1 spolecenské
vztahy a instituce. Vstupuji do socidlnich vztahti s konkrétnimi genderovymi koncepty, které
nevyhnutelné ovliviiuji jejich jednani a chovani, a zaroven tak tyto predstavy reprodukuji,
udrzuji gender pii Zivote jako dileZitou socialni strukturu. Jinymi slovy, gender umoziuje
orientovat se v socialnich vztazich a nabizi viceméné jasna pravidla a normy pro socialni
interakci, zaroven vSak omezuje jejich moznou Skalu na ty, které jsou v konkrétni kultute
akceptovatelné.

O genderu Ize uvaZovat na tfech trovnich (Kimmel, 2000). Na individuélni Grovni pracuje
vétsina lidi s jednoduchou binaritou — jsem Zena, jsem muz — a na jejim zaklad¢ si aktivné
konstruuje *genderovou identitu. Protoze identity, véetné genderovych, jsou vzdy kulturné a

jazykové situovany a pfti jejich formovani lidé vychazi z dostupnych kulturnich zdroja, maji



napiiklad lidské bytosti, které se v nasi kultufe definuji jako Zeny, tendenci konstruovat si
identity skrze péci o druhé a upozad’ovani sebe sama, tedy v duchu piedstav o preferované
femininité. Bytosti, které se definuji jako muzi, si naopak formuji identity kolem dominance a
maji tendenci k sebestfednosti a sebeprosazovani. Dilezité vSak je, ze vlastni identity
nevnimaji jako socialn¢ konstruované, ale jako cosi esencialniho, ptirozeného, biologicky
podminéného, tj. v duchu *biologického esencialismu.

Femininita a maskulinita jsou na individudlni urovni ,,materializovany‘ nejen
prostfednictvim neustalé prace na spravném maskulinnim/femininnim vzhledu (obleceni,
ucesy, kosmetika atd.), ale doslova se vpisuji do lidskych t€l. V této souvislosti francouzsky
sociolog Pierre *Bourdieu (2000) hovoii o tzv. somatizaci nadvlady, kdy Zeny somatizuji
podfizenost, tj. maji tendenci se jakoby zmenSovat, zaujimat mensi prostor ¢i se vyhybat
pfimym pohlediim, a muzi somatizuji dominanci, pro kterou je charakteristické ztélesnovani
sily, agresivity ¢i sportovni zdatnosti. Odlisné formy somatizace jsou vyrazem ,,délani*
femininity/maskulinity v souladu s genderovymi normami. Opakovani kulturné ptijatelného
femininniho/maskulinniho chovani je zpétné legitimuje a reprodukuje.

Gender lidé délaji v kazdé interakei, v kazdé situaci a v kazd¢ instituci, nebot” vstupuji do
vzajemnych interakci s konkrétnimi pfedstavami o femininit¢ a maskulinité a na jejich
zéklad¢ k zenam a k muziim pfistupuji rizn€ a sami se pfed nimi prezentuji rizn¢. Gender je
situovana ¢innost, béhem které jsou produkovany formy chovéni, které ostatni vnimaji jako
maskulinni ¢i femininni. MuZe a Zeny lidé dé€laji pfed ostatnimi, ktefi jejich vykony hodnoti a
legitimuji, nebo je naopak usmérnuji, pokud prekracuji kulturné ptijatelné genderové hranice,
normy. V rtiznych situacich a Zivotnich obdobich probihaji genderové interakce riizné a
*genderova socializace zac¢ind jiz v nejuatlejSim véku (chlapci nepla€ou, nebud’ baba atd.).
Gender vSak neni ve vSech interakcich a kontextech stejné dilezity a nékdy mohou prevazit
jiné ohledy jako napftiklad rasa, tfida, vek ¢i jiné kontextualni aspekty.

Ptedstavy o maskulinité a femininité strukturuji nejen individualni identity a sociélni
interakce, ale 1 vSechny spolecenské instituce (rodina, skola, pracovni trh atd.), které
produkuji a reprodukuji genderové rozdily a nerovnosti. Gender je organizujici princip, podle
kterého jsou naptiklad zeny a muzi smétfovani do rozdilnych a nerovnych pozic/zaméestnani
v ramci instituci (feditelé versus sekretaiky, chirurgové versus zdravotni sestry) a je
konstruovana *symbolika, jez vyjadiuje a Casto posiluje tato déleni. V rdmci interakci a
instituci je gender materializovan prostfednictvim vyse zminénych procest a jejich
materidlnich projevu, ale genderova diferenciace je vyjadiena i ve vlastni architektuie

instituci (asi nejviditelnéji odd€lovanim panskych a ddmskych toalet).



maskulinita (z latiny: masculinum, ,,muzsky rod* [gramaticky]), muzskost; soubor
charakteristik tykajicich se vzhledu, chovani, *Zivotniho stylu atd., které jsou v urcité
spole€nosti spojovany s muzi; muzskéd *genderova role.

V laickém pojeti se maskulinita chépe jako biologicky determinovana, a proto neménna, a
dale jako komplementarni k *femininité, vici které je ve vétSin€ oblasti nadfazena.

Maskulinita jako vztahovy koncept ma smysl pouze ve vazb¢ na femininitu. Pfedstavuje
pfitom ,,mnoZinu struktur a podminek, které vymezuji, co to typicky znamend byt muzem
v dané spolecnosti, i typicky zplisob, jakym muzi ziji tuto situaci® (Young, 1990: 144).
Maskulinitu lze ztotoznit s muzskou genderovou roli. Pojem maskulinita je vSak pouZzivan
v Sir$im kontextu, nebot’ mize vyjadrovat nejen chovani, které od muza ocekava okoli, nybrz
také vlastni chovani 1 vnitini prozivani *¢loveka.

Vymezeni maskulinity je kulturné a historicky proménlivé, jedna se tedy o socialni
konstrukt. V *euroamerické spolecnosti je maskulinita spojovana s nasledujicimi
charakteristikami: fyzicka sila, materidlni zajisténi blizkych osob, nezavislost, racionalita,
technicka zdatnost, dominance, aktivita atd. Dil¢i *atributy se vSak li§i v zavislosti na véku,
etnicité a socio-kulturni ptislusnosti atd. Podob maskulinity je tedy v kazdé spole¢nosti vice;
ty se vymezuji vici sob¢ navzdjem a dale vici riznym podobam femininity (Connell, 1995).

V porovnani s femininitami je spole¢ensky uznavano méné€ podob maskulinity. Nejvice
oceflovand je tzv. hegemonni maskulinita, které¢ odpovidaji vySe uvedené charakteristiky
(Kimmel, 2000). V souvislosti s malym prostorem, ktery tradi¢ni muzska role nabizi pro
tvorbu *genderové identity, hovoii nékteré studie o tzv. krizi muzské identity. Zaroven vSak
podle nékterych autorti/autorek dochézi k rozSitovani skaly ocenovanych maskulinnich
charakteristik o atributy diive povazované za vyhradné femininni (tzv. novi muzi).

femininita (z latiny: femininum, ,,zensky rod* [gramaticky]), Zenskost; soubor
charakteristik tykajicich se vzhledu, chovani, *Zivotniho stylu atd., které jsou v urcité
spolecnosti spojovany s zenami; Zenska *genderova role.

V laickém pojeti se femininita chape jako biologicky determinovand, a proto neménna, a
dale jako komplementarni k *maskulinitg, vici které je ve vétSin€ oblasti podfazena.

Femininita jako vztahovy koncept ma smysl pouze ve vazbé na maskulinitu. Pfedstavuje
pritom ,,mnozinu struktur a podminek, které vymezuji, co to typicky znamena byt zenou
v dané spolecnosti, i typicky zplisob, jakym Zeny Zziji tuto situaci“ (Young, 1990: 144).
Femininitu lze ztotoZnit s Zenskou genderovou roli. Pojem femininita je vSak pouzivan
v $irSim kontextu, nebot’ mize vyjadfovat nejen chovani, které od zen ocekava okoli, nybrz

také vlastni chovani i vnitini prozivani *Clovéka.



Vymezeni femininity je kulturné a historicky proménlivé, jedna se tedy o socialni
konstrukt. V *euroamerické spolec¢nosti je femininita spojovana s nasledujicimi
charakteristikami: fyzick4 atraktivita, starostlivost a péce o druhé, emocionalita, submisivita,
pasivita atd. Dil¢i *atributy se vSak 1i$i v zavislosti na véku, etnicité a socio-kulturni
piislusnosti atd. Podob femininity je tedy v kazdé spolecnosti vice; ty se vymezuji vii¢i sobé
navzajem a dale vici riznym podobam maskulinity. VySe uvedené charakteristiky vymezuji
takzvanou preferovanou femininitu, které je spoleCensky nejvice ocefiovana (Kimmel, 2000).

feminismus (z latiny: fémina, ,,zena*), *hnuti usilujici o dosazeni politické, ekonomické a
socidlni *rovnosti Zzen s muzi, prosazovani prav a zajmu zen. Jedna se o souhrn teorii, hnuti,
postojt, politik a chovani zaméfenych na dosazeni rovnosti v postaveni zen a muzli ve
spole¢nosti a na odstranéni *genderovych stereotypt. Vzhledem k velkému mnozstvi
feministickych teorii se vSak dnes jiz hovoii o feminismech (plural), nikoli o feminismu
(singulér). Cilem vétSiny feminismil je objasnit pfi¢inu nerovnosti mezi Zenami a muzi a
navrhnout nova feSeni zamétena na odstranéni nerovnosti. Stézejnimi tématy feminismil jsou
*gender/pohlavi, otazka moci v souvislosti s postavenim Zen a muzii, rovné piilezitosti Zen a
muzti/genderova rovnost, rovny piistup ke zdrojiim, rovné zachézeni, nediskriminace
z diivodu pohlavi, rovny piistup ke vzdélavani, rovny pfistup k zaméstnani, rovné
odménovani, rovné zastoupeni zen ve vedoucich funkcich, rovné zastoupeni Zen v politice,
gender mainstreaming, genderové rozpoctovani, pravo na vlastni télo, reprodukéni prava,
respektovani rozdilnosti Zen a muzii, nenasili, emancipace Zen.

Hnuti vzniklo koncem 18. stoleti v Anglii a ve Francii, zesililo ve druhé poloviné 19.
stoleti a na intenzité¢ nabylo zejména v zédpadni Evropé a Severni Americe. Historie feminismu
se obvykle d€li na ,,prehistorii* a tfi viny:

,, Prehistorie (konec 18. stoleti). Pocatky jsou spjaty se spolecenskymi a politickymi
proménami zejména v Anglii a ve Francii. Jako jedna z prvnich vystoupila s pozadavkem
rovnosti muzu a zen v Anglii Mary *Wollstonecraftova v roce 1792, kdy v knize 4
Vindication of the Rights of Woman (Obrana Zenskych prav) definovala zakladni cile
zenského hnuti. Dal§i vyznamnou osobnosti raného Zenského hnuti byla Francouzka Olympe
de *Gouges, ktera jako reakci na Déclaration des droits de [’homme et du citoyen (*Deklarace
prav ¢loveka a ob¢ana, 1789) vydala v roce 1791 Déclaration des droits de la femme et de la
citoyenne (Deklarace prav Zeny a obCanky), ve které prohlasila, Ze Zeny se rodi svobodné a
jsou si rovné s muzi, a pozadovala zrovnopravnéni zen v osobnim i spole¢enském zivote.

Wollstonecraftova, Mary (27. 4. 1759, Hoxton [dnes Londyn], Anglie — 10. 9. 1797,

Londyn, Anglie), anglické feministickd myslitelka, spisovatelka, vychovatelka a



vzdélavatelka. Propagovala *rovnost zen a muza v legislativé (pfedevsim aktivni i pasivni
*volebni pravo pro zeny) i v rodin€. Ve svych osmnécti letech odesla z domova, kde vladl
nasilnicky otec a jiz nikdy se tam nevratila, 1 kdyz nadale finan¢n¢ a moralné podporovala
svou matku a sestry. Pracovala jako guvernantka a spole¢nice. V roce 1784 oteviela vlastni
Skolu pro divky. Od roku 1787 psala a ptekladala pro Josepha Johnsona, vydavatele a
radikala. U n¢j se setkavala s pokrokovymi lidmi, kteti bojovali, kromé¢ jiného, i1 za prava zen.
Byla Zenou anglického spisovatele, politického myslitele a filozofa Williama Godwina.
Zemtela pfi porodu dcery Mary, pozd¢jsi spisovatelky Mary Shelleyové, manzelky tragicky
zesnulého anglického basnika a myslitele Percyho Bysshe Shelleyho.

V 80. letech napsala romany Thoughts on the Education of Daughters (Myslenky o
vzdélavani dcer, 1787) a Mary (Marie, 1788), v nichz haji pravo Zeny na vzdélani. Do
vetejného povédomi se vsak dostala az po *Velké francouzské revoluci v roce 1790, kdy
reagovala na Burkeho kritiku *revoluce a napsala 4 Vindication of the Rights of Man (Na
obranu prav ¢lovéka/muze), kde obhajuje revoluci, *pokrok a rozum. V roce 1792 napsala
knihu 4 Vindication of the Rights of Woman (Na obranu prav zeny), zasadni text o zenskych
pravech, ktery se stal jednim z klasickych dél *feminismu. V této knize Mary
Wollstonecraftova ito¢i na koncept vychovy a vzdélavani divek tak, jak ho propagoval Jean-
Jacques *Rousseau, ktery vychazel z presvédCeni, Ze Zena neni schopna sama piemyslet.
Hovofi zde o rozumu a racionalité, jimiZ jsou obdafeni stejnou mirou Zeny 1 muZzi. Rozum je
dilezity, nebot’ pouze rozumem miiZeme rozpoznat, co je spravné a co neni a rozum je to, co
nas odliSuje od svéta zvitat. Ve svéte, v némz zila, byli v§ak rozumem obdateni pouze muzi a
proti této myslence bojovala a snazila se dokazat, Ze Zeny jsou rozumna stvofeni a ne pouze
obéti svych citl. To, Ze se Zeny n¢kdy chovaji tak, jako by rozum nemély, je déno jejich
rodinnou vychovou: jsou vychovavany k tomu, aby byly hodné a smifené s osudem. Kdyby
m¢ély divky moznost jiz od détstvi rozvijet své myslenky, stala by se z nich rozumna stvofeni.
Mohly by délat a dosahnout stejnych véci jako muzi, protoze, podle Mary Wollstonecraftoveé,
pied Bohem jsou si Zeny a muzi rovni. ,,Zeny musi mit své piedstavitele/piedstavitelky ve
*vladeé, misto aby jim bylo arbitrarn€ vladnuto bez jejich piimé Gcasti na vladnich
rozhodnutich.*

Gouges, Olympe de (7. 5. 1748, Montauban, Francie — 3. 11. 1793, Paftiz, Francie),
francouzska dramaticka a spisovatelka; jedna ze zakladatelek *feminismu. Narodila se jako
Marie Gouze, jeji otec byl feznik, matka pradlena. Vdala se mlada, v roce 1765; po ovdovéni
se 1 se synem prestéhovala do Patize, kde se snazila vést nezavisly zivot, jehoz vyrazem bylo i

piijeti nového jména Olympe de Gouges.



V Parizi se aktivné ucastnila hnuti hajicich *lidské prava. V roce 1791 se stala ¢lenkou
krouzku Cercle social, ktery se schazel v domé Sophie de Condorcetové (manzelky
vyznamného filozofa, matematika a politika *markyze de *Condorceta) a ktery prosazoval
*rovnost zen a muzi v soukromém i spolecenském zivoté. Proto pfivitala vypuknuti *Velké
francouzské revoluce s nad¢ji a jako reakci na Déclaration des droits de ['homme et du
citoyen (*Deklarace prav ¢lovéka a obCana, 1789) vydala v roce 1791 knizku Les droits de la
femme (Prava Zeny), kterd obsahuje Déclaration des droits de la femme et de la citoyenne
(Deklarace prav zeny a ob¢anky), v niz prohlésila, ze Zeny se rodi svobodné a jsou si rovné
s muzi, a pozadovala zrovnopravnéni zen ve spolecnosti. V tomto duchu psala eseje,
manifesty a socialn¢ angazované hry, v nichz obhajovala nebo pozadovala *manzelstvi
zalozené na rovnosti muze a Zeny 1 pravo na rozvod, pravo na sexudlni vztahy mimo
manzelstvi, plna prava pro déti narozené z neformalnich vztaht apod. (Forme du contrat
social de Thomme et de la femme [Spolecenska smlouva muze a Zeny; soucast knizky Les
droits de la femme, 1791]; titul parafrazoval nazev slavného spisu Jeana-Jacquese *Rousseaua
Du contrat social [O spolecenské smlouve], 1762) nebo osvobozeni otrokti ve francouzskych
*koloniich (drama Lesclavage des noirs, ou lheureux naufrage [Otroctvi cernych neboli
Stastné ztroskotani lodi], 1792). Privitala sice socidlni a politické vymozenosti revoluce, ale
soucasn¢ kritizovala jeji negativni projevy, vcetné popravy *krale Ludvika XVI., kterou
povazovala za moraln¢€ nepiijatelnou a politicky nezodpovédnou (vzrust rezistence svrzenych
vrstev). S ndrastem represi rostla i jeji kriti€nost. V roce 1793 byla na zaklad€ svého
posledniho dila (s enigmatickym ndzvem) Les trois urnes, ou le salut de la Patrie, par un
voyageur aérien (Tti urny neboli blaho vlasti, od vzduchoplavce) zatCena, uvéznéna a na
namesti Place de la Concorde v Pafizi popravena. Nakolik ji sou¢asna muzska revolucni elita
odsuzovala a nakolik se bala jejich myslenek, je mozné vycist ze slov, ktera napsal prokurator
Patizské *komuny Pierre Gaspard Chaumette den po jeji poprave: ,,Rappelez-vous
I’impudente Olympe de Gouges qui la premiere institua des sociétés de femmes et abandonna
les soins du ménage pour se méler de la République et dont la téte est tombée sous le fer
vengeur des lois ...“ (Méjte na paméti nestoudnou Olympe de Gouges, ktera jako prvni
zalozila Zenské spolky a opustila péci o domacnost proto, aby se vmésovala do zalezitosti
*republiky, a jejiz hlava proto byla stata Zelezem zakonné odplaty ...). (Chaumette byl
gilotinovan o rok pozd¢ji ...)

Prvni vina feminismu (19. stoleti a zacatek 20. stoleti). Byla zamétena piedevsim na boj
zen za to, aby stavajici prava platila nejen pro muze, ale i pro Zeny. Jednalo se o ziskani

*volebniho prava pro Zeny a o jejich pravo na vzdélani. Clenky Zenskych hnuti byly



presvédCeny, ze pokud Zeny ziskaji volebni prava, zmizi brzy i ostatni formy diskriminace
vuc¢i nim. Prvni vlna feminismu skoncila vitézstvim pozadavki Zen. Nejdiive ziskaly Zzeny
volebni prava na Novém Zélandu (1893), ve Velké Britanii (1918), v USA (1920) a

v Ceskoslovensku (1920).

Druha vina feminismu (60.—80. 1éta 20. stoleti). Byla zamétena pfedevSim na boj s
nerovnostmi, které pretrvavaly ve spolecnosti i pies pravné zakotvenou rovnost Zen a muzu.
Vyznamnym tématem druhé viny se stala teze ,,0sobni je politické”. V 70. letech se od sebe
zacinaji vyraznéji odliSovat jednotlivé proudy feminismu. Dilezité je zakladani kateder
»zenskych studii* na prednich *univerzitach, pfedev§im v USA, kde vzniké tzv. akademicky
feminismus. Klicovym dilem pro toto obdobi byla kniha americké feministky a spisovatelky
Betty Friedanové The Feminine Mystique (Mystické Zenskost, 1963). Zatimco prvni vlna
feminismu méla Siroce liberalni kofeny a v boji o stejna politickd prava se inspirovala mimo
jiné *teoriemi spole¢enské smlouvy, feministky druhé viny se rozkro¢ily mnohem Sifeji a své
analyzy zacaly vypracovavat z nejriznéjSich pozic. Kromé liberalnich feministek, kterym jde
o reformu spolecnosti ve sméru vétsi rovnosti prilezitosti, se mizeme setkat s feministkami
socialistickymi (rovnosti *pohlavi podle nich brani *kapitalismus, mimo jiné kviili neplacené
domaci praci zen) a radikalnimi (rozvijejicimi témata genderu, muzského *nasili na Zenach,
banalizace a komercionalizace *sexuality apod.), 1 kdyz toto troji rozliSeni jiz pozbyva
platnosti. Feminismy se tak staly radikalnéjSimi a zamétily pozornost také na osobni,
psychické a sexualni aspekty utlaku zen. Cilem druh¢ viny bylo osvobozeni utlacovanych zen
prostiednictvim hlubokych spolecenskych zmén (politické a legislativni reformy k dosazeni
rovnosti nestaci).

Treti vina feminismu (od 90. let 20. stoleti). Rozviji se mnoho dalSich sméra
feministického mysleni. Z feminismu se stal celospolecensky jev. Feminismy se zakladaji na
tak rozdilnych myslenkovych zékladech, ze se velmi Casto vymezuji jeden proti druhému a
kritizuji se navzdjem. To je dano mimo jiné tim, Ze se orientuji hlavné na individualni pojeti
*femininity. Neékteré sméry, jako naptiklad postmoderni feminismus, dokonce odmitaji
puvodni myslenku, Ze pohlavi je dané a ze gender je socio-kulturni konstrukt, a tvrdi, ze
*maskulinita a femininita jsou proménlivé kategorie, ze gender je role, kterou lidé hraji a
ktera se méni podle kontextu. DlleZité je nejen to, jsme-1i muzi ¢i Zeny, ale to, jaci muZzi i
jaké Zeny jsme. Dtlezitou soucasti tieti viny je propojenost feminismu s otdzkami
souvisejicimi s rasou, sexudlni orientaci, spoleCenskym postavenim, vékem, zdravotnim
stavem a nabozenstvim. Genderova nerovnost je tak vnimana jako zdsadni soucast systému

spolecnosti, ale nikoliv jako jedina.



Zakladni kategorizace feminismu byla pfevzata od americké sociolozky Judith Lorberové
(Gender Inequality: Feminist Theories and Politics [Genderova nespravedlivost: Feministické
teorie a politika]. Los Angeles: Roxbury 1998), ktera je rozdé€luje do tii hlavnich kategorii,

z nichz kazda ma cetné podkategorie.

1) Genderové reformni feminismy. Zakladaji se na presvédceni, ze zeny by mély byt
hodnoceny stejné jako muzi a mély by mit moznost svobodné zit své Zivoty na zékladé svého
osobniho potencidlu. Prosazuji rovnou Gcast zen a muzii ve spolec¢nosti. Genderové reformni
feministické teorie stanovuji jako cile muzské standardy, jsou tudiz *androcentrické. Jsou
kritizovany také proto, Ze pokladaji existujici patriarchalni struktury za dané a chtéji je pouze
modifikovat ve prospéch zen. Jako genderové reformni se oznacuji predevsim liberalni
feminismus, marxisticky/socialisticky feminismus a rozvojovy feminismus.

Liberalni feminismus. Je zaloZen na piesvédceni, ze genderové rozdily nejsou biologické,
ale jsou podminéné vnéjsimi vlivy: sexudlni délbou prace, existenci oddélenych sfér socialni
aktivity (soukromé a vefejné) a systematickou *socializaci déti zaclenujici je do dospélych
roli vhodnych pro jejich gender. Teoreticky liberalniho feminismu nevidi v soukromé sféie
nic hodnotného — jen emociondlni, praktickou a sexualni sluzbu muzim. Opravdové odmény
socialniho zivota — penize, moc, status, svoboda, moznosti riistu a seberealizace — se nachazeji
ve vefejné sféfe, tedy ve sféfe muzi. Liberalni feministky navrhuji nékolik strategii pro
odstranéni genderové nerovnosti: mobilizaci existujicich politickych a pravnich kanala,
rozvoj ekonomicky rovnych pftileZitosti, reorganizaci rodinného Zivota tak, aby se vS§echny
strany rovn¢ podélily o odpoveédnost, genderoveé citlivé vzdélavani a vychovu.

Marxisticky a socialisticky feminismus. Zaklada se na ptresvédceni, ze pficinou genderoveé
nerovnosti je ekonomicka struktura spolecnosti, a ze bude-li dosazeno ekonomické
rovnopravnosti Zen a muzl, ziskaji Zeny rovné postaveni ve spolecnosti. Zaméfuje se
predevsim na trh prace, protoze pouze ekonomicky nezavisla Zena se mize stat nezavislou i
v jinych oblastech zivota. Je tieba zménit strukturu spole¢nosti tim, ze se revolu¢ni cestou
zrusi nadvlada ,kapitalistického patriarchatu®.

Zejména v ramci liberalniho proudu feminismu a ¢aste¢né i radikalniho a socialistického je
aplikovan pojem *androgynie, a to za Gc¢elem konstrukce obecného modelu spolecnosti (tzv.
»ldeal androgynie®), v niz se nebudou ¢init rozdily v pravech, ptilezitostech a *identité zen
ani muzil — jinymi slovy, rozplyne se v ni soucasné hierarchické rozdéleni muzskych a
zenskych roli (se ziejmou nevyhodou na strané zen), které je pouze kontingentni socialni
konstrukeci, nikoliv pfirozenym vyusténim biologickych rozdili (viz také gender). Takova

ree

spolec¢nost bude ,,androgynni* v tom smyslu, ze biologické ,,muzstvi* ani ,,zenstvi* nebude



mit vliv na rozdé€leni spolecenskych statkl ani bfemen. Opakem ,,idedlu androgynie* je tzv.
*diferencni feminismus, podle néhoz zeny mluvi a maji mluvit ,,jinym hlasem* (termin
poprvé pouzila americkd psycholozka Carol Gilliganova [narozena 1936]).

Rozvojovy feminismus. Orientuje se na globalni ekonomiku s tim, Ze osoby, které jsou za
svou praci odménovany nizkou mzdou a které délaji vétSinu ,,Spinavé* prace, jsou Zeny.
Analyzuje procesy *kolonizace a jejich dopady na Zeny a rodinu. Respektuje tradi¢ni kulturni
ramec rozvojovych *zemi a prosazuje rovnost Zen a muZzi uvnitt tohoto ramce.

2) Feminismy genderového odporu. Proklamuji, ze spole¢nost nemuze byt genderove
neutralni, protoze muzska nadvlada je piilis silna. Zeny se musi vymanit z této nadvlady a
vytvofit novou, Zenskou strukturu prostiednictvim zakladani zenskych organizaci a komunit.
Protestuji proti patriarchalni struktufe spolecnosti. Podle teorii genderového odporu se
patriarchalni spolecnost nedd zménit zevnitf (na rozdil od genderové reformnich teorii), Zeny
mohou dosédhnout rovnosti pouze vné *patriarchatu, protoze nelze odstranit utlak z pozice
diskriminovaného a podfizené¢ho subjektu. Do skupiny feminismt genderového odporu patii
piedevsim radikalni feminismus, psychoanalytické feministické teorie a tzv. standpoint
(hlediskovy) feminismus.

Radikalni feminismus. Vychazi z presvédCeni, ze spoleCnost je zaloZena na patriarchalnich
strukturach, ve kterych jsou zeny utlacovany a ve kterych muzi sexualné€ vykofistuji Zeny na
zéklad¢ presvédceni o své nadiazenosti. Podstatou muzské nadvlady je sexualita a mocenské
uspofadani heterosexudlnich vztahli. Radikalni feministky navrhuji zsadni ptepracovani
zenského védomi jako prvni krok v boji proti patriarchatu a nasledné vytvoreni ,,sesterstvi‘
zen, zalozeného na divéte, vzajemné podpofe a spole¢né obrané. Teprve ve chvili, kdy toto
spojeni bude fungovat, nastane ¢as pro kritickou *konfrontaci se vSemi aspekty patriarchalni
dominance.

Psychoanalyticky feminismus. Vysvétluje patriarchat s pomoci teorii Sigmunda *Freuda o
uceni se rolim Zen a muzl podle genderovych roli rodi¢h. Feministky ale Freudovy zavéry
neakceptuji a ve ,,freudovskych* sférach jako emoce, poloptiznana nebo neptiznand piani,
neurdzy a patologie hledaji odpovéd’ na otazku, pro¢ muzi Zeny utlacuji a pro¢ se tomu Zeny
dostatecné nebrani.

Standpoint (hlediskovy) feminismus. Zaklada se na presvédceni, ze vSechny zeny maji
spole¢nou zkuSenost, kterd vyplyva z jejich reprodukéni role a kterd vytvari jedine¢ny
spole¢ny zaklad pro snahy o zménu spolecnosti.

3) Feminismy genderové vzpoury (3. vina feminismu). Zakladaji se na kritice existujiciho

genderového fadu a neguji hranice mezi muzi a zenami, maskulinitou a femininitou,
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*heterosexualitou a *homosexualitou. Zabyvaji se komplexnimi systémy nerovnosti a vénuji
pozornost vztahiim mezi riiznymi typy nerovnosti (gender, rasa, spolecenské postaveni,
sexudlni orientace, etnicka ptislusnost, zdravotni stav, v€k, naboZenstvi).

Multirasovy feminismus. Je zalozen na analyze utlaku z diivodu genderu, rasy a
spolecenského postaveni. Snazi se dokazat, Ze diskriminace je na zéklad¢ vyse uvedenych
davodi rozdilna jak vici jednotlivym skupinam, tak uvnitf skupin samotnych.

Muzsky feminismus. Zaklada se na ptesvédceni, Ze ne vSichni biologi¢ti muzi maji vyhody
z patriarchalniho usporadani spolecnosti a Ze patriarchalni spolecnost né¢které zeny naopak
zvyhodiuje oproti nékterym muzim (znevyhodnénym naptiklad na zaklad¢ jejich sexualni
orientace).

Postmoderni feminismus. Odmité stavajici genderové kategorie, nebot’ povazuje muZzstvi a
zenstvi za proménlivé *identity, které se fidi kontextem.

Filozofie a ideologie spjata s hnutim feminismu vnesla do *antropologie zajem o do té
doby opomijené rodoveé rozriznéni perspektivy spolecenskych jevili, neformalni spolecenské
procesy, teorii emoci a roli individualni iniciativy v *kultufe a ptiSla s novymi postupy
kulturniho popisu (viz *antropologie, feministickd, srov. téz *archeologie genderu). (Viz téz
*gynocentrismus.)

Ferrarova, Eva (5. 9. 1953, Praha), Ceska kulturolozka, prekladatelka a feministka;
absolventka magisterského studijniho programu Rustina, Francouzstina a Arabstina na
Facolta delle Lingue e Letterature Straniere, Universita degli Studi (Bari, Italie). Rigordzni
praci na Filozofické fakulté¢ *Univerzity Karlovy v Praze vénovala problematice rovnych
prilezitosti a *genderu ve strukturach vetejné spravy.

Zabyva se problematikou genderové rovnosti se zaméienim na jeji implementaci ve
strukturach vefejné spravy. V soucasné dob¢ pracuje jako expertka pro oblast genderu a
rovnych piileZitosti Zen a muZi na Ministerstvu vnitra Ceské republiky a jako odborna
konzultantka pro oblast vefejné spravy v Gender Studies, o.p.s. Je koordinatorkou soutéze
Utad roku ,,Pal na ptl“ — respekt k rovnym piileZitostem, v jejimz ramci jsou vyhodnocovany
nejlepsi *urady samospravy v oblasti uplatiiovani principu rovnych ptileZitosti a genderu. Za
Ministerstvo vnitra je ¢lenkou Vyboru pro rovné prilezitosti zen a muzii Rady vlady pro
lidska prava. Je ¢lenkou spolku Salamoun — spolek pro vytvoreni pravniho statu v Ceské
republice a ¢lenkou mezindrodni sit¢ Femcities.

Tématu genderu a *rovnosti Zen a muZzi se vénovala v fad¢ publikaci: Participation and
Representation of Women in Czech Political Structures. Milena News, 2002, 1, Wien; Rovné

prilezitosti zen a muzi. Poradce, 2004, €. 2, Novy Ji¢in; Genderova analyza Strategie pro
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rozvoj lidskych zdrojii CR. Praha: Gender Studies www.feminismus.cz, 2006; Prirucka pro

implementaci rovnych prileZitosti Zen a muzu a principu gender mainstreamingu ve verejné
spravé v Ceské republice. Praha: Gender Studies, 2007; Slad’ovani rodinného a pracovniho
zivota. In: Macochova, Katetina, ed., Ndaklady a zisky rovnych prilezitosti pro zeny a muze:
Shornik textu. Praha: Gender Studies, 2007 aj. Kontakt: Mgr. Eva Ferrarova, e-mail:
Eva.Ferrarova@seznam.cz.

24.09.2009

sexualita primati a jeji vyznam pro vznik sexuality v evoluci hominidi, *sexualita
neni vysadou *Cloveka, ale stejné jako vSechny ostatni typy chovani, tak 1 *sexualni chovani a
sexualita jsou zavislé na kvalité nervového systému. Sexualni chovani nizs§ich *primati muze
jen malo napovédét, jaké byly kotfeny lidské sexuality. Mnohem vice se miizeme dozvédét
studiem sexudlniho chovani a socidlni struktury ko¢kodanovitych opic.

Nejdulezitéjsi pro pochopeni lidské sexuality je rozhodné studium chovani *lidoopti. U
kazdého z lidoopii nalézame urcité prvky sexudlniho chovéni, které zname u clovéka, a u
*orangutanil a *Simpanzi mizeme dokonce mluvit o sexualité v tizkém slova smyslu.

V kazdém piipadé€ soucasné znalosti o sexualnim chovani a sexualité ukazuji, Ze pro
zkoumani tohoto jevu mé zdsadni vyznam pochopeni jeho socidlniho *kontextu. Socidlni
struktura je tedy podle vSeho onou nosnou strukturou, kterd je rozhodujici pro urceni
zékladnich parametrii *reprodukce, sexualniho chovani a nepochybné i sexuality. Neobycejné
pfihodné je uzivani pojmu sociosexudlni chovani, ktery byl zaveden pfi studiu sexuéalniho
chovani: vyjadiuje vlastné komplexitu a provazanost socialniho a sexudlniho chovani, je de
facto ekvivalentem pojmu sexualita pouzivaného u ¢loveéka. Studie sexualniho a
*sociosexudlniho chovani primati s vyspeélou nervovou soustavou jasné prokazuji, ze
*redukce téchto typd chovani na ,,zvifecky* fakt *kopulace je nesmirn¢ zavad¢jici. Bez
nadsazky mlzeme fici, Ze vlastné primaty ,,urdzi“, protoze i oni citi *sympatie a antipatie,
vybiraji si svého partnera také podle jeho spolecenského postaveni nebo 1,,bohatstvi®, obétuji
se svému rodu, klamou partnery a maji ,,mimomanzelské* styky. Samice mtize nabidnout
sexualni styk za Uiplatu, samec zase samici vyhody ve spolecenském postaveni. I u primati ma
svlj vyznam nejen *sex, ale také jeho pri¢iny a nésledky, tedy ziskani partnera s uréitymi
vlastnostmi a vychova potomstva. Kvalita péce o samice a jejich mladd’ata hraje n¢kdy
rozhodujici roli ve vztahu samice k samci. Spatny samec dlouho neobstoji a také méa méné
prilezitosti k sexualnimu uplatnéni. Pokud samice samce odmita, ve vétSiné€ ptipadi nema
samec ke kopulaci Sanci. V ptipadé *nasili, a to je skute¢né vzacné, mohou razantné

zasahnout ostatni ¢lenové skupiny; neziidka to byva dominantni samec, ktery si ovSem
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vétSinou nenecha ujit prilezitost, aby byl za svou statecnost patficné ,,odménén®. Neptfipomina
to pravo ,,prvni noci“?

Lidoopi, kteti jsou ¢lovéku geneticky daleko nejptibuznéjsi, maji v sexuélnim chovani i
sexualité mnozstvi rysti s ndmi spolecnych: *manzelska nevéra v paru u *gibont,
patriarchalni systém s hadavymi Zenami u *goril, sexualni naruzivost u mladych orangutani a
Simpanzi, *promiskuita a ,,prodejnost® samic u Simpanzt, zvétSena prsa u kojicich samic
goril a Simpanzl. — MlZe néktery z lidoopl poslouZzit k objasnéni vzniku lidské sexuality? Je
sexualita lidoopti jakymsi archetypem sexuality lidské? Lze vysvétlit nékteré lidské sexualni
symboly, zvétSend prsa nebo dlouhy ztopoieny penis, na zdklad¢ existence téchto znakti u
lidoopti? Ke spravné odpovédi nas dovede zjisténi, ze kazdy z lidoopti poodhaluje pouze
nekteré z aspektil lidské sexuality. Musime si ale uvédomit, Ze velci lidoopi se navzajem
velmi 1i8i, a také se velmi lisi od clovéka — nejen v otazkach sexuality a sexualniho chovani,
ale 1 ekologie a socidlni struktury. Tento poznatek odpovida na otdzku, zda je sexualita
soucasnych lidoopt archetypem sexuality lidské: nikoli. Orangutan jako *primarné stromovy
primat s nizkou *socializaci mize stézi slouzit jako vhodny model, stejné jako extrémneé
velka, pfevazné bylozrava gorila. Méjme na zfeteli, Ze 1 sexuology a etology mnohokrat
zminovany *bonobo je z lidského hlediska ,,megahypersexudlni®, ale velmi malo agresivni,
,helidsky* mirumilovny. Ambivalentni postaveni samic v socidlni strukture bonobi, tedy
jejich sklony k dominanci v kombinaci s filopatrii samct, je u primatt zcela unikatni.
Bratranec bonoba Simpanz ucenlivy je zase pfili§ hastefivy, vztahy mezi samci a samicemi u
tohoto druhu jsou laxni a pohlavni rozdily mezi samci a samicemi, s vyjimkou vlastnich
pohlavnich organii, velmi malé. * Australopitéci, nejstarsi predci ¢lovéka, vykazuji naopak
znacné velikostni rozdily mezi samci a samicemi: samci byli podstatné vétsi, a proto *rani
hominini sotva mohli mit klasickou fission-fusion strukturu. Takovy charakter pohlavnich
rozdild naznacuje, Ze rani hominini mohli zit spiSe v *mnohosamco-samicové socialni
struktufe nebo snad ve *fission-fusion struktuie neznamého typu, s pevnymi socialnimi
jednotkami tvofenymi stabilnimi skupinami samct a samic. V takové socialni struktufe
nebyla vysokd promiskuita Zadouci — samec miize sté€zi chranit velké mnozstvi samic, k nimz
nema zadny vztah. Z toho vyplyva také odpoveéd’ na tieti otdzku. Takzvanymi sexudlnimi
symboly se mohly urc€ité jevy stat az v dobé, kdy byly pfedmétem intenzivniho sexualniho
vybéru. Nékteré studie naptiklad dokazuji, Ze zvétSend prsa maji i samice goril a Simpanzu,
ale pouze v dob¢ kojeni, tj. asi tfi roky. Reprodukéni cyklus lidoopt je pomalejsi nez u
cloveka, trva asi pét let, takze se velikost prsti u samice, ktera prestane kojit, zmensuje. Neni

tedy vylouceno, ze pouhym prodlouzenim doby kojeni a mirnym zkracenim reprodukcéniho
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cyklu mohlo byt dosazeno, alespon u reprodukéné tspésnych samic, stalého zvétseni prsu,
které se potom mohlo stat predmétem sexudlniho vybéru. ZvétSena prsa totiz signalizovala, ze
samice je reprodukéné zdatnd a schopna ,,udrZet* mladé. Podobné vousy mohly signalizovat
pln¢ dospélého, a tedy socialné zralého samce, tak jako stiibrny hibet u gorily atd.

K *vysvétleni vzniku sexuality u pfedka ¢lovéka nemame zatim dostatek podkladii, ale
rostouci mnozstvi studii *hormont a sociosexualniho chovani u lidoopti uz mnohé
napovédelo. Jisté je, ze lidské sexualita nevznikla jako ¢isté kulturni produkt a Ze jeji kofeny
sahaji hluboko do evolu¢ni minulosti, pfinejmensim k lidooptm. Jisté vSak také je, ze tyto
kotfeny nemuzeme hledat u né¢jakého konkrétniho lidoopa. Vzdyt i etnické rozdily v sexualité
u dnesniho ¢lovéka jsou znacné a maji nejruznéjsi priciny, které casto nemuzeme spolehlive
vysvétlit.

antropologie sexuality (z latiny: sexus, ,,pohlavi®), subdisciplina *obecné antropologie
zabyvajici se sexualnim dimorfismem, srovnavacim vyzkumem zplisobl a vzorct
*sexualniho a erotického chovani (*celibat, *heterosexualita, *homosexualita, *pederastie,
*promiskuita, *prostituce, *transsexualita, *transvestitismus aj.), *rituali (*sexualni mutilace
aj.) a *instituci (*snatek, *manzelstvi aj.). Snazi se prozkoumat, zda a v jakém smyslu tento
komplex ptedstavuje ptidorys, na jehoz zakladé 1ze popsat celou *kulturu v jejich
specifickych profilech i v aspektech, jez na prvni pohled s tématem *sexuality nesouvisi
viibec, nebo souvisi jen malo. V transkulturnim vyusténi se zamétuje na hlavni trendy
problematiky v historické posloupnosti v rdmei vSech *spoleCenstvi *svéta od *prehistorie az
do soucasnosti. Ukazuje danosti a zvlastnosti v sexualnim a erotickém chovéni podle
socidlniho zafazeni, v€ku, pohlavi a zejména *etnicity, ndbozenské nebo kulturni ptislusnosti
a na tomto zéklad¢ diskutuje a predklad4 koncepce chovani a respektovani zjisténych danosti
a zvlastnosti pii prolinani a stfetdvani riznych kultur a etnik v soucasném globalizujicim se
svete, zvlaste pak vztahy *euroamerické civilizace vii€i jinym *civilizacim a kulturam.

Antropologicky pristup: Tematické pocatky oboru, ktery se bude pozdéji pokladat za
etnologii ¢i antropologii sexuality, emancipovanou v USA od pocatku Sedesatych let
dvacétého stoleti v samostatnou antropologickou subdisciplinu nebo ,,oficidlné koncedovany
vyzkum®, sahaji, zhruba fe¢eno, do posledni tfetiny devatenactého stoleti. Tehdy se objevuji
dila, pro néz je samoziejmosti *kulturni relativismus (jakkoliv spiSe intuitivné chapany) nebo
metoditéji feCeno transkulturdlni horizont. Jako doklad uved'me Henryho Havelocka *Ellise
(1859-1939) a jeho impresivné rozsahlé studie o pohlavni psychologii (The New Spirit [Novy
duch], 1890; Man and Woman: A Study of Secondary and Tertiary Sexual Characters [Muz a

zena: Vyzkum sekundarnich a terciarnich pohlavnich znaki], 1894; Studies in the Psychology
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of Sex, 1897-1928; Cesky Pohlavni psychologie, 1937), Paola *Mantegazzu a jeho ,,trilogii
lasky* (Trilogia dell’ amore, sestavajici ze tii spist: Fisiologia dell’ amore, 1873 [Cesky:
Physiologie lasky. Praha: 1. L. Kober, 1891], Igiene dell’amore, 1881 [Hygiena lasky. Praha:
I. L. Kober, 1895] a transkulturaln¢ pojatého Gli amori degli uomini [1886], prelozeného roku
1894 do Cestiny pod ndzvem O laskach lidskych), a alespoii jest¢ Hermanna Heinricha
*Plosse (Das Weib in der Natur- und Vélkerkunde [Zena v ptirodopisu a narodopisu], 1884) a
Maxe Bartelse (jenz od druhého vydani v roce 1887 Plossovo dilo systematicky doplituje)
monumentalni dilo Das Sexualleben unserer Zeit in seinen Beziehungen zur modernen Kultur
(Sexualni zivot v nasi dobé ve vztahu k moderni kultufe, 1907) jiného velikéna rodici se
kulturni *sexuologie Iwana *Blocha (1872-1922). Vychodiskem je mu polemika s Richardem
von *Krafft-Ebingem o sexudlni patologii: ,,Musime mit na zieteli nikoli jednostranné
nemocného ¢loveéka, nybrz c¢loveka vitbec, tj. jak ¢loveka civilizovaného, tak i clovéka
pralesniho.” Je vhodné dodat, ze Bloch pravem odmita Krafft-Ebingovu ideu degenerace, na
niz je zaloZena jeho ,,psychopathia sexualis®, opfend pouze o klinické zkusenosti, pficemz
pozorovani se omezovalo na morbidni jevy u jedinct s nenormalnim pohlavnim zivotem.
Odtud snad vize povahy téchto anomalii, popisovanych jako ,,stigmata degenerace®. Iwan
Bloch naproti tomu zdtraziiuje, Ze ,,(...) posledni ptic¢inou vSech sexudlnich perverzi,
uchylek, nenormalnosti a nerozumnosti je potieba a touha po rozmanitosti sexualnich vztaha,
naziend jako specificky rys lidského rodu®. V roce 1930 Otto Flake ve své monografii o
*Sadovi napsal k chemii duse, ze pojem perverze nas nesmi svést k pohledu na *sadismus a
*masochismus jako prvky, jez by snad u normalniho *Cloveéka chybély. Pravé chemie duse
zna dobfie oba sklony jako prafenomény lidského chovéni. Stejné€ jako prostituce jsou i
sexualni perverze hluboce zakotfenény v lidské povaze, jsou ¢imsi vSudypfitomnym,
rozptylenym po celém svéteé mezi nejriiznéj$imi etnickymi skupinami, jak v komunitach
primitivnich, tak i civilizovanych, kon¢i svoje plaidoyer Iwan Bloch.

Pro nas je dilezité ptfipomenout, Ze v *kontextu rodici se akademické etnologie sexualita
figuruje mezi tématy, jako jsou promiskuita a regulace *incestu, manzelstvi, zrani, zejména
pak jako soucést studia *iniciaci a genitalnich ,,mutilaci, ptipadné sexualnich ,,achylek*
(naznacené souvislosti a kontexty 1ze mozna nejlépe pozorovat v klasickém dile Edwarda
*Westermarcka, 1922). O mnoho let pozdé¢ji Paul Okami a Laura Pendletonova (1994)
uvedou, ze v *antropologii ma sexualita, dodejme ,,ptivodné®, postaveni nemanzelského ditéte
studia manzelstvi, *reprodukce a piibuzenskych vztahti. Tato a jim podobna témata a studia

byla antropology chapana bud’ jako relevantni pro pochopeni sociokulturni *evoluce, nebo
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»interesantni®, protoze v takzvanych *primitivnich kulturdch se mohly vyskytovat kuriozni
sexualni *obyceje (takové zaméteni nalezneme 1 v nejnovéjsi literatuie). ,,Interesantnost
zkoumani lidské sexuality mozna dokonce ovlivnila prapocatky moderni antropologie
sexuality, jez byly nesporné ¢asto neseny zdjmem o podivuhodné, bizarni, neobvyklé, ba
(Ptirodopis, 37 knih, ¢esky: Kapitoly o prirodé. Praha: Svoboda, 1974) *Plinia StarSiho, z niz
uvadime alespoii jeden citat: ,,V sousedstvi Nasamont sidli Machlyové, kteti jsou obojiho
pohlavi a stykaji se spolu stiidave; Aristotelés dodava, ze maji pravy prs muzsky, levy
zensky.“ V zpétném pohledu maji data shromazdéna v uvedenych ,,prikopnickych* pracich a
data ziskana z rozmanitych zdroju (cestovatelé, *misionafi, vladni *ufednici, naturalisté)
charakter spiSe anekdoticky, nebot’ jsou vytrZena z kontexti a mnohdy krajné nespolehliva.
Ptesto vSak lze fici, Ze tato zakladatelska dila podnécovala predstavy o tom, jak jsou rozli¢né
stranky lidské sexuality utvdreny, usporadany, strukturovany onim jevem, jejz antropologové
obvykle nazyvaji kulturou.

V pribéhu dvacatych let 20. stoleti dochazi v antropologii k vyraznéj$im reorientacim.
Spekulace o plivodu a vyvoji kultur ¢i *kulturnich jevli nebo *prvki ustupuji empirismu a
naro¢néjSim kritériim terénniho vyzkumu a popisu exotickych kultur. Soucasti téchto promén
se do znacné miry ndhodn¢ stava studium *sexu. Ve druhé poloviné dvacatych let Bronistaw
*Malinowski publikuje dvé prace o sexualité¢ obyvatel Trobriandovych ostrovii, melanéské
*spolecnosti v jihozdpadnim Pacifiku. Terénni vyzkum, na némz ob¢ prace vénované sexu
byly zalozeny, prob¢hl v letech *prvni svétové valky. V prvni z nich, nazvané Sex and
Repression in Savage Society (1927, Cesky: Sex a represe v divosské spolecnosti. Praha:
Sociologické nakladatelstvi, 2007), se Malinowski stfetl s *Freudovou hypotézou tykajici se
univerzalnosti *oidipského komplexu. Srovnavaje psychosexudlni vyvoj v jedné evropské
subkultute, jiz Freud pouzil k formulaci své koncepce, s psychosexudlnim vyvojem
Trobriand’ant, Malinowski dospél k *nazoru, Ze Freudiv oidipsky komplex neni
*univerzalni. Navzdory této kritice nebyl zminény komplex vétSinou badateli odmitnut,
nemluvé o ortodoxnich freudistech (zejména velice znamy a kulturn€ vSestranny Ernest Jones
polemizujici s Malinowskym ve dvacatych letech). Malinowskému piesto nlezi priorita uziti
srovnavaciho materidlu i metody zkoumani vztahli sexuality k jinym strankam lidské kultury.
Reakce Ernesta Jonese na Malinowského znamenaji po€atek ,,programové* psychoanalytické
antropologie (termin ,,psychoanalyticka antropologie* pouzije poprvé Géza *Roheim roku
1915; jeji autenticka podoba, tedy ¢innost opfena o terénni vyzkumy, se objevuje prave

s Roheimem na prelomu dvacatych a tiicatych let), jez ziistavd dodneska vyhranénou, ne vSak
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vzdy jasnou subdisciplinou antropologie s vyraznymi tradi¢nimi vztahy ke klasické
*psychologické antropologii na jedné stran¢ a transkulturdlni psychiatrii na stran¢ druhé.
antropologie sexuality — Sexual Life of Savages in North-Western Melanesia (Sexualni zivot
divocht v severozapadni Melanésii, 1929). Vyznam tohoto dila Ize spatfovat v trojim ohledu:
v akcentu na nativni *jazyk, jenz otevira celistvé, *koherentni pochopeni ,,lokalni ontologie
sexuality, feceno slovy Gilberta Herdta (1999); v zjednavani cesty k holistickym zteteliim
studia kultury pravé diky riiznym projeviim sexuality; a nakonec v zjisténi, ze kazdé kultura
vlastni patrné jedine¢nou konfiguraci *hodnot, predstav a vzorct chovani, v nichz jsou
zapustény konkrétni formy sexuality. Dilo se tedy stalo prototypem deskriptivnich pfistupti
k sexualité (k sexualnimu chovani 1 k sexudlnim postojiim) zkoumané v odpovidajicim
kulturnim kontextu.

Takto otevielo kulturné antropologické studium sexuality vlastné dvoji typ vyzkumu:
deskriptivni a srovndvaci. Prvni z nich je ¢asto nazyvan etnografii sexu: jde o popis
sexualnich projevu a praktik v ramci jedné kultury, *subkultury ¢i segmentu jednoho jediného
spole€enstvi, obvykle vzdaleného, exotického. Prave od etnografie sexu lze o¢ekavat zadkladni
data o sexualité v cizich kulturach. Naproti tomu pohled komparativni mtize byt kvalifikovan
jako etnologie sexu, jez srovnava alespon dvé odlisné kultury, vétSinou vSak vice kultur,
pripadné hleda ,,sexualni* charakteristiky kulturnich arealti nebo makroareéli. V této
souvislosti mizeme poukézat na vyraznost etnologického studia sexuality v *Polynésii. Je
dilezité podtrhnout, ze zakladnim pfredmétem studia etnologie sexu je zkoumani kulturnich
variaci, rozmanitosti a rozsahu forem sexualniho chovani, tedy meze ¢i miry, v niz kultura
ovliviiuje biologicky potencial, potencial lidskych populaci. V této souvislosti je vhodné
rozli$it inventar sexuélnich obycejl na jedné strané€ a hledani univerzalnich zakladii lidské
sexuality na stran¢ druhé, ptipadné si polozit otazku, jak je tento zaklad ,,aktualizovan*

v jednotlivych spolecenstvich.

Definic lidské sexuality existuje velké mnozstvi. Pro zékladni orientaci uved'me ,,stfedné
rozsahlou* definici Suzanne G. Frayserové (1999): ,,Lidska sexualita, to je systém sestavajici
z biologickych, socidlnich, kulturnich a psychologickych *atributt, které se navzajem
ptekryvaji a prolinaji, produkujice sexualni vzruseni nebo orgasmus, a které, a¢ nikoli nutné,
jsou spjaty s reprodukci. Naproti tomu sexualni kultura byva zpravidla definovana striktnéji:
jde o komplex vzorcl, jez tvaruji, strukturuji a kontroluji veskeré projevy sexuality, a to od
narozeni do smrti u vSech ¢lent spolecenstvi. K tomu je vhodné dodat, ze kazda sexudlni

kultura je jisténa v dvojim ohledu, jsouc jednak zakotvena v moznostech a omezenich
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biologického dédictvi, jednak vazana vnitini soudrznosti a logikou (pokud néco takového
existuje) dané kultury jako celku. Naptiklad v ptipad¢ jedné kultury mtize byt bezprosttedné
spjata s ndbozenskymi piedstavami, takZe *nabozenstvi a sexudlni chovani Ize obtizné
oddélit, v jinych kulturach jsou sexualni zalezitosti vdzany spiSe na piedstavy o ,.technologii*
¢1 na folklorni koncepce ptirodnich ,,véd*, a tak je obtizné odlisit sexudlni kulturu od
*spekulaci o tom, jak je *vesmir jako celek zachovavan a jak jako celek funguje. To mize byt
divod, pro¢ sexudlni obyceje, jsou-li izolovany od svych kulturnich kontextli, mohou ztracet
vyznam, nebo alespont doznavat zna¢nych deformaci. Tyto tivahy nés vedou k obecnym
uskalim studia sexuality, na néz fada badateli nejednou upozoriovala. Gilbert Herdt, prosluly
svym zkoumanim novoguinejskych Sambiji, odmita pouzivat termin ,,homosexualni*

v piipadé ritudlnich *felaci starSich sambijskych muZza chlapci, nebot’ toto poc¢inani, zalozené
na vife v rozhodujici vliv inseminace na pohlavni rist, v ptechod k muzstvi a
heterosexudlnimu manzelstvi, akcentuje reprodukéni poslani, at’ uz je chapeme symbolicky
nebo biologicky. Snad bychom mohli toto shrnuti metodickych tskali uzavtit jednim
Herdtovym konstatovanim o tom, Ze sexualita, jiz zaCiname opét objevovat, neni ani ryze
produkt kultury, ani vysledek individudlnich snah a *instinktd, puzeni a mocenskych vztaht;
z perspektivy pribehu celého Zivota.

Lidska prirozenost a jeji sexudlni potencial: Vsechna znama lidska spoleCenstvi
predpokladaji, Ze plné socializovani dospéli jedinci maji nejen schopnost se sexualné vzrusit,
nybrz i schopnost heterosexualniho pohlavniho styku. Jde nepochybné o zakladni slozku
*lidské ptirozenosti. Nicméné kulturni ocekavani irovné sexualniho vzruseni a naplnéni jsou
velice proménliva. Napiiklad v kulturach Polynésie byl erotismus vzdy vyraznym *kulturnim
tématem, a to od dob predkiest’anskych az do soucasnosti. Vyvoj sexuality — a plati to o obou
pohlavich — se normativné vzato jevi jako pfekotné&jsi a ran€jsi ve srovnani s tim, co se
povazuje za obvyklé v euroamerickém kulturnim okruhu. Brzky a rychly vyvoj byl
podnécovan a upeviovan rodicovskymi socializacnimi praktikami. V Polynésii dokonce
existoval jakysi druh ko¢ovné spolecnosti Arioi, jeZ nabizela vetfejna divadelni pfedstaveni
zdiraziujici permisivni *styl zivota. PrisluSnici této spolecnosti se nesméli Zenit ¢i vdavat,
také vychova déti byla zakazana. Nékterd z t€chto piesvédceni a postoju piezila dokonce
piijeti *kiest’anstvi. Na Cookovych ostrovech, specialné na ostrové Mangaia, se u mladych
dospélych jedinct ocekava neobycejna sexudlni zdatnost: *potence je vrcholné kladnou
hodnotou. Je vSak pravda, ze manzelstvi a rodinny zivot, které nasleduji po nespoutaném a

vysoce aktivnim obdobi sexualnich projevi, piinaseji jak rychly pokles sexualni *apetence,
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tak 1 vlastni ¢innosti. Mangaiané ptedpokladaji, ze takovy ,,ipadek* *libida nalezi k vnitini
povaze lidské sexuality. Obdobnym piikladem jsou bolivijsti Siriond, pralesni *nomadi, kteti
ziji v neobycejné drsném a nehostinném prostiedi. Pro Sirion6 je ukojeni *hladu a pohlavniho
pudu zékladni Zivotni *starosti. Jidlo neni samoziejmosti, jeho ziskdvani predstavuje
nejednou vypjaté Gsili 1 bolestnou zkuSenost, zato sex je dostupny vzdy, nebudi nepiijemné
asociace, je tudiz v lidském zivoté nejvyssim dobrem. Allan R. Holmberg (1969), ptiblizujici
strohost sirion6ského zivotniho zpisobu, o tom pise: ,,Pfedstava néjaké romantické lasky je
Siriontim cizi. Sex, stejn¢ jako hlad, je pudem, ktery musi byt uspokojen. (...) Vyraz Secubi,
»mam rad“, ,,miluji* je pouzivan nerozclenéné k pojmenovani vseho, co je potéSujici: potrava,
*ozdoba na krk ¢i zena, s niz mluv¢i spi. (...) Pohlavni *akt sdm neboli cuki cuki jevi spise
nasilnicky a rychly priibeh, 1ibani ve vlastnim slova smyslu neni jeho b&znou soucasti.*

Zcela jina o¢ekavani mizeme najit v ptipadé¢ Abchazani z Kavkazu, proslulych svou
neobycejnou dlouhovékosti. Sexualni zajmy a vzruseni vnimaji jako potencial, ktery se rozviji
jen velice zvolna, podobné¢ jako je tomu s rukodélnymi dovednostmi nebo intelektualnimi
schopnostmi; jejich ubyvani po rozkvétu je snad jesté pomalejsi. Mluvi se o tom, Ze
abchazské manzelské dvojice si dopfavaji sexudlnich rozkosi do devadesati, nékteré dokonce
po dosazeni sta let. Vud¢i ,,zivotni filozofii* pozdniho véku je ptesvédceni o tom, ze ¢lovek
ma délat vSe, co délal v plném rozvoji sil, pouze celkova suma aktivity se postupné
s rostoucim vékem snizuje a energie poklesava. Kontrastem vici vysoce ,,libidin6znim*
kulturdm Polynésie mohou byt také Danijové z *Nové Guineje, kteti jsou pokladani za
spoleCenstvi produkujici nizkou uroven sexualni energie u dospélé populace. Danijské
etnikum se vyznacuje malym zdjmem o sexualitu véetné vnéjSich projevii mimo oblast
reprodukénich z4jma. Obé pohlavi respektuji dlouhd tidobi sexuélni abstinence po narozeni
potomka, a nutno dodat, Ze rozmisky motivované *cizolozstvim nebo jinymi projevy
sankcionované sexuality jsou u Daniji neobycejné vzacné; ostatn¢ v zadné oblasti jejich
kultury neobjevime mnoho erotickych projevli ani *symbolt. Pfipad Danijt, a¢ vzacny, neni
zcela ojedinély: v ostrovnim Pacifiku nachdzime Mentaweije ze Sumatry, na jejichz rozséhlé
a dlouhodobé pohlavni zdrZenlivosti upozornil v roce 1928 Edwin Meyer Loeb. Danijské data
zpochybnuji klasické freudistické predstavy, ze ¢lovek se obecné vyznacuje vrozenou vysokou
hladinou sexualni energie, jeZ musi doznat, at’ uZ pfimo nebo nepiimo, svého vyjadieni €1
naplnéni. Jinymi slovy, autor prizkumu danijského etnika Karl Heider vlastné vznasi otazku,
zda mtze byt sexualni energie ur¢ovana socialnimi nebo kulturnimi okolnostmi, tedy otdzku

opravnénosti relativistického hlediska, jez ostatné danijsky material podporuje.
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Priklady, jez jsme uvedli, dokladaji rizné tematizace, ruzné kulturni specifikace libida
jakozto bytostné slozky lidské ptirozenosti. Uved’'me v této souvislosti nékteré podoby
socializace sexuality. Paul H. Gebhard ve svém ,,a summary statement® k sborniku Human
Sexual Behavior (Lidské sexualni chovani, 1971) o prepubertalni sexualni ¢innosti tika, ze
pravdépodobné vSechny déti jsou schopné prozivat sexualni vzruSeni a nékteré mohou
dosahnout i orgasmu. Avsak jen maly zlomek se oddava masturbaci ¢i né¢jaké sociosexualni
¢innosti pred pfichodem *puberty. Vyskyt prepubertalnich sexudlnich zazitka kolisa podle
povahy spolecnosti, zavisi do zna¢né miry na postoji dospélych. V permisivnich kulturach
muze dosahovat sta procent, jako naptiklad na Markézach nebo u Basongjti, ale dokonce 1
v spolecenstvich restriktivnich (tradicni Spojené staty americké) dobra polovina chlapcii a
témeét polovina divek pfiznava jakési sociosexudlni hrani. Ontogenetickou ,,posloupnost®
uvadéji Ford a Beach (1951), ktefi konstatuji, Ze sexualni hry nejprve implikuji autogenitalni
stimulace a vzdjemné *masturbace s tymz nebo opa¢nym pohlavim, a ze s rostoucim vékem
1ze pozorovat stale vice pokusii o heterosexualni *souloz. V dob& puberty jsou projevy
sexuality u starSich déti v pfevazné miie zaloZeny na pievzeti dospélé formy heterosexualniho
pohlavniho styku. V trobriandské kultufte, jak ji popsal Malinowski, se déti u¢i o pohlavnim
styku z pfimého pozorovani svych rodict, a dokonce jesté pred probuzenim libida rodice
podnécuji mladez k jakymsi piedstiranym sexualnim hratkam. Dospivani a rana faze
dosp¢losti jsou obdobim milostnych zéleZitosti a pohlavnich experimentli. Postupné se vSak
vztahy stabilizuji, prodluzuji a vyustuji do manzelstvi. Existuje tu tedy tlak na ranou pohlavni
zralost a rozvinuti heterosexualnich stykd. V této souvislosti je vhodné pfipomenout, ze fada
etnickych skupin nejen podporuje a stimuluje sexualni experimentovani béhem dospivani, ale
dokonce poskytuje formdlni ramce predmanzelskym zkuSenostem. U tradi¢né zaloZenych
Kikuji z Keni spolu mohou pravé mladi dospéli ptislusnici obou pohlavi ptebyvat ve
specidlnich ,,loznicich®. Mohou se oddavat sexualnim radovankam, nicméné jsou zapovézeny
jak uplné immissio penis béhem souloze, tak 1 vzdjemna masturbace. Od Zeny vstupujici do
manzelstvi se o¢ekava panenstvi a existuje 1 formalni procedura prezkoumani, zda skutecné
pannou je. Pastoralni *Masajové, rovnéZ z Keni, podobnym zpiisobem podporuji
predmanzelské heterosexualni styky, dokonce jesté pred ptichodem puberty. Pfedmanzelska
*t€hotenstvi jsou vSak velice pfisné trestana. Podobné indi¢ti Murijové povazuji
heterosexudlni ukojeni za zdroj neobycejného potéseni a zasadni stranku lidské existence.
Predpokladaji, ze sexudlni ptitazlivost se zacina pocitovat mezi Sestym a sedmym rokem, a
tak jsou chlapci a divky v tomto véku ,,vysilani* k spole¢nému zivotu ve specialnich

ey

vesnickych ,,noclehdrnach®. Na dalSich pét nebo Sest let, po nichz nasleduje manzelstvi, ziji
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chlapci a divky v ,,sexudlni blizkosti*“. Murijové maji dva styly tohoto zptisobu zivota:

v takzvanych tradi¢nich nocleharnach se hosi a dévcata paruji do vyhranénych spojeni, jez
vlastné napodobuji normalni manzelské souziti, naproti tomu v takzvanych modernich
nocleharnach jsou trvalejsi svazky zakazany. Presto vsak jsou oba ,,styly* chapany jako
piiprava na manzelsky zivot. Stejné jako v ptipad¢ Kikuja je coitus perfectus spise
nedoporucovan, zejména jde-li o divky nedospévsi dosud k *menarché. Neni to minéno ani
tak jako ochrana panenstvi, spiSe jako ochrana pfed ot¢hotnénim; ostatné Murijové tradi¢né
soudi, Ze *poceti l1ze blokovat vhodnym mentalnim postojem.

V ptipadé nékterych skupin ptivodnich obyvatel Australie ,,Australci®, u Arantii ze stfedni
casti kontinentu a u *Tiwiji z Melvillova ostrova, se piedpoklada, ze k normalnimu
pohlavnimu vyvoji divek dochazi jen tehdy, jsou-li sexualné drazdény muzi jeste pied
prichodem menarche. Kazda divka je ,,provdana“ za mnohem star§iho ,,manzela“ davno
predtim, nez dosdhne pohlavni zralosti. ,,Jeji* muz ji uvadi do sexuélniho Zivota postupné.

* Australci se rovnéz domnivaji, Ze v prab&hu dospélosti je Zena ,,energetizovana® a
zainteresovana na sexu jen v mife své heterosexualni aktivity. Ubytek energie a zajmu o sex,
jenz se objevuje na pocatku menopauzy, je piipisovan pohlavnimu zanedbavani, nebot’ starsi
muzi se staraji pouze o divky a mladsi Zeny. Na druhé strané se u muzii o¢ekdva mnohem
vytrvalejs$i zajem o sexualni potéSeni nezZ u zen, nebot’ v souladu se svou ptirozenosti
nevyZzaduji Zadné zv1astni pozornosti, aby si udrzeli svilij pohlavni pud na vysoké energetické
hladin¢.

Zatimco nékteré kultury obklopuji sex pocity potéSeni a pohody, jiné se spiSe vyznacuji
postoji negativnimi. Ostatné kiestanské pomysly spojujici sexualitu s *hiichem, hanbou ¢i
vinou, jsou dostatecné znamé. Prikladem studie, jez odhaluje spole¢enské dusledky piisné
ktest'anské moralky, mize byt prace Johna C. Messengera (1971), vénovana ruralni irské
komunité€ v Inis Beag. V ni je prakticky vSe, co by mélo néjakou sexualni konotaci odmitano a
popirano vetejné a piipadné projevy libida a pohlavnosti jsou obestieny spikleneckym
mlc¢enim. Bylo by samoziejmé omylem domnivat se, Ze negativni vize sexu nalezi jen
ktestanské tradici. Kuptikladu manuské *etnikum z oblasti *Papua-Nova Guinea
v jihozapadnim Pacifiku se projevovalo mnohem negativnéji vii¢i sexu pied prichodem
kiestanstvi, tedy pfed dobou, kdy vymeénilo ,,nové zivoty za staré*. V tradi¢ni kultuie je
v soulozi spatfovano jak cosi neblahého, tak cosi ponizujiciho. Zvlasté Zeny shledavaly koitus
¢imsi fatalné€ neblahym, ¢imsi, co je nutno podstoupit, chtéji-li mit déti. Cizolozstvi bylo
pokladano za désivy zlocin, jenz mohl byt trestan nadpfirozenymi silami. Rovnéz v jinych

oblastech Papuy-Nové Guineje, napiiklad u Woget nebo u nékterych skupin Mae-Engti
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z novoguinejského nahoii, muzi spise sex nenavidi, nebot’ si mysli, Ze je Zeny mohou
kontaminovat. V tradi¢nich pfedstavach yapskych ostrovani z *Mikronésie orgasmus muze
jednoznacéné oslabuje, vystavuje je nebezpecnym a vaznym onemocnénim. Néco podobného
lze najit v indické, specialné ajurvédské (doslova ,,védéni vysokého veéku®) tradici.

V néekterych kulturach je manzelska kohabitace poznamendna uto¢nosti, dokonce urcitym
nasilim. Tak u kenskych Gusijt je souloz prodchnuta duchem nésili, ne-li ,,zndsilnénim*: zena
vzdoruje a muz musi tento odpor piekonat, coz se neobejde bez bolesti a ponizovani. Muzi
pripoustéji, ze rezistentni postoj a vykiiky bolesti posiluji stupei jejich vzruseni béhem
souloze. I kdyz se ostrované z mikronéského Truku neprojevuji v pritbé¢hu souloze vyslovené
néco na zpusob provokace, néco na zpusob odkladaného vybiti, pfi némz je plna vaginalni
penetrace provedena tésné pred orgasmem; mirna bolest je povazovana za béznou soucast
milostné predehry. Stejné jako Australci, 1 ostrované z Truku soudi, Ze souloz kladné
ovlivituje *rist div¢ich nader a urychluje ptichod menarche. Naproti tomu chlapci maji byt
uvadéni do sexu star§imi zkuSenymi zenami. Piestoze na Truku pokladaji sexualitu za
organickou slozku lidské pfirozenosti a mozny zdroj znacného uspokojeni, neni tomu tak

v pfipadé sexu manzelského. Manzelé a manzelky se musi chovat zdrzenlivé a uhlazené,
nebot’ manzelstvi je pfedev§im vztahem vzajemné *ucty: sexudlni rozko$ na jedné stran¢ a
hluboky respekt na strané druhé jsou tam veli¢inami protikladnymi.

Mezi vzdélanou elitou klasického Recka byl erotismus spjat se snahou o uritou
filozofickou vyttibenost. Idealizované muzské t€lo bylo uctivano, ,,citovost* mezi muzi byla
pokladana za dokonalejsi nez heterosexualni *laska a rozkos. Zkratka kazda kultura, at’ uz
explicitné nebo implicitn€, vymezuje jedine¢nou konfiguraci kvalit, jeZ trasuji, podbarvuji ¢i
zabarvuji projevy sexuality. Do abstraktnéji oblasti spada i tradice postojli ke vztahu sexuality
a lasky. Lasku je mozno charakterizovat jako kuriézni a obtizné vysvétlitelny mix citovosti a
sexualnosti, obvykle mezi dvéma jedinci opa¢ného pohlavi. V univerzalnim kontextu lze
hojnost koncepci lasky redukovat na tfi dosti Siroké *kategorie registrujici citovou, moralni a
duchovni povahu zkuSenosti: (a) karnalni lasku, vyristajici z erotické touhy potésit se, vlastnit
¢i jinak dosdhnout objektu lasky nebo *ctnosti k uspokojeni vlastni rozkose; tomu odpovidaji
takové terminy jako *eros, *amor i *kama; (b) druhou kategorii mohou zastupovat koncepty
pratelské lasky, implikujici zpravidla altruismus; tomu odpovidaji vyrazy jako filia, delicio ¢i
sneha/prijata; (¢) nakonec jde o lasku bozskou, viz agape, *caritas ¢i karund nebo prema ¢i

hesed.
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Pro nas je vsak dilezité sledovat antropologii lasky, pokud néco takového existuje. Zda se,
ze jde — alesponl primarn¢ vzato — o hledani a zkoumani univerzalniho vzorce, vlastné o
zachovani transkulturdlniho pohledu, implikujiciho otdzky jako: Existuje laska v primitivni
spole¢nosti jakozto jeji kazdodenni soucast, je laska banalni zkusenosti archaickych
pospolitosti? Neni to spiSe ,,novinka“ euroamerického kulturniho okruhu? V etnologické
literatuie je vskutku jiz nékolik desitek let mozno pozorovat zajem o to, zda existuje laska u
primitivnich komunit, tedy zda ji miZeme chapat jako univerzalni kategorii lidského
spoleCenstvi, v¢etné lasky romantické (jez stala se ostatné prototypem). Jiz samotné vymezeni
pfedstavuje problém: jak odliSit romantickou lasku od emocionality, vroucnosti a vasné,
téchto difuznich dynamickych veli¢in. Nejvymluvnéjsim piipadem pokusu prokéazat
v§udypritomnost ,,romantické® lasky je zjevné prace Helen Harrisové (1995), kterd zkouma,
respektive reinterpretuje Marshallova zjisténi o sexualnim chovani obyvatel na ostrové
Mangaia, hledajic projevy ¢i doklady takové kulturni signatury lasky, jez specifikuje
mangaiaskou *verzi romantické lasky. Helen Harrisova shledava celkem sedm slozek
(intimita, citova zavislost, nutkavé mysleni, vylucnost, idealizace, ptfeusporadani motivacni
*hierarchie, péce), jeZ maji konstituovat univerzalni vzorec romantické lasky, ovSem nejen na
Mangaii, ale i ve Spojenych statech americkych. Podle Harrisové polynésky zptisob podtrhuje
sexualni stranku, pfistup severoamericky sex spise zastird. Jini autofi jako Robert Endleman
(1989) dospivaji k ndzoru, ze romanticka laska vné€ euroamerického kulturniho okruhu je
jevem neobycejné vzacnym. Reinterpretace dvanacti kultur, kterou Endleman provedl, vrcholi
ve zjisténi, ze pouze ve dvou pripadech 1ze mluvit o né€em, co by se mohlo blizit ,,romantické
lasce* v zapadnim pohledu. Pfipusténou vyjimkou jsou novoguinejsti Gebusijové. Endleman
pokracuje v tom smyslu, Ze laska je cosi vytvoreného, univerzalni je naproti tomu pouze
vasen. Zda se vsak, ze v ohledu obecnych dispozic k romantické lasce prevazuje stanovisko
kompromisni. Romanticka laska je mozné univerzalni, avsak jeji redlné podoby jsou
artikulovany kulturou. Jinymi slovy, problém miizeme shrnout do tfi otazek: (1) 1ze
romantickou lasku, transkulturdln€ vzato, poznat a pfesn€ vymezit, (2) miZzeme si byt jisti, Ze
existence lasky v exotice neni vyrazem zapadni difuze a (3) je laska biologicky ptedurcena,
anebo je spiSe indukovana kulturou?

Je na misté€ vratit se k nasi zdkladni linii a pfipomenout, Ze tematizace libida je nepochybné
jednim ze zasadnich objektii antropologie sexuality. Jaky lze tedy pfijmout zavér ze zkoumani
této tematizace u riznych etnik svéta? Zda se, ze rozhodujici jsou hlediska, jez najdeme
napiiklad u Williama Davenporta (1987), podle néjz neexistuje cosi jako ,,lidska sexualita®.

Jeho klicovy argument naznacuje, ze kazdy ,,sexudlni akt™ je soucasné kulturnim aktem.
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Takze bez ohledu na zjevnou komparabilitu sexualnich aktivit v rozmanitych kulturach svéta
bude ptislusny vyznam vzdy poznamenan historii, tradici, specifi¢nosti dané kultury, coz do
znac¢né miry vylucuje moznost striktni srovnatelnosti. Na druhé strané: i kdyZ asi nelze
popirat historicky a specificky charakter té ¢i oné sexualni zkusenosti, té€ch ¢i onéch
sexualnich norem, mtizeme si polozit otdzku, jak jsou kultury jedinecné, zda se nékteré
stranky sexualni kultury jevi vice, jiné méné¢ specifickymi. Ve skute¢nosti narazime na
zakladni metodicky problém zkoumani sexuality. Michel Foucault sice napsal: ,,Nepostaci
fici, ze subjekt je konstituovan v symbolickém systému. Neni to totiz hra symboli, v niz je
subjekt vytvaren, jsa vytvaien v realnych praktikach — historicky analyzovatelnych
praktikach.* Presto vSak, jak nepfestavaji pfipominat riizni badatelé, v oblasti vyzkumu
transkulturni sexuality je pravé ona ,,hra symboli* to jediné, co madme k dispozici.

Kulturni definice muzstvi a Zenstvi: Kulturni rozdily mezi muzi a Zenami byly odedévna
dilezitym tématem antropologie a etnologie, avsak toto téma se vztahovalo predevs§im
k takovym zalezitostem jako délba *préce, *etika, *rovnost pohlavi, ,,matriarchat*,
*temperament, osobni odliSnosti a rozdilné socializace chlapct a divek (pfechodové ritudly).
Neni asi pfehnané z téchto témat usoudit, Ze kazda kultura je ve skutecnosti sloZzena
minimalné ze dvou subkultur: muzské a zenské, respektive slovy Evy Vésinové (1999), ze
socidlniho byti muzského a socialniho byti Zzenského. Je pravda, ze znaéné mnoZzstvi
etnologické literatury ,,portrétuje muzskou slozku jako predstavitelku celkové a jediné
Luniverzalni® kultury. Cast onéch »dvoupohlavnich® subkultur, jez ma relevanci pro
sexuologicka studia, se tyka kulturnich specifikaci pohlavi. Kulturné deklarované idealy
muzstvi a Zenstvi nejsou bez vyznamu jiz proto, Ze jsou soucasti véedomych cilli socializace,
obzvlasteé rané. Moderni antropologie sexuality polemizuje s onou obecnou tendenci chapat
*gender (,,socialni pohlavi®) a pohlavi jako polarizované kategorie, v nichZ je pohlavni
orientace pojimana jako homosexualita versus heterosexualita, ,,genderova“ identita pak jako
zenstvi versus muzstvi. Kulturni odliSnosti a *variabilita uspotradani naznacuji, ze jde spise o
kontinua; muzstvi a zenstvi, to jsou predevsim *kulturni konstrukce implikujici rozplyvavé,
,fozmyté“ mnoziny atributii riznych rovin — psychické, kulturni, socidlni, biologické. Tedy:
ac je kontrast biologicky zaloZen, fenotypické pohlavi je koneckonct trojiho druhu: muzské,
zenské a androgynni (hermafroditské). Blizkost nebo vzdalenost muzstvi a Zenstvi miize
kolisat podle kultur, tradic, vrstev, epoch, dobovych méd. Mluvime-li o homosexualité,
heterosexualité nebo *bisexualité¢, mame zpravidla na mysli prvky *behavioralni. Hranice
mohou byt nékdy rozplyvavé, jak ukazuji naptiklad Lancasterovy studie (1999)

homosexuality z Nicaraguy: podle nich je aktivni partner chapan jako heterosexual, mén¢ jako

24



bisexual, pasivni partner naproti tomu vzdy jako homosexual. — Zakladni antropologicky
piinos lze shledavat pfedevsim v pokusech o univerzalni matrice nebo Skaly vzajemného
vztahu i jednotlivych podob muzstvi a Zenstvi. Nejproslulejsi je v tomto ohledu patrné
klasicky pokus Margarety Meadové (1935). Schematicky fe¢eno, matrice Meadové vychazi
z modalni euroamerické pfedstavy o aktivnim muZi oproti pasivni, submisivni Zené. Na
exotickém materialu Nové Guineje Margaret Meadova zaklada uplnou permutaci: pasivni,
zzenstily muz a korespondujici osobnostni struktura zeny u *Arapest; opacni jsou
Mundugumorové s muzskou i Zenskou aktivni, agresivni osobnosti; ,,zbyvajici
Tchambuliové jsou ve srovnani s Euroameri€any ,,uspotadani opaéne*“: dominantni neosobni
zena na jedné a emocionalné zavisly muz na stran¢ druhé. V kazdém piipadé¢ lze fici, Ze at’ uz
je matrice Meadové jakkoliv uméla, jeji kulturné relativistické smétovani je piikladné:
muzstvi a Zenstvi se jevi byt veli¢inami jak kulturné vdzanymi, tak i kulturné proménlivymi.
V novéjsich pohledech na muzstvi a Zenstvi vdécime za mnohé *feminismu, naptiklad za
pokusy o univerzalni distinkce. Tak podle Sherry B. *Ortnerové (1979) stoji Zena blize
*ptirode; podle M. Kay Martinové a Barbary Voorhiesové (1978) je zakladni rozdil mezi
muzem a zenou dén stupném agresivity; podle Michelle Z. Rosaldové (1979) je zakladni
*opozici vefejné/domaci, avSak tato opozice urcuje nikoli kulturni *stereotypy ¢i *asymetrie
v hodnoceni pohlavi, ty jsou spiSe jejich pticinou. Jejich pohledy dosti presvédCive sugeruji,
7e onen konvencni model, zalozeny zejména na *biologii, 1ze sotva povazovat za platny a ze
pohlavi (,,sex* 1 socialni pohlavi, *gender, *kulturni normy) jsou odlisnymi kategoriemi, jeZ
spolu sice souvisi, ale tento vztah neni nijak izomorfni; gender je symbolickou, prosté kulturni
kategorii. Je vhodné podtrhnout, Ze dokonce 1 nejzavilejsi tradicionalisté pripousté;i tvrzeni,
podle néhoZ muzstvi a Zenstvi jakoZto principy nejsou polaritami inherentnimi, jakymisi
oddalenymi protiklady, ale spiSe ¢imsi souvislym. Musime vSak pfipomenout, Ze
antropologicky vzato je kulturni sklon odliSovat a polarizovat pohlavni role faktem
rekurentnim. Naprosta vétSina kultur svéta zdiraznuje, dokonce nejednou piehani biologické
potencidly jasnym definovanim, normovanim pohlavnich tloh a vymezovanim ,,ndlezitého*
chovani muzl na jedné stran¢ a Zen na druhé, at’ uz protikladného nebo sbihavého. Dokonce i
tam, kde lze mluvit o existenci t7etiho pohlavi (naptiklad ,,*berdache* u *Prérijnich indidnt),
jsou vyrazné odliSeny konvencni muzské a zenské typy. Freudova interpretace pohlavni
odli$nosti je zaloZena na zjiSténi existence ryst kvalifikovatelnych jako Zenské a odlisnych od
rysu kvalifikovatelnych jako muzské. Jeden ze zékladnich problému ¢i protikladii tkvi
v asymetrii nazna¢enych dvou mnozin rysi: paradigmaticke je pro Freuda pouze muzstvi,

existuje pouze jedno libido, jez je muzské, a tak je psychicky vyvoj divek nejprve totozny
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s vyvojem chlapci; to, co diverguje, je feminita (odchylna, odvozend). Freud ji chape jako
cosi mysteridzniho, jako neprozkoumanou oblast.

Vrat'me se vSak k antropologii a etnologii. David Gilmore (1990) mé zjevné pravdu, kdyz
konstatuje, ze ,,zdhada muzstvi‘“ musi byt hledana v kultufe. Koneckoncti jsou to transkulturni
variace, jez skytaji nejvyraznéjsi pohled na ono splyvavé kontinuum, na jehoz jednom konci
najdeme ,,machisty* z Andalusie a Truku, na druhém pak zzenstilé Tahitany a plaché,
ostychavé Semaije z Malajsie. S dlouhodobym zajmem etnologli o0 muzstvi a zenstvi souvisi
také sexudlni Ci genitalni mutilace. Nejznaméjs$i mutilaci je *obrizka (cirkumcise), jez se
vyskytuje nejen v kulturdch, v nichz je patrné judaisticka a islamska tradice, ale také mezi
Austrélci, sporadicky rovnéz v subsaharské Africe a Americe. V kazdé z téchto kultur je
opravnéni praktiky odlisné: naboZenské, hygienické, estetické, sociologické. Nicméné vSude
se zda byt tato praktika dokladem skutecnosti, Ze obiezany jedinec podstoupil ritual
potvrzujici jeho zralost, posilujici jeho muzstvi, zkraslujici jeho muznost. Existuji i jiné
praktiky mutilace ¢i ,,apravy* penisu. Ve staré Polynésii se chlapci podrobovali (v nékterych
spolecenstvich se tak déje dodnes) *superincizi, coz je podélny fez vedeny dorzalni ¢asti
predkozky. Pokud existoval n¢jaky religidozni ditvod pro takovou praktiku, upadl
v zapomnéni. Dnes je superincize nazirana jako kosmeticka modifikace, ale pfesto zlstava
naprostou nezbytnosti jakozto doklad pfipravenosti pro skutecny heterosexualni styk. Na
nékterych mistech Australie, kde je obfizka puncem prvni faze pfechodu od *statusu
mladistvého ke statusu dospélému, existuje jesté dalsi faze, vyznacujici se radikalnéjsi
operaci, *subincizi, jez znamena roziiznuti centralni ¢asti penisu az po uretru. Je vhodné
dodat, Ze s timto zasahem neni spjata zddna explicitni ideologie, zména statusu je vSak
napadna, nebot’ pouze muz podrobivsi se subincizi se mize zucastnit dilezitych posvatnych
ritudli. Soucasti téchto ritudll je odkapavani krve z oteviené mocové roury; *krev je
povazovana za posvatnou a symbolicky spojovana s mystickymi silami plozeni a regenerace.

1413

Jin4, neméné ,,drasticka* operace spadajici do oblasti ¢i kategorie muzskych sexuélnich
modifikaci je praktikovana mezi n€kterymi skupinami Dajakiti na Borneu; je vSak zndma 1

z predkolumbovské Ameriky. Operace je dobrovolna a jde pfi ni o pfi¢nou perforaci
pohlavniho udu a vlozeni jakési dievéné nebo kovové tyCinky, *ampallangu, jejiz nepatrné
pfecnivajici okraje jsou zjemnény kulovitymi knofliky. O ampallangu se zminuji rizni
cestovatelé od patnactého stoleti. Jedna z interpretaci fenoménu ampallang jej stavi do
blizkosti etnopsychiatrické kuriozity, jiz je duSevni choroba *koro, zjisténa u né¢kterych
populaci ostrovni jihovychodni Asie. Vyznacuje se pieludy genitalni hyperinvoluce (retrakce

penisu) a je doprovazena pocity smrtelné izkosti. Ampallang figuruje jako blokator, jako
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,.prevence® proti somatickym dtisledkiim onemocnéni koro. Zenskou *analogii kora uvadi
John W. Edwards (1984): jde o ptipady pteludl vyschnuti prsou, retrakce prsnich bradavek,
atrofie labii a jejich Gstupu do vaginy. Jiné interpretace praktiky ampallangu sugeruji, ze
nositel této tyCinky ¢i ,,Spendliku® je s to poskytnout zen€ vyssi sexualni uspokojeni (coz
nezni prave nejpresveédcive)i). Mezi Dajaky je to spi$ oblibené téma nez realita, ale v kazdém
piipadé¢ je eventudlni operace dokladem muzného odhodlani.

Jakozto ,,*komplementarni* ritudl muzské obtizky praktikuji n¢které africké kultury
*obrad takzvané *Zenské obrizky. Nevystizny ndzev oznacuje v zasadé *klitoridektomii.

V mén¢ razantni form¢ implikuje tato operace odstranéni prepucia, ,,.konecku* klitorisu,
radikalné;si formy pak zahrnuji odstranéni nejen celého klitorisu, ale i ¢asti */labia minora.
Mezi nékterymi skupinami v Somalsku nésleduje po odstranéni postévacku (operace je
zpravidla pokladana za jakysi obfad Cistoty pied vstupem do manzelstvi) svorkovani nebo
sesiti */labia majora, pti¢emz se ponecha pouze maly otvor umoziujici odchod moci a
menstruacni krve. Tato operace se nazyva *infibulace. Tradovanou infibula¢ni specialitu
predkladaji amazonsti Conibové (mozna néktera dalsi etnika v povodi Ucayali). Rafael
Karsten (1964) o tom piSe: ,,Podle sd¢leni n¢kterych cestovatelil staré Zeny, provadéjici
operaci obfizky, nejen potiraji krvacejici partie, ale vzapéti vkladaji do divéiny vaginy hlinény
penis, jenz svym rozmérem odpovida penisu muze, s nimz je divka zasnoubena.* Nésleduje
sesiti trasované pravé objemem hlinéného *dilda. Soucésti manzelského obfadu je Castecné
znovuotevieni vaginy novomanzelem, takze pohlavni styk I1ze provadét veelku normalné.
Teprve v dobé porodu je pochva pln¢ oteviena, po ném je Zena opét infibulovana.

V nékterych oblastech nativni Australie a Afriky jsou mladé Zeny nuceny podrobit se
chirurgickému rozsifeni vaginalniho otvoru, eventualné protrzeni *panenské blany (*hymen),
¢imz je divka nalezité pfipravena k snubnosti. Nékteré skupiny Australcii odiraji vnitini stény
vagin divek, jez dosud nedostaly menstruaci, dokud nenastane krvaceni, o némz se
pfedpoklada, Ze pfinese menarche. Pfipomina se tim *introcize jako ur€ity protipol infibulace:
je umélym rozsifovanim (div¢i) vaginy, v nativni Australii provadénym nejlépe
*bumerangem.

Z transkulturalniho hlediska je muzstvi a zenstvi souvislou Skélou, jejiz konkrétni,
normativni (tedy zavazné) roz¢lenéni podléha *konvencim. Zatimco nékteré kultury akcentu;i
blizkost, dokonce skoro stejnost muzského a zenského zivlu (klasickym ptikladem mohou byt
ArapeSové, zkoumani Margaretou Meadovou), jini spiSe zdiiraziiuji antagonismus mezi

pohlavimi, dolozitelny fadou melanéskych etnickych skupin.
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Ackoli vétSina kultur svéta ,,stanovi® na zdkladé riznych socializa¢nich nebo
inkulturacnich vzorci zfetelny rozdil mezi muzi a Zenami, existuji spolecenstvi, v nichz
socialné-pohlavni *dichotomie neni ve vSech taktikajic individualnich ptipadech ostra. Tak
mezi sibifskymi Cuk&i, v nékterych nativnich kulturach Severni Ameriky a v nékolika
dalsich, existovaly — pted pfichodem modernizace — skupiny osob, jeZ mohly byt pokladany
v souladu s naSimi terminy za muzské transvestity (jako takovi byli socialné pfijati a
uznavani). V Severni Americe se v téchto ptipadech pouZzivalo v antropologické literatute
terminu berdache s kolisavymi charakteristikami od etnika k etniku. U Navahl znac¢i muze ve
smyslu biologickém, jenZ prejima kratce po puberté zvyklosti a zajmy Cisté Zenské: vénuje se
ryze zenskym pracim, pouziva zenské zpusoby feCového projevu. V nékterych situacich,
zejména v piipadech zprostfedkovavani sporti, byl berdache pokladan témét za posvatného;
dokonce jeho pohlavni zivot mohl byt jak heterosexudlni, tak homosexualni. Obecnéji vzato
vSak byl berdache u Navahii pokladan spise za Zenu nez za muze. U *Vranich indiant je
berdache obvykle ,,odhalen* v raném détstvi v disledku zajmu o Zenskou spolecnost a
¢innosti. Jako dospéli byli tito lidé veelku *tolerovani, ac nikoli bez jisté ambivalence. Mezi
indidny Winnebago byl berdache vniman jako velice pfi¢inliva a velice aktivni ,,zena®,
Mohavsti berdacheové mohou predstirat menstruaci, t¢hotenstvi, porod. Predpokladalo se, ze
jak muzsti, tak ZenS$ti berdacheové jevili spiSe homosexualni preference. Berdache jako
institucionalizovany status v nativni Severni Americe byl zjiStén u sto tfinacti spolecenstvi. Je
zajimavé, Ze zatimco rani badatelé popisovali fenomén ,,berdache* spiSe v terminech izolace a
uchylnosti, novéjsi pohledy, zejména feministické, spatfuji v berdache a jinych
»transformovanych® statusech nedilnou soucast celého kulturniho uspofadani sexuality a
modeld muzstvi a zenstvi. [ kdyZ se termin pouzival 1 pro Zenské podoby berdache, pfisli
néktefi autofi s terminy novymi: naptiklad s terminem amazonka. Robert Fulton a Steven W.
Anderson (1992) vcelku vtipn€ podotykaji, ze muz-zena nebyl/a jen tretim rodem, nybrz i
prostfednikem mezi lidmi a boZstvy, ¢imZ naznacuji zasadni souvislosti se *Samanismem.
Rozséhla literatura byla vénovéna také genezi uvedené problematiky. Klasikem je
nepochybné James George *Frazer, jenZ ve své Zlaté ratolesti spatfoval ptivod tfetiho rodu
v uctivani dvoupohlavnich, androgynnich bozstev. K *sekularizaci berdachestvi dochazi po
kontaktu s ,,bilou* civilizaci. Zminili jsme souvislosti se Samanismem. V piipad¢ Cukcského
transvestitismu se vice zdUraziovala zprostiedkovavaci slozka pohlavni inverze. Obrat byl
ptipisovan *posedlosti duchy a pfipsana role byla prave roli spiritudlniho média
(,,psychopompnost®). Kategorii muzského transvestity najdeme rovnéz na soudobém

Sulawesi, Celebesu v Indonésii; muzi byvaji odborniky na *genealogii a tradicni historii,
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kdysi také ptsobili jako *sultdnovi poradci. Pfikladem kultury, v niz hraje muzsky
transvestita poloinstitucionalizovanou roli, mize byt klasické Tahiti (francouzské Polynésie).
V mnoha tahitskych komunitach Zije svobodny muzsky transvestita, vétSinou homosexualné
zaméteny; je socidlné akceptovan, maje definovanou roli, *komunita vSak obvykle oficidlné
uznava jednu takovou roli. Historické doklady naznacuji, ze muzsky transvestitismus
(,,maahuu®) byl jak na Tabhiti, tak 1 na Havaji pied pifichodem Evropanti ndpadnym jevem.
Psychokulturni vyklady statutu a role téchto maahuii sugeruji, Ze maahuu je vyrazem
zaporného modelu pohlavnosti, modelu, jehoz se maji muzi vysttihat, nebot’ podtrhuje jejich
slabou pohlavni identitu, jejich ,,Zanrovou* difuznost. Néco podobného registruje Unni Wikan
(1977) na omanském materialu (,,xanithové*), analogii jsou indicti ,,*hidzrové*, kteti se
nepokladaji za Zzeny ani muze (,,*intersexudlové“?), a¢ uzivaji zenskych jmen a *odévi.
Novéji se objevuje termin treti pohlavi (gender); studuji se prechody a posuny,
»rozplyvavosti® (transgendering; *transgender), jez jsou piinejmensim piilezitostné spjaty

s homosexualnimi projevy. Dodejme jesté, ze transsexualita je jevem spiSe vzacnym: jeden
piipad na sto tisic u muzii, na sto tficet tisic u zen.

Nejpodrobnéjsi a patrné nejautoritativnéjsi studie a prace vztahujici se k identité a
konstituci muzstvi uvetejnil Gilbert Herdt, jemuz nélezi zasluha o zpochybnéni stability
sexualni identity. Empiricky vzato, Herdt vychazi predevSim ze svych vyzkumii u
novoguinejskych Sambijii, jeZ miizeme v souvislosti s naSim tématem shrnout nésledujicim
zpusobem: muzi a Zeny se vyznacuji odliSnym zalozenim. Je pfijatou ptedstavou, ze zatimco
zeny dosahuji zralosti naprosto pfirozen¢, muzi dosahuji muzstvi pozvolna a na zakladé
peclivé artikulovaného procesu intenzivni socializace, zahrnujiciho ndro¢nou sérii iniciaci.
Sambijové rozliSuji Sest fazi takové iniciace: v prvni fazi, k niz dochazi ve véku mezi sedmi
az deseti lety, jsou chlapci odebrani svym matkdm. JiZ tato prvni faze vstépuje smysl pro
valecnického ducha, pro agresivitu, dokonce nepfatelstvi viici matce. Faze pozdéjsi pokracuji
v tomto duchu, jejich zédkladnim prvkem je v kazdém piipad¢ akcent na antagonismus mezi
muzstvim a Zenstvim. Rozhodujicim momentem tvorby muzstvi je homosexualni zkusenost,
konkrétnéji feceno, predstava o diileZitosti polykani *spermatu zralych muzi na zakladé
oralniho kontaktu, tedy cosi jako ritudlni felace. Ta nachazi sviij odraz i v sambijskych
*mytech, jeZ spatiuji v muzich ploditele celého lidstva a v homosexudlni felaci
»mechanismus* lidské reprodukce. To by znamenalo, Ze se popiraji reprodukéni schopnosti
zen, jsouce substituovany homosexudlnimi akty muzi. Je pravidlem, Ze kazdy dospivajici
muz stravi fadu let, nejednou vice nez deset, v t¢sném homosexualnim vztahu se svym

muzskym mentorem. Teprve po této letité dobe se muzi zeni, maji déti, sami se stavaji
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mentory. Ritudlni homosexualita (,,RH®), jak to pisi anglosasti autofi, je jednim

spermatu substanci symbolizujici zivotadarné sily vesmiru. Vyklady smyslu ,,insemina¢nich*
obradt, at’ uz oralnich nebo andlnich, dosti kolisaji. Néktefi autoti mluvi o kontrole
porodnosti regulaci jinoSské sexualni energie, jini se vice orientuji na akcentovani muzské
*solidarity, dalsi podtrhuji osvobozeni chlapct z matefského podruci. Jiné explikace sméiuji
k nalezeni souvislosti takiikajic kosmologickych. Pfipomefime nakonec, Ze muzska
homosexualita je v nékterych kulturdch institucionalizovéana. Tak ptedkolonidlni * Azandové
ze Sudanu méli formu manzelstvi muze s muzem: ptisluSnici takzvanych svobodnych
vale¢niki, jednoho ze dvou formalnich valecnickych vékovych stupi, si vybirali jinochy za
muzské manzelky, dokonce se v rdmci takové *aliance pocitalo s vénem. ,,Chlapec-Zena*
obstaraval veskeré domaci prace a byl rovnéz sexualnim partnerem (praktikovani
interfemoralni souloze). Ocekavalo se striktni zachovavani vérnosti; chlapec-zena mohl svého
manzela dokonce zazalovat, pokud zjistil nevéru. Kdyz ,,svobodny valecnik* postoupil do
vyssiho stupné ,,zenatych valecniki®, odmitl zpravidla chlapeckého partnera a vzal si divku,
s niz byl 1éta zasnouben. Svého pliivodniho spole¢nika si ale mohl ponechat, stykat se s nim
vsak mohl jen mimo oblast komunity nebo si jej brat na valecna tazeni. Etnologicka data
odhaluji skute¢nost, Ze vzorce bisexualniho chovani mezi muzi jsou v nékterych kulturach,

v souladu s vlastnimi standardy, pokladany za normaini.

Prave tyto transkulturalné obtizné souméfitelné koncepty znesnadiuji obecnéjsi a presnéjsi
klasifikaci rozmanitych projevii lidské sexuality. Stejné jako ostatni humanitni obory, tak i
antropologie vychéazi ve svych konceptualizacich z evropské tradice. Ta v oblasti kategorizace
lidské sexuality uplatituje striktni pfedstavu dualismu, ktery je v obecné&jsi rovin€ projevem
jakési ptirozené podstaty obsazené v povaze vSech véci a jevil. Jiz n€jakou dobu uzivame
v etnologickém popisu terminy, jejichZ vyznam je nam ziejmy diky jejich predpokladané
existenci ve struktuie jakychsi binarnich opozic (muZz/zena; homosexualni/heterosexualni;
priroda/kultura). Uzivanim téchto terminti se dostavame do urcité terminologické pasti.
Predpoklad univerzality a objektivity zminénych kategorii i jejich konceptualnich ramct nas
vede k jejich mylné aplikaci pti popisu odlisSnych kultur, jejich projevi a ideji. Jak ukazal
Gilbert Herdt na svych studiich sexualniho Zivota Sambijii nemusi se naptiklad chovéani, které
je nami oznacovano jako projev homosexuality (v tomto pfipadé sexuélni styk dvou muzit),
odrazet v existenci nativni koncepce homosexuality. Sambijsti muZzi nejsou homosexuélni,
nejsou totiz ani heterosexualni, zadny takovy koncept v jejich kultufe neni myslitelny. Jiz

v zarodku celé nasi koncepce homosexuality se objevuje ona terminologicka past, totiz
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predpoklad, Ze homosexualita je protipdl heterosexuality. Jako projev urcité deviace je jeji
existence myslitelnd pouze v kombinaci s existujicim normativnim konceptem
heterosexuality. Popis ¢i transkulturni komparace jednotlivych projevi lidské sexuality proto
vyzaduje pfedevsim detailni studium nativnich koncepti a feknéme zvySenou ostrazitost pii
pouzivani vlastnich etnocentrickych projekci. Nanestésti pro moderni antropologii jsou Casto
unikatni popisy sexuality mimoevropskych komunit do znacné miry zkreslené a zalostné
chudé na informace nezbytné potfebné k pochopeni nativnich konceptl pozorovanych jevi.
Ptesto se antropologie miize pokusit o klasifikaci, ktera sice bude do zna¢né miry jen
orientacni, nicméné nam umozni pfistup k daleko pestrejsimu spektru jevii, nez jaké nam
dovoluje postihnout onen striktni *dualismus. Mame tim na mysli zejména zavedeni termint
jako treti sex a tieti gender, které by mély napomoci zmapovat pravé onu zoénu
»rozplyvavosti®, nékdy trochu zjednodusené kladenou kamsi mezi ,,objektivné* dané poly
binarnich opozic.

Kulturni teorie reprodukce: Neni ptehnané fici, ze kazda kultura ma svou, at’ uz implicitné
nebo explicitné piijatou ,teorii” reprodukce, obvykle *konzistentni s pfedstavami o sexualnim
potencialu a muZzstvi/Zenstvi. Nativni teorie reprodukce jsou onémi zéklady, na nichZ vétSinou
spocivaji kulturni praktiky spojené s ,,ovliviiovanim* procest plozeni. Kazda kultura tedy
vlastni ur€ity inventaf postupd, jejichz poslanim je ziskani kontroly nad pocetim, t€hotenstvim
a porodem. Je vhodné pfipomenout, Ze moderni narodni i folklorni kultury Zijici v rdmci
euroamerického kulturniho okruhu musi byt nepochybné vnimény jako specialni ptipady,
protoze jsou pftili§ proniknuty zjisténimi z oblasti lidské reprodukce. Rani antropologové byli
neobycejné udiveni, kdyz zjistili, Ze mezi ¢etnymi etnickymi skupinami nativni Australie
vladne predstava, podle niz muziim neprisiusi biologicka role v poceti. Jak se dozvédéli,
pocatek tehotenstvi je dan vstupem ,,détského ducha* do matcina lina; duch nicméné vstoupil
do délohy diky dusevni mohutnosti jejiho manzela: byl to on, jenz svym snénim (dreaming)
zpusobil otéhotnéni; vlastni souloz je nejspisSe pouhym otevirdnim cesty pro vstoupeni ducha
do Zenského téla. Charles Mountford (1981) se pokusil o jakousi klasifikaci, kdyz rozlisil
(ponechame-li stranou nespecifikované ptipady) osm kategorii vstupt ,,duchti, respektive
odpovidajicich zptisobti pronikani: pod nehtem palce u ruky, pod nehtem palce u nohy,
zaludkem, slabinami, nohou, pupkem, Gsty, a nakonec s potravou. O néco pozd¢ji Bronistaw
Malinowski (1929) nachézi srovnatelné predstavy v trobriandské kultute, dnes, v soudobé
spole¢nosti na Trobriandovych ostrovech pochopitelné odmitané: jejich ,.koncepcni‘
predstava spocivala v tom, Ze k poceti doslo vstoupenim ducha do téla pohlavné zralé zeny

hlavou. Duch byl vlastné ozivujicim principem, dusi zesnulé osoby, jez si po fyzické smrti
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téla a urcitém obdobi straveném ve svét¢ ducht prala znovuzrozeni, a to prave
prostiednictvim Zeny nalezejici k stejnému subklanu jako jeji nékdejsi matka. V matciné
déloze byl zarodek vyzivovan krvi, odtud *pticina absence menstruace. Trobriandska
predstava nevylucovala ptipady panenského otéhotnéni (virgin birth); veelku vsak byly
neobycejné vzacné. Pied pocetim je tieba ,,oteviit™ reprodukéni stroji Zeny pohlavnim
stykem, ma-li vzniknout dostatecny prostor pro rast zarodku. Je vhodné dodat, Ze trobriandské
*klany jsou matrilinearni, takze v souladu s odpovidajici ptedstavou reprodukce je kazdy
subklan nezavisly a sebeperpetuujici prosttednictvim duchd, kteti ,,0zivuji* jeho ¢leny.

V East Bay, jiné melanéské kultuie, je lidska reprodukce ptipodobniovana k *zemédélstvi.
Panuje tam *vira, Ze k poCeti je nezbytny vyron semene, jakmile vSak dojde k otéhotnéni,
neni zddouci dal$i vyron semene, protoze by zptisobil dalsi poceti. Ot€¢hotnéni se pocita od
okamziku, kdy Zena jevi neklamné fyzické ptiznaky jiného stavu, neni ani nutné¢ podminéno
vynechanim menstruace. I kdyz je substance zarodku odvozena ze semene, vyziva a prostredi
matciny délohy vykonavaji ptimy vliv na zarodek, a tak se dit¢ miiZe podobat jednomu nebo
obéma biologickym rodi¢lim. Zna¢né mnozstvi nativnich ,,teorii* reprodukce piipisuje poceti
pravé smiSeni krve a spermatu. Jedna z nich, zastavana tradicné ASanty z Ghany, tvrdi, Ze
menstruacni vymesky a krev jsou zdkladem krve potomka, zatimco sperma se stava dusi,
ozivujicim prvkem ditéte. Jiné podoby tohoto pohledu piipisuji stejnou kontinuitu
menstruaénim vytokiim, sperma se pry naproti tomu vyviji v maso, svaly nebo *kosti. Casto
jsou nativni teorie jak doslovnymi vyklady ptedstavy o procesu *oplodnéni, tak 1 metaforami,
jez lze vztdhnout k n€kterym rystim socialni organizace. Naptiklad v East Bay mistni
ptedstavy spise posiluji muzskou pfevahu, v trobriandské kultute, jak naznaceno, jde nejspiSe
o kulturni koncept partenogenetické *reinkarnace spjaté s matrilinearni descendenci, podobné
pojeti je u Asantd. V tomto smyslu se nativni teorie reprodukce zdaji byt metaforami
sociologickych ¢initeltl ustavujicich legitimitu. — Casto jsou tyto teorie explicitni, pokud jde o
obdobi vétsi €1 mensi Zenské plodnosti. Pro obyvatele East Bay je doba nejvyssi
pravdépodobnosti zhruba uprostied periody, naproti tomu u Havasupaijskych indiand, také u
Navahil, se soudi, ze poceti bude bezprostiedni, dojde-li k soulozi béhem menstruace. Kensti
Kikujové se domnivaji, ze nejptihodnéjsi doba pro oplodnéni je bezprostfedné po menstruaci,
Masajové soudi, ze n€kolik dni po ni. Pokud jde o muzskou dispozici plodnosti, uved'me
alespoil Mangaiany, kteti kdysi véfili, ze kdyZz muz déli své semeno mezi nékolik zen, snizuje
tim svou potenci. Podobné¢ v East Bay se domnivaji, Ze mira potence je pfimo imérna
pohlavni zdrzenlivosti. Objevuje se tam pon¢kud kuridézni predstava, Zze Zena neot¢hotni,

neporodi, jestlize byla oplodnéna n€kolika muzi. Soucasti studia nativnich piedstav o
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reprodukci mize byt nepochybn¢ také studium potratli, predevsim spontannich. V této
souvislosti je na misté pfipomenout prukopnickou praci Georgese Devereuxe (1955) o potratu
v primitivni spolecnosti. Jisté¢ nepiekvapi celd fada omezeni ukladanych t€hotnym Zendm — od
téch, jez sleduji praktické, somatické cile, az po mozné nasledky mystické.

Sexualni *kodexy a praktiky: V kazdé kulture existuje urcité mnoZzstvi objekti, Cinnosti,
symbolt, signali, réeni a vypraveéni i1 gest, jez slouzi k pojmenovani erotickych,
reproduk¢énich nebo pohlavnich vyzrnamai, at’ uz v socialnim nebo biologickém ohledu.
Vyznamy mohou zahrnovat jak zjevné a univerzalni ,,ikony* jako genitalie, predméty ve tvaru
pohlavnich orgéant, ¢innosti naznacujici kohabitaci, tak 1 kulturné specifické symboly, jimiz
mohou byt podle pohlavi diferencované zptisoby oblékani a krasleni, a dokonce ezoterické
znaky, srozumitelné jen omezenym skupindm. Celkovy soubor takovychto znakl a projevil
1ze podle nékterych autori, napiiklad Igora S. Kona nebo Williama H. Davenporta, nazvat
erotickym kodexem (podle prvniho), ptipadné sexualnim kodexem kultury (podle druhého),
pokud se pohybujeme v ramci jedné kultury. Je zjevné, Ze nékteré kultury maji rozsahlejsi
»katalog® téchto vyrazl nez kultury jiné; v nékterych je sexudlni kodex ve srovnani s jinymi
verejnéjsi, coz zjevné mize souviset se znamou typologii, ¢i spiSe dichotomii sexualnich
kodext a pfenesené rozliSenim celych kultur na restriktivni a permisivni. Doklady vztahujici
se k sexualnim kodextim jsou volné rozptyleny v mnoha etnografickych pracich, zejména
v monografiich, zadné systematické studium, v¢etn¢ studia erotického kodu nasi kultury,
dosud neexistuje. Piesto 1ze dllezitost studia sexualnich kodex sotva podcenovat: neexistuje
spoleCenstvi, v némz by chovani jeho ptislusnikli nebylo konstantné ovliviiovano sexualnim
koédem nebo jeho prvky. To je moZzna nejzietelnéjsi v projevech cudnosti, etiketé spravného
oblékani a v celé fad¢ situaci respektujicich spolecenské konvence. Navzdory sloZitosti a
pestrosti sexudlnich kodexti bude vhodné nékteré prvky pfiblizit.

Pro vSechny kultury nepochybné plati, ze pohled na pohlavni organy je potencidlné
eroticky, coz vyzaduje, aby dospéli ¢lenové dané kultury respektovali ur€ité formy
»cudnosti, zvlasté jde-1i o smiSenou spolecnost. Dokonce i1 v téch kulturach, kde ptisluSnici
obou pohlavi chodi zcela nazi (nativni Austrélie), existuje urcité etiketa cudnosti. Tak se muzi
nikdy pfimo nedivaji na zenské pohlavni partie, sedici zena si zase zakryva oblast *mons
veneris patou. V naprosté vétSin€ kultur svéta jsou zZenska nadra pokladana muzi za eroticka,
ac v tropickych oblastech si zeny horni polovinu téla vzdy nezahaluji. Existuji vSak vyjimky:
na Mangaii nejsou Zenska prsa povazovana muzi za sexualn¢ vzruSujici.

U Zen byva zahalovéana vétsi Cast téla nez u muzi, extrémem jsou nékteré islamské *sekty,

jejichz zeny si zakryvaji zavojem i o¢i. Muzské genitalni pokryvky ¢i penilni pouzdra

33



nezahaluji v nékterych kulturach *skrotum, a dokonce v n€kterych hali pouze predkozku.
Casto jsou pouzdra na penis opticky pfitazliva a napadna, takze na jedné strané maji sice
zakryvat (a zakryvaji), ale na druhé stran¢ maji vlastné ptitahovat pozornost (a pfitahuji). Tato
feknéme dvojakost je pfiznacnd pro nejednu kulturu. Tendenci ,,zakryvat, ale zdliraznit;
tlumit, ale vlastn¢€ navodit pozornost* prozrazuje tradice mody v euroamerickém kulturnim
okruhu, nemluvé o tradicich krasné literatury. Osobni krasleni a ozdoby jsou obecnym rysem
vSech kultur, dokonce i téch, jez to popiraji; vSude jsou genderovym ukazatelem, nebot’ muzi
a zeny uzivaji odlisné zptisoby zdobeni. Stejn¢ jako je mdda v euroamerickém kulturnim
okruhu, tak v nékterych kmenovych tradicich je malovani téla a obliceje pfi slavnostnich ¢i
ritudlnich piilezitostech pokusem o uméleckou podobu, jez miize v nékterych ptripadech
mnohé napovédét o spoleCenském postaveni svého nositele. I kdyz odév, uces, ozdobeni téla
jsou pouze pomijivymi projevy, existuje fada forem nebo projevi ,.trvalej$i“ povahy:
*tetovani, *skarifikace, barveni a brouseni zubt, *deformace lebky, tvarovani nohou, mame-li
uvést nekolik prikladd, jez rovné€z mohou leccos vypovédét jak o genderu, tak o spolecenském
postaveni. Nékteré z téchto forem jsou vyslovené sexudlni a nalezi spise do jedné kategorie se
sexualnimi mutilacemi nebo modifikacemi. Nejznaméj$im piipadem jsou ziejmé *hotentotské
zasterky, tedy uméle vytvarovana labia minora mladych divek. V souvislosti s timto ne praveé
obvyklym jevem rozli$il kdysi Felix Bryk (1928) na africkém materialu ,,dvoji vaginalni typ*:
jeden bez klitorisu — *vagina ankleitoridica u pasteveckych kment — a vagina hypertelica —
typ vyznacujici se neobycejné prodlouZenymi labii. Z moderni etnopsychiatrie je zndmo, Ze
»falicky* charakter vnéjSich zenskych *genitalii byl sugerovan na zaklad¢ ,,expandovanych*
morfologickych modifikaci, vyskytujicich se obvykle ve stfedni a jizni Africe, rovnéz

v Mikronésii. Paralelné praktikuji n¢ktera etnika Amazonie zavéSovani zavazi chlapcim na
skrota, takze v dospélosti jim visi az témét ke kolenlim; v tychz kulturach chodi zeny totalné
depilovany. V East Bay nosi divky drobné obrazkové tatuaze, v dospélosti obvykle na vnitini
stran¢ stehen. Tyto tatudze byly stejné peclivé zahalovany jako genitalni oblast, jsouce urceny
jen manzelim nebo milenciim, a kdyz se muzi bavili o sexu a erotice, byly pravé feci o
zenském tetovani pokladany za eroticky vzrusujici. Mnohé kultury provozuji ikony nebo
pouzivaji *formule obecné znamé jako milostna *magie, jejimz cilem je navodit laskyplné
pocity v zddoucich objektech. VétSinou byly tyto ukony provadény potaji, nebot’ je
pospolitost netolerovala, pokladajic je za carodéjnictvi. Na Trobriandovych ostrovech je
zakladnim poslanim milostné magie zvySeni pohlavni pfitazlivosti ,,provozovatele*
odpovidajiciho ritudlu. Milostnd magie tam neni nikdy pokladana za zpronevéru, zatimco

v East Bay je chapana jako nemistny vpad do osobni celistvosti. Dalsi slozkou sexualnich
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kodexti miize byt erotické umeéni. Vseobecn¢ znamou podobou tohoto typu uméni jsou indické
skulptury, spojované s posvatnymi myty a teologickymi pfedstavami. Déle 1ze uvést nékteré
styly takzvanych primitivnich skulptur Polynésie a Melanésie, jez vyjadiuji jak erotické, tak 1
mystické pomysly, uzivajice vysloven¢ genitalni symbolizace. Patii sem i sexudlné explicitni
tane¢ni formy z Tahiti nebo Havaje, odrazejici nepochybn¢ kulturni hodnoty onéch
spolecenstvi, nebo proslula *mochické keramika ze starého Peru a nékteré objekty
z predkolumbovského Mexika, jejichZ plny smysl nam dosud unika. Nejnapadnéjsi slozku
sexudlniho kodexu nachdzime ve slovesném uméni. Kazda kultura ma svij sexualni jazyk,
ktery se projevuje v riznych feCovych obratech, kontextech, humoru, Skadleni, narazkach,
snad ,,soudob¢ji feceno v ,,harassmentu*; v riznych podobach narativniho *folkloru,
samoziejme rovnéZz v estetickych utvarech *jazyka — v *poezii, proze, dramatu a jinych
zanrech, jez si ta ¢i ona kultura vypracovala. Jako celek je sexualni kodex systémem symbol,
jez patrn€ nejvymluvnéji demonstruji hodnotové orientace osob nalezejicich k dané kultute, je
prostfedkem, jimz jsou sd€lovany jemnosti ,,sexudlniho étosu®.

Jestlize jsme dosud vénovali pozornost t€ém strankam kultury, jez mohou davat smysl
sexualité a jez reguluji jeji projevy, jeji behaviordlni podoby, je na €ase ptistoupit k ,,jadru®,
k vlastni specifice antropologie sexuality, k praktikam, k sexualité v nejuz$im slova smyslu:
k heterosexualni soulozi, eventudln¢ dal§im zpiisobim sexualniho ,,vybiti“. Transkulturalné
zamétené udaje o koitu a jinych formach sexudlniho naplnéni nejsou bohuzel zrovna
ptehojné. Poznatky z kultur, jez maji kladny vztah k pfedmanzelskému pohlavnimu styku,
naznacuji, ze nejranéjsi vek, kdy zacina byt souloz ,,provozovana®, predstavuje desaty az
jedenacty rok, avsak ani tehdy nemusi dochdzet k plné penetraci nebo orgasmu. Vek
nejintenzivngjSich sexudlnich zajmu a ¢innosti spadé asi mezi dvacaty a tficaty rok zivota:
toto vékové rozpéti predstavuje jakousi biologickou konstantu, jiz kultura ptili§ ménit
nemuze. Na druh¢ strané¢ nachdzime mnozstvi dokladd, jak kulturni vlivy, dokonce i v nasi
vlastni spole¢nosti, mohou potlacit, posunout, rozsifit limitujici vék ,,koitalniho* chovani. Tak
Abchazané se domnivaji, Ze odkladani plného sexudlniho zivota vede k prodlouZeni pohlavni
aktivity. Zeny v dnesni Abchézii se vdavaji ve véku kolem dvaceti let, ale dfive k tomu
dochazelo v pozd¢jsim véku. Vyssi vék muza vstupujicich do manzelstvi a velké vékové
rozdily partnerti maji patrné vliv na mensi plodnost, Abchazané vSak udrzuji své sexudlni
z4jmy a pokracuji v pohlavnich stycich do hluboce pozdniho veku.

V jedné srovnavaci studii, jez mapovala frekvence souloZe u skupiny ve v€ku od dvaceti
do tficeti let, se uvadi frekvence Skrat tydné u navazskych respondenti, 2,4krat u skupiny

kalkatskych *muslima a 1,9krat u kalkatskych hinduisti (*hinduismus). Mén¢ obsahlé data
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z East Bay pro stejnou vékovou skupinu jsou srovnatelna, pouze nepatrn¢ vyssi nez u Navahi,
zatimco data od Bali z Konga uvadéji vyssi primérnou frekvenci nez v East Bay. Pro
srovnani: v pfedmanzelskych ptibytcich u Murijt, kde existuje znacné volnost, dokonce
podpora potéSeni ze souloze (Gcastnici jsou ovsem mladsi dvaceti let), je frekvence jednou az
dvakrat tydné. O spolecenstvi, jakym jsou naptiklad Danijove, zndmi velice nizkou hladinou
libidindzni energie a désem ze sexudlniho styku se Zenami, bohuZzel Zadnou statistiku ¢etnosti
pohlavnich styk nemame. Uvedena frekvencni data se ve vypracovani a rozsahu nemohou
méfit s daty takového Alfreda C. *Kinseyho a jeho tymu nebo Williama H. *Masterse a
Virginie E. *Johnsonové. Také data tykajici se milostné pfedehry jsou vcelku skromna, avSak
snad dostate¢nd k naznaceni kulturnich odliSnosti. Z udajt vyplyva, Ze jen maloktera skupina
neznd milostnou ptedehru pred koitem, u zadné skupiny neslouzi predehra jako substituce
souloze. ,,Petting* je zjevné doménou euroamerického kulturniho okruhu, ur¢ity nabéh
k pettingu projevuji skupiny, jez maji ve zvyku (naptiklad za podminek mimomanzelskych
stykll) provozovat jakysi pseudokoitus. Rozpéti milostné predehry mize byt zna¢né: zatimco
u *Lepclt nebo Kwomti muz i Zena zacinaji se stykem zpravidla ihned, bez ptipravy a
pfedchoziho objimani (coz je spiSe vyjimecné), v jinych kulturach, naptiklad na Ponape, na
Trobriandovych ostrovech, mohou sexualni radovanky pted koitem trvat celé hodiny. Gwen J.
Broude (1994) konstatuje, Ze z 39 spolecenstvi, o nichZ mame informace o milostné piedehfe,
53,8 % vykazuje delsi prekoitalni ¢innost; néco malo ptes 10 % ma nepfili§ vypracovanou
milostnou pfedehru, zatimco ve zbyvajicich 24,9 % nelze vcelku o milostné pedehie mluvit.
Vzorce a podoby milostné predehry koexistuji s jinymi postoji a obyceji. Lze fici, ze ta
spolecenstvi, jez maji vypracovanou milostnou piedehru, umoziuji zpravidla svym muzskym
prislusniktim vybrat si partnerku pro manzelstvi, zatimco ve spoleCenstvich, kde milostna
pfedehra neni vyraznym prvkem sexudlniho chovani, je vybér manzelky obvykle pfenechan
treti strané. Manzelovy sexudlni ,,aféry* jsou tolerovany spise tam, kde milostna predehra
neni. Shriime: vypracovana, diferencovand milostna pfedehra se objevuje tam, kde je
manzelstvi svobodnou volbou (pokud nékde néco takového existuje), vyzadujici muzovu
loajalitu; je rovnéZ pravda, Ze kultury s vytiibenéjSim kodem milostné predehry byvaji
shovivavéjsi viaci homosexualite, kdezto opak je pravdou tam, kde je milostné predehra
minimalni.

K vlastnim sexudlnim *technikam, k takzvanym *figurae veneris (k polohdm pfti soulozi);
ve vétsing kultur svéta je preferovanou polohou poloha ,,tvaii v tvai*, Zzena na zadech, dole.
Alternativni moznosti, rovnéz hojné zminovanou (zvlasté pro Afriku), je poloha tvafi v tvar,

avSak na boku; ta je Casto uvadéna jako *varianta, jako alternativa klasické polohy
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,misionaiské“. Je dokonce doporucovana tam, kde spi vice rodinnych ptislusniki pohromadgé,
a rovnéz v pripade pokrocilejSiho stupné t€hotenstvi. Naproti tomu naptiklad v East Bay se
dava prednost poloze zezadu, zejména pii kontaktech cizoloznych.

V souvislosti s idedly Zenské krasy lze tici, ze to, co lidé pokladaji za krasné, chapou také
jako pfirozené. Ze shrnuti Clellana Forda a Franka Beache (1951) je moZno zjistit, Ze
s tim se preferuje §tihlost u *Navaht a *I1i, Sirokou panev a §iroké boky vyznavaji *Cuk&ové
a *Kwakiutlové z amerického severozapadu (Britska Kolumbie), uzkou panev a Siroké boky
*Jakuti, co nejvetsi stydké pysky maji v oblibé na Ponape, na Truku, na Markézach, nemluve
pochopitelné o klasické *hotentotské zastérce; velky klitoris se zda byt specialitou erotické
tradice *Velikono¢niho ostrova, neni-li to ovSem pouha tradice etnologicka. Dlouha visici
nadra si povazuji v Africe, pevné polokruhovité prsy na ostrové Manus, velké prsy ,,viibec*
jsou zboznovany na Aloru, u *Apact a *Hopiju, ale také na Lesu. Je téméf zbytecné dodavat,
7e existuji rozmanité, obvykle antropometricky zaloZené pokusy o klasifikaci nader. Podobné
je tomu v ptipad¢ vulvy: odkazme v této souvislosti na priakopnickou, vpravdé
»archeovulvologickou* studii Miroslava Vernera (1974), vychazejici z diikladného rozboru
nubijskych petroglyfii.

Oraln¢ genitalni po¢inani je dobfe zndmo ze vSech vyssich civilizaci, rovnéz z rliznych
mist Ocednie a Afriky. Z velmi sporé informace, jez je k dispozici, 1ze usoudit, Ze kontakt tst
a penisu je obvyklejsi nez kontakt tst a vulvy. Od dob Alfreda C. Kinseyho (pfinejmensim) je
znamo, ze *oralni sex je ndpadnéjsi u vzdélanych vrstev. V souladu s vyzkumy je mozno fici,
ze felace je od padesatych let minulého stoleti ¢imsi béznym. Kontakt ust a penisu je nékdy
konceptualizovan do dvou podob: prvni je klasicka felace, v niz aktivné plisobi ten, kdo uziva
ust; druhou je irrumace, pti niz partner, jehoz penis je stimulovan, ,,pfirazi“ do partnerovych
ust. V ptipadé kontaktu ust s vulvou analogické rozliSeni neexistuje. Diferenciace oznaceni se
muze ubirat riznymi cestami: tak na Tuamotu rozliSuji deset nazvi pro klitoris. Kombinace
felace a cunnilingu, tedy takzvana poloha 69, je podle prament velice limitovana, pticemz
urcitou vyjimkou jsou mochické artefakty a n¢které objekty z jinych vysokych kultur.
Dodejme jesté, ze poloha Sedesat devet byvala soucasti sexudlni vychovy na Mangaii. —
Touha po soukromi, zékladni cirkumstancidlni prvek, je Casto uvadeéna, ale u mnoha
kmenovych 1 ruralnich pospolitosti je Giplné soukromi nedostiznym idedlem. I kdyz je
predstava o soukromi kulturné vazana, souvisejic nepochybné s pojetim osobnosti, stale se
vraceji zminky o zvédavych détech, jimz je v§tépovana ignorance pohlavni ¢innosti rodicu.

Na druhé strané se vSak pfiznava, ze takové pozorovani je nutnou soucasti socializace. To
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ostatné neni prili§ daleko od zakazu primého pohledu na odhalené genitalie, ktery se uplatiuje
v téch kulturach, kde ,,vzorce cudnosti nepocitaji se zakryvanim pohlavnich orgédnti odévem.
V nékterych kulturdch Melanésie se souloZ mezi manzely odbyva nikoli v pfibytcich, ale
zpravidla mimo *vesnici v zahradnich piistfescich: jen tam si dvojice vychutnava samotu.
Podobné¢ je tomu v East Bay, kde je po¢ate¢ni styk manzelii komplikovan disledky rané
vychovy namitfené proti kontaktlim s opacnym pohlavim. AZ poté, co si manzelé zalozi vlastni
zahradu, ziskaji vlastni pozemek, otevira se jim prostor pro ,,vypracovani‘ sexudlniho styku.
Etnologicka literatura se zminuje o tom, Ze muzi maji zpravidla vétsi sexudlni apetenci nez
zeny. Vyjimky najdeme naptiklad u novoguinejskych Sianl a nékterych skupin Indie, kde jak
se soudi, je ztrata semene ¢imsi oslabujicim, nebo dokonce ¢imsi nebezpecnym. Najdeme také
opakovana sdéleni, ze Zeny maji potize s dosaZzenim orgasmu, Ze jej malokdy prozivaji. U
n¢kterych etnik, naptiklad u Arapesti, moznost zenského orgasmu zcela popiraji. Zda se, ze
transkulturdlni variabilita Zenského orgasmu je pfimo zavratna: na jedné strané¢ mame
»anorgasmické®, zminéné horské Arapese, na druh¢ stran¢ mangaiaské, ,,multiplex
orgiastické* zeny dosahujici prakticky béhem kazdého koitu vrcholu (dobte podlozeného
klitoralnim drazdénim), a ne jen jednoho. Tato variabilita jen potvrzuje a ramuje sloZitost a
neurcitost zenského orgasmu, jak ji doklada prinejmensim od dob Freudovych neobycejné
rozsahla a disparatni literatura. Jak pise Igor S. Kon (1997), je-li Zensky orgasmus jevem
nikoli fyziologickym, nybrz psychologickym (nelokalizovatelnym jednoznaéné¢ do jednoho
nebo vice ,,t€lovych bodii*), pak bude ziejmeé nesnadné rozlisit proZitek orgasmu od jeho
reality, pokud ma takové rozliSeni né¢jaky smysl. Klasické je rozliSeni ,,vagindlniho* versus
,Kklitoralniho* orgasmu. Jak znamo, vaginalni orgasmus je spjat s tradi¢ni freudistickou
predstavou o transferenci z klitorisu na vaginu jakoZto projevu zralosti Zeny. Akcent na
vaginalni orgasmus najdeme (nikoli neopodstatnéné) i u neofreudistt: ,,Navzdory malému
poctu nervovych zakonceni je vaginalni orgasmus mozny, protoze femininni pohlavni
identita, nevédoma i védoma, umoziuje kathexi vaginy jakozto organu sexualni *receptivity.
Ptenosova teorie tak zlstava v platnosti, jsou-li do uvazovani zahrnuty i nevédomé faktory
zenské sexuality,” pisi G. a R. Blanckovi (1993) ve své praci o teorii a praxi ego-psychologie.
Klitoralni akcent je naproti tomu patrny nejen u antiadaptacionistti, jakymi jsou Stephen Jay
Gould (1995) a Donald Symons (1979), pro n€z je lokusem Zenského orgasmu klitoris, tento
,homolog* penisu, nybrz u celé fady klinickych autort a rovnéz feministek. Pokusem o
kompromis, pokusem rozlisujicim mezi ,,klitoraln¢ orientovanymi zenami* a ,,Zenami
orientovanymi vaginalné* je asi nejrozsahlejsi dilo o zenském orgasmu, jehoz autorem je

americky psycholog Seymour Fisher (1973), ktery vSak nepiestava zdiraznovat vztah
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orgasmu a osobnostni struktury. Kone¢né ,.kulturologicky* zaméteni autofi, jejichz
eminentnim pfedstavitelem mtze byt Simone de Beauvoirova (1966), stoji v blizkosti Igora S.
vyjadiil Edward Dengrove (1973): ,,U obou pohlavi orgasmus implikuje, zasahuje celé télo,
ale v ptipad¢ zeny neni lokalizovan v genitalni oblasti v tom stupni, jako je tomu u muze, jsa
prozitkem ponékud difuznim (...)“... a pokracuje: ,,Svou schopnosti prozivat orgasmus je
ziejmé lidska samicka raritou mezi savci (...) ale jeji orgasmicka aktivita méa smysl pouze pro
jeji uspokojeni, nikoli pro jeji biologické funkce. Pro muze je to néco jiného: kazda ejakulace
je aktem reprodukce.*

Valna ¢ast informaci o masturbaci v mimoevropskych spolecenstvich ma spise
anekdoticky charakter a ta ¢ast, jeZ ma nadech autenticity, se zpravidla vztahuje k muzim.
Kupftikladu Kgtala Tswanové z n¢kdejsiho BeCuanska (Botswany) masturbaci u muzii bez
ohledu na vek velice odsuzuji, jsou vsak tolerantnéjsi viici zendm, odpoustéjice dokonce i
masturbujicim zendm vdanym s védomim, Ze jsou ziejm¢ zanedbavany nebo odlouc¢eny od
svych manzell na dlouhou dobu. Z jednoho ptehledu, jenz se opira o anketu provedenou mezi
mladymi muzi v Africe, miizeme seznat, Ze ve vSech etnickych subkulturach je masturbace
vcelku odsuzovana, nebot’ pry oslabuje télo i ducha, dokonce miize privodit nestésti. Presto
vSak asi 40 % muzil potvrdilo zkuSenost s *onanii v n¢jakém obdobi svého Zivota, asi 20 %
ptiznalo, Ze ji provozuje stale. Je zajimavé, Ze kiest'ané se hlasi k masturbaci mnohem castéji
neZ muslimové. Mladi muzi z vesnickych oblasti byli ochotnéj$i mluvit o onanii vice nez
muzi z *mésta. Naproti tomu jen nepatrné procento zen ve vzorku potvrdilo provozovani
masturbace, vaginalni 1 klitoralni. Naznacena data jsou velmi zajimava, potvrzuji néktera
zjisténi Alfreda Kinseyho: religiézni ptislusnost a dalsi strdnky sociadlniho zdzemi mohou
bezprostiedné ovliviiovat sexualni aktivity. Balové z Konga jsou vii¢i onanii shovivavi, a to
pro ob€ pohlavi. Toleruje se i vzajemna masturbace mezi hochy, o niz se soudi, Ze se
vyskytuje pomérné ¢asto. Také mangaiaské kultura jevi znamky snasenlivosti vii¢i masturbaci
jak hocht, tak divek, zhruba do desatého roku Zivota, kdy se chlapci podrobuji superincizi. Po
ni je masturbace spiSe odmiténa a je doporucovan heterosexudlni koitus. Postoj v East Bay je
dosti podobny: masturbace je u chlapcii pokladdna za normélni, na rozdil od divek, u nichz se
s potfebou pohlavniho naplnéni nepocitd. Po uzavieni *siiatku je vSak onanie poklddana za
cosi smésného, za projev nezralosti.

Ve vyctu prvki sexualniho chovani uved’'me nakonec *nekrofilii, zahrnujici jednak
sexudlni pritazlivost mrtvol, jednak pohlavni styk s nimi. Alfred Kinsey podle jednoho ze

svych spolupracovnikti, Wardella B. Pomeroye, tvrdil (navzdory obrovskym zkuSenostem ze
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sexualnich ¢i spise sexuologickych vyzkumil), ze se nikdy nesetkal s ptipadem, jenz by byl
kvalifikovatelny jako skute¢na nekrofilie. Také antropologové se jen extrémné vzacné zminuji
o nekrofilii, pokud vSak o ni mluvi, je vzdy spjata s muzi. Nejstars$i zminky najdeme snad u
Hérodota: mrtvoly krasnych Zen nebyly ve starém Egypté piedavany bezprostfedné po smrti
balzamovacim prave ze strachu ze sexualniho zneuziti. AvSak alespon jedna spolecnost,
*Luové z vychodni Afriky, péstuje urCity typ ritualizované nekrofilie: Duch mladé divky, jez
zemfiela jako panna, je pokladan za vysoce nebezpecného, a ma-li byt pacifikovan, musi byt
povolan nékdo zvnéjsku, aby mrtvolu defloroval. Bellacoolové z Britské Kolumbie tidajné
pokladali za pfijatelné, kdyZ muz z hlubokého zarmutku obcoval s mrtvolou své manzelky.
,Funeralni nekrofilie je rovnéz znama na Pukapuka, pro novoguinejské Kainanty je
nekrofilie aktem potéSujici agrese, aktem provadénym na zabitych Zenach nepfitele.

Zaver: Tento néstin nepiedstavuje jedinou moznost rozclenént oblasti zvané antropologie
sexuality. Zamérné se orientoval na kulturné relativistickd vychodiska ve snaze podtrhnout, Ze
(1) sexudlni kultury jsou velice proménlivé ve svych ideologiich a hodnotéach 1 ve zpiisobech
jejich *integrace do ,,zbytku* kontextl piislusné kultury, Ze (2) sexuélni kultura ptedstavuje
bezprostiedni milieu sexuality, diileZité pro jeji urceni a zvnéj$iiovani jak jednotlivei, tak
skupinami, a ze (3) sexudlni kultury jako ptedstavitelné celky pronikavé ovliviuji sexudlni
chovani. Ne ndhodou jsme se snazili zdlraznit interkulturni variace v ideafich a hodnotéch,
nebot’ jsou nejen mistem, kde je sexudlni kultura vytvafena, nybrz i mistem badateltim
nejptistupnéj$im. Jak vime, skuteéné sexudlni chovani 1ze zkoumat spise jen neptimo. Pro
srovnavaci ucely lze ,,idear* sexualni kultury shrnout do tfi oblasti nebo rozsahlejsich témat:
(1) ideje definujici lidskou sexualitu v obecném smyslu slova, (2) specifikace, jez delimituji
muzstvi a Zenstvi a (3) explanace nebo jednoduseji nativni predstavy o poceti. Celek téchto
oblasti snad skyta cosi jako subjektivni model jak socializace mladistvych, tak chovani
dospélych. Projevy sexuality predpokladaji partnerstvi a skupinovost, specifikujice socidlni ¢i
institucionalni kontexty; ty trasuji prostfedky donucovani, vymahani standardi nebo norem
sexudlniho chovéni. Ve vétSin€ spolecenstvi je to manzelstvi, jez predstavuje Gstiedni a
nejnapadnéjsi institucionalni kontext sexuality. Vyklad je snad mozno uzavfit konstatovanim,
ze sexualni kultura zahrnuje dva druhy kontextl, dva druhy prostfedi, v nichz se sexualita
proménuje: zatimco jedno prostfedi je povahy idea¢ni a normativni, je druhé charakteru
socialniho a regulativniho. Zavérem uz jen piipomeiime, ze skutenost sexuality je pro
¢lovéka dané kultury potvrzenim jeho domnénky o sexualité, jinymi slovy: realita sexu je
vlastné jeho kulturou. Takze — ,,il n’y a pas de rapport sexuel (z francouzstiny: ,,neexistuje

sexualni vztah®).

40



Celostng, z hlediska *védy i *uméni, je tato problematika rozvijena v ramci projektu *Ustavu
antropologie Ptirodovédecké fakulty *Masarykovy univerzity (Brno) — Lidska sexualita a
kultura: obecné antropologické a sexuologické analyza. (Viz *sexualita, erotika, laska a
manzelstvi — ...; *Kruh prstenu: Svétové déjiny sexuality, erotiky a lasky od pocatki do
soucasnosti v redlném zivoté, krasné literatute, vytvarném umeéni a dilech ¢eskych maliii a

socharti inspirovanych obsahem této knihy.)

sexualita, erotika, laska a manzZelstvi — *civilizace ,,pfirodnich narodia*, *sexudlni a
erotické chovani, formy *manzelstvi 1 pfibuzenskych vztahli v redlném Zivoté v prostiedi
nepisemnych *kultur z rizné vzdalenych kouti zemekoule jsou velmi rozmanité, a proto hrozi
sklouznuti do popisu erotickych jednotlivosti — coz se jiz mnohokrat stalo. Je snad ale mozné
fici, ze vSechny kultury — respektive nositelé a tviirci vSech kultur, které méli socialni
antropologové moznost zkoumat — se shoduji v nékolika *nazorech.

Kazda kultura v sob& zahrnuje ptedstavy: o podobé muze a zeny, o muzském a Zenském
chovani, tedy v¢etné chovani sexualniho; o sprdvném a nespravném sexudlnim chovani; o
spravnych a nespravnych sexudlnich situacich; o funkcich sexualniho chovani; o sexudlnich
symbolech i o jejich vyznamu a také predstavy o pfistupnosti ¢i utajovani téchto symbolt.

Prvni etnologické/antropologické *hypotézy a *teorie vazici se k *sexualité ,,*primitiva* a
» ¥ barbart* vznikaly jiz ve druhé poloving€ 19. stoleti. Jejich tvlrci vytvareli hypotetické
modely chovani ptislusnikli nekulturnich (polozvitecich) hord (*tlupa), v nichz hréla
dilezitou roli *promiskuita. Postupné, alespon podle téchto evolucionistickych teoretikd, byla
ona promiskuita omezovana vznikajicimi kulturnimi pravidly, coz mélo napiiklad vést
k vzniku takzvanych skupinovych manzelstvi. Evolucionisté, pracujici s vlastni *imaginaci a
déle pak s antickymi *myty a s vSelijak pokroucenymi zpravami rtizn¢ kvalitnich zpravodaju,
tak mezi jinym vytvareli vyvojovou stupnici sexualniho chovani lidstva, jejimz vrcholem byla
*monogamni rodina euroamerického typu.

Koncem 19. a zacatkem 20. stoleti doslo k velkému rozvoji mimoevropské etnografie a tim
i etnologie: desitky a stovky badatelli a zpravodaju ptivaZzely mnozstvi konkrétnich zprav a
fotografii dokumentujicich zplisoby Zivota rozmanitych ,,exoti*. Doslo i na exotickou
sexualitu, ktera byla ale vétSinou dokladdana fotografiemi nahych ¢i polonahych domorodych
Zen — exotika a erotika splyvaly. Nahota byla ¢asto chapéna jako jeden ze znaki lokdlni
sexuality — autofi tak vnaSeli do zdmoiskych oblasti a kultur vlastni euroamerické *hodnoty a
predstavy. Vyzkumy byly v pocatcich smérovany jen na sexudlni chovani manzelskych

partneri; diskutovalo se naptiklad o vhodnosti vyzkumt homosexualti nebo mladeze. Jeden
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z prvnich korektnich vyzkumd, ktery jiz mizeme brat vazn¢, provedl Bronistaw *Malinowski
mezi obyvateli Trobriandskych ostrovli v *Melanésii. Ziskana data pouzil v n¢kolika
monografiich: Argonauts of the Western Pacific (Argonauti zadpadniho Pacifiku, 1922), Sex
and Repression in Savage Society (1927, Cesky: Sex a represe v divosské spolecnosti. Praha:
Sociologické nakladatelstvi, 2007) a The Sexual Life of Savages in North-Western Melanesia
(Sexualni zivot divochil v jihozépadni Melanésii, 1929). Malinowského nazory pak byly
diskutovéany jeho kolegy a Zéky, z nichZ je tieba zminit Reu Franklina *Fortunea, autora
knihy Sorcerers of Dobu (Carod&jové Dobuanct, 1932), Eerpajiciho udaje ze stejné oblasti —
tj. z Trobriandského souostrovi —, byt’ z jin¢ho ostrova. Dalsi diilezité poznatky, tentokrat

z ostrova Tikopia, publikoval roku 1937 Raymond *Firth v knize We, the Tikopia: A
Sociological Study of Kinship in Primitive Polynesia (My, Tikopiové: Sociologicky vyzkum
ptibuzenstvi v primitivni Polynésii, 1936), do niz zatadil i kapitolu Sociologie sexu.

Dalsi vyznamny meznik ptedstavuji studie Margaret *Meadové, v nichz se vénovala
sexualité dospivajici mladeze na souostrovi Samoa — Coming of Age in Samoa: A
Psychological Study of Primitive Youth for Western Civilisation (Dospivani na Samoi:
Psychologicky vyzkum primitivni mladeZe pro zépadni civilizaci, 1928) a na *Nové Guineji —
Growing Up in New Guinea (Dospivani na Nové Guineji, 1930), kde provadéla vyzkum spolu
se svym druhym manzelem Reou F. Fortunem. Velkou diskusi a zdjem vyvolaly zejména
paséze, v nichz porovnava chovani mladeze z *Oceénie s chovanim mladeze ve Spojenych
statech americkych. Prokéazala totiz, Ze sexualni chovani divek i mladenct je
v porovnavanych kulturnich systémech naprosto odlisné — a to zejména diky odlisné socialni
*kontrole spolecnosti.

Zhruba ve stejné dobé provadél své vyzkumy u etnika Zandu v africkém Zairu Edward
Evan *Evans-Pritchard, ktery mimo jiné ptinesl (zabyval se pfedevsim politickym systémem
a ndbozenskymi piedstavami) zajimavé poznatky o tamnim homosexualnim chovani
(Witcheraft, Oracles and Magic Among the Azande, Carodéjnictvi, véstby a magie u Azandd,
1937).

Po *druhé svétové valce zacalo pribyvat studii na téma sexuality; jsou ov§em badatelé,
kteti tvrdi, Ze skutecny korektni vyzkum ,,nezdpadnich* etnik zacal az v roce 1961, kdy se
objevily prvni srovnavaci studie. Je tfeba také zaroven fici, ze vyzkum sexualniho chovani
narazi v n€kterych kulturach na mnohé piekazky. Americky antropolog Conrad Phillip Kottak
zmifuje vlastni zkuSenost z vyzkumu u etnika Betsileti na Madagaskaru: Béhem prvniho roku
vyzkumu nezaznamenal ani on ani jeho manzelka takika nic, co by se tykalo *sexu. Teprve po

roce si ho vzal stranou *informator a povéd¢l mu, jaké jsou terminy pro ,,genitalie a
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,pohlavni styk*; tak dlouho vahal — z obavy, aby jim tyto pojmy nezmizely z jejich slovniku.
Obdobn¢ zkusSenosti zaznamenal o nékolik desetileti diive jiz zmifilovany Raymond Firth.
Obyvatelé ostrova Tikopia povazovali vysloveni pojmu oznacujiciho sexudlni orgéany,
sexudlni chovani, ale také vyméSovani za vysoce nezdvorilé a v bézné¢ mluveé pouzivali
nejriznéjsi opisné vazby. Vytvoreni slovnicku, ktery Raymond Firth ve své knize We, the
Tikopia publikuje, tak predstavovalo velké badatelské usili. V kazdém ptipad¢ jsme dnes
pfece jen ve vyhodnéjsi situaci, nez v jaké byli nasi pfedchiidci naptiklad pied sto lety.
Pokusime se o alespon struény piehled dosazenych poznatkii.

Mohlo by se zdat, Ze zenské ¢i1 muzské *pohlavi je dano pfinejmensim od okamziku
zrozeni *novorozence, ovSem zdaleka ne ve vSech kulturach takovy nazor plati. U fady etnik
v subsaharské Africe lidé véri, Ze novorozenec se rodi s Zenskymi 1 muZskymi pohlavnimi
znaky, z nichz jeden ma tendenci pievazovat. Neni vSak predem déano, ktery ze znakt
ptevladne, a proto je tfeba muze i zenu dotvofit. K tomu slouzi operace zndma jako *obftizka.
Ptedpokladanému chlapci se odejme *piedkozka — symbol zenskosti — a tim ziska
nemeénitelné muzské pohlavi; predpokladané divce se odstrani *klitoris — symbol muZzstvi — a
tim ziskd nemé&nitelné Zenské pohlavi. Pak jiz mohou jako dotvotené lidské bytosti ziskat
spolecenské postaveni dospivajicich ¢i dospélych muzii a zen a mohou také zakladat rodiny.
V poslednich letech se velmi diskutuji operace na dospivajicich divkach a uvadéji se proti nim
nejriuznéjsi divody — nezname ale argumentaci, kterd by napadala onu velmi zazitou tradici
dotvareni lidské bytosti.

Tento nazor neni obecné rozsifeny a nékdy 1 v malych oblastech ziji vedle sebe kmeny
praktikujici a nepraktikujici muZzskou obtizku.

U tady jihoamerickych etnik jsou déti chapany jako (v jistém smyslu) bezpohlavni, a tak se
divky, to znamena, ze také musi projit *iniciacemi. U n€kterych kmenti ale staci k této
kulturni proméné divky v Zenu prvni menstruace.

Alespon formou chovani a obleCeni se snazi ptiblizit kyzenému pohlavi i *transvestité.
Muzi se oblékaji do zenskych Sati a pfipadné téz Ziji v Zenskych prostorach, svoje chovani
ptipodobiiuji lokélni pfedstaveé zenského chovani. Toto chovani bylo velmi dikladné popsano
na ptikladech severoamerickych indidnt (zname je také z Jizni Ameriky). U skupiny Mbaja,
v Gran Chacu, se transvestité nejen oblékaji jako zeny, ale piedstiraji také menstruaci.
Vykonavaji i vS§echny Zenské ¢innosti. Socialné jsou v postaveni vesnickych prostitutek.
Transvestité z etnika Kvanamd, zijici v pohrani¢nich oblastech Angoly a Namibie a oblékajici

se do zenskych $atii, jsou podle svych soukmenovct schopni 1éCit Silenstvi zptisobené duchy

43



predkd. O hermafroditech (*hermafroditismus) Kvanamové zase véii, ze *souloz s nimi
dokaze vylécit mnohou *chorobu.

Podobné i transvestitky (naptiklad u n€kterych beduinskych kmentl) se oblékaji do
muzskych Satl, ziji v muzském svété a ocekava se od nich muzské chovani.

Nezapadni kultury nabizeji obrovsky rejsttik spravného sexualniho chovani, z nichz
mnoho *euroamericka civilizace odmita. Piedevsim je tfeba zminit bézn¢ praktikovany sex
mezi détmi, *homosexualitu a *sodomii ¢i *zoofilii (sex se zvifaty). Déle je tfeba zminit
stejné bézny pohostinny sex, kultovni sex a nakonec i *prostituci. Ke kazdému z téchto typt
chovani patii kromé norem a Skaly verbalnich vyraz 1 ur€ity typ neverbalniho chovani.

Sexualni styky mezi détmi a dospivajici mladezi zminuje ve svych vyzkumech z Oceanie
Jiz Margaret *Meadova. Zatimco jeji vyzkum vedl k z&vérliim o harmonickych vztazich mezi
divkami a chlapci, vyzkum jejiho kritika Dereka *Freemana ukazoval na neharmonické
vztahy mezi divkami a chlapci a na vyrazn€ sexualné agresivni chovani chlapct. I kdyz oba
vyzkumy probehly na stejném ostrove, nekonaly se ve stejném Case a ziskana data
jednoznacné reflektovala predstavy informator opacného pohlavi (divek, které zkoumala
Margaret Meadova a chlapcti, které zkoumal Derek Freeman). Oba vyzkumy tak mezi jinym
ukézaly, ze se v jedné a téze kultufe mohou vyrazné lisit ndzory Zen a muzi na predstavy o
jinak stejném sexudlnim chovani. Vyzkumy v Jizni Americe ukazaly na sexualni svobodu
divek v obdobich pied uzavienim siiatku. V Gran Chaku, na fece Pilcomayo, si divky vybiraly
pfistiho manzela z n€kolika milencti a pro sva milostna dobrodruzstvi mély specialni chaty ¢i
domky, postavené v busi za *vesnici. Také v Zapadni Africe, naptiklad u ibskych obyvatel
*méesta Awka, mély divky v pfedsvatebnim véku naprostou volnost ve vybéru milenct.
Prvnim milencem divky, ktera méla za sebou prvni menstruaci, byval patnactilety ¢i
Sestnactilety mladenec. Musel ov§em pozadat div€inu matku o svoleni. Piipadné *t€¢hotenstvi
divku nijak nediskvalifikovalo — spiSe naopak.

Setkame se vSak i1 s pravym opakem: se snahou odd¢lit dortstajici déti obou pohlavi od
sebe, presnéji feceno, dostat dortistajici chlapce z dosahu Zen a dospivajicich divek.
Ptisludnici skupiny Mae Enga, obyvajici ¢ast pohofi Hagen na Nové Guineji, se snazi ptimeét
jiz pétileté chlapce, aby pobyvali po vétSinu ¢asu v muzském shromazd’ovacim domé, a
vystiihali se tak kontaktu se Zenami a divkami. Takové chovani ma ov§em svou pficinu
v obavach o budoucnost chlapct, respektive v obavach o jejich budouci muznost. Podle Mae
Engli jsou téla zen a muzii utvarena rozdilné: maso na zenském téle naristd rovnobézné
s dlouhymi kostmi, zatimco maso na muzském téle nartistd kolmo na *dlouhé¢ kosti. Divky

proto dospivaji diive a jsou hned po prvni menstruaci schopné pohlavniho zivota. U chlapct

44



tomu tak neni a v piipad¢ pfili§ brzké souloze jim hrozi nebezpeci, Ze jim partnerky s pomoci
menstruacni krve odeberou schopnost *poluce. Jak chlapci, tak dospéli muzi se proto musi
chranit pomoci specialni magie.

U nékterych skupin trvala tato svoboda jeste¢ po *svatbé az do doby, kdy mlada Zzena
porodila své prvni dité. Takovy *zvyk byl dodrzovan naptiklad u skupiny Vardzi (Warji) ve
sttedni Nigérii. U neplodnych vdanych Zen byla sexudlni svoboda chapéna jako forma *1éceni
a pln¢ respektovana celou spole¢nosti. Prvni porod pak byl znamenim uspésné 1écby.

Existuje i opacna situace, kdy si nositelé nékterych kultur nejvice cenili prave Cistoty
mladeze, a to pfinejmensim Cistoty svobodnych divek. Tak od indianskych kment obyvajicich
vychodni pobiezi dnesnich Spojenych statii vime, ze se v jednotlivych vesnicich poradaly
takzvané ,,slavnosti panen®, pii nichZ se svobodné divky vetejn¢, za ti€asti obyvatel vesnice a
pozvanych hosttl, pfihlaSovaly k svému panenstvi.

Také o bézné praktikované zoofilii ¢i sodomii mame informace od nékterych skupin.
Naptiklad u brazilskych vesni¢ant ze skupiny Arembepe, v oblasti Bahie, je bézna zoofilie
svobodnych mladika s kravami, kobylami, ovcemi, kozami a krtitami, mali chlapci maji
k dispozici kufata.

Homosexualita existuje u fady skupin, u nékterych je ale védomé svazana s vékem
dospivani. Napftiklad u skupiny Kaluli na Nové Guineji, kde se muzskému semeni pficita
velky vyznam, vybira dospivajicimu chlapci star§iho milence jeho otec, aby tak synovi zajistil
diivéryhodného partnera. Edward Evan *Evans-Pritchard zaznamenal u africkych Zandi
homosexualitu mezi dospivajicimi chlapci ve véku od dvanacti do dvaceti let a mezi starSimi
svobodnymi, jesté neZenatymi valecniky. Takovyto svazek je jednim ze znakl spole¢enského
postaveni valenika. Na pocatku vztahu plati vale¢nik rodin€ chlapce jakousi obdobu
»poplatku za nevéstu® (to je poplatek, ktery musi zaplatit rodin€ nevésty v prvnich fazich
svatebniho obtadu) a chlapec je také oznaCovan jako ,,chlapecka nevésta®. Zandska *lesbicka
byla naproti tomu povazovana za hrtiznou bytost, za vtéleni d’abelské, divoké kocky, ktera
v nékterych mytech soulozi s zenami. Odhalen¢ lesbicky byly vyhanény z vesnic, podobn¢
jako ¢arodé¢jnice; pokud byla lesbicka manzelkou vladce, byla popravena — tento trest ovSem
nesouvisi s jeji sexualni orientaci, ale se skute¢nosti, ze jakakoliv nevéra panovnikovych
manzelek byla trestana smrti.

Jiz od 19. stoleti se badatel¢ vyrazné zajimali o pohostinny sex a o kultovni sex, oviem
pouzivali zavadéjici pojmy ,,pohostinné prostituce* a ,,kultovni prostituce®, ¢imz na toto

chovani prenaseli hodnoceni své vlastni (,,zapadni*) *civilizace. Pohostinny sex zmifuje
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napiiklad u sibifskych Evenkl *hrabé Lev Sternberg, ktery vSak toto chovani chape — ve
smyslu dobovych teorii — jako pozistatek skupinového manzelstvi.

Podobné i kultovni sex je doloZzen u mnoha etnik — ve starsi literatufe se ovSem vétSinou
docteme o nehoraznych orgiich.

Evropsti zpravodajové si pohostinny sex ¢asto spojovali €1 pletli s prostituci, kterouzto
instituci ale nemuseli ptisluSnici doty¢né skupiny viibec znat. Tak naptiklad u jihoamerickych
Mapuci (Araukant) existoval pohostinny sex: hostitel nabidl hostovi n€kterou ze svych dcer,
fidéeji manZelku; aviak prostituce u této skupiny byla neznama. Cesky cestovatel Enrique
Stanko Vraz (1860—-1932) se s timto zvykem sezndmil u kmene *Banivii — byl takto uhostén
ve vesnici Javita ve Venezuele. Na Trobriandskych ostrovech zaznamenal pohostinny sex i
Bronistaw Malinowski — respektive uvadi, Ze se praxe na jednotlivych ostrovech liSila. Na
ostrové Kiriwina byly svobodné divky k dispozici hostim, napiiklad ¢leniim obchodnich
vyprav, zatimco na ostrové Dobu nebo v souostrovi Amphletts nic podobného neexistovalo.
Takeé na ostrové Tikopia byly manzelky k dispozici nenadalym hostim. Podobna situace byla
zaznamenana 1 v Zapadni Africe, naptiklad u Ibi, Berom, Ewe, Kamuku, Hima aj. Fridtjof
Nansen zmifiuje pohostinny sex u gronskych Eskymakil. Poznamenava, Ze sexualni svobodu
nijak nezastirali, coz evropské navstévniky zarazelo; tamni Eskyméky naopak urdzelo chovani
podle evropskych zvyki.

Dalsi eventualitou vztahli mezi muzi a Zenami byla instituce oficidlnich milenct vdanych
zen. Od africkych Ibl z mésta Awka pochazi informace, Ze vdané zeny mély milence
s védomim svych manzelii. Vztah byl legalizovan malym darkem, ktery musel milenec ptfinést
manzelovi, byl chapan jako do€asny, a pokud trval del$i dobu, snaZil se manzel milence své
zeny ozenit. Autor zpravy poznamenava, ze v této oblasti neznali pfipady nevéry.

V celé tadé¢ kultur a spolecnosti jsou obvyklym tkazem také prostituti a prostitutky.

Vybér sexudlniho partnera byva nejcastéji spojovan s pravidly zakazujicimi *incest. Za
nespravného sexualniho partnera jsou tedy ¢asto povazovani blizci *pokrevni ptibuzni
(sourozenci skute¢ni ¢i fiktivni, strycové a tety, synové a dcery, vnuci a vnucky), mnohdy ale
1 vzdalenéjsi ptibuzni, a n€kdy dokonce i lidé jen spiiznéni (napiiklad tchyné).

Incestni zakazy jsou ovSem soucasti mistni kultury a nemusi naptiklad platit pro vSechny
*spoleCenské vrstvy. Znamé a neustale citované sourozenecké snatky v tisi *Inki a ve starém
Egypté€ byly symbolem vyjime¢ného, bozského postaveni manzelt. Celou fadu zprav o
rozdilech v sexualnim chovéni, ve volnosti sexudlniho chovani ptislusnikii riznych

*spolecenskych vrstev jedné a téze skupiny mame naptiklad téz z Oceanie nebo z Afriky.
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Jak jiz bylo uvedeno, existovaly sexudlni styky mezi détmi, dospivajici mladezi a mezi
svobodnymi divkami a mladdenci. Napftiklad u vychodoafrickych pasteveckych spolecnosti
navstévovaly svobodné divky tdbory svobodnych mladencii, pfipadné s nimi zily v tdborech
jako jejich milenky. Pokud divka ot€hotnéla, pak se o jeji dit¢ starala rodina jejich rodict
nebo jinych blizkych pifibuznych a samotny GspéSny porod zvysil atraktivnost mladé
zenskych charakteristik, byl porod dokladem plodnosti budouci nevésty.

O vhodnosti sexualnich partnerti — zejména pokud byl vybiran partner celozivotni — tj.
manzel nebo manzelka, rozhodovala ¢etnd kulturni kritéria. Zajimava data vztahujici se
k snatkové politice mezi prislusniky rtiznych etnik Ghany ziskal anglicky antropolog Jack
*Goody. V Ghangé zily v padesatych a Sedesatych letech minulého stoleti vedle sebe
spole¢nosti odvozujici piivod v Zenské a v muzské *linii. ASantové odvozovali ptivod
v zenské (matetské) linii a jen mezi Zenskymi ptibuznymi se predaval (dédil) majetek.
Naopak Gondzové a Dagabové odvozovali ptivod v muzské (otcovskeé) linii a u nich se
piedaval (dédil) majetek jen v muzské (otcovske) linii. Jack Goody zjistil, ze ani dagabsti ¢i
gongzsti rodice ani aSant$ti rodice neméli namitky, kdyZz si dagabsky mladik vybral aSantskou
nevéstu. V piipadé€ takového snatku jejich déti mély narok na dédictvi jak po otci (po jeho
otcovskych piibuznych), tak po matce (po jejich matefskych ptibuznych). Déti tedy mohly
uplatnit dédicky narok u obou skupin ptibuznych. Pokud si ale aSantsky mladik vybral
nevéstu mezi GondZi nebo Dagaby, zacala proti takovému siatku velkd rodi¢ovska
presvédcovaci akce. V tomto ptipad¢ totiz déti nemély narok na zadné dédictvi po pribuznych
svych rodi¢i: aSantsky mladik nemél narok na dédictvi po ptibuznych své matky a dagabska
nebo gondZska divka neméla narok na dédictvi po pfibuznych svého otce. ASantové byli
najednou vidéni jako lidozrouti a lidé, jejichz pfedkové provadéli lidské obéti, naopak
Dagabové byli interpretovani jako ,.kfovaci a barbati obecné. A tak mohly ekonomické
(dédickeé) diivody vést i v Africe k neStastnym laskam.

Dosti dlouho (zhruba od konce 90. let 19. stoleti do 40. let 20. stoleti) se euroamericti
badatelé domnivali, ze Australci neznaji pfi¢inny vztah mezi pohlavnim *aktem a *pocetim.
Australsti informatofi totiz tvrdili, Ze Zena otéhotni tim zplisobem, Ze do ni vstoupi duse
nekterého ze zemtelych predkii nebo néjaky duch. Nékteré skupiny byly maximalné ochotné
pripustit, Ze pii pohlavnim styku se uvoliiuje ¢i otevird cesta do Zenina lina, kterou se pak
snaze dostava dovnitt ona duse ¢i duch, ¢ihajici na néjakém posvatném misté, kolem néhoz
doty¢na Zena Sla. Toto tvrzeni bylo v naprostém souladu s ndbozenskymi (animistickymi)

piedstavami Australcli, ovSem pro Evropany a Americany to byl doklad naprosté biologické
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ignorance domorodci. Teprve pozdéjsi vyzkumy ukazaly, ze kazda ze stran hovotila jinym
*jazykem: Australci symbolickym jazykem, vazanym na cely jejich duchovni svét, a
antropologové pozitivistickym jazykem, odpovidajicim jejich dobovym nazortim, v nichz
hrélo dulezitou roli podcenovani *intelektu domorodcii. Ve skutecnosti Australci znali funkce
1 dasledky sexualniho styku, ale nebyly pro né dalezité.

Podobné tvrzeni, tentokrat od obyvatel ostrova Kiriwina v Trobriandském souostrovi,
publikoval i Bronistaw Malinowski. Reo F. Fortune pak v rozhovorech s Dobuénci zjistil, Ze
tito sousedé Trobriand’anti povazuji proklamace o roli duchii pii poceti za zert a sami jim
pochopitelné nevéii. Fortuneovi vSak diirazné radili, aby se s Trobriand’any nehadal, Ze by to
nebylo slusné, a kdyz néco takového tvrdi, je znakem dobrého vychovani jim neodporovat.
Fortune tak byl prvni, kdo zpochybnil tyto domorodé proklamace, a to dokonce nazory jinych
domorodcti, a poukdzal tim i na skutecnost, Ze v jedné *kulturni oblasti (zde v oblasti
obchodovani *kula) je mozné, aby vedle sebe existovala a byla proklamovana dvé naprosto
odlis$na *vysvétleni.

Charles Wagley, ktery zkoumal indiany Tapirapé ze stfedni Brazilie, mezi jinym zjistil,
proc se chovaji ,,promiskuitné — jak se o nich tvrdilo. V jejich pfedstavach bylo sice dité
pocato béhem jediné souloze, ale i pozd¢ji bylo zapotiebi dodavat dalsi muzska semena, ,,aby
nartistalo ditéti maso*. Budouci matka proto udrZzovala pohlavni styk 1 s nékolika partnery,
kteti byli pozd¢ji vSichni chépani jako zploditelé ditéte a ze *socialniho hlediska jako jeho
blizci ptibuzni. Otcem (socialnim) byl matcCin staly partner.

Variabilita sexualnich symboli je zna¢na. V ptipadé zenského téla je znakem krasy a
sexualni pfitazlivosti naptiklad 1ytko ¢i noha (*Zulové), ptipadné tuc¢ny krk (Mendeové) nebo
celd postava (*Ibové). V nékterych ibskych méstech byly v minulosti divky na vdavani
specialné pfikrmovany, aby diky své plnostihlé postaveé sndze zaujaly piipadného zenicha. U
* ASantli, Mendet a dalSich etnik ze Zapadni Afriky se zensky krk s n¢kolika tukovymi
zaStipky objevuje jako znak krasy i1 na maskach a sochéch.

Znacny vyznam se Casto piikladd muzskym pohlavnim orgdniim: naptiklad u
jihoamerickych skupin (*Tupinamba, Cubeo, Uitoto aj.), také vSak ve Vychodni Africe byly
odfezavany zabitym nepfatelim a pfinaSeny do vesnic vitézi. Tieba u Cubetl se penis a
skrotum udily a po navratu domu si je uvazoval k pasu bojovnik ucastnici se tance k oslavé
vitézstvi. Po tanci trofej predal Zeng, ktera ji snédla — véfilo se, Ze zarucuje plodnost. U Uitoti

dostavala tuto vzacnou trofej k poziti pouze nacelnikova Zena.
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Podobny vyznam se piiklada i zenskym pohlavnim orgdniim — v Zapadni Africe byly
dualezitou ingredienci pii nékterych ¢arodéjnickych obtadech; zpravy hovoii o tnosech i
zabijeni mladych divek pro ziskdni téchto mocnych latek.

V literarni podob¢ pripomind podobnou ptedstavu peruansky spisovatel Mario Vargas
Llosa v romanu Smrt v Andach. V kecujské vesnici, situované vysoko v Andéach, se mistni
obyvatelé snazi Celit pfichazejicimu nestésti (v roviné *ptirody — hrozici zemétreseni, v roviné
lidské — hrozba najezdu partyzani ze Svétlé stezky) kanibalskymi obtady, pfi nichz postupné
konzumuji *varlata tfi obéti.

Indiéni obyvajici severozapadni Venezuelu se pohybovali vétSinou nazi, ovSem velmi
peclivé dbali na to, aby jak muzi, tak zeny méli zakryté pohlavni organy (Zeny pouzivaly
zastérky, muZzi méli penisova pouzdra) — nespravné umisténi zastérky ¢i pouzdra svého
majitele zostudilo. Podobné piedstavy byly zaznamenany i v severnich oblastech Stredni
Afriky — v jiznim Kamerunu a v Gabunu, kde také diky klimatickym podminkam bylo
obleceni nadbytecné.

Pohlavni orgény jsou zpodobovany nejrizn€j$Simi symboly nebo opisovany eufemistickymi
slovnimi spojenimi. Naptiklad u amazonské skupiny XY je zenska *vagina ozna¢ovana jako
nenasytny krokodyl atd. Podobn¢ u skupiny Gnau na Nové Guineji, kde provadél vyzkumy
Gilbert Lewis, existuje symbolické spojeni mezi *kopulaci a jidlem a také mezi sty a
vaginou. Zena je symbolicky kreslena jako Gervena, oteviena vagina, ramovana dvéma fadami
Jobovych slz, pfipominajicich zuby. (Lewisova studie je zaméfena na poznani a pochopeni
naptiklad Assault on Paradise: Social Change in a Brazilian Village (Pfepadeni v raji:
Socialni zmény v brazilské vesnici, 1983) Conrada Phillipa Kottaka anebo The Palm and the
Pleiade: Initiation and Cosmology in Northwest Amazonia (Palma a Plejady: Iniciace a
kosmologie v severozapadni Amazonii, 1988) od Stephena Hugh-Jonese ukazaly na velky
vyznam sexudlni symboliky pfi iniciacich u Arembepeti (*Bahia, Brazilie) a u Barasant
(povodi feky Uaupés v Kolumbii). Podobné¢ je tomu i v piipadé div¢ich iniciaci.

Etnologicka a antropologicka literatura zné také velké mnozstvi symbolickych obrazii
vlastniho pohlavniho aktu. Tak naptiklad Dobuanci ho ptirovnavaji k rozdélavani ohné tienim
dfev. Rozhoduje tu nejen podobnost v pohybech — vrténi dievéné hiilky v diilku na podlozce,
odkud stoupa dym a piipadné€ se ukazuje zhavy popel, ale i pfedstava ,,horkosti®. Podle
Dobuéncii se mohou milovat jen ,,horci 1idé* a z jejich horkosti vzniké néco nového — tak jako
diky tieni zapalnych diivek se vzniti a rozhoii *oheni. V mnohych kulturach je pak pohlavni

akt znazornovan pohyby rukou ¢i téla, které se Casto uci jiz malé déti.
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I samotnému pohlavnimu aktu se pfipisuje pozitivni ¢i negativni vliv na budouci osudy
milenct. U celé fady jihoamerickych skupin (Mapuce, Pilaga, Munduruk aj.) se zakazuje Ci
nedoporucuje pohlavni akt pfed zacatkem vale¢ného tazeni; styk s menstruujici Zenou mize
byt pokladan za diivod nemoci — naptiklad u horalt v Kolumbii. Podobné nebezpecny je pro
n¢ styk s t€hotnou zenou a se zenou pecujici o malé dité¢. Vzhledem k tomu, Ze u nékterych
etnik museli rodice pecujici o dit¢ sexudlné abstinovat tfi az Ctyfi roky (napiiklad u Abipénti),
byly déti zabijeny, aby se sexudlni abstinence zkratila.

V centralni a jizni Africe je rozsifena predstava o 1é¢ivych tcincich pohlavniho aktu; tato
skutecnost byla jiz zminéna v souvislosti s hermafrodity a transvestity. Léciva role se pficita i
styku s pannou, v dnesni dobé se takto ,,1¢¢i* naptiklad onemocnéni AIDS.

Ptedstavy o sexudlnim pudu nemusi vSak byt soucasti mistniho kulturniho inventéfe, a tak
veskeré sexudlni chovani mize byt vysvétlovano jinak. Naptiklad na ostrové Dobu je veskeré
sexudlni chovani chapano jako vysledek magickych souboji muzi a zen. Jiz od utlého détstvi
se déti uci milostnou magii, protoze ¢lovek bez znalosti milostné magie je jen polovi¢nim
muzem ¢i zenou. Jak postupné dospiva, rostou i jeho magické znalosti a s jejich pomoci pak
muze ziskat vhodného partnera a oZenit se. Magické souboje ovSem pokracuji i v manZzelstvi.

.....

kulturach také do svatebnich obfadu.
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