


AN N N

- ——————————— svesp

by

3

~

VT

- 6

SH 7%

A9 A 4

A 4

0

Ol N
"

-

o~ Iy

A A4 &4 A A



INDIE
Jan Filipsky

OBSAH

Historie a kulturni tradice
550
Sexualita, erotika a ldska v redlném Zivoté
554
Sexualita, erotika a laska ve vytvarném uméni
573
Sexualita, erotika a laska v krasné literature
611
Literatura
696

KAPITOLA 12 ~ STRANA 549



INDIE

Historie

a kulturni tradice

d nebety¢nych himalajskych vrchold, je-

jichz bariéra zachycuje zivotadarnou

vldhu monzunovych mracen, zavlazuji-
cich poloostrov Pfedni Indie, az po mys panen-
ské bohyné Kumari, kde se stékaji vody tii ocea-
ni, a od vyprahlych pustin a rozeklanych horstev
na afghanském pomezi az po zelenavé dzungle
a ri¢ni delty na vychodé se rozprostira geografic-
ky, etnicky, jazykové a kulturné rozmanity indic-
ky subkontinent, jemuz je pres véechnu mnoho-
tvarnost, riznorodost az rozporuplnost spole¢ny
jediny étos, jednotny svétovy nazor a Zivotni styl,
ktery nam dovoluje hovotit o indické kulture jako
0 »jednoté protiklad® Jako perlovy privések pri-
léha k indickému poloostrovu na jihovychodé os-
trov Lanka, bajny Serendib arabskych moteplavcti
a pro Evropany Cejlon, jehoz ptirodni raz i civili-
za¢ni vyvoj rovnéz prozrazuji tizkou prindleZitost
k indickému kulturnimu okruhu.

Prestoze prvni doklady o ptitomnosti ¢lové-
ka na indickém subkontinentu pochazeji jiz z do-
by pred ptil milionem let a archeologické nalezy
dokladaji rozvoj vyspélych zemédélskych popu-
laci v Balucistanu a Sindhu v 7.-6. tisicileti pf. n.
1, vlastni pocatky indické civilizace jsou spojeny
az s objevem protohistorické kultury pori¢i Indu,
pojmenované podle prvniho znamého nalezi$té
Harappy v dnesni pakistanské provincii Paiidzabu
kulturou harappskou.

Harappané zili v architektonicky peclivé rozvr-
zenych sidlistich méstského typu, protkanych pra-
videlnou siti pravouhle se kfizujicich ulic, v do-
mech z pélenych cihel, vybavenych koupelnami
a obcas i splachovacimi zachody, napojenymi na
diamyslnou vetejnou kanaliza¢ni sit. Na tizemi, jez
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od iranskych hranic na zapadé¢ az po oblast Dilli
a od horskych podhuri Himalaje téméf az k pra-
mentm Gdédavari na poloostrové Predni Indie
zaujima rozlohu bezmdla 1,5 milionu kilometra
¢tverecnich, archeologické prizkumy postupné
odhalily kolem 1 400 sidlist (917 v Indii, 481 v Pa-
kistanu a 1 v Afghanistdnu), kterd jen s drobnymi
obménami vykazuji pfislusnost k jediné civilizaci,
jejiz jednotlivé faze lze datovat do doby mezi 32.
a 16. stoletim pt. n. 1.

Nalezisté harappské ¢i protoindické civilizace,
k nimz patfi vedle jiz zminéné Harappy zejména
Mohandzédaré (tradi¢né a asi nespravné prekla-
dané ,,Pahorek mrtvych®) na pravém biehu feky
Indu, vykazuji napadnou kulturni uniformitu, jez
je patrna v celé oblasti geografického rozsireni
této kultury prakticky po celou dobu jejiho trva-
ni. Objevy novych archeologickych nalezit a sys-
tematicky provadéné vykopy, jez po vyhlaseni
nezavislosti Indie a Pakistanu nabyly na intenzi-
té, véak postupné méni mnohé z doposud obecné
ptijimanych predstav. Jak ukazalo satelitni snim-
kovani oblasti, nejvétsi sousttedéni harappskych
sidlist nevykazuje udoli Indu, ale vyschlé koryto
jiného vodniho toku, jenz v indické Harijané a na
uzemi Radzasthanu nese jméno Ghaggar, v pa-
kistanském Bahavalpuru se jmenuje Hakra a by-
va ztotoznovan s mytickou Sarasvati. Nové nalezy
zpochybnily tvrzeni o naprosté kulturni unifor-
mité harappské kultury, o autokratickém zptsobu
vlady, o postaveni Harappy a Méhandzédara jako
dvou hlavnich mést jediné fise a mnohé z dalsich
prezivajicich hypotéz. Proto se mnozi hlasy, jez
volaji po zasadni revizi nejstarsich indickych déjin
a pozaduyji, aby tato nejrozsahlejsi protohistoricka
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meéstska civilizace svéta nesla jméno civilizace po-
vodi Indu-Sarasvati.

Nalezy charakteristickych peceti a dalsich
predmétt harappského ptivodu na riiznych mis-
tech Mezopotamie a v oblasti Perského zalivu
spolu s udaji klinopisnych prament svéd¢i o tz-
kém obchodnim spojeni mezi kulturou poric¢i
Indu a méstskymi staty v povodi Eufratu a Tigri-
du ve 3.-2. tisicileti pt. n. 1. S obchodni aktivitou
Harappanti zfejmé tzce souviselo pouzivani pece-
tidel. Jejich otiskem do hlinénych peceti kupecké
domy stvrzovaly pravost zasilek zbozi a vyznam-
ni ob¢ané tak oznacovali sviij majetek. Tato pece-
tidla, jichz se dosud podatilo objevit vice nez cty-
fi tisice, maji nejcastéji ¢tvercovy ¢i obdélnikovy
tvar, jsou vét§inou zhotovena ze steatitu vytvrze-
ného vypélenim a zdobeného reliéfnim vyobraze-
nim zvifat, antropomorfnich postav a ikonogra-
fickych motiviL.

Velkd vétsina pecetidel nese stru¢né napisy
v neznamém jazyce a pismu, jejichz délka nepre-
sahuje dvacet znaku. Pres veskeré pokusy o jejich
rozlusténi se doposud podarilo prokézat jen to, ze
se psaly zprava doleva a Ze ptivodné piktografic-
ké pismo postupné ziskalo sylabicko-ideograficky
charakter. Pocita¢ova analyza harappskych napist
a jejich srovnani s pisemnymi pamatkami z raz-
nych jazykovych skupin ukdzaly napadné struk-
turdlni podobnosti téchto zdznamii s dravidskymi
jazyky, coz vedlo nékteré lustitele k dosud malo
presvéd¢ivym pokustim interpretovat protoindic-
ké texty jako archaickou formu tamilstiny; teorie
o pradravidském ptivodu Harappanii vSak ziskava
rostouci pocet zastancti.

Jiné hypotézy naopak spojuji nositele harapp-
ské civilizace s obyvatelstvem indoevropského pii-
vodu, piibuznymi védskych Arjt, a pii lusténi vy-
chazeji z predpokladu, Ze jazyk téchto pamatek je
jen starobylou formou mantrového dialektu, pred-
chidcem klasického sanskrtu. Nelze vyloucit ani
moznost, Ze Harappané patfili ke zcela neznamé
skupiné praobyvatel Indie, kteti postupné vymfeli
¢i byli beze zbytku pohlceni pozdéjsimi ptistého-
valci, a ze pti neexistenci bilingvy, paralelniho tex-
tu ve zndmém jazyce Ci pismu, se tajemstvi proto-
indickych napisti nikdy nepodafi rozsifrovat.

Tato pesimisticka Gvaha dokonce privedla sku-
pinu badatelt k domnénce, Ze se viibec nejednd
o pisemné zdznamy prirozeného jazyka, nybrz ze
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jde o magické symboly oznacujici jednotlivce ¢i
klany, mésta, povolani, pfipadné bozstva. Na pod-
poru této teze autofi uvadéji skute¢nost, ze plna
¢tvrtina symboli se v népisech objevuje pouze je-
denkrat a vice nez polovinu nachdzime v celém
korpusu maximalné pétkrat, coz naznacuje, Ze
maji spiSe nez fonetickou hodnotu nelingvisticky
vyznam, ze pfimo oznacuji uréitou mimojazyko-
vou skutec¢nost. Odptirci této hypotézy vsak pou-
kazuji na skute¢nost, Ze pravidelnosti v distribuci
a opakovani dlouhych linearnich sekvenci zna-
ki1 jsou mozné pouze v jazykovém kontextu a ze
mnohé z ojedinéle existujicich znakd se ¢asto vy-
skytuji v riznych kombinacich v kompozitni po-
dobé.

Postupny upadek harappskych mést, ktery je
patrny od 19.-18. stoleti pt. n. |, a kone¢ny zanik
civilizace poti¢i Indu badatelé donedavna spojo-
vali s plisobenim vnéjsich vlivi, s vpady barbar-
skych plemen, poptipadé pfimo s invazi indoev-
ropskych kment do Poindi v poloviné 2. tisicileti
pt. n. 1. Pfimou pfi¢innou souvislost mezi znice-
nim této kultury a kolonizaci subkontinentu véd-
skymi Arji se v8ak nepodafilo prokézat: ptiznaky
pocinajici krize protoindické civilizace jsou patrné
jiz dlouho pred prichodem Indoevropant a moh-
ly souviset s nahlym zhorSenim Zivotniho prostie-
di ¢i néjakou Zzivelni pohromou anebo zhoubnou
epidemii. Podle nékterych autorti doslo k vycer-
pani prirodnich zdroji Poindi, spojenému s hro-
madnym vystéhovalectvim na jih k moti, do oblas-
ti Pandzabu a do udoli Gangy. Tyto vnéjsi priciny
ovSem nevylucuji soucasny tlak zvenci, ze strany
ko¢ovnych najezdnikt a pristéhovalct ze severo-
zapadu, kteti v nékolika migra¢nich vlnach pocali
postupné pronikat na indicky subkontinent.

Nové piichozi, kteii sami sebe nazyvali Arjo-
vé (,vzne$eni®, ,,urozeni), piavodné tvorili sou-
c¢ast rozsahlé indoiranské pospolitosti, po jejimz
rozpadu se jednotlivé pastevecké kmeny nékdy
na prelomu 3. a 2. tisicileti pt. n. 1. daly do pohy-
bu a z dosavadnich sidel v jihoruskych stepich za-
mifily pres Stfedni Asii, Irén a Afghdnistéan do In-
die. Archeologické vyzkumy v indoganzské niziné
prokazaly pritomnost nového lidu zhruba od po-
loviny 2. tisicileti pt. n. 1.: je spojovan s rozsifenim
kultury sedé malované keramiky, jejiz nositelé se
zabyvali lovectvim, chovatelstvim koni, rohatého
skotu, ovci a koz, péstovali ryzi, jemen a pSenici,
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uzivali médéné, v mladsim stadiu téZ Zelezné na-
stroje a bydleli v sidlistich obklopenych kamenny-
mi nebo hlinénymi valy. Na mnoha mistech jsou
tato sidla promisena s pozustatky pozdné harapp-
ského osidleni, jinde se objevuji v sousedstvi nale-
zi$t eneolitické kultury médénych depotti a okro-
vé keramiky (1600-1100 pt. n. L), za jejiz tviirce
jsou povazovani Mundové, Zijici na vychodni pe-
riferii harappské fise, pfipadné lidé kultury ¢erno-
Cervené keramiky, tradi¢né spojované s Dravidy.

Poznatky ziskané archeologickymi vyzkumy
doplnuji ddaje prvnich literarnich pamatek, jez
po sobé predkové indoevropskych Indii zanecha-
li, sbirek hymnickych zpévii a obétnich prapoveé-
di, oznac¢ovanych soubornym nazvem védy (do-
slova ,védéni). Védské texty, které vznikaly nékdy
od posledni ¢tvrtiny 2. tisicileti pt. n. ., sestavaji
hlavné z oslavnych a prosebnych hymnd, jimiz se
Arjové obraceli k viemocnym bohtim svého pan-
teonu, z ritudlnich formuli, pouzivanych pti obé-
ti, stejné jako z kleteb a magickych zaklinadel, jez
mély zaplasit zI¢ sily a zajistit uctivaci zdar. Obsa-
huji v8ak zaroven bohatstvi udajii o zptsobu Zi-
vota, materialni kultufe a svétonazorovych pred-
stavach indodrijskych kmentl i o pribéhu jejich
pronikani na subkontinent.

Védské sbirky, sestavené v takzvaném man-
trovém dialektu, jazyce pribuzném staroiranské
avesté, byly po dlouhou dobu uchovavany pouze
ustnim podanim a v pisemné podobé byly zazna-
menany teprve v pribéhu krestanského letopoctu.
Nejstarsi zminky o uzivani pisma pochazeji z prv-
ni poloviny 1. tisicileti pf. n. 1., ale Zadné pisem-
né doklady z té doby se nedochovaly. Nejstar$imi
psanymi pamatkami objevenymi na indické ptdé
byly teprve skalni a sloupové napisy panovnika
z dynastie Maurji A$oky (273-232 pt. n. 1.), je-
hoz tise zahrnovala s vyjimkou nejjiznéjsiho cipu
Indie prakticky cely subkontinent. K zaznamena-
ni Asékovych ediktii bylo pouzito upravené podo-
by aramejského pisma, zvaného kharésthi, rozsite-
ného hlavné na severozapadé Indie, ale pfedevsim
pisma brdhmi, jez se pozdéji stalo zakladem vétsi-
ny indickych grafickych systému.

V pribéhu historického obdobi byl jihoasijsky
subkontinent vystaven nescetnym dobyva¢nym
vpadiim a migra¢nim vlnam, v jejichz prtibéhu se
rodila ona prislovecna protikladna jednota indic-
ké civilizace. Jeji vyslednou podobu vyrazné po-
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znamenali baktrij$ti Rekové, Skythové, Parthové
a Ku$ani, bili Hunové ¢&i Hefthalité, arabsti na-
jezdnici i mofeplavci, turecti, persti a mongolsti
dobyvatelé, stejné jako evropsti kolonizatori. Také
jejich zasluhou vykazuje indické obyvatelstvo ta-
kovou pestrost etnickych typt, vyznava takovou
$ifi nabozenskych kultd, hovori tak mnoha roz-
manitymi jazyky, zachovava tolik rozli¢nych zvy-
ki, dodrzuje takové mnozstvi posvatnou tradi-
ci posvécenych spolecenskych prikazi, zakazd,
omezeni a zvyklosti.

Maurjovska fise za Asoky predstavovala
nadlouho jediny pokus sjednotit izemi subkonti-
nentu v jednotny politicky celek. Po jejim rozpa-
du ve 2. stoleti pt. n. 1. ovladla Poganzi a prilehlé
&asti severni Indie dynastie Sungg, jejichz kralov-
stvi v8ak postupné podlehlo utokidm fecko-bak-
trijskych vladct ze severozapadu, rozpinavosti
Kalingy na jihovychodé a nepratelstvi statti sever-
niho Daksinu a po kratkém mezivladi dynastie
Kéanva roku 28 pf. n. 1. zaniklo. Migrace nomad-
skych hord z mongolskych stepi a z oblasti ¢inské-
ho Turkestanu ve 2. stoleti pt. n. . uvedla do po-
hybu rozsahlé stéhovani narodi, v némz sehral
kli¢ovou roli kmen Jiie-¢’; ten pod tlakem hun-
skych kment opustil své kasgarské pastviny, pri
postupu na zapad vytlacil z oblasti Aralského je-
zera Skythy (v indickych pramenech jsou oznaco-
vani jako Sakové), ktei1 zase hledali Gtocisté v Par-
thii, Baktrii a poc¢atkem 1. stoleti pt. n. 1. pronikli
az do severozapadni Indie. Konec panstvi §ackych
vladart (ksatrapi) ucinila dalsi invaze ndjezdnika
ze stfedni Asie, zfejmé jedné z odnozi Jiie-¢, kte-
i na prelomu letopoctu vtrhli do Baktrie, smet-
li moc Reku, Saka i Partht a polozili zde zaklady
mocné rise Kusant (asi 78-230 n. 1.).

Na jihu subkontinentu se od pocatku letopoc¢-
tu samostatné rozvijela svébytna kultura, zcela ne-
zavisla na severoindickych vzorech, jejimiz nosi-
teli byli dravidsti Tamilové. Piivod Tamild, stejné
jako podil dravidského etnického a jazykového
elementu na utvareni indické civilizace, dosud zt-
stavaji obestreny tajemstvim. Archeologické a lin-
gvistické doklady vSak naznacuji moznost rozsi-
feni ,lidu ¢ernocervené keramiky®, spojovaného
s Dravidy, z jeho ptivodni pravlasti kdesi mezi vy-
chodni Afrikou, jizni Arabii, Perskym zalivem
a severovychodnim Irdnem do oblasti Poindi a je-
ho prvnich kontakti s harappskou kulturou né-
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kdy na prelomu 4. a 3. tisicileti pt. n. 1. S rozpa-
dem tohoto kulturniho centra a migraci pozdnich
Harappant, vytlacovanych pronikanim érijskych
kment na vychod a jihovychod, pak mohl souvi-
set i pohyb Dravidu na jih. Ten pak zde vedl ke
vzniku vyspélé nedrijské civilizace, jiz byl vlastni
specificky svétovy nazor i Zivotni styl.

Obdobi roztfisténosti Indie na fadu drobnych
statnich dtvart prerusila ve 4. stoleti n. . dynastie
Guptovct (320 az asi 550), za jejiz vlady staroin-
dicka civilizace dosahla klasického vrcholu svych
tvarcich sil. Svéd¢i o tom Siroky rozvoj femesel
a obchodu, védy, vzdélanosti, literdrni tvorby i vy-
tvarnych uméni. Od poloviny 5. stoleti je v$ak gup-
tovska fi$e nucena celit vpadtim koc¢ovnych kme-
nti z mongolskych stepi, bilych Hunt (Hefthalitt),
ktefi se nakratko stali pany celé indoganzské ni-
ziny. Po Guptovcich se jiz zadnému jednotlivci
ani panovnickému rodu nepodafilo sjednotit cely
subkontinent ,,pod jedinym kralovskym slunec-
nikem®; jedinym severoindickym vladarem, jehoz
iide dosdhla vétsiho rozsahu, se stal Harsa z rodu
Pugjabhutiti (606-647), jenz pod svou moci sjed-
notil obrovské tzemi od Himalaje po feku Nar-
madu a od Kathijavarského poloostrova az po po-
brezi Bengalského zalivu. Zahy po Harové smrti
se vSak jeho fise opét rozpadla na mnozstvi ¢asto
znepratelenych statd, jejichz opétovné sjednocenti
v jeden politicky celek se podarilo teprve na po-
¢atku 13. stoleti muslimskym dobyvateltim.

Dillisky sultanat, ktery roku 1206 zalozil mis-
todrzici a vojeviiddce ghazenského sultana Kut-
buddin Aibak, ovladal v poloviné 14. stoleti zna¢-
nou ¢ast indického poloostrova. V dusledku
vpadu Timura (Tamerldna), vladce Samarkandu,
jenz roku 1398 dobyl a zpustosil Dilli, se panstvi
turecko-afghanskych sultant prakticky rozpadlo
a jednotlivé provincie se osamostatnily pod vla-
dou mistnich dynastii. O odstranéni politické roz-
drobenosti Indie a postupné sjednoceni takika
celého subkontinentu se zaslouzila teprve mon-
golska dynastie Velkych Mughald, jez se ujala vla-
dy v Dilli roku 1526. Moc a celistvost mughalské
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fiSe v 17. a 18. stoleti vazné narusila ¢etnd po-
vstani a v okrajovych ¢astech impéria znovu zvi-
tézily odstredivé tendence. Nejmocnéj$im soupe-
fem Mughalt se stali Marathové, ktefi v 17. stoleti
na uzemi Maharastry a velké ¢asti severni Indie
vytvorili vlastni samostatny stat. Zaroven do vy-
voje v zemi pocala vyrazné zasahovat kolonialni
expanze evropskych obchodnich spole¢nosti, ze-
jména Nizozemct, Britti a Francouzd, jejichz hos-
podarské zajmy stale vice prertistaly v mocenské
a teritorialni ambice. Jejich mocenské soupete-
ni, jez vyplnilo zna¢nou ¢ast 18. stoleti, skoncilo
triumfem britské Vychodoindické spolecnosti, jez
zkonzolidovala svou moc ovladnutim Bengalska
(v bitvach u Paldsi 1757 a u Baksaru 1764), v sé-
rii valek si podmanila Maisur (1799), anektova-
la jihoindicky Karndtak (1802), rozdrtila marath-
sky svaz (1818), zbavila samostatnosti fisi sikht
(1849) a otevrela si cestu ke kolonizaci celé Indie.
Opozice mistnich velmozu, odpor obyvatelstva
proti cizim vladctiim a nespokojenost v kolonial-
ni armadé vyustily v roce 1857 ve velké indické
povstani, jez si kladlo za cil ukon¢it britské pan-
stvi a obnovit moc mughalskych cisari. Potlace-
ni vzpoury provazely administrativni a konstituc-
ni reformy: roku 1858 pfesla sprava Britské Indie
z rukou Vychodoindické spole¢nosti ptimo pod
britskou korunu, doslo k reorganizaci indické ar-
mady i ke zméné politiky viici knizecim statim.

Koncem 19. stoleti ziskalo rozvijejici se narod-
ni hnuti vyznamnou politickou zakladnu v In-
dickém narodnim kongresu, ktery se jiz v letech
1905-1908 postavil do ¢ela hnuti na podporu do-
maciho pramyslu (svadési) a vyhlasil pozadavek
politické autonomie jako predstupné tplné neza-
vislosti (svarddz). Po 1. svétové valce preslo vede-
ni osvobozeneckého zapasu do rukou Méhandase
Karamc¢anda Gandhiho (1869-1948), jenz vetej-
na vystoupeni proti kolonidlnimu rezimu organi-
zoval jako nenasilné kampané obc¢anské neposlus-
nosti. Britské panstvi v Indii definitivné skonc¢ilo
15. srpna 1947, kdy byla zemé rozdélena na dva sa-
mostatné staty, Indicky svaz a Pakistan.
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Sexualita, erotika a laska
v realném zivoté

Zivotni filozofie védskych Ind@ vychézela z pte-
svédceni o neodolatelné sile obéti, jejiz bezchybné
a presné provedeni mize zajistit, ba pfimo vynutit
ptispéni vSemocnych bohu. Proto byla v tomto ra-
ném obdobi pripisovana takova dilezitost obétni-
mu ritudlu, pfinasenti dliteb a hojnych obétin, pro-
vazenému recitovanim chvalozpévti a obétnich
pripovédi. Provadéni obéti se stalo vysadou vrstvy
brahmanii, dédi¢nych zrecti a ochranct posvatné-
ho védéni, a obét, zvuk obétni formule (brahma),
stejné jako jeji pfednase¢ (brahman), svou magic-
kou moci postupné predcili samotné bohy.
Zatimco v nejstarsich védskych sbirkach byla
obét pouze prostiedkem k ziskani bozské ptizné,
s postupem doby se proménila v mocny nastroj,
s jehoz pomoci je mozné za urcitych podminek
bohy pfimo ovladnout. Navody, jak toho doséh-
nout, obsahuji ritualni texty brdhman, vyklady
o magickém vyznamu presné provadénych tkont
brahmanského ritudlu, jez vznikaly v letech 1000
800 pt. n. 1. Tyto texty kladou velky duraz na po-
sileni manzelskych pout, na spravny vybér part-
nertl a na bezchybny pribéh svatebnich obradu.
Prestoze manzelstvi bylo posvéceno bohy a zpece-
téno nabozenskymi obrady, nepfedstavovalo sva-
tost v duchu judaisticko-krestanské tradice. Jed-
nalo se v podstaté o spole¢enskou smlouvu, jejimz
smyslem bylo zplodit potomstvo, nejlépe syny,
aby mohli plnit povinnosti klanu ¢i rodiny. Béz-
nou formou manzelského souziti byl monogam-
nabozensti ucitelé mohli mit vice zen. Z Zen pora-
zeného nepritele se stavaly otrokyné, nékteré zily
ve vitézové domé jako konkubiny, ale mohly do-
sahnout i postaveni manzelek. Déti a manzelka
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predstavovaly hodnotny hmotny statek a nevéra,
ktera ani v raném védském obdobi nebyla vzac-
nosti, neptredstavovala poruseni bozich ptikdza-
ni, ale v zdsadé majetkovy precin. Zeny zlstévaly
vylu¢nym vlastnictvim manzela, jejich povinnosti
bylo rodit mu déti a se svym télem nemohly svo-
bodné disponovat. Styk s konkubinami byl béz-
nou zalezitosti a v ptipadech Zenské nevéry zdle-
zelo predev$im na manzelovi, jak pfisné naruseni
svych majetkovych prav potresta. Nejopovrhova-
néj$im pripadem cizolozstvi bylo, kdyz zék svedl
manzelku svého ucitele. Dokonce vznikl zvlastni
obrad, jehoz cilem bylo zjistit, zda Zena nékterého
z védskych Zrecti vénovala pfizen nékomu jinému
nezli manzelovi. Pokud ji stud branil mimoman-
zelské vztahy vyjmenovat, méla vytahnout tolik
stébel travy, kolik méla milenct, jez pak bth Va-
runa uchvitil a spravedlivé potrestal.

Prestoze tedy obraz spole¢nosti zprostfed-
kovany v nejstar$ich literdrnich pamatkach vy-
kazuje vyrazné patriarchalni rysy, nedilnou sou-
¢ast indické materidlni i duchovni kultury tvori
téz mnohem archai¢téjsi, snad predarijskd vrst-
va, jez ptipisuje rozhodujici tlohu Zenskému ele-
mentu. Velka Bohyné v mnoha svych raznych vté-
lenich byla od nepaméti vd¢i postavou lidovych
kultt, v nichz je uctivana jako plodné lino své-
ta, poskytujici hojnost dobytka, potravy i potom-
stva. Jejim symbolem je rozvity kvét lotosu, ptipo-
minajici Zenské labiae, a jako Matka Zemé v sobé
ukryva velké zasoby podzemnich vod, jez vyzivuji
svét jako matetské mléko novorozené. Na mnoha
mistech jihoasijského subkontinentu, stejné jako
v oblastech jihovychodni Asie poznamenanych
pronikdnim indické kultury, prechdzel rodinny
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puvod a majetek z generace na generaci po Zen-
ské linii a mnozi vladcové vdécili za svtij kralov-
sky majestat snatku a sexualnimu spojeni s prapii-
vodnimi drzitelkami ptidy, pozemskymi vtélenimi
Velké Bohyné.

Nekteré z védskych obéti pfimo provazel ri-
tudlni pohlavni styk, at uz skute¢ny ¢i symbolic-
ky, jehoz ucelem bylo podnitit lidské i zvifeci roz-
plozovaci schopnosti. Béhem obtadu zimniho
slunovratu bylo cilem ritudlu dosahnout hojnych
destovych srazek a slune¢niho svitu, nezbytnych
k dosazeni bohaté trody, pti obéti koné (asva-
médha), kdy byl pyj zabitého obétniho hiebce pri-
kladan k rodidltim krélovny, jako by se odehrava-
lo symbolické spojeni zemé a slunce, prinasejici
bohaté plody v rostlinné i Zivoc¢isné oblasti.

Rovnéz pri budovani obétniho oltare se dba-
lo na dosazeni idealnich proporci: aby v ném bo-
hové nalezli zalibeni, mél byt rozsifeny na zapa-
dé i vychodé a zuzeny uprostfed, podobné jako
dobre rostla zena, jez byva $iroka v bocich a utla
v pase. Mnohé z védskych texti obsahuji zminky
o ritualistickém pohlavnim spojeni, vyskytuji se
v nich obscénni dialogy v nabozenském kontextu,
hovoti o symbolickém parovani, ¢i dokonce ,,pa-
feni” obétnich nastroji ¢i ingredienci, stejné jako
o ziskavani magickych sil ¢i ,dard® prostfednic-
tvim sexualnich praktik.

Jako reakce na diktat brahmanského obrad-
nictvi stavéjictho do popredi prinaseni hojnych
a podle slozitych navoda provadénych obéti
vzniklo v mlad$im védském obdobi uceni upani-
Sad, jez se obraci do lidského nitra a smysl Zivota
hleda ve ztotoznéni brahma, jez je nyni chapano
jako v8epronikajici neosobni vesmirna podsta-
ta, s ¢asteckou tohoto absolutniho jsoucna, jez
se v kazdém jednotlivci skryva jako individudlni
duse (dtman).

Také v upaniSadovych spekulacich o vzniku
vesmiru a o ezoterickém smyslu obétniho ritualu
hrél vyznamnou roli sexudlni symbolismus. Ulo-
hou Zeny bylo skytat muzi milostné potéseni a pl-
nit biologickou funkci rodi¢ky a matky. Pti roz-
plozovacim aktu mél muz na Zenu pohlizet jako
na obétni oltar a jednotlivé faze milostného sty-
ku, provazené recitaci posvatnych hymna, mél za
ukol chapat jako ritualni tkony.

Upani$ady obsahuji fadu dokladii o tom, ze
muzské sperma bylo v té dobé povazovéano za fy-

KAPITOLA 12

zickou podobu nejvyssi kosmické podstaty, ab-
solutniho brahma. Asketismus spojeny s pohlav-
ni zdrzenlivosti predstavoval zakladni predpoklad

k tomu, aby si hleda¢ vysstho poznani nashro-
mazdil velkou zdsobu této substance, napomahaji-
ci osviceni, a vyron semene, at jiz ndhodny anebo

pri sexudlnim styku, znamenal vaznou ,,duchovni®
ztratu. Proto kazdy muz usilujici o dosazeni vys-
$ich spiritualnich cild, a to dokonce i vojak, si mél

své sperma co nejvice stiadat a ochranovat, i kdyz

musel respektovat skute¢nost, ze jeho manzelka

ma nezadatelné pravo na jeho pravidelny pfisun

vzdy na konci svého mési¢niho obdobi.

S ohledem na uvedenou symboliku neprekva-
puje, Ze jednim z nejstarsich indickych zpodo-
beni bozského tvorivého principu se stal lingam
(»znak® ,znameni®), stylizovana podoba ztopo-
feného pohlavniho organu, ktery je bézné spojo-
van s kultem boha Sivy a dodnes tvoii nejéastéjsi
posvatny idol v hinduistickych svatynich. Sivo-
vo semen virile v chramovém ritualu symbolizuje
bily posvatny popel, zpravidla ziskdvany spalenim
kravského lejna. Protoze se ve staré Indii vétilo, ze
vSechny véci se ptisobenim ohné vraceji ke sta-
vu prvotni ¢istoty, plati popel za navysost ¢istou
substanci, obdarenou oplozovacimi vlastnostmi
i schopnosti oZivovat mrtvé.

Semeno jakozZto nositel plodivé podstaty je bilé
barvy a jeho Zensky protéjsek je zbarveny rudé -
byva obsazen v menstruacni krvi, ale nejednd se
o krev. Jde o $tavu, kterou zena vyroni v okamziku
rozkose, a splynuti téchto dvou energii pti napl-
néném pohlavnim spojeni bylo pokladano za za-
kladni tvotivy faktor pfi oplodnéni; lidska souloz
tak predstavovala pozemsky odraz bozského ob-
covani, jez neustéle tvoii a obnovuje svét (obr. 1).

Jiz v dobé vzniku nejstarsich upanisad (800-
600 pf. n. 1) se objevuji prvni zarodky predstavy
o kolobéhu zivotl (sansdra), ktery podléha piiso-
beni zdkona priciny a nasledku, jemuz jsou podro-
beny vsechny zivé bytosti. Cokoli se na tomto svété
rodi, opét umira, aby se znovu zrodilo v postave-
ni, které odpovida dobrym ¢i zlym ¢intim (kar-
ma, karman) vykonanym v predchazejicim Zivo-
té. Protoze brahma prostupuje v$im, co se rodi, je
i dtman kazdého tvora jeho soucasti, nemiize za-
niknout s fyzickou smrti jednotlivce a predstavu-
je jeho pravé ,,ja"

Buddhistické ucent, jehoz historickym zakla-
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1 Anonym, ,Pdn magické sily siddhi Nardjana®, kolem roku

¢

1830, kva$ na papite, 41x49,8cm, styl ,,sir6hi, Kathmandu,
Nepal.

Umélec vyobrazil nepalského krale jako Vi$nua-Nardja-
nu, hinduistického boha-udrzovatele vesmiru a vladce erotic-
kého citéni, sediciho na triinu, podepiraném slony a snézny-
mi Ivy, v milostném objeti s manZzelkou Laksmi, bohyni $tésti
a blahobytu. Nad bozskou dvojici se ty¢i hadi vytvérejici svy-
mi kapémi ochranny baldachyn.

datelem a prvnim Sifitelem byl indicky princ Sid-
dhartha Gautama (563-483 pt. n. 1.) fe¢eny Bud-
dha (Probuzeny), naproti tomu v lidském Zivoté
zadné pravé ja nenachazi. Pohlizi na néj sice rov-
néz jako na nekonec¢ny kolobéh strastnych zrodu
a zanik, avsak sled zivotil vysvétluje jako proces
rozkladani a ndhodného skladani péti soubort té-
lesnych a dusevnich slozek (skandhy), jez v soula-
du s karmanovym zdkonem podléhaji neustalym
proménam. Ulpivani na télesnosti a mylné pred-
stave, Ze existujeme jako trvald osobnost, jejiz pod-
statu tvori nesmrtelné Ja (dtman), vede k zéavislos-
ti na kauzalné podminéném byti a pokrac¢ovani
strastného retézce prevtélovani. Naproti tomu od-
vrhnuti touhy po Zivoté a prekonani nevédomos-
ti vysvobodi jedince z osudového kolobéhu, pti-
nasejiciho stale daldi stradani, umozni ukonceni
strastné existence a spocinuti v nirvdné.
Buddhismus nékdy byva mylné oznacovan za
uceni, jez absolutizuje utrpeni, zdtraznuje pou-
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ze tryznivé, neptijemné a neradostné stranky zi-
vota, z néhoz hleda unik v ukonceni netprosného
cyklu zrozeni, bolestnych prozitki, chorob, nedu-
hu stari a smrti, v absolutnim nebyti a prazdnoté
(Stinjatd). Tento nazor vSak prameni z nepocho-
peni skutecnosti, ze v buddhistickém pojeti strast,
utrpeni, nespokojenost, stradani a ostatni nepti-
jemnosti neodlu¢né patfi jen k takovému Zivotu,
ktery je ovladany ,,zizni“ (pélijsky tanhd, sanskrt-
sky trsnd), ctizadosti, zadostivosti, tuzbami a so-
beckym ulpivanim na prfedmétech tohoto svéta.
Buddha svou nauku zformuloval do ¢tyf uslechti-
lych pravd, z nichz prvni vyjmenovava Zivotni si-
tuace, které jsou nezbytné spojené s bolesti, stras-
ti, stradanim: zrozeni, stafi, smrt, spojeni s vécmi
neptijemnymi, odlouceni od véci ptijemnych,
kazdé nenaplnéné prani - kratce, vSech pét ¢ini-
telti zptsobujicich Ipéni na fyzickém byti (téles-
nost, pocitovani, vnimani, dusevni vlohy, védomi)
provazi strast. Nauka o strasti vyjadfena v prvni
uslechtilé pravdé tedy zdaleka neznamena absolu-
tizaci utrpeni; naopak nabizi nadéji, Ze pres strast-
nou povahu zrozeni lze kone¢né pretnout fetézec
prerozovani, nashromazdit ptiznivou karmu, ve-
douci k vysvobozeni, pokud dokazeme prekonat
onu zizen, jez vede ke znovuzrozeni, totiz Zizen
chtice, zizen byti, zizen zaniku. To ov§em predpo-
klada vést mravny zivot, zaloZzeny na dodrzovani
péti (v pripadé mnichu deseti) slibt (¢i zapovédi,
tzv. pancasila), jez buddhistovi ukladaji neublizo-
vat zivym tvorim, nebrat co neni darovano, zdr-
zovat se nedovoleného pohlavniho styku, vystii-
hat se 1zivych a pomlouvacnych reci a vyvarovat
se opojnych napoji. K hromadéni zasluh navic
ptispiva péstovani buddhistickych ctnosti, prede-
vsim laskyplné blahovtle ¢i privétivosti (palijsky
mettd, sanskrtsky maitri), slitovné néhy ¢i soucitu
(karund), schopnosti sdilet radost se véemi bytost-
mi (muditd) a vyrovnané rovnodusnosti (upek-
kha) spolu s dobroc¢innosti (ddna) (obr. 2).

Nejstar$i podoba Buddhova uceni (tzv. bud-
dhismus padlijského kdnonu, oznacovany jako
»uceni starsich’, théravdda, anebo v ponékud pejo-
rativnim smyslu jako hinajdna, ,,mala cesta, malé
vozidlo®, protéjsek pozdéjsi skoly tzv. severniho
buddhismu, znamé jako ,velka cesta, velké vozi-
dlof, tj. mahdjdna), tedy nehlasa ani vypjaty aske-
tismus ani zfeknuti se pfirozenych radosti Zivota,
vcetné naplnovani sexudlnich potteb. Pro c¢leny
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2 Anonym, ,, Stastné manzelské pary, asi 80 pt. n. L, kusansky sloh, kdmen, vysoky reliéf, Zivotni velikost, nalezi§té: jeskynni
buddhisticka svatyné, Karlé, Indie.

Manzelské pary vroubici vchod do jeskynni buddhistické svatyné v Karlé zpodobuji pravdépodobné zdmozné darce, laické
vyznavac¢e Buddhova uceni, ktef{ vystavbu svatyné financovali. Reliéfy zdtiraziuji lepé tvary zenského téla, napliujici staroin-
dicky ideal krasy.

mni$ské obce, a to jak mnichy, tak mnigky, jejichz
ptijimani do fadu Buddha pfipustil jen neochot-
né a s prisnymi omezenimi, byla pfisna pohlav-
ni zdrzenlivost (celibat) nezbytnou podminkou
duchovniho rozvoje, protoze lidska mysl je svou
vnitfni podstatou tékava, prelétavd, neustale hleda
nové podnéty a rozptyleni, snadno podlehne ru-
$ivym vnéj$im vliviim, a pokud ji ovladne touha,
naru$i mentalni rovnovahu, jez je predpokladem
pravého soustfedéni. Naproti tomu v pripadé lai-
ki, ktefi si teprve ctnostnym Zivotem hospodare
vytvareji predpoklady pro vyssi duchovni poslani
v pristich znovuzrozenich, znamenalo dodrzova-
ni pravidel paricasily zejména vylouceni jakychko-
li mimomanzelskych vztahu a neptirozenych zpu-
sobtl uspokojovani pohlavniho pudu.
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Odpor k brahmanskému obétnictvi, kastov-
nim prehraddm a slepé vife v autoritu véd s bud-
dhismem sdili rovnéz dalsi heterodoxni nabo-
zensko-filozoficky systém, pro ktery se podle
ptizviska jeho posledniho historického hlasatele
a reformatora Vardhamany Mahaviry (540-468
pt. n. 1) - Dzina (,,vitéz) — ustalil ndzev dZinismus.
Dzinistické uceni klade diiraz na mravny, ukazné-
ny a naprosto nenasilny zpusob Zivota umoziuji-
ci oprosténi duse od tizivého nanosu nepiiznivé
karmy, vysvobozeni z kolobéhu Zivott a navratu
k ptvodni blazenosti. Pro laické vyznavace je do-
sazeni nejvyssiho stavu ¢istého védéni, sily a klidu
oznac¢ovaného pojmem nirvdana témeétf nemozné;
k tomu vede vyhradné cesta odfikani, umrtvovani
téla, studia a rozjimani, jaké umoznuje jen radova

STRANA 557



INDIE

disciplina, odvrzeni vSech svétskych pout a majet-
ku, véetné odévu. Zejména v otdzce odivani, ale
i v nékterych dalsich otazkach vykladu ptivodni-
ho Mahavirova uceni doslo nékdy mezi léty 79—
82 n. L. uvnitf dzinistické obce k roztrzce a jejimu
rozdéleni na tradicionalisticky zaméfenou sektu
digambarii (,odénych svétovymi stranami®), pre-
depisujici svym mnichiim povinnou nahotu, a li-
beralnéjsi svétambary (,,bile odéné®), ktefi svym
¢lentim dovolovali vlastnit trojdilné roucho a pfi-
poustéli i vstup Zen do fadu. Pokud se mniskou
rozhodla stat vdana Zena, jeji manzel byl povazo-
van za vdovce a mohl se znovu oZenit.

K tomu, aby prislusnik mnisského fadu dostal
svému hlavnimu poslani, a to zdokonalovat sebe
i jiné s cilem zbavit dusi karmické zatéze, mu ma
dopomahat plnéni patera velkych sliba (neublizo-
vat zivym tvortim, nelhat, nebrat, co nebylo dano,
zachovavat naprostou pohlavni zdrzenlivost, vy-
stithat se svétského majetku), z nichz u kazdého
musi dbat na pét zasad opatrnosti (paricabhdvand)
a vzdy dodrzovat tii ,ostrazitosti“ (gupti) — bez-
podmine¢né ovladat svou mysl, fe¢ a télo. Ma-li
prisné dodrzovat celibat, musi se zejména vystfi-
hat vypravéni o Zendch, jez by v ném mohla rozni-
tit touhu, uvazovani o ptivabech Zen, jakoz i o roz-
kosich, jez snad drive se zenami zakusil, pohlavné
vzru$ujicich napoju a vyzivnych ¢i prilis kofené-
nych jidel, stejné jako zZenstilého péstovani svého
téla. Pokud se setkd s osobou opa¢ného pohlavi,
nemél by na ni hledét, hovofit s ni smi, jen kdyz ta-
zan ¢i kdyz se taze na cestu, pripadné v souvislos-
ti s pfijimanim almuzny, a dotknout se ji smi, jen
pokud ji tak muize uchranit pred vaznéjsi Gjmou.

U laickych vyznavacti dzinistického nédbozen-
stvi tvori obdobu ,velkého” mnisského slibu na-
prosté pohlavni zdrzenlivosti ,,mensi“ slib varovat
se pohlavnich vysttednosti. Ten od véficiho vyza-
duje, aby se spokojil se svou manzelkou, nesvadél
jiné Zeny ani k takové ¢innosti nevedl nikoho ji-
ného. K prohfeskiim proti tomuto slibu patti do-
hazovani snatki, nepiirozené ukajeni pohlavniho
pudu, zalibeni v dvojsmyslnych a chlipnych fe-
¢ech, prilisna vasnivost i ve styku s vlastni man-
zelkou a styk s nevéstkami.

Slozity komplex nabozenskych predstav, myto-
logickych pribéhi, filozofickych spekulaci, spole-
¢enskych vztaht, prikazil a zapovédi, ktery tvori
zhruba od 4. stoleti pf. n. L. samostatnou vyvojo-
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vou etapu, rozvijejici tradice star$iho brahmanis-
mu, a pro néjz se ustalil souhrnny nazev hinduis-
mus, urcuje étos a zivotni filozofii prevazné casti
obyvatel Indie. Nejde v pravém slova smyslu o na-
bozZenstvi, protoze ptislusnost k nému nijak ne-
souvisi s virou, a dokonce ani nema nic spolec¢-
ného se svobodnym rozhodnutim. Hinduistou se
¢lovék nemuize stat z vlastni ville, musi se jim zro-
dit a narozeni na ur¢itém stupni kastovni hierar-
chie predurcuje jeho postaveni ve spole¢nosti. Tra-
di¢né se hinduisticka spole¢nost déli do ¢tyf stavi
(varna): na piisludniky knézské vrstvy brdhmanii,
na skupinu vladcti a vale¢nikd, tvoricich stav ksatri-
jit, na vrstvu zemédélct, dobytkarti a obchodnikd,
nesoucich oznaceni vaisjové, a na sluzebny a délny
lid, fazeny do opovrhované a spolecensky diskri-
minované varny sudrii. Teorie ¢tyt stavil poslouzi-
la jako vychodisko pro vznik rozsahlého a spleti-
tého kastovniho systému, zahrnujiciho fadu kast,
podkast, socidlnich skupin a etnickych pospoli-
tosti, ktery tvori zaklad hinduistické spole¢nosti.

Smysl lidské existence podle hinduistického
pojeti spociva v naplnéni tii zakladnich Zivotnich
cila (trivarga): svédomité plnéni zavazki a povin-
nosti, vyplyvajicich z kastovni prislusnosti, véku
a pohlavi, stejné jako péci o vlastni duchovni roz-
voj predepisuje kazdému jedinci odvéky ,,mrav-
ni rad“ ¢ili dharma; usilovat o hmotny blahobyt,
opatrovat prostredky k zabezpeceni rodiny mu
uklada artha (,,prospéch®); vyhledavat smyslové
pozitky, zit plnym milostnym Zivotem a hovét té-
lesnym Zadostem vyzaduje kdma (,,zadostivost®).
K uvedenym tfem ciliim byl pozdéji prifazen ctvr-
ty, moksa (,vysvobozeni®), ktery hinduistovi ukla-
dal péstovat sebekazen, hledat nejvyssi poznani
a jeho prostfednictvim se vymanit z pout feno-
menalniho byti (obr. 3).

Teorie Zivotnich cilti Gzce souvisela s predsta-
vou o c¢tyfech zivotnich stadiich (dsrama), jimiz
mél v idealnim pripadé projit kazdy z prislusni-
ki tf nejvyssich kast. V mladi travil ¢as studiem
posvatnych pisem a dodrzoval ptisnou pohlav-
ni zdrzenlivost (brahmacarja). Po svatbé zil jako
hospodat (grhastha), jehoz tikolem bylo plodit
déti, konat predepsané obéti a plnit povinnosti
plynouci z jeho spolecenského postaveni. V do-
bé, kdy prestal vést aktivni manzelsky zivot a jeho
synovi se narodil syn, uchylil se bud sam anebo
s manzelkou do lesniho tstrani, kde se jako pous-
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3 Anonym, ,Pozemské a nebeské krdsky®, 12. stoleti, jiho-
indicky maistrsky styl, kdmen, vysoky reliéf ve vnéjsi sténé
chrdmu, podzivotni velikost, nalezisté: Halébid, Indie.

Pozemské i nebeské krasky shlizejici z chramovych stén
podavaji svédectvi o tom, Ze hinduisticky svétovy ndzor ne-
pocituje rozpor mezi profinnim a sakralnim, nerozli$uje
mezi vécmi tohoto a onoho svéta, jez nerozlu¢né patii k zi-
votu v jeho nejriiznéjsich podobéch.

tevnik (vdnaprastha) oddal ¢etbé nabozenskych
textul, rozjimani a pokani. Po této pripravné eta-
pé se pak zrekl vech svétskych statkil a oblece-
ny pouze do bederni rousky stravil zbytek zivota
v odlehlé poustce v meditacich a naprostém odri-
kani (sannjdsa). Pro ty, kdo naplnéni zivota hledaji
v asketismu, ov§em cesta kajicnika zustava otevie-
na v kterémkoli zivotnim tdobi, i bez toho, ze by
si naplnénim udélu hospodare zajistili pokracova-
tele rodu, jenz za né provede predepsané pohiebni
obrady; za normalnich okolnosti vak predstavo-
valo zaloZeni rodiny nejenom spolecenskou ne-
zbytnost, ale pfimo nabozenskou povinnost.
Napéti mezi smyslnosti, poziva¢nosti a uspo-
kojovanim télesnych zadosti a mezi sebekdzni,
vzdanim se svéta a pokanim je pfiznacné jak pro
hinduistickou mytologii, tak pro celé¢ indické mys-
leni. Pribéhy o davnych kajicnicich a svatych mu-
drcich vypravéji, ze i prosty smrtelnik miize dlou-
holetym odfikdnim a krutou askezi dosahnout
nadptirozenych sil a schopnosti, narusit odvékou
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vesmirnou rovnovahu a ohrozit postaveni samot-
nych bohtl. Pro takové pripady vSak maji nebes-
tané v zasobé neomylnou zbran: svody luznych
nebeskych vil, jejichz zafivému zjevu a vhadnym
postavam dokaze jen maloktery ze svatych muzt
odolat, takze zaslepeny touhou vmziku promrha
veskerou nadpozemskou moc, jiz se pracné do-
mohl dlouholetym pokanim (obr. 4).

Hinduistav Zivot od poceti az do smrti prova-
zeji obrady zivotniho cyklu (sanskdry), jez pod-
le tradi¢nich predstav tvori prostiedek, jak zdu-
chovnit Zivot jednotlivce, ptispét k ocisté jeho téla
a k rozvoji jeho osobnosti, pozehnat jeho hmot-
nym i duchovnim aspiracim a pripravit mu di-
stojny odchod z tohoto svéta. S ohledem na diile-
zitost, jaka byla jiz od védskych dob pripisovana
manzelskému svazku, patfil vzdy k nejvyznam-
néj$im obradum snatek (viviha); svatebni ob-
tad byl ztotoziovan s obéti (jadz#ia) a toho, kdo
jej nepodstoupil, oznacuji védské texty za polo-
vi¢niho ¢lovéka a za bezboznika, jenz neprinasi
»predepsané obéti“ (ajadznia). Po ukonéeni doby

4 Anonym, ,,Sivaistick)? chram Kanddrja Mahddéva®, kolem
roku 1000, kdmen, reliéf, délka 33,22 m, $itka 18,14 m, vyska
18,14 m, nalezisté: Khadzurah6 v Madhjapradési, Indie.

Vnéjsi stény tohoto Sivaistického chramu zdobi vice nez
650 pievazné Zenskych postav ve vysokém reliéfu, jez zauji-
maji svadné pozy anebo spocivaji v milostném objeti. Pat-
¥ mezi takzvané ,,chramy milostné rozkose®: toto oznaceni
si vyslouzila skupina dvaceti svatyni vybudovanych za vla-
dy dynastie Candéli (10.-11. stoleti) ve vesnici Khadzuraho
v Madhjapradési a zasvécenych hlavné bohtim Vignuovi a Si-
VOVi.
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studii, pro niz byl samoziejmosti celibat, podstu-
poval brahmacdrin obtad ,,navratu® (samdvarta-
na) domu z ucitelova pribytku; za hlavni soucast
ceremonie je povazovana ritudlni koupel, jez pod-
le nékterych antropologti symbolizuje konec ne-
vinnosti a pfechod do bézného Zivota — dotykem
s bozskym védénim vstrebalo studentovo télo ¢ast
bozské aury, kterou je tieba smyt, aby se kontak-
tem s vnéjsim svétem neznecistila. Byl-li vSak mla-
dik hrbaty, chromy, od narozeni slepy, impotentni,
trpél vaznou chorobou nebo se rozhodl vzdat se
svéta, nemusel obfad samdvartana absolvovat, na-
dale setrval v guruové obydli a zasvétil sviij zivot
hledani nejvyssiho poznani.

Jako sndtaka (,omyty, vykoupany*) byl mlady
muz pripraven vstoupit do stavu manzelstvi, coz
podle udaju hinduistickych zakonikd predstavo-
valo bézny a preferovany postup. Pokud se oka-
mzité neozenil, dopoustél se tim hrichu, protoze
v duchu ustanoveni posvatnych pisem mezi pre-
chodem z jednoho dsramu (,,zivotniho stadia®) do
druhého nesmi vzniknout prodleva. Od stfedové-
ku se proto obfad odchodu od ucitele zpravidla
konal posledni den pred svatbou.

Uzaviit manzelstvi a zplodit syna, jenz se po-
stara o zachovani rodu a prevezme péci o kult
uctivani zemrfelych predki, brahmanska tradice
povazuje pfimo za naboZenskou povinnost, jejiz
naplnéni davé hospodati pravo zazehnout posvat-
ny ohen, piinaset kazdodenni obéti bohtim a pro-
vadét predepsané obrady. Posvatné texty definuji
manzelsky svazek jako spojeni muze a zeny s ci-
lem ptivést na svét potomstvo a spole¢né dodrzo-
vat nabozenské obyceje. Hlavnim poslanim zeny
a vlastné jedinym smyslem jeji existence je rodit
manzelovi syny a umoznit mu splnéni jeho povin-
nosti vici predkiim a bohtim. Pouze toho, kdo po
sobé zanecha syna, jenz jako jediny muze pfina-
Set obéti za zemfelé, ocekava nebeska blazenost;
naopak muz bez muzského potomka ptipravu-
je duse zemftelych o plody zddusnich obéti, obra-
ci proti sob¢ jejich hnév a po smrti se musi toulat
svétem jako bludny duch. Tim, Ze se ptiblizi k ze-
né, povstava v jejim liné jako embryo, a kdyz se
z ni znovu zrodi, zajistuje sobé i svému rodu ne-
smrtelnost. Manzelka je tak podle starého brah-
manského pojeti ornym polem (ksétra), kde muz
rozséva své semeno. Roli Zeny jako budouci mat-
ky vyjadiuje sanskrtsky vyraz pro manzelku dZdjd
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(»,rodicka®); naproti tomu oznaceni patni (,,pani®)
odkazuje na jeji ritualni tlohu pomocnice muze
pfi obétnich tkonech a ceremoniich vyzadujicich
vzajemnou soucinnost obou manzeltL.

Pro volbu partnera stanovi posvatnd tradice
fadu slozitych pravidel a omezeni, z nichz k nej-
dalezitéjsim patii pozadavky endogamie a exoga-
mie, coz v pripadé prislusniki t¥i nejvyssich sta-
vii znamend omezeni vybéru na vlastni kastu, zato
viak s vylou¢enim osob patfticich ke stejné ,,rodo-
vé skupiné® (gotra). SmiSené snatky mezi prislus-
niky rtiznych kast, dolozené jiz z védského obdobi,
nejcastéji pattily do kategorie hypergamnich spo-
jeni — tzv. snatk ,,po srsti“ (anuléma), kdy Zenich
pochazel z vyssi kasty nez nevésta, pricemz brah-
man predstavoval idedlniho partnera pro Zeny ja-
kéhokoli ptivodu, a takova manzelstvi byla pova-
zovana za zakonna, i kdyz ponékud neptistojna.
Mesalianci ,,proti srsti (pratiloma), zejména vzac-
né pripady, kdy si brahmanka vzala prislusnika
nejnizstho stavu $adra, texty zavrhuji a déti zro-
zené z takovych manzelstvi zatazuji az na samy
okraj kastovni spole¢nosti, mezi nedotknutelné
Candaly, odsouzené k necistym povolanim. Mlad-
$ pravni autority varuji pfed misenim kast, jez
muze zplsobit rozvrat spole¢enského tddu, mezi-
kastovni snatky zakazuji jako chlipné a nezakon-
né a provinilctim hrozi ztratou kasty a ohném pe-
kelnym.

Pfi posuzovani osobnich kvalit budouci ne-
vésty dharmasastry doporucuji prihlizet k tomu,
z jaké pochazi rodiny, k majetku, krase a intelek-
tu. Pritom sekuldrné zaloZeni autofi stavi do po-
predi fyzické ptivaby budouci partnerky, jez doka-
zi upoutat napadnikovy zraky a v nichz jeho mysl
najde zalibeni; k cemu by mu byl jeji intelekt? Na
ten naopak klade duraz vétsina nabozenskych au-
torit: ,,Jak vystdt takovou, jez nemd rozmysl?“ Pod-
le Manuova zdkoniku (Mdnavadharmasdstra,
I11.10) z doby mezi 2. stoletim pf. n. I. a 2. stoletim
n. l. je idealni partnerkou ,,Zena dokonalych tvart
(avjangadngi), libozvu¢ného jména (saumjandmni),
s ladnou chizi labuté ¢i slona (hansavdranagami-
ni), jemné ochmytena, hebkych vlast, s drobny-
mi zoubky (tanukésalémadasand) a néznymi udy
(mrdvdngi)“. Naopak vyhybat by se mél Zenitby-
chtivy muz divkam, jez maji néktery ud navic, jsou
neduzivé, hadavé, lysé ¢i naopak prili§ ochlupené,
s narudlymi vlasy ¢i cervenyma ocima. Texty va-
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ruji rovnéz pred manzelstvim s Zenou, jeZ ma na
tvari vous ¢i knir, ma muzskou postavu, drsny hlas
a vzdy mluvi jizlivé. Moudry muz by si nikdy ne-
mél brat ani divku s ochlupenymi stehny, napadné
vystouplymi kotniky, tenkymi pazemi a nohama,
propadlymi tvaremi, fidkymi zuby a odpudivy-
mi Usty, divku jez je slepa, trpasli¢i anebo vycouh-
1é postavy, trpi zloutenkou, ¢i ztratila ptivab. Bu-
douci nevéstu diskvalifikovalo i trapné znéjici ¢i
neblahovéstné jméno - zvolené podle souhvézdi,
stromu, feky, hory, ptdka, hada, otroka, ptislusni-
ka nizké kasty, anebo nahanéjici strach. Predpisy
Skoly Apastambti navic zakazuji siiatek s divkou,
jejiz jméno kon¢i na ,,r“ nebo ,1

K prednostem budouci nevésty pattilo, Ze ma
bratry, je panna a vypada skvéle i neodénd (nagni-
ka), nebot, jak uvadi komentator k Manuovu zd-
koniku, dokonce i Sereda v krasnych $atech a Sper-
cich dokaze okouzlit, zatimco ne kazda naha zena
je ptivabna. Texty téz vyzaduji, aby byla mlad-
$i nezli zenich (javijasi) a dosud nepfisla do sty-
ku s jinym muzem (ananjapuirvika); tato posled-
ni podminka vylucovala jak snatek s prelétavou
manzelkou, jez z Zadostivosti opustila byvalého
choté pro jiného muze, tak s zenou, ktera se jiz
jednou provdala, bez ohledu na to, zda doslo ke
konzumaci manzelstvi ¢i nikoli. Zde je jiz patr-
na tendence zakazovat znovuprovdavani vdov, jez
v ortodoxné smyslejicich kruzich pretrvava do-
dnes. Jednim z nejdulezitéjsich pozadavki bylo,
ze nevésta musi byt ,Zenou® (stri), potencidlni
matkou, protoze pro zadného muze nemélo smysl,
aby za manzelku pojal partnerku, jez mu nebude
schopna rodit déti.

K hlavnim predpokladim vstupu do man-
zelstvi se u muze vedle dovrieni Zivotni etapy
brahmacdrina ceni vesela mysl, schopnost pre-
kondvat hnév, vzdélani, charakter, skromnost
a schopnost ziskat si pratele. Rodic¢e nevésty by
méli prihlizet i k Zenichovu ptavodu, télesné zdat-
nosti, véku, majetku a vynalézavosti. Tak jako
u nevésty ,,zenstvi“ (stritva), byla u napadnika
za nezbytnou podminku povazovana ,muznost®
(punstva) neboli potence. Jak pravi Narada (Nd-
radasmrti, asi 4. stoleti n. 1.): ,,Zeny jsou stvoteny
pro potomstvo; Zena je polem, muz vlastnikem se-
mene. Pole je treba dat tomu, kdo vlastni osivo, kdo
je nemd, pole si nezasluhuje.“ Podminka predchozi
nedotéenosti se u muzi neprosazovala; hinduista

KAPITOLA 12

mél pravo znovu se oZenit, pokud ovdovél, byla-li
jeho manzelka fyzicky nezpiisobila nebo mravné
zkazend. Oddat divku za svobodného mladence
vsak jeji rodiné prinaselo mnohem vétsi nabozen-
ské zasluhy. Texty obsahuji dlouhy vycet vad, jez
potencialniho napadnika diskvalifikuji pro man-
zelstvi; vedle prislusniki jiné kasty ¢i stejné got-
ry jsou za nezptisobilé povazovani muzi, kteti se
vzdali svéta, Ziji v prestrojeni, jsou nenavidéni
vlastnimi lidmi, opusténi prateli ¢i exkomunikova-
ni z kasty, maji velké bricho (udari), trpi pomate-
nosti, impotenci, malomocenstvim ¢i padoucnici.
Podle zakonodarce Vasisthy (Vdsisthadharmasast-
ra, asi 3. stoleti pt. n. 1.) neni vhodnym Zenichem
ani muz bez prostredkd obzivy, jenz je churavy, ji-
ného nabozenstvi anebo idiot, a pokud takovému
otec dceru zaslibil, mtiZe ji povolat zpét. Parasa-
ra (Pardsarasmrti, snad 2. stoleti n. 1.) dodéava, Ze
pokud nékdo z touhy po majetku provda dceru za
muze, jenz je stary, podly (nica), znetvoreny (ku-
ripa) a nepochazi z tadné rodiny (akulina), pte-
rodi se napti§té jako préta (,toulavy duch®).

Ve védském obdobi byla za nejvhodnéjsi vek
pro uzavieni manzelstvi povazovana doba, kdy
jsou dva lidé zpusobili vzajemné se jeden o dru-
hého uchazet, zvolit si partnera, Zit spolu jako
muz a Zena a mit potomstvo. Rovnéz v dobé
vzniku velkych epostt Mahdbhdraty a Ramdjany
(5.-3. stoleti pt. n. .) byla role milenek, sviidnic
a manzelek pfisuzovana zralym, dospélym Zendm
a nejinak je tomu i v brahmanskych mytech a le-
gendach z predepického obdobi. Podle svédectvi
grhjasuter (,,prirucek domaciho ritualu®, prevazné
z doby mezi 8.-3. stoletim pt. n. l.) se divka sta-
vala nevéstou zpravidla poté, co dosahla puberty,
a ke konzumaci manzelstvi dochazelo za rok, za
dvanact dni, Sest dni, pfipadné tfi dny po svateb-
nim obradu.

Teprve v pozdéjsich ritualnich textech se ob-
jevuje doporuceni provdat dceru jesté predtim,
nez se stane zenou, dokud je jesté dit¢ (nagnikd,
tj. mize chodit naha a nestydi se za svou nahotu)
anebo pravé zacala menstruovat (stala se z ni ana-
gnikd, ,neodhalena®). Podobné i star$i zakoniky,
odrazejici nazory rozsifené v 5.-3. stoleti pt. n. 1,
doporucuji provdavani divek nejlépe pred dosaze-
nim dospélosti, ale nezakazuji ani pozdéjsi snatky.
Zhruba od 5. stoleti n. 1. vSak zakonodarci strikt-
né prosazuji pozadavek najit divce manzela jesté
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pred pubertou; otec ¢i opatrovnik, ktery tuto po-
vinnost zanedba, spacha tézky hrich. Protoze se
pfivybéru nevésty kladl diraz na to, aby byla ¢ista
panna, prosazovala se tendence provdavat divky
jesté pred dosazenim pohlavni dospélosti, aby ne-
mohly vzniknout pochyby, zda je nevinna.

Jako nejzazsi vékovou hranici, po kterou miize
neprovdané dévce zustat v domé rodicd, pravni
kompendia zpravidla uvadéji 12 let. Podle Parasa-
rova zakoniku (Pardsarasmrti V11, 5), sestaveného
pred 4. stoletim n. 1., predkové téch, kdo neuved-
li dceru po dosazeni tohoto véku do manzelského
stavu, musi mésic co mésic hltat jeji menstruacni
krev; o néco mladsi text Jadznavalkjav (I, 64) k to-
mu dodava, ze rodice takové divky se pti kazdych
jejich mésickach dopoustéji hiichu zabiti plodu
(brinahatjd). Za stejny htich povazovala tradi-
ce kazdé promarnéni plodného obdobi (rtu), kdy
zena mohla pocit, aviak bez manzela (anebo z ne-
navisti k nému) této prilezitosti nevyuzila. V prv-
nim pripadé zistavala divce, kterou se nepodarilo
do tfi let (podle jinych textd jiz po tfech promar-
nénych rtu) od dosazeni biologické dospélosti pro-
vdat, mozZnost hledat si manzela; vdan4 Zena od-
mitajici svatymi pismy piedepsany styk mohla byt
prohlasena za vrazedkyni plodu a vyhnéna z do-
mova. Pokud ale dcera na vdavani zustala nepro-
vdéana v rodi¢ovském domé, stala se pro své okoli
opovrhovanou vrsali (doslova ,jalivka®, Zena sto-
jici na trovni nejnizsiho stavu $udri), kterou bylo
mozno dokonce beztrestné unést, a rovnéz jejimu
budoucimu manzelovi hrozilo, Ze poklesne na jeji
uroven, a vystavi se tak obecnému opovrzeni.

U novéjsich autort je patrna tendence dale
snizovat vék vhodny pro vstup do manzelstvi. Za-
timco Manutv zakonik (IX, 94) povazuje pro tfi-
cetiletého muze za nejvhodnéjsi dvandctiletou ne-
véstu a Ctyriadvacetiletému doporucuje snatek
s osmiletou, zhruba o sto az dvé st¢ let pozdéjsi
Brhaspatismrti (,Iradice podle Brhaspatiho®) tyto
hranice posouva na 10 a 7 let, a nechybi ani texty,
jez stanovi jesté nizsi vékové rozmezi — od 4-6 do
8 let. Prestoze se podobné svazky oznacovaly jako
»détské snatky“ (bdlaviviha), slo spiSe o zavazné
zaslibeni, po némz oba manzelé nadale zili oddé-
lené az do dosazeni pohlavni zralosti (zejména ne-
vésty, protoze Zenich byval ¢asto podstatné starsi),
kdy mohlo manzelstvi zacit plnit své — posvatnou
tradici stvrzené - rozplozovaci poslani.
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Obycej détskych snatkd, v obdobi muslim-
skych vpadi patrné dale upevnény snahou uchra-
nit dospivajici divky pred odvle¢enim do harému
dobyvateld, prezil az do moderniho obdobi. V 19.
stoleti se tyto tradici posvécené neblahé praktiky
staly ter¢em ostré kritiky nabozenskych a social-
nich reformatord, ktefi poukazovali na bezprav-
né postaveni détskych nevést nucenych byt po
vili star$im muzim, na jejichZ vybér nemély zad-
ny vliv, na rostouci pocet divek, jez se jesté jako
déti staly vdovami, a na nizkou zakonnou hrani-
ci vékové zpusobilosti k pohlavnimu Zivotu (10
let), umoznujici manzelovi beztrestné zneuzit ne-
dospélou manzelku, jez zndsilnéni nékdy zaplati-
la Zivotem.

Boj proti zakofenénym prezitkiim narazel ne-
jenom na odpor tradicionalistt, ale i na nedoko-
nalost pravniho systému, pii jehoz tvorbé britska
kolonidlni sprava prevzala z ortodoxni brahman-
ské tradice fadu ustanoveni, jez pres sviij ¢asto
sektarsky charakter ziskala obecné zavaznou plat-
nost. Kdyz v roce 1887 mladd Bengalka Rukma
Bai po dosazeni zletilosti odmitla Zit se svym ne-
vzdélanym, nemocnym manzelem, za néhoz byla
v détstvi provdana, hrozilo ji vézeni pro poruse-
ni manzelskych prav, a pred trestem ji zachrani-
ly teprve protesty reformnich organizaci a osob-
ni zésah kralovny Viktorie. Naopak v roce 1890
trestu zcela unikl o 29 let star$i manzel desetile-
té Phulmani, jenz prepubertalni divenku nékolik
tydnti po svatbé brutdlné znasilnil a zptisobil ji tak
vazna zranéni, Ze vykrvécela. Prestoze porusil pti-
kazy Sdster (pisem), pozadujicich, aby manzelé az
do puberty zili oddélené, britsky soud nasilnika
osvobodil s tim, Ze jednal v mezich zakona, kodi-
fikujiciho davny obycej a pravo manzela vyzado-
vat télesny styk s mladistvou, kterd jiz uredné do-
sahla pohlavni zodpovédnosti.

Protoze tragédie Phulmani nebyla zdaleka oje-
dinél4, prosadila indicka vlada v roce 1891 prijeti
zakona, ktery posunul vék, kdy bylo mozno man-
zelstvi legalné konzumovat, z 10 na 12 let. Zakon
o hranici pohlavni zodpovédnosti (Age of Consent
Act) vyvolal masovou vlnu odporu tradicionalistd,
podle nichz $lo o vazny zasah do posvatného zi-
votniho cyklu hinduistt, jehoZz zavaznou soucast
tvoril obtad zvany garbhddhana (,vkladani zarod-
ku®), ktery mél probéhnout ihned po ptichodu
prvni menstruace. Jeho nezbytnou soucast tvorila

STRANA 562



SEXUALITA, EROTIKA A LASKA V REALNEM ZIVOTE

ritudlni kohabitace spojena s vzyvanim bohu, aby
manzelskému paru dopomohli k poceti. V ptipa-
dé, Ze manzelka dosahla puberty pred 12. rokem,
bylo nyni kondni obfadu postaveno mimo zékon;
podle ortodoxnich predstav tak obéti predkiim
(pinda) prinasené syny z manzelstvi, kde nedoslo
ke konzumaci hned po dosazeni pohlavni zralosti,
byly povazovany za ritualné necisté, coz odsuzo-
valo celé generace manti k hladovéni. Pres vefejné
projevy nespokojenosti, jez mély i soudni dohru,
moderné smyslejici ¢ast verejnosti pfivitala novou
pravni tpravu jako pozitivni krok.

K omezeni praxe détskych snatki viak Bri-
tové pristoupili teprve v roce 1929, kdy byl pfti-
jat zvlastni zékon (podle predkladatele Harvilase
Sardy zndmy jako Sardiiv), ktery zakazoval uza-
virat manzelstvi, pokud Zenich nedosahl véku 18
a nevésta 14 let. Takto uzavieny snatek vsak ne-
byl povazovan za nezakonny, ani nebyl prohla-
$en za neplatny a sankce hrozici za poruseni za-
kona byly pfili§ mirné na to, aby se podatilo zakaz
prepubertalnich manzelstvi beze zbytku prosadit.
Mnozi z piislusnikii nizsich kast v méné rozvinu-
tych venkovskych oblastech zakon ignorovali, or-
todoxné smyslejici skupiny obyvatelstva zakaz za-
mérné porusovaly, a prestoze v dusledku rostouci
vzdélanosti, ekonomickych tlakd a pokracujici-
ho rozpadu tradi¢ni velkorodiny se vék vstupu do
manzelstvi postupné zvySoval, détské snatky v né-
kterych vrstvach a v urcitych lokalitach pretrvava-
ji dodnes.

Zatimco v roce 1929 dosahoval podle demo-
grafickych prizkumi podil détskych nevést mlad-
$ich 10 let asi 39 %, v roce 1941 vykazaly vysled-
ky s¢itani obyvatel 17 % divek provdanych pred
14. rokem véku a podle cenzu z roku 1951 tento
pomér ¢&inil 14 %. Novela Sardova zékona z roku
1978 dale zvysila zdkonny vék pro uzavreni man-
zelstvi u divek na 18 a u chlapci na 21 let a uzavi-
rani détskych snatka prohlésila za trestny ¢in. Po-
stih téch, kdo poradaji, ridi ¢i vykonavaji svatebni
obrad u nezletilych, je v§ak naddle velice mirny
(nejvyse 3 mésice odnéti svobody a nevelka poku-
ta) a pripady poruseni zakona se jen malokdy do-
stanou k soudu, takze obycej provdavani déti za-
tim pretrvava a jeho kone¢né vymyceni je otazkou
dalsi osvéty.

Hinduisticka tradice (na rozdil od posvatné-
ho védského zjeveni, tzv. sruti, ,,slySeného’, ozna-
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¢ovana jako smrti, ,pamatované®), jak je obsa-
zena zejména v textech velkych sanskrtskych
epost a zdkonik (tzv. ,,u¢ebnic fadu’, dharmasds-
ter, vznikajicich zhruba od 5. stoleti pf. n. 1.), roz-
liSuje osm rtiznych metod, jak uzavtit manzelsky
svazek. Z prvnich ¢tyt, které povazuje za vhodné
(prasasta), nejvice vyzdvihuje snatek brahmov-
sky (brdhma), pti némz otec predava panenskou
nevéstu ¢estnému a vzdélanému muzi a jde o akt
uskute¢nény bez jakychkoli podminek, fyzické-
ho nasili, smyslnosti ¢i touhy po penézich. Pre-
dani divky, jez se doposud tésila péci a ochrané
rodiny, do opatrovnictvi manzela bylo chapano
jako nabozensky dar (ddna), k némuz dochaze-
lo se souhlasem nevésty a ktery nebylo mozné vi-
cekrat opakovat (také z toho vyplyvala nechut ke
znovuprovdavani vdov). Tento typ snatku prede-
psany predevsim stavu brahmant se postupné stal
nejrozsirenéjsi formou uzavirdani manzelstvi, jez
vsechny predky i potomky zbavi vSech hfichii nej-
méné do 10. (podle nékterych prameniti dokonce
21.) kolena a takto provdané Zeny po smrti ¢ekd
Brahmiv ¢i Visnudv rdj.

Dalsi tfi zpusoby uzavieni manzelského svaz-
ku uznavané ortodoxni tradici tvori: 1) sna-
tek po zptisobu boht (daivaviviha), kdy je Zeni-
chem ctnostny a uceny brahman, nejlépe obétnik
(rtvidz), 2) po zptsobu svatych Zrect (rsit), zva-
ny drsaviviha, kdy zenich platil jako symbolic-
ké vykupné za nevéstu (Sulka) zpravidla dva kusy
hovéziho (gémithuna), a po 3) pradzapatiovském
zpusobu (pradzZdpatja), pti némz otec prijal od
napadnika zavazek, Ze dvojice bude spole¢né plnit
nabozenské i spolecenské zavazky viici panu tvor-
stva Pradzapatimu, tedy plodit a vychovavat déti.

Mezi zbyvajicimi ¢tyfmi, jeZ patfi mezi ne-
vhodné (aprasasta), byli zdkonodarci ptivodné
ochotni tolerovat prvni dva - snatek po zpuso-
bu asurt (dsura), démonskych nepratel bohd, pri
némz si Zenich nevéstu od pribuznych kupoval,
a po zpusobu gandharvu (gdndharva), poloboz-
skych nebeskych hudebniki, uzavirany na zakla-
dé vzajemné dohody milenct, stvrzené pohlav-
nim stykem. Ziskavani manzelky za uplatu bylo
znamo jiz ve védském obdobi a doklady o snat-
cich tohoto typu se objevuji i v buddhistické lite-
ratufe a v eposech. Tento obycej se ale netésil vel-
ké spolecenské prestizi a zstaval omezen pouze
na urcité vrstvy spole¢nosti. Podle Manuova zéko-
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niku (III. 24) byl asurovsky snatek povolen pou-
ze stavu obchodniki (vaisjii) a nejniz§im vrstvam
Sudri, ale i u nich pravni autority odsuzuji piiji-
mani ,,platby za nevéstu® (kanjdsulka) jako nedu-
stojné kupceni. Dokonce i k placeni vykupného
v podobé dvou kust skotu, jez bylo v ramci rsiov-
ského snatku pripustné mezi brahmany, docha-
zelo pouze naoko a ziskany par dobytcat rodina
nevésty vzapéti darovala Zenichovi jako vklad do
nového manzelstvi. Rovnéz platba za nevéstu ob-
vykla pti snatku po zptisobu asurt byla zpravidla
chapana jako dar Zenichovy strany strané nevés-
ty, jez uhrazenou castku ¢i jiné cennosti obdrze-
la jako svtij osobni ,,zensky“ majetek (stridhana),
se kterym méla vyhradni pravo disponovat. Vseo-
becné vsak prevladl nézor, ze Zena zakoupena pri
asurovském snatku nemtize dosahnout plnoprav-
ného postaveni manzelky, neni oprdvnéna ucast-
nit se uctivani boht a predkiti a smi byt poklada-
na nanejvy$ za sluzku. Ti, kdo zaslepeni lakotou,
provdavaji své dcery za penize, kupdi s vlastnim
ja, promrhaji zasluhy sedmi generaci a dopousté-
ji se velkého hrichu, za néjz upadnou do strasli-
vych pekel.

Podle svédectvi eposti ovsem uhrada dohodnu-
té castky zacasté opravdu znamenala, Ze si Zzenich
nevéstu zakoupil, a nékteré pravni texty uznava-
ji koupi Zeny jako zvlastni formu uzavirdni man-
Zelstvi, oznaCovanou terminem ,,shatek po zptiso-
bu lidi* (mdnusaviviha). Podle nékterych autort
skute¢nost, ze Zenich za nevéstu musel zaplatit,
vedla ke zlepseni postaveni Zen, protoze manzel
si jako kupec uvédomoval hodnotu své investice
a nedovolil si svévolné ji znehodnocovat.

Soucasna antropologie vysvétluje platbu za ne-
véstu jako majetkovy prevod mezi zenichovou
a nevéstinou rodinou predstavujici kompenza-
ci za pravo tézit z novomanzel¢inych schopnosti
produktivné pracovat a plodit déti. Ziskané pro-
stiedky casto dale poslouzily divé¢inym bratriim,
aby si rovnéz mohli zakoupit nevéstu, a prispivaly
tak k prohloubeni spolecenské solidarity. Tradi¢-
né byl tento obycej rozsifen na jihu a mezi niz$imi
socialnimi skupinami, i kdyz s pokracujicim pro-
cesem ,sanskrtizace” (prejimani obyceju vyssich
kast niz§imi ve snaze vylepsit si spolecensky sta-
tus) komunity doposud praktikujici koupi nevés-
ty stale castéji prechdzeji na vyplaceni véna. Pres
snahy reformatort 19. stoleti se dodnes nepodafi-
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lo tuto instituci zcela vymytit. SpiSe naopak: v du-
sledku rostouci nerovnovahy mezi podilem muza
a zen v indické populaci se nevésty stavaji nedo-
statkovou komoditou, za niz jsou rodiny potenci-
alnich zenichii ochotny platit nemalé obnosy.

Gandharvovsky zptisob néktefi autofi chva-
li jako svazek posvéceny vzajemnou laskou a tou-
hou, jez jsou nad veskeré nabozenské obrady; byl
zejména vysadou ksatrijskych vale¢niki a v ero-
tickych priruckach je vyzdvihovan jako nejlepsi ze
viech manzelskych spojeni. Casem se ale vétsino-
vy pravni nazor ptiklonil k minéni, Ze jde o man-
zelstvi zalozené na chti¢i, ktery neni zarukou pro
trvaly vztah. V$eobecny odsudek vzbuzovaly dva
nejnizéi zpusoby, jak zahajit manzelsky zivot, a si-
ce po zpusobu raksasi (zlovolnych démontl), kte-
ry predstavoval uchvaceni nevésty nasilim, obvyk-
le jako vale¢nou kotist ¢i s divéinym souhlasem,
ale proti vili jejich pribuznych, a po vzoru pisa-
¢u (paisaca viviha), lidozravych bést sidlicich na
pohfebistich, pfi némz se nésilnik zmocnil div-
ky zmozené spankem, opojené ¢i nachazejici se
v bezvédomi.

Ptivodné prosty svatebni obrad byl s postu-
pem doby obohacovan o rtzné ritualni tkony,
zvyklosti a ceremonie. Vlastni svatbé predchdzelo
slavnostni zaslibeni (vdgddna), pti némz svate¢né
obleceny népadnik za doprovodu hudebnikii a re-
citace posvatnych ver$t navstivil rodice své vyvo-
lené a ziskal jejich souhlas ke svatbé. Od stedo-
véku se ustalil zvyk vysilat na namluvy namisto
budouciho Zenicha jeho otce, od néjz rodice ne-
vésty dostali nabidku k snatku, a pokud s ni sou-
hlasili, obfadné mu ji zaslibili. Na jihu tento oby-
¢ej preziva dodnes; v severni Indii ,,volbu panny*
(kanjdvarana) nahradila volba Zenicha (varavara-
na), kdy se na namluvy vydava bratr nevésty do-
provazeny knézimi a vybranému mladenci ode-
vzdava posvatnou $ntiru (upavita), ovoce, kvétiny
a urcitou ¢astku penéz.

Pti samotnych oddavkach tvoii jeden z kli¢o-
vych obradu ,,darovani panny“ (kanjdddna), kdy
otec, bratr ¢i jiny opravnény opatrovnik odevzda-
va nevéstu budoucimu manzelovi jako posvatny
dar. ProtoZe v hinduismu je k dokonani kazdého
obétniho tkonu tfeba zaplatit prislusny poplatek
(daksina), rovnéz zavrseni svatebniho obfadu, kte-
ry je povazovan za urcity druh obéti, musi stvrdit
»platba Zenichovi“ (varadaksina) ve formé penéz,
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$perki a dal$ich cennosti. Vyplaceny obnos byl po
dlouhou dobu do jisté miry symbolicky a spolu
s osobnimi dary od piibuznych a pratel predsta-
voval vypomoc mladému paru a pocinek pii za-
kladani nové domacnosti.

Charakter véna ziskala platba Zenichovi teprve
od 13. az 14. stoleti, zejména mezi aristokraticky-
mi rodinami v Radzputané, pro néz se mnozstvi
majetku, ktery si nevésta prindsela do manzelstvi,
stalo méritkem spolecenského postaveni a presti-
ze. Bézné ovSem véno zlistavalo vice méné dob-
rovolnym prispévkem, ktery rodice poskytovali
provdavané dcefi, aby ji usnadnili vstup do man-
zelstvi a aby ji pomohli pfiznivé se uvést v Zeni-
chové rodiné. Movity majetek predavany do osob-
niho vlastnictvi nevésty (stridhana) predstavoval
(podle nékterych antropologtt) jisty nespecifiko-
vany podil na otcovském jméni, tedy jakousi zalo-
hu na dédictvi, jez se po smrti rodi¢t délilo pouze
mezi syny. Postupné vsak silici tlak na v¢asné pro-
vdavani divek v zajmu uchovani ritualni ¢istoty
nutil rodice, aby ziskali vhodného partnera témér
za kazdou cenu, a véno mélo poslouzit jako laka-
dlo pro potencialni zenichy. Tato tendence pak
vedla k deformaci ptivodni povahy a poslani véna
jako svatebniho daru nevésté ¢i novomanzelim
a jeho vyplaceni pribuzenstvu z manzelovy strany
se v moderni dob¢ stalo nezbytnou podminkou
uzavieni manzelské smlouvy a predmétem nedu-
stojnych licitaci.

Mezi hlavni pti¢iny pfemény véna z dobrovol-
ného prispévku v nedobrovolné vykupné vyma-
hané Zenichovou rodinou badatelé uvadéji silici
tendenci k uzavirani hypergamnich manzelskych
svazkil, od nichz si rodiny na nizsich stupnich kas-
tovni hierarchie slibovaly dosazeni vy$siho spole-
¢enského postaveni, za néz byly ochotny zaplatit.
Zatimco v predkolonialnim obdobi se hyperga-
mie omezovala prevazné na oblasti severni Indie
a na vyssi kasty, na jihu a v chudsich vrstvach byla
hypergamni manzelstvi vzacnosti, a naopak béz-
né bylo ziskavat nevéstu za vykupné. Legislativni,
socidlni a hospodarské zmény za britské éry a ze-
jména po druhé svétové valce ptispély k hromad-
nému rozsifeni praxe nabizet a vyzadovat véno.
Tato praxe byla spojena s neblahymi spolecensky-
mi dopady. Vzhledem k omezenim, jez klade kas-
tovni systém, a nutnosti dodrzovat slozita pravi-
dla exogamie ¢i endogamie predepsand pro danou
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spole¢enskou vrstvu se vybér vyhovujiciho part-
nera pro dospivajici dceru staval ¢asto neresitel-
nym ukolem, ktery se podafilo splnit jen za cenu
tézkych osobnich obéti, v¢etné dozivotniho zadlu-
zeni nevéstiny rodiny. Neztidka se majetkové po-
zadavky zenichovy strany stupnovaly natolik, ze
je nebylo mozné uspokojit, a novomanzelka byla
v manzelové domé vystavena psychickému natla-
ku, $patnému zachdzeni a fyzickému tyrani.

Prestoze indicky parlament v roce 1961 pri-
jal zvlastni zakon zakazujici vyzadovat a vyplacet
véno, nedokdzal zabranit dal§imu $ifeni tohoto
spolecenského nesvaru, ktery v pozménéné po-
dobé zachvatil prakticky vSechny kasty a socialni
skupiny. Véno se nyni Zenichové rodiné predava-
lo ve skrytéjsi formé - jako vybaveni domacnos-
ti, investice do podnikani, ndkladny zahranic-
ni zdjezd, thrada skolného ¢i ndkladt spojenych
s provdanim dcery. Zaroven byl mezi cerstvé pro-
vdanymi Zenami zaznamenan znepokojivy na-
rtst domdcich trazt se smrtelnymi nasledky a se-
bevrazd, z nichz k mnohym doslo nejspise kvuli
vénu, a v nékterych pripadech se skute¢né poda-
filo prokazat, zZe $lo o majetkové motivované vraz-
dy. I kdyz se diky soustavné osvétové ¢innosti zen-
skych organizaci, ptijeti novel z roku 1984 a 1986,
jez prinesly zpfisnéni sankci za majetkové trans-
akce predstavujici skrytou podobu véna, a du-
slednému $etfeni podeztelych umrti souvisejicich
s vymahanim véna podatilo nejktiklavéjsi proje-
vy domaciho nasili souvisejictho s timto obycejem
omezit, Ize predpokladat, Ze tato instituce zanikne
teprve tehdy, az zmizi dojednavané snatky.

K dilezitym ceremonialnim tkontim, jez tvo-
f{ neoddélitelnou soucast hinduistické svatby, pa-
tf pdnigrahana (uchopeni ruky), symbolizujici
nevéstino uvedeni do role manzelky, slavnostni
obejiti posvatného ohné (agnipradaksing) a obrad
sedmi krokt (saptapadi), povazovany za pravné
zavazny akt stvrzujici pravoplatné uzavieni man-
zelstvi. Podle posvatnych pripovédi provazeji-
cich tento obfad se nevésta sedmym krokem méni
v manzelovu pritelkyni a jeho neodmyslitelny pro-
téjsek — je-li on nebem, ona se stava Zemi, pro osi-
vo je ornici, pro chapani mluvou, slovy pisné pro
melodii. V brahmanismu i v pozdéjsi hinduistic-
ké tradici buduje Zena manzelovi cestu k nebeské
blazenosti. Cini tak ale pouze jako rodi¢ka, matka
jeho déti, nebot déti jsou pri¢inou $tésti na tomto
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i na onom svété. Musi dbat na to, aby byla pritazli-
va, protoze jen kdyz se muzi zalibi, ten zatouzi s ni
zplodit potomstvo.

Aby manzelsky svazek splnil svou biologickou
funkci, ukladaji nabozenska pisma manzelovi, aby
vstupoval ke své choti kazdy mésic v obdobi ritu-
alni cistoty po menstruaci. Za nejvhodnéjsi dobu
pro poceti bylo pokladano rozpéti mezi 4. az 16.
noci od poc¢atku mési¢ni periody; nékteré autority
(napiiklad Agvaldjana) vak varuji, ze dokud ne-
skon¢i vytok menstruacni krve, je Zena povazo-
vana za nedotknutelnou a jeji partner se pii styku
s ni nejenom poskvrni, ale protoze zaroven na-
darmo vyplytva své semeno, dopusti se neodci-
nitelného hfichu usmrceni embrya, srovnatelné-
ho s vrazdou brahmana (brahmahatjad). Ve dne se
manzelé méli styku vyvarovat, protoze se vétilo, ze
déti zplozené za denniho svétla budou nestastné,
neduzivé a doziji se kratkého véku; pro muze pre-
byvajici v ciziné, odlou¢ené od manzelek nebo u
muzu, jejichz partnerky jsou obzvlasté roztouze-
né, texty pripoustéji vyjimku.

Jakmile Zena otéhotnéla, tésila se jiz ve staré
Indii zvySené ucté i riiznym vysadam: méla ji byt
davana prednost i pfed u¢enymi brahmany, pojist
mohla dfive nez pan domu, neztidka i drive nez-
li ¢estny host, spolu s askety a svatymi muzi byla
osvobozena od placeni cla a poplatki za ptivoz;
zabiti t¢hotné Zeny patfilo k nejtéz$im zlocinim,
stavénym naroven vrazdé brahmana a vyhnani
plodu. Uctu hraniéici s uctivinim pak hinduistic-
ka tradice ptiznava matce. Podle davnych zakoni-
kit matka patfi spolu s ucitelem a otcem k osobam
zasluhujicim nejvyssi vaznosti, av$ak ve srovnani
s otcem je tisicindsobné tctyhodnéjsi. Pokud se
otec vazné provinil proti svétskym ¢i posvatnym
zakonum a byl v dusledku toho vyloucen z kasty,
museli se ho zfici dokonce i jeho synové; matce
v podobné situaci viak byli nadale zavazani uctou
a poslusnosti. Tento rozdil v postaveni obou rodi-
¢u odrazel jejich rozdilnou ulohu pfi plozeni déti:
zatimco muz usiloval o ziskani potomstva pomoci
obéti, modliteb, asketickych cviceni a zaklinadel,
matka déti fyzicky privedla na svét a zahrnula je
matefskou péci. Stejné uctivé jako na vlastni mat-
ku by mél muz pohlizet i na svou manzelku, mat-
ku svych synt, jejimz prostfednictvim se v nich
znovuzrozuje. Matka, ktera porodila syna, zau-
jima Cestné postaveni i v dne$ni indické rodiné,
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kde zastava postaveni hlavy domacnosti, a zejmé-
na snachy ji musi prokazovat bezvyhradnou po-
slusnost. Zatimco prichod syna se v Indii od ne-
pameéti slavil s velkou pompou a radosti, narozeni
dcery znamenalo nes$tésti, smiilu, ¢i pfinejmen-
$im nicotnou udalost, jez se prechazela ml¢enim.
Podle tradi¢nich predstav Zena nepfichazi na svét
kvili sobé samé, ale kviili svému muzi a kvuli sy-
nim, jez mu porodi. Neprovdana stara panna, ne-
plodna manzelka, matka rodici vyhradné dcery
¢i bezdétna vdova nenaplnovaly zédkladni poslani
zeny — obdafit choté muzskymi potomky, a zajistit
mu tak posmrtnou blazenost. Manzelku, ktera do
osmi let neporodila, jejiz vSechny déti umfely ane-
bo ktera rodila jen dcery, mohl podle staroindic-
kych zdkonodarcti muz vyménit za jinou; stejné
tak mohl zapudit Zenu marnotratnou, hastetivou,
vzdorovitou, popudlivou, oddévajici se piti ¢i ne-
festi. Staroindicky svatebni obfad provazela reci-
tace posvatnych formuli, jez mély zajistit narozeni
syna, a stejnému ucelu mél poslouzit i zvyk pokla-
dat nevésté do klina malého chlapce. Ve tfetim ¢i
¢tvrtém mésici téhotenstvi se obvykle konal ritu-
al ,vyvolavani muzského potomka“ (punsavana),
provazeny modlitbami a obéti bohtim, aby rodi-
¢tim dopiali syna. Pokud prosby nebyly oslyseny
a narodila se dcera, predstavovala pro véechny zu-
¢astnéné zdroj starosti a vydaju. Podle starych tex-
tl znamena narozeni divky nebezpeci pro tii ro-
diny - rodinu otce, matky a tu, do niz se provda.
Podobné predsudky podnitily tendenci zbavovat
se nechténého bfemene a tato tendence pretrva-
la az do moderni doby; jsou dolozeny pripady za-
nedbavani péce ¢i $patného zachazeni s novoroze-
nymi hol¢i¢kami, mezi nimiz byla zaznamenana
mnohem vy$si tmrtnost nezli u chlapci. Jen roku
1870 zjistily urady v jediném indickém mésté tti
sta pripadii, kdy novorozené tidajné roztrhali vlci,
a bez vyjimky se vzdy jednalo o kojence zenské-
ho pohlavi. Ttebaze Britové v témze roce a rovnéz
roku 1884 prosadili ptijeti zdkonu prisné posti-
hujicich vrazdy novorozenct, trvale se zhorsuji-
ci pomér mezi poctem muzu a zen pii nasleduji-
cich s¢itanich obyvatel nasvéd¢uje pfinejmensim
vys$i Zenské umrtnosti, at jiz v kojeneckém véku,
¢iv disledku ¢asnych snatkt a nedostate¢né péce
v Sestined¢li.

Zatimco podle cenzu konaného v roce 1901
ptipadalo na tisic muzii 963 Zen, o deset let poz-
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déji se podil Zen snizil na 953 a stejny trend pokra-
¢uje prakticky dodnes.

Tradi¢ni diraz na plozeni syntl, vaznost pfipi-
sovand matkam, jez maji hodné déti, nejlépe chlap-
ct, a naopak tdtrpnost, az pohrdani, jez vyvolava
neplodnost, v Indii vzdy zapricinovaly vysokou
porodnost, i kdyz prirtstek obyvatelstva zaroven
omezovala zna¢na kojenecka a détskd amrtnost.
V letech po dosazeni nezavislosti sice porodnost
mirné klesala, av§ak zaroven s rozvojem lékarské
péce doslo k pronikavému snizeni détské mortali-
ty a Indie zaznamenala popula¢ni explozi.

V zajmu snizeni prudkého tempa populacniho
rustu vlada v 60. a 70. letech prosazovala program
planovani rodiny, jehoz soucasti se vedle antikon-
cep¢nich metod vcetné sterilizace stala liberali-
zace pristupu k interrupcim. Zakon ptijaty v ro-
ce 1971 umoznuje umélé preruseni téhotenstvi ze
zdravotnich, humanitarnich a eugenickych divo-
da, mezi néz se pocitd i selhani antikoncepce, a to
az do patého mésice. Zatimco zpocatku této moz-
nosti vyuzivaly zejména matky vice déti ze soci-
alné slabsich rodin, po rozsifeni technickych pro-
sttedktt umoznujicich zjistovani pohlavi plodu
(amniocentézy, ultrazvuku) od 80. let prudce na-
rostl pocet selektivnich interrupci - na tisic ptipa-
di umélého preruseni téhotenstvi pripadalo 995
embryi Zenského pohlavi. Vlna potratti motivova-
nych snahou pldnovat pocet dcer v rodiné, jejichz
provadéni Zenské organizace oznacily jako femici-
du, pfiméla vladu v roce 1994 k prosazeni zdkona
o prenatalnich diagnostickych technikach, jejichz
pouzivani se pripousti, jen pokud je to nezbyt-
né ze zdravotnich diivodii anebo ke genetickym
vyzkumiim. Zakon, jehoz dals$i zptisnéni ptines-
la novela z roku 2003, zakazuje ovliviiovat pohla-
vi pti umélém oplodnéni, zjistovat pohlavi plodu
a zneuzivat vysledky testt k interrupci. Za poru-
$eni zakazu, kam patfi dokonce inzerce diagnos-
tickych sluzeb, je stanoven trest odnéti svobody az
na dobu péti let a vysoké finan¢ni sankce. Ptijata
opatfeni ale jiz nedokdzala zabranit dal$imu pro-
hlubovani nerovnovahy mezi pohlavimi v indic-
ké populaci: v letech 1971 az 1991 klesl podil Zen
na tisic muzd z 932 na 927, a prestoze o deset let
pozdéji s¢itani ukdzalo mirné vzestupny trend, ve
vice nez miliardové populaci stale chybi 35,7 mili-
ond zen, tedy na kazdych tisic obyvatel muzského
pohlavi jich pfipada jen 933.
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Mezi oblasti, kde se nezdravy trend projevu-
je nejvyraznégji, patii hlavni mésto Dilli (s 821 Ze-
nami na tisic muza) a ptilehly svazovy stat Hari-
jana (861); pomér mezi dévcatky a chlapci do 6
let v Dilli dosahuje dokonce jen 817 a v Harijané
820 ku 1000. V dilliskych rodinach, kde je prvo-
rozené dité holci¢ka, dochazi pti tfetim téhoten-
stvi k interrupcim Zenského embrya v 70 % pti-
padi, a partim s jednou ¢i dvéma dcerami se tak
na tisic chlapcti rodi jen 219 devcatek. Neptiznivy
populaéni vyvoj je mozno zaznamenat i v Pandza-
bu, kde v roce 2001 pripadalo na tisic muzii 876
zen. Naproti tomu v jihoindické Kérale je dlouho-
dobé patrnd mirnd prevaha Zen nad muzi: v roce
1991 jich bylo na kazdych tisic muzi 1036 a o de-
set let pozdéji 1058. Prohlubujici se nerovnovahu
mezi pohlavimi provazeji neptiznivé socialni du-
sledky, od nartistu sexualné motivovanych zlo¢int
vidi Zendm (znasilnéni, unost, obchodovéni s ne-
véstami, nucené polyandrie) pres $ifeni prostitu-
ce, pohlavnich chorob a AIDS az po poskozovani
zdravi Zenské ¢&asti populace v dtisledku opakova-
nych téhotenstvi a nucenych potratt.

Pro kazdou Zenu je podle ortodoxnich pred-
stav brahmanismu hlavnim posldnim a smyslem
existence zasvétit Zivot jedinému muzi, jemuz ma
slouzit, plodit mu déti a uctivat ho jako boha, ¢imz
napliuje svou nabozenskou povinnost. V ptipa-
dé, ze ovdovéla jesté predtim, nezli stacila porodit
syna, bylo jiz od védského obdobi zvykem zajistit
pokrac¢ovani rodu ndhradnim snatkem s manze-
lovym bratrem ¢i jeho jinym blizkym pfibuznym.
Tento obycej, zvany nijéga (doslova ,zavazek,
zmocnéni®) ¢ili levirat, vychazel z davné predsta-
vy, podle niz je Zena polem (ksétra), kam man-
zel vklada sémé, a plod, ktery vzejde, je majetkem
vlastnika pidy, i kdyz ji tfeba sam neosil. V sou-
ladu s tim byl i syn z tohoto nahradniho manzel-
stvi (,zrozeny z pole®, ksétradza) povazovan za
pravoplatného dédice zesnulého a smél za néj vy-
konavat predepsané zadusni obrady. V nejstarsich
dobach si takto v zastoupeni mohl poridit potom-
stvo i zijici manzel, pokud nebyl pro nemoc ¢i im-
potenci schopen zplodit vlastni déti.

Postupné vsak zakonodarci (Manu a dalsi)
zprisnovali podminky, za nichz bylo mozno le-
virat legalné praktikovat; nesmélo pti ném do-
chazet k uspokojovani smyslnych zadosti a styk
mezi obéma ,,povéfenymi“ (nijukta) mél skoncit
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ve chvili, kdy Zena otéhotnéla a narodil se ji prvni
syn. Patrnd je i tendence omezovat ¢i pfimo zaka-
zovat dfive tolerované znovuprovdavani vdov za
vzdalené muzské pribuzné. Manuiv zakonik (IX,
64-70) oznacuje nijogu za ,hovadsky obycej* (pa-
Sudharma), ktery lze ptipustit jediné v ptipad¢, ze
zenich zemfel jesté pred svatbou a budouci nevés-
ta mu byla jen zaslibend (vdgdattd).

Ale ani pokud se znovu provdala divka, zasli-
bena predcasné zemrelému zenichovi, ovdové-
la panenskd nevésta, anebo zena rozvedend kvili
manzelové neplodnosti, vylouceni z kasty, vstu-
pu do mni$ského fadu, zmizeni ¢i slabomyslnosti,
nejednalo se podle ortodoxnich predstav o fadny,
posvatnymi pripovédmi stvrzeny snatek a zno-
vuprovdané zené, oznacované jako punarbhii
(»obrozend®), pravni texty nepfiznavaji status pl-
nohodnotné manzelky. Jesté niz$i postaveni zauji-
mala svairini (,,nevazand’, tedy prostopasnice), jez
opustila manzela nebo porusila vérnost pamatce
zesnulého choté a oddala se, at z va$né ¢&i z nouze,
jinému muzi. Takové Zené podle zakonika hrozi-
lo vylouceni z kasty, jeji dotek prinasel poskvrnu
a spolecensky stdla jen o stupinek vyse nezli dévka
(vésja) ¢i chramova tanecnice (dévaddsi).

V obdobi kolem prelomu letopoctu (asi 300 pt.
n. 1.-200 n. 1.) se pocal prosazovat striktni poza-
davek brahmanské tradice uzavirat snatek pouze
s nevéstou neposkvrnénou predchozim partner-
skym vztahem, ktery prakticky vylucoval opétov-
né provdani vdovy. Jedinou vyjimku zakonodarci
ptipoustéli v ptipadé, Ze divka byla oddana jesté
jako dité a ztratila muze, aniz s nim stacila zaha-
jit manzelsky zivot. Zakaz znovuprovdavani vdov
ale zfejmé zprvu dodrzovali hlavné prislusnici
nejvyssiho stavu knézi, obétniki a vykladact véd-
ského zjeveni (brahmanti); naproti tomu proslu-
ly vldédce Candragupta II. Vikraméditja (376-415)
z dynastie Guptovci, jenz pochazel z obchodnic-
ké kasty vai$ju, pojal za zenu vdovu po svém star-
$im bratrovi, coz nebranilo tomu, aby jejich syn
Kumdragupta I. (415-455/456) zdédil guptovsky
tran.

Od 6. stoleti se na opétovné vdavky vdov po-
hlizelo jako na prezitek minulych dob, nevhod-
ny pro soucasny vék, a synové zrozeni z takovych
manzelstvi byli vylouceni z Gcasti na zadusnich
sraddhovych obtadech. Zhruba od roku 1000 se
zakaz uzavirat snatek s vdovou rozsiril i na dét-
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ské nevésty, jez bylo tfeba povazovat za provda-
né, i kdyz byly Zenichovi zaslibeny pouze slovné,
¢i dokonce jen v myslenkach. Kdyz pak jejich na-
stavajici zemfel, bylo je tfeba povazovat za vdovy,
ttebaze nebyly oddany pti fadném svatebnim ob-
fadu. Nékteré mladsi autority dokonce tvrdi, Ze
pokud muz pojal za zenu vdovu, aniz o tom vé-
dél, musel ji opustit a vykonat pokani, pfi¢emz je-
jich manzelstvi bylo od pocatku neplatné. Je véak
stale treba brat v uvahu, ze tyto predpisy striktné
dodrzovaly zejména nejvyssi vrstvy hinduistické
spole¢nosti, tvorici zhruba pétinu vieho obyvatel-
stva. Masové roz$ifeni zakazu znovuprovdavani
vdov mezi ptislusniky nizsich kast pfineslo teprve
hnuti za povzneseni jejich ritualniho statutu bé-
hem 19. stoleti.

Ve stejné dobé vsak zesilily snahy nabozen-
skych a socidlnich reformatorti, mezi nimiz vyni-
kl zejména bengalsky ucenec, pedagog a filantrop
[§varacandra Vidjasagar (1820-1891), o ocistu
hinduismu od prezitki vyplyvajicich z nevédo-
mosti a mylného vykladu posvatnych pisem a vy-
sledkem jejich usili byla reforma rodinného préva,
kterda v roce 1856 legalizovala znovuprovdava-
ni vdov a zakonem o obcanskych snatcich z ro-
ku 1872 omezila bigamii, oddavani détskych ne-
vést a nékteré z prekazek ztézujicich ovdovélym
Zenam uzaviit nové manzelstvi.

Vdovstvi neni v hinduistické tradici povazova-
no za ptirozené stadium Zzivotniho cyklu Zeny, ny-
brz za vyboceni z ptirozeného fadu véci, za tchyl-
ku vyzadujici mimoradnd feSeni. Autofi ranych
dharmasaster (asi 400 pf. n. 1.-100 n. 1.) a nejstarsi
pravni autority (Manu, Jadznavalkja, asi 100-300
n. l.) predepisuji ovdovélé Zené prisna omezeni,
jez musi dodrzovat az do konce Zivota. Dokon-
ce i slaméné vdové (prositabhartrka), jejiz muz je
dlouhodobé na cestich, tradice uklddala odlozit
veskeré $perky, vyhybat se sladkostem, zdrzet se
navstév v cizim domé ¢i vefejnych oslav, neukazo-
vat se v okné, nerozpoustét si cop a neuzivat mas-
ti ¢i zkraslujici prostiedky. K povinnostem Zeny,
jejiz chot opravdu zemfel (mrtabhartrkd), navic
patfilo jist jen jedenkrat denné, nespat v poste-
li, prestat uzivat vonavky, pravidelné se postit, na-
vstévovat svata poutni mista, prinaset zadusni ob-
fady a nevyslovit nikdy jméno jiného muze nezli
zesnulého manzela.

Zhruba od 4. stoleti pf. n. 1. se objevuji prv-
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ni zminky o obyc¢eji sati, povazovaném za krajni
zpusob, jak miize vdova demonstrovat manzel-
skou vérnost a oddanost. Ojedinélé pripady
zaznamenava Mahdbhdrata v pasazich pochaze-
jicich zhruba z tohoto obdobi. V prvnim ptipadé
(I. 138, 71-72) kralovna Médri soupeti se spolu-
manzelkou Kunti o ¢est nasledovat krale Pandua
na pohtebni hranici, a nakonec zvitézi se zdtvod-
nénim, Ze navzdory varovani kletby, podle niz mél
Pandu v milostném objeti Zeny zahynout, podleh-
la jeho svodiim a nepfimo ho tak zahubila, ze by
zaziva nedokazala krotit své va$né a Ze by se neby-
la schopna nestranné chovat k vlastnim i nevlast-
nim détem. Na jiném misté (XVI. 7. 73-74) epos
uvadi, ze kdyz do sidelniho mésta Hastinapury
dorazila zprava o Kr$nové smrti, jeho pét manze-
lek si zvolilo smrt v plamenech, zatimco $estd se
odebrala do lesti konat pokani.

Ptipadu sebeupalovani vdov - at jiz zaroven
s télem neboztika (sahamarana), anebo s urcitym
¢asovym odstupem (anumarana), s manzelovymi
stfevici na prsou symbolizujicimi jeho pfitomnost

— postupné zacalo pribyvat v prvnich stoletich na-
$eho letopoctu a od 5. stoleti je mozno zazname-
nat dal$i $ifeni satf, i kdyzZ je nabozenské a pravni
autority oznacuji jako jednu ze dvou moznych al-
ternativ, pricemz nékteti zakonodarci (napriklad
Parasara) davaji prednost odfikavému zptsobu
zivota (brahmacarjapaksa). Smrt v plamenech se
nedoporucovala zejména vdovam, jez byly v dobé
manzelova amrti téhotné nebo pecovaly o malé
déti. Naproti tomu za velkou hfi$nici texty ozna-
¢uji zenu, jez klesne na duchu (¢itibhrastd), poru-
$1 posvatny zavazek a rozhodne se z pohtebni hra-
nice uniknout.

Pro sanskrtského basnika Banu (kolem roku
625) predstavuje rozhodnuti nasledovat zesnu-
lého z lasky na onen svét zbyte¢nou a osudovou
chybu, jiz se dopoustéji jen poblouznéni hlupaci.
Smrt vdovy nijak mrtvému neprospéje; nedoka-
ze ho vyrvat z pekla, ani vyzvednout do raje, ne-
zaru¢i manzeliim dokonce ani posmrtné shleda-
ni - ten, kdo zemfe, sméfuje tam, kam ur¢i jeho
karma, zatimco osobu provazejici zesnulého na
pohtebni hranici ¢eka peklo urcené pro ty, kdo se
provini hiichem sebevrazdy. Naopak vdova, ktera
se rozhodne zit dal, muze vykonat mnoho dobré-
ho pro neboztikovu posmrtnou blazenost tim, ze
mu bude ptinaset predepsané zadus$ni obéti.
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Podobné kritické hlasy vsak zistaly osamoce-
néaod 7. stoleti se naopak pocal prosazovat nazor
povazujici sati za nejvznesenéjsi priklad sebeobé-
tovani, jimz manzelka dokdze nejenom vykou-
pit veskeré manzelovy viny, ale zajistit si po jeho
boku trvalé $tésti na nebesich. Jeden z dobovych
text uvadi, ze tak jako zaklina¢ dokaze ndsilim
vytahnout hada z diry, sati vyprosti manzela z pe-
kel a zena s nim prozije pristich tficet pét miliont
let v nebeské blazenosti. Nejvétsiho rozsiteni do-
sahl obycej upalovani vdov mezi prislusniky ksat-
rijskych roda v severozapadni Indii, zejména mezi
radzputy a v oblasti Kasmiru, kde se rozsifil i na
poziistalé po jinych blizkych ptibuznych; jak uva-
di Kalhanova kagmirska kralovska kronika RddZa-
tarangini (,,Bystfina krala® 12. stoleti), se zesnu-
lym ¢lenem rodiny se neztidka upalovaly i matky,
sestry ¢i $vagrové a nechybély ani ptipady, kdy
v plamenech pohfebni hranice s télem mrtvého
vladce odchazeli na onen svét jeho ministti, chtivy
a dalsi sluzebnici.

Pres zakaz sati, ktery si osvicenéjsi ¢ast indic-
ké spolecnosti vynutila na britskych uradech jiz
v roce 1829, a prestoze podle trestniho zdkoniku
z roku 1860 lze stihat pro vrazdu kazdého, kdo
navadi vdovu k sebeupdleni, zimérné k tomu na-
pomaha nebo je pripravuje, preziva tento obycej
prakticky do nasich dnii: v poslednich letech zis-
kaly nejvétsi publicitu zejména pripady osmnacti-
leté radzputské divky Rup Kanvar, jez 4. zari 1987
ve vesnici Déordla ve svazovém staté Radzasthan
zemfela na hranici svého o pét let star$iho man-
7ela, a pétapadesatileté Caran Sih z kasty nedo-
tknutelnych daliti, jez byla upalena spolu s télem
zesnulého choté 11. listopadu 1998 ve staté Uttar-
pradés ve vesnici Satpura. Zatimco v prvnim pri-
padé vzniklo opravnéné podezieni, ze Rup Kanvar
byla k sebeupaleni donucena nasilim, a proti vice
nez ¢tyfem desitkdm ucastnik pohfebniho obra-
du bylo zahdjeno soudni stihani (po Sestnacti le-
tech ovSem soud pro nedostatek ditkazti véechny
obvinéné osvobodil), druhé sati bylo posuzovano
jako dobrovolna sebevrazda.

Zakon o prevenci provadéni sati z roku 1987
(Commission of Sati Prevention Act), platny od 3.
ledna 1988, posuzuje nedobrovolné ritualni upa-
leni ¢i pohtbeni zeny zaziva jako hrdelni zlo¢in
vrazdy a stanovi trest vézeni az do sedmi let spo-
lu s vysokou pokutou, dokonce i za glorifikaci
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této nehumanni praktiky (pred dokonanim sati je
jeho oslava posuzovana jako navadéni k zlo¢inu
a nasili, jeho nasledna glorifikace ¢i propagace se
toleruje). Rovnéz osoba, kterd se sama dobrovol-
né rozhodne pro sebevrazdu na pohtebni hrani-
ci manzela ¢i jiného pribuzného, miize byt odsou-
zena k odnéti svobody az na jeden rok, k pokuté
¢i k obéma trestiim soucasné. Jak vSak naznacu-
ji zpravy o pokracujicich dokonanych i na posled-
ni chvili odvracenych pripadech upalovani vdov,
samotnd represe k vymyceni tohoto zvyku zdale-
ka nepostacuje. Sebeobétovani Zeny ochotné nd-
sledovat manzela az za hrob je nadale predmétem
nejvyssiho obdivu, vdova, kterd spacha sati, se sta-
va bohyni a chramy oslavujici jeji pamatku prita-
huji davy poutnikd.

Jiz na prelomu 2. a 1. tisicileti pt. n. 1. se v in-
dickém mysleni objevil proud ezoterickych, ri-
tudlnich a mysticko-filozofickych predstav kla-
doucich dtraz na kult lidského téla, uplatiovani
¢erné i bilé magie propojené s prvky $amanismu,
uctivani bohyné Matky, ndbozensky eroticismus
a probouzeni mystické ,,hadi sily“ zvané kunda-
lini, jejimz ovladnutim lze dosdéhnout nadvédomi,
poznani nejvyssiho, neosobniho bozstvi a splynu-
ti s nim v extatickém stavu kone¢ného vysvoboze-
ni. Tento proud, oznacovany jako tantrismus (od
sanskrtského pojmu tantra, ,osnova“, pfenesené
»traktat, nauka“), usiluje o integraci osobnosti jed-
notlivce se vSemi jejimi slozkami, vcetné citd, té-
lesnych funkci a procesti, do véeobecného tkaniva
(tantra) vesmirné skute¢nosti. Za svrchovany pro-
stiedek k dosazeni jednoty individualniho a uni-
verzalniho tantrickd tradice povazuje milostné
spojeni muzské (ve své niterné podstaté inertni)
a zenské (dynamické, aktivni a utocné) polarity,
které predstavuje zdroj veskerého tvoreni i svr-
chovaného poznani (obr. 5-6).

Zhruba od 5. stoleti n. 1. 1ze tantrické prvky vy-
sledovat v nabozenskych textech a ritualni pra-
xi §$ivaistli, viSnuistli i buddhistti od hranic Af-
ghanistanu pres Kasmir a severozapadni pomezi
dnesniho Uttarpradése az po Bengilsko a Asdm
na severovychodé¢ Indie a prostfednictvim maha-
janové skoly vadzrajdny (tzv. ,diamantové cesty*)
postupné zdomdcnély zejména v Sikkimu, Ne-
palu, Bhutanu a Tibetu. V sexualnim mysticis-
mu vadzrajany byva tradi¢ni symbol jednoty ves-
kerenstva, nejvyssi pravdy a kosmické prazdnoty
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5 Anonym, ,,Kolo slunecniho boha Sirji“, konec 13. stoleti,
kdmen, vysoky reliéf, detail ¢4sti vnéjsi kamenné stény tak-
zvané Cerné pagody, Kénarak, Indie.

Cerna pagoda, pojaté jako ko¢ar boha Slunce, je oslavou
Zivota, milostného citu a nespoutaného erotismu. Pro indic-
ké myslitele a umélce je sex pfirozenou ¢innosti, jejiz esote-
rickou, transcendentni stranku lze vyuzit k odhaleni skry-
tych tajii vesmiru. V tantrismu je pohlavni akt chapan jako
cesta k vysvobozeni (mukti) prostfednictvim rozkose (bhuk-
ti), jako zdroj nadpfirozenych sil (siddhi) a néstroj k poznani
podstaty vSeho jsoucna (brahma). V obecné roviné zadosti-
vost ¢i chti¢ (kdma) tvofi oporu vesmirného poradku, zdroj
veskerého tvoreni a pohlavni spojeni nabizi prostredek, jak
sladit rozdily, doséhnout jednoty mikrokosmu a makrokos-
mu, dospét k naprosté psychické jednostejnosti, vrcholici
v nedvojném stavu nejvys$si blaZenosti, jez predstavuje svr-
chovanou skute¢nost. Dvojice pozemstant i nebestanti v mi-
lostném objeti (maithuny), zdobici ve vysokém reliéfu stény
kondrackého chramu, a dokonce i paprsky dvandcti part kol
kocaru slune¢niho boha Surji symbolizuji pocitek byti, za-
klad svéta a proces duchovniho prozieni.

TR

vadzra (,hromoklin, téZ ,,diamant®) ztotoZnovan
s muzskym rozplozovacim orgdnem, zatimco Zen-
ské ltno (joni) je zase prirovnavano k raji Sukha-
vati (doslova ,,Blazena zemé*), kazdému z buddhii
je pritazen zensky protéjsek (sSakti, ,sila, energie®),
prodlévajici spolu s muzskou polaritou v trvalém
milostném objeti, a nejvyssi pravda, jiz objevil
mudrc z rodu S&kjd, vyjédiend mantrou 6m mani
padmé hum (,,6m, klenot v lotosu, hum®), v tan-
trické interpretaci zni: ,,v Zenském kliné prebyva
buddhovstvi®

Vyznamnym zdrojem a zdroven vyvojovym
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6 Anonym, Chinnamasta, bohyné moudrosti‘; kolem roku
1800, kvas, 20x15 cm, Indie, uloZeno: Soukrom4 sbirka.
Vyobrazeni tantrické bohyné, jez si pravé srazila hlavu
(¢hinnamasta), aby krvi tryskajici z bezhlavého trupu napo-
jila sebe i dvojici svych polobozskych spole¢nic (jégini). Pod
jejima nohama se nachazi bith milostné touhy Kama a jeho
manzelka Rati, ztélesnéni pohlavni rozkose, v milostném ob-

vevs o

jeti, pfi némz Zena zpravidla hraje aktivnéj$i tlohu. Vyjev
symbolizuje odvékou pravdu, Ze Zivot, sex a smrt predstavuji
soucasti jediného, vzdjemné propojeného a nikdy nekoncici-
ho kolob¢hu.

proudem tantrismu se stala téZ jihoindicka skola
lécitelt, myslitelti a basnikti zndmych pod jménem
siddhové (tamilsky sittarové), jez doséhla nejvét-
$tho rozmachu mezi 7. a 11. stoletim a skloubi-
la v sobé prvky vadzrajanového buddhismu, $i-
vaismu, magie, alchymie a hathajogy. Siddhové
vérili v dosazeni nesmrtelnosti prostiednictvim
uchovévani Zivotni energie jogickymi praktikami
kontroly dechu, krevniho obéhu a vnitini sekrece,
uzivanim omlazovacich drog a elixirti (zvanych
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muppu ¢i amrta, ,nektar®) a magickym ovladnu-
tim télesnych procesi. Prestoze siddhové sdileli
fadu zdkladnich doktrindlnich vychodisek (napii-
klad predstavu, ze hmota je krystalizovanou ener-
gil a zaroven projevem nekone¢ného a univerzal-
niho védomi, ,,materializovaného® duchovniho
principu brahma), netvorili homogenni hnuti vy-
znavajici jednotnou ideologii. Vnitini riznoro-
dost tohoto myslenkového proudu zrcadli mimo
jiné i postoj jednotlivych siddhovskych pévct
k Zenam a sexu: typickym predstavitelem prisné
asketického a mizogynniho sméru byl Pattinat-
tar (asi 14. stoleti). Jeho basné varuji pred Zena-
mi ,pachnoucimi smyslnosti®, jejichz udy nelibé
zavanéji vytokem z vaginy, kvili niz muZzi dnem
i noci bidné hynou; k méné extrémnimu, nicméné
rovnéz asketickému idealu se hlasili mnozi z vy-
znavact boha Sivy, pana plodivé sily (kterou pro-
zrazuje jeho falicky symbol lingam) a zaroven vr-
cholné zdrzenlivosti, soustfedéni tvorivé potence
do vlastniho nitra. Naproti tomu pocetna skupina
siddht vychovanych v tantrické tradici péstovala
obtady typu ,kruhového uctivani® (Cakrapiidza)
zenského kosmického principu (Sakti): pfi ném
sedi uprostied ritualniho kruhu (¢akra) tvotené-
ho dvojicemi muzl a Zen na vyvy$eném sedatku
naha Zena (at uz panna, prostitutka, brahman-
ska divka ¢i zrald Zena z nizké kasty), ztélesnuji-
ci Dévi (Bohyni), prvopocate¢ni kosmickou ener-
gii (Sakti), s nohama Siroce roztazenyma, aby byla
ztetelné viditelnd jeji rodidla (joni). Vdce skupi-
ny joni liba a jejim dotykem posvécuje riizné obé-
tiny, jeZ jsou poté rozdany mezi ucastniky obradu
a zkonzumovany. Muzi, ktefi po pét predchozich
dnti jedli maso, pili alkoholické napoje a poziva-
li rtizna afrodiziaka, jsou ve stavu vrcholného po-
hlavniho vzruseni, jez musi ovladat az do chvile
ritudlni kohabitace se svymi vybranymi partner-
kami; zakladnim a nejdulezitéjsim pozadavkem je,
aby v zadném pripadé nedoslo k ejakulaci, proto-
ze obrovska energie uvolnéna fizenym sexudlnim
napétim musi byt pfenesena z roviny hrubé té-
lesnosti do jemnohmotného téla a posléze na du-
chovni droven, kde - jak siddhové véti — napoma-
ha k dosazeni nadpfirozenych schopnosti (siddhi)
a nesmrtelnosti (obr. 7).
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7 Anonym, ,,Znak kosmického Zenstvi®, ptelom 19. a 20. stoleti, kvas na papite, 21x17,1 cm, RddZasthdn, Indie, uloZzeno: Album
miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Magicky obrazec (jantra), jehoz stied tvoii trojihelnik symbolizujici bozské lino (joni), ptivod véeho stvoreni a cil lidskych
tuzeb. Symbol je umistén na hvézdném pozadi uprostied listki rozkvétajiciho lotosu, symbolu rozvijejiciho se véehomira. Ve
obklopuje ohrazené mésto, jez predstavuje lidské télo a omezujici pozemsky svét, zasazeny do blankytné prazdnoty nebyti.
Podobné diagramy slouzi vyznava¢im tantrismu jako medita¢ni obrazce, umoziiujici povznést mysl nad projeveny vesmir,
k jeho prvopocatku prodchnutému blazenosti, zarodku veskeré skute¢nosti.
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Sexualita, erotika a laska
ve vytvarnem umeni

Eroti¢nost, sexualita, oslava plodnosti a plodo-
rodé sily, umoznujici ptirodni kolobé¢h a stojici
u vzniku vesmiru, kult Zenské krasy, rizné podo-
by milostného citu a zptsoby uspokojovani po-
hlavni zadosti prolinaji celou indickou kulturou,
prostupuji nabozenskymi obtady a ritudlnimi
praktikami, dodéavaji na pusobivosti devociondl-
nim zpévim, tvori neoddélitelnou soucast umé-
leckého vyrazu v basnictvi, dramatu, hudbé, tanci,
sochatstvi ¢i malifstvi, téma filozofickych speku-
lacii predmét zkoumani fady exaktnich véd.
Ztvarnéni sexualnich motivii se v indické kul-
ture objevuje jiz v prehistorickych pocatcich (pa-
leolitické a neolitické plastiky nahych Zen zfejmé
spjaté — jako jinde v té dobé - s kulty plodnosti)
a poté v prostfedi protohistorické harappské civi-
lizace, z néhoz pochazeji pocetné nélezy terako-
tovych (vyjimecné i kovovych) figurek nahych ¢i
polonahych Zenskych postav, zdobenych $perky
a véjirovité tvarovanymi ¢elenkami, ¢asto s vyraz-
né vypodobenym pohlavim. Hojny vyskyt téch-
to sosek opravnuje predpoklad, ze byly vyrabé-
ny hromadné a Ze tvorily vybaveni téméf kazdé
domacnosti. Neni vylouceno, Ze slouzily kultov-
nim uceltim, pravdépodobné kultu Bohyné Mat-
ky, znamého i z jinych pravékych a starovékych
kultur, v jejichz Zivoté hralo vyznamnou roli ze-
médélstvi. Mezi nimi vynika jedna z nejranéjsich
indickych skulptur, bronzova plastika Tanecni-
ce z lokality Méhandzodaro, ktera pochazi z do-
by kolem roku 2000 pt. n. l. (obr. 8). Prava ruka
této témér v uplnosti znazornéné zenské posta-
vy v uvolnéném postoji je zapfena v bok, zatimco
leva paze, téméf cela zdobena naramky, je polo-
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zena na stehné. Nohy jsou provedeny s odklonem
v rtiznych thlech. Nahrdelnik se zavésky je vedle
naramki jedinou ozdobou postavy, ktera je jinak
naha. Hlavu mé sebevédomé zvednutou, kadeta-
vé vlasy jsou svinuty v uzel. Sikmé vyrazné vystu-
pujici odi, plochy nos a $iroka tsta patrné odrazeji
mistni etnicky typ. Plastika je vétsinou oznacova-
na jako ,tanec¢nice®. Celd kompozice davd naje-
vo silny zajem o erotiku zenského téla, ale svéd-
¢i i o citu pro sochatsky rytmus, s nimz muze byt
nejucinnéji realizovan zameér autora.

Velky pocet zastanct si ziskala hypotéza, podle
niz byli Harappané vyznavaci falického kultu, je-
hoz mladsi podobu predstavuje Sivaismus. Autofi
této teorie vychazeji z nalezti kamennych, hliné-
nych ¢i fajansovych valeckd, tvarem ptipomina-
jicich Siviv falicky symbol (lingam), a z nazoru,
ktery vyslovil nestor indické archeologie sir John
Marshall, ze vyobrazeni sedici muzské postavy
s rohy, nalezené na nékolika harappskych pece-
tich, zndzornuje takzvaného Proto-Sivu v jeho as-
pektu pana tvorstva, Pasupatiho, ¢i ithyfalického
boha plodnosti Lakulisi.

Ve prospéch takové interpretace hovoii skutec-
nost, Ze postava sedi s nohama skré¢enyma pod té-
lem, v pozici pfipominajici jogicky lotosovy sed,
Ze ma na hlavé celenku zakon¢enou mohutnymi
rohy, jez vzdalené ptipomind Siviiv trojzubec, Ze
se ji po stranach obliceje rysuji jakési vyrustky, jez
vypadaji jako dalsi dvé tvare zobrazené z profilu,
ze ji obklopuji divoka zvifata a Ze u ni Ize pozoro-
vat ,,penis erectus“ (obr. 9).

Odpiirci této hypotézy poukazuji na to, Ze tdaj-
na jogicka pozice muize prosté predstavovat v jiz-
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8 Anonym, ,, Tanecnice®, kolem roku 2000 pt. n. 1., harappska
kultura, vyska 10,2 cm, nalezi$té: Mohandzodard, Pakistan.

Prava ruka této téméf v uplnosti znazornéné zenské po-
stavy v uvolnéném postoji je zaptena v bok, zatimco levé paze,
téméf celd zdobend ndrambky, je poloZena na stehné. Nohy
jsou provedeny s odklonem v riiznych thlech. Nahrdelnik se
zavésky je vedle naramku jedinou ozdobou postavy, ktera je
jinak nahd. Hlavu m4 sebevédomé zvednutou, kadetavé vla-
sy jsou svinuty v uzel. Sikmé vyrazné vystupujici oci, plochy
nos a iroka dsta patrné odrazeji mistni etnicky typ. Plastika
je vétsinou oznacovana jako tanec¢nice. Celd kompozice déva
najevo silny zajem o erotiku Zenského téla.

ni Asii naprosto pfirozeny zpusob sezeni. P¥itom-
nost divokych zvirat i rohata c¢elenka ¢i mitra, na
nékterych vyobrazenich doplnénd uprostred list-
natou ratolesti, sice napovidaji, Ze mtZe jit o boha
plodnosti, ale zatim jej nic nespojuje s postavou
Sivy. A sporny je rovnéz domnély ithyfalismus
idolu; sam Marshall pripoustél, Ze muze jit o oz-
dobné zakonceni opasku.
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Doklady o prezivani kultu plodnosti se docho-
valy rovnéz z védského obdobi. Nejstarsi staroin-
dické literarni pamatky obsahuji do nabozenské-
ho kontextu zasazené obscénni dialogy, stejné jako
¢etné zminky o ritudlni soulozi, ziskavani magic-
kych schopnosti provozovanim sexualnich prak-
tik, symbolickém ,,pafeni” pomucek pouzivanych
pti obradech. Védsti Indové vétili, ze presnym
provadénim urditych sexualnich ukonu lze sti-
mulovat a usmérnovat plodivé sily pfirody: svatky
plodnosti naplnéné bujarym veselim, tancem, vy-
pravénim lechtivych piibéht, erotickymi mimic-
kymi vystupy a projevy pohlavni nevazanosti byly
povazovany za neobycejné Stastné a blahodéjné
udalosti. Pohlavni styk jako zivotadarny akt byl
v téchto ranych predstavach obdafen magickou
moci, o niz se vétilo, Ze dokdze obnovit ptirodni
sily, zajistit plodnost Zen, ptidy i dobytka. Sexuadl-
ni praktiky a jejich symbolické zpodobovani v na-
bozenském ritudlu se tak staly nastrojem, ktery
mél odvracet zlo, nestésti, smrt a prispivat k vSeo-
becnému blahobytu. V indickych podminkach to
znamenalo roz$ifeni kultu plodnosti, jehoz odraz
1ze vystopovat v uctivani muzského a Zenského
rozplozovaciho organu, v obfadech bozské svatby,
v lidovych slavnostech spojenych s obscénni mlu-
vou a necudnymi posunky, stejné jako v oteviené
erotické vyzdobé posvatnych mist.

Ptiznivé magické ptisobeni pripisovali stati In-
dové zejména vyobrazenim dvojic v milostném
objeti (maithuna), jejichZ terakotové exemplare
byly na severu Indie pomérné bézné mezi 3. stole-
tim pf. n. 1. a 4. stoletim n. 1. a které se od 5. stoleti
objevuji i na sténach chramti a svatyni jako ochra-
na proti silam zla (obr. 10).

Bohata figuralni a ornamentélni vyzdoba vnéj-
$ich i vnitfnich stén svatostank(i méla kromé este-
tického piisobeni i hlubsi magicky smysl. Samotny
pojem alankdra (,okrasa“) neznamend jen vnéj-
81 zdobeni, krasleni, dekoraci, ale navozuje i pred-
stavu ptipravenosti a zptisobilosti k uréitému tce-
lu. Podobné jako nadherna roucha, kvétinové
vénce, $perky, vonné masti, li¢idla a dalsi ozdo-
by mély svému nositeli zajistit ochranu proti ne-
moci, nezdaru ¢i ¢arodéjnym praktikam, zajistit
jeho moc, uspéch a nezranitelnost, poslanim vy-
zdoby, svétskych i nabozenskych budov bylo od-
vracet zlo, pohromy, bidu, zIé mocnosti, pfinaset
bezpeci, radost, prospéch a blahobyt. Tento poza-
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9 Anonym, ,,Postava s elenkou opatienou rohy*, asi 2. tisicileti pt. n. L, otisk pecetidla, civilizace udoli Indu, nalezi$té: Mohan-
dzodard, Pakistan, uloZzeno: Narodni muzeum, Nové Dilli, Indie.

Vyobrazend postava byva nejcastéji oznacovéna jako zpodobeni ithyfalického bozstva, ztotoznovaného s Ctyflicim
Proto-Sivou (podle obrysii naznalujicich vice obli¢ejit) a s ptedobrazem buvoliho démona Proto-Mahi$ou (podle &elenky
opattené rohy). Naznaky naramki na pazich nékteti badatelé pokladaji za znamku transvestitismu.

davek byl vyslovné zakotven v priruckach stavitel-
ského umeéni, Silpasdstrdch, podle nichz diistojny
svatostanek predstavuje jediné chram, jehoz kaz-
dou volnou plochu pokryva hojna ornamenti-
ka, zatimco svatyné chudd na vyzdobu stézi stoji
za povsimnuti. Vzhledem k magické sile, jez byla
v indické kultufe od nejstarsich dob pripisovana
sexu, zaujimaji v chrdamové vyzdobé specifické
misto erotické vyjevy, jejichZ zobrazovani se pri-
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pisovala dvoji magicka funkce - ochrannd a bla-
hovéstnd, jako zastita pred zlem a ptiznivé zname-
ni (obr. 11).

Oteviené sexudlni motivy se ve vyzdobé hin-
duistickych (v mensi mife i dzinistickych a bud-
dhistickych) svatyni vyskytuji od 6. stoleti n. 1. Vy-
klenky ve sténach, sloupy, ramy dveti, preklady,
architravy, zabradli a dalsi architektonické ¢lan-
ky zaplnuji zenské a muzské postavy predvadéji-
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10 Anonym, ,,Erotické scény I, kolem roku 1000, kimen, reli-
éfni zobrazeni pievazné zenskych postav v detailu ¢asti vnéjsi
kamenné stény Sivaistického chramu zasvéceného Kandarja
Mahidévovi ve vesnici KhadZzuraho, Indie.

Erotické vyjevy zdobici kamenné stény hinduistickych
chramt v KhadZurdhu (10.-11. stoleti) byvaji vysvétlova-
ny jako pozistatek zaniklého tantrického ritualu, spojeného
s péstovanim sexuality a télesné rozkose na cesté k odstrané-
ni pozemskych strasti a kone¢nému vysvobozeni, jako nézor-
na ucebnice milostného umeéni, jakdsi Kimasttra v kameni,
anebo prosté jako vysledek snahy déavnych umélca zobrazit

radostnéjsi stranky Zivota, od nichz se vyznavac na ¢as odvra-
ci cestou do ztemnélého nitra svatyné.

ci svou nahotu a odhalené pohlavni organy, spolu
s Sirokou $kédlou projevu lidské sexuality. Postoje
a pozice milenct zaviseji hlavné na misté, jez bylo
erotickym namétim v celkovém rozvrzeni skulp-
turalni vyzdoby vymezeno. Protoze se hinduistic-
ky chram vzpina k nebestim, umistovali umélci na
jeho vnéjsich sténach milostné pozice praktikova-
né vstoje, jejichz dynamika toto tihnuti vzhtru ne-
narusuje. Ornamentalni pasy na podnozi budovy
¢i rtzné skryté vyklenky poskytovaly vétsi tviirci
volnost: zachycuji dvojice béhem milostné prede-
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hry i v rtiznych pozicich popisovanych v kdmasds-
trach, priru¢kach milostného uméni, autoerotic-
ké vyjevy, stejné jako scény zachycujici skupinovy
sex. Nechybi klasické milostné pozice, zptsoby
milovani ,,po muzsku® (purusdjita) ani ordlni sex,
ktery, a¢ odmitan strazci tradi¢ni moralky a pres
preziravy postoj autort kdmasastrovych trakta-
t, naSel umélecké ztvarnéni nejméné od 2. stole-
ti pt. n. L. Castym motivem je fellatio, méné &asto
se objevuje cunnilingus, nékdy spojovany s esote-
rickymi tantrickymi praktikami ,,pozivani zenské
milostné stavy“ (radZahpdna) a v literatute dopo-
rucovany jako prostiedek ,,dohonéni slasti“ pro
~muze ndruzivosti chabé, starého, tlustého nebo
rozkoSemi znaveného. Bézné téma uméleckého
ztvarnéni tvori téZ vzdjemné drazdéni pohlavnich
organu usty (kdkila). Podle eposu Mahdbhdraty je
tento zpusob upokojovani milostné touhy piimo
zlo¢inem, a dokonce i autor Kdmastitry, respek-
tujici postoj posvatnych textd, jej pripousti pou-
ze u eunuch a lidi z nizkych vrstev, zatimco lidé
moudri, u¢eni brdhmani a vladni Gfednici by se
mu méli vyhybat (obr. 12-13).

Vyskyt erotickych, tedy bytostné sekularnich
a hédonistickych motivii na chramech a svatostan-
cich, zasvécenych v prvé fadé duchovnimu snaze-
ni, vyvolal fadu spekulaci, jez se s vétsim ¢i men-
$im uspéchem pokousely tento fenomén vysvétlit.
Jedna z hypotéz, zaloZzend na uceni upanisad, vy-
klada sexudlni vyjevy jako fenomenalni projev
nedvojného (advaita) stavu nejvyssi reality. Pod-
le této teorie vyobrazeni pohlavniho spojeni muze
a zeny muze symbolizovat stav nejvyssi blazenos-
ti (dnanda), jenz prameni ze splynuti individualni
duse (dtmanu) s duchem vesmiru (brahma). Je vy-
razem hmotného a duchovniho kosmického prin-
cipu, Zenské a muzské potence. S takovym poje-
tim svrchovaného blaha jsou vSak v rozporu ¢etné
skulptury zobrazujici nepfirozené praktiky, sodo-
mii, sebeukajeni ¢i hromadny sex. Zcela uspokoji-
vy neni ani pokus zdiivodnovat erotickou vyzdo-
bu jako vyjadreni jednoho ze ¢tyt Zivotnich cilai
(kdma), jenz zahrnuje citové vznéty, télesné tuz-
by a estetické potieby provazejici lidskou sexuali-
tu. Télesnost je totiz podfizena posvatné moralce
(dharma), jez pripousti jen spolecensky ptijatel-
né formy milostného vyziti, coz by opét vylucova-
lo zobrazovani oralnich praktik ¢i styku se zvitaty,
a ze stejnych diivodi neni presvédcivé tuto vyzdo-
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11 Anonym, ,Milovdni ,po zpiisobu vran, 10. stoleti, vysoky reliéf v kameni na vnéjsi sténé chramu, Lak§mantiv chram, Kha-

dzuréaho, Madhjapradés, Indie.

Modus coeundi zahrnujici sou¢asné irrumaci a cunnilingus, jenZ je umélecky zachycen v hlubokém reliéfu na sténéch
svatyni v Khadzurdhu, Konaraku, Elefanté i na jinych mistech, popisuje kimasastrovd literatura jako lasku ,,na zptsob vran®
(kaka): ,,Si autem vir et femina inversis corporibus oedem tempore alter altero fruuntur, amor cornicum est.“ Hinduistické za-
koniky v8ak na tento zptisob milovani pohliZely neptiznivé; podle Arthasdstry (,,Uéebnice véci svétskych®) ,,za styk se Zenou
mimo jeji pohlavni orgdn je pokuta prvniho stupné, za styk muze s muzem stejné tolik"

bu interpretovat ani jako ndstroj sexualni osvéty,
jako se o to pokouseji néktefi autofi (obr. 14).

Jiny nazor, podle néhoz milostna tematika
symbolizuje svétské zajmy, a pfipomina tak vy-
znavaci, Ze by je mél pti vstupu do chramu odvrh-
nout, vychazi z mylného predpokladu, ze eroticka
vyzdoba se omezuje pouze na vnéj$i stény chra-
mu, avsak pti dikladnéjsim studiu vychazi najevo,
ze podobné motivy Ize objevit dokonce i v prosto-
rach nejvnitfnéjsi svatyné.

Neni vylouceno, ze se do vyzdoby hinduistic-
kych chrami, a dokonce i buddhistickych klastert
a stup promitla predstava rdje jako mista nadpfi-
rozenych rozkosi. Prestoze buddhismus predsta-
vuje uceni s vyraznymi asketickymi prvky, sté-
ny jeskynnich svatyni v Karl¢, Bhadze ¢i Kanhéri,
vstupni brany (térany) a balustrady kolem stup
v San¢i a Bharhutu, a dokonce i kamenné sloupy
v Bodhgaji, misté, kde Buddha doséahl probuzeni,
nesou reliéfy zobrazujici milenecké pary, vySper-
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kované krasky lepych tvart, ¢i tane¢nice zaujima-
jici vyzyvavé postoje. Vysvétleni tohoto - zdanli-
vé protismyslného — tikazu mozna nabizi napis z 5.
stoleti n. 1. objeveny v jeskyni ¢. XXVI v Adzante,
ktery tento buddhisticky jeskynni komplex ozna-
¢uje za ,,sidlo bohti“ pridélené mnichtim jako pti-
bytek. Pokud tedy pozemské svatyné predsta-
vovaly protéjsek nebeskych palacti, musely byt
zalidnény postavami obdatenymi nadpozemsky-
mi ptivaby.

Milenecké dvojice (mithuny), bakchanalni vy-
jevy, puvabné dryady, pii jejichz pouhém dote-
ku rozkvétaji stromy (sdlabharndzika), polobozské
jaksini (zenské protéjsky ochrannych duchi - jak-
$u, strazct posvatného okrsku), nebeské nymfy
apsarasy a dal$i vyzyvavé plisobici Zenské posta-
vy vytesané do kamennych ohrazeni a architravi
v Amaravati, Nagardzunakondé ¢i Mathute nebo
zachycené na jeskynnich freskdch v Adzanté lze
zaroven chapat jako pokracovani starsi tradice na-
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bokt podtrhuje jejich vyraznost. Navic sochat ob-
raci pohled pozorovatele na erotické jednotlivos-
ti, které jsou velmi nefecké — naptiklad na pupek
a ohanbi. Jaksini ze San¢i stoji na pocatku rady vy-
tvort zachycujicich Zeny, z nichz kazda je lakavéjsi
a védomé sviidnéjsi nez ta predchozi. Mezi rozma-
nitymi kamenickymi pracemi, které zdobi indické
chramy, jsou Zenska téla Casto spojena s tély jejich
bozskych milencti. V Khadzurahu (10.-11. stole-
ti) a v Konaraku (13. stoleti) se postavy objimaji

12 Anonym, ,,Chci sdt tvou mizu*, 19. stoleti, miniatura, Uri-
sa, Indie.

Da-li se usuzovat podle reliéfii z Khadzuraha a odjinud,
byly cunnilingus a felace v 10. stoleti oblibenym zptisobem
milostného vyziti, i kdyz hinduistické zdkoniky coitus ore
conficiendus prisné zapovidaly. Jak naznacuje tato miniatura,
v mughalském obdobi opét prevladl liberalnéjsi postoj k po-
dobnym praktikam.
bozenského uméni, ovlivnéné kultem plodnosti,
jehoz vytvarny kanon buddhismus prevzal a napl-
nil novym obsahem. S pozdéjsim rozvojem esote-
rickych proudu tantrajany zesilil erotismus bud-
dhistického uméni, ktery dosahl vrcholu v palské
skole (8. stoleti) v Bengalsku a postupné pozna-
menal i vytvarné citéni v Nepdlu a Tibetu. V tra-
di¢nich théravddovych zemich Sri Lance, Barmg,
Thajsku, Kambodzi a na Javé milostné motivy bud
chybi, nebo navozuji ndladu klidu a vyrovnanosti,
ktera nahrazuje smyslnost (obr. 15).

Kdyz napiiklad pozorujeme torzo jaksini (zen-
sky duch, ochrance trody) ze Sandi, z 1. stoleti pr.
n. 1, pozname, ze v detailu je tvarovano sice méné
naturalisticky nez torzo fecké Venuse, Ze vSak pu-
sobi mnohem smyslovéji: prekypujici tvary kame-
ne neodpovidaji tvrdosti materialu, protoze suge-
ruji mékkost a teplo, a zfetelné fezany pas kolem
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13 Anonym, ,Milovdni po muzském zpiisobu®, 19. stoleti,
sikhska 8kola Pahari, Indie.

Vzhledem k tomu, Ze v indické kultute byla pti milova-
ni preferovana tzv. misionétska poloha, vSechny pozice, pti
nichZz ma Zena ,vrch (auparistaka), povazovala kdmasastro-
va literatura za ,prevracené” (coitus inversus — viparita, téZ
uparikrida, ,horni hratky“), k nimz se Ize uchylit, pokud je
milenec znaven, dvojice touZzi po zméné, ¢i prosté pro zébavu.
Podle dobovych zprav ze 17. a 19. stoleti tento zptisob milo-
vani preferovaly zejména néjarské zeny v Kérale.
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14 Anonym, ,, Milostné rozptyleni pti orbé®, 10. stoleti, vysoky reliéf v kameni na vnéjsi sténé chramu, Lak$mantiv chram, Kha-
dzurédho, Madhjapradés, Indie.

»Dvandct pan (stfibriaki) bud trestem tomu, kdo souloZi se zvifaty, pravi Arthasastra a rtizné odstupniované pokuty za
zoofilni praktiky predepisuji i dal$i indické zdkoniky. Umisténi podobného vyjevu na chramové stény byva nékdy interpreto-
vano jako vyraz umélcova zvlastniho smyslu pro humor.

a ovijeji v riznych erotickych pozicich, jaké jen si
lze predstavit. Kameny se tak stavaji obrazkovym
lexikonem veskerého indického uméni milova-
ni (Kdmastitra). Otevienost ndbozenského umé-
ni indického stfedovéku viici erotice je v prikrém
kontrastu k reprezentativnimu zptisobu vytvarné-
ho projevu v kitestanském uméni Evropy ze stejné
doby - alespon na prvni pohled to tak vypada.
Podle tradi¢nich indickych predstav predsta-
vuje totiz krasa transcendentni kvalitu, jejimz
nejvys$s$im vyrazem je dokonalé bozstvi, a lidsky
jedinec se tim vice priblizuje bohu, ¢im Iépe spl-
nuje vrcholny esteticky idedl. Proto také staroin-
di¢ti umélci vzdy usilovali o jeho co nejvérnéjsi

15 Anonym, ,,,Milenci‘ z Isurumunije, asi 1. stoleti pt. n. 1,
kamen, vysoky reliéf, podZivotni velikost, nalezisté: Isurumu-
nija, Sri Lanka.

»Milenci z Isurumunije’, v lidovém podéni kralovsky
princ a jeho mild z nizkého rodu, pro niz se ztekl triinu -
kral Dévanampija Tissa s manzelkou, Buddhovi rodi¢e ane-
bo manzelsky par hinduistickych bozstev.
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16 Anonym, ,,Bohyné Durga v podobé Mahi$dsuramardini®, asi 12. stoleti, kimen, vysoky reliéf, podZivotni velikost, nalezisté:
Badami, Indie.

Zensky Zivel je v indické kultufe povazovan za mnohem va$nivéjsi, impulzivnéjii a tvotivéjsi nezli jeho muzsky protéjsek.
Symbolem nespoutaného Zenstvi v hinduistické mytologii je Sivova panenska nevésta Durga, personifikace nezkrocené sexu-
alni energie, jez kazdému, kdo podlehne jejim smyslnym svodim, piivodi jistou zahubu. Zde je Durga zobrazena v podobé
Mabhisasuramardini, vitézky nad buvolim démonem Mahi$ou, jenz se v milostném poblouznéni stal obéti vrazedné sexuality
sviidné bohyné.
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postizeni, o zobrazeni smyslnych postav pozem-
skych i nebeskych krasavic, o zachyceni opulent-
niho Zenstvi jako nejvy$ zadouciho objektu sexu-
alni touhy.

Pti zobrazovani Zenského téla se umélec musel
v duchu pozadavk klasického vytvarného kano-
nu soustredit na tfi oblasti, jez jsou z hlediska ero-
tického piisobeni rozhodujici - na ztvarnéni rta,
uchvacujicich ladnym tvarem a smyslnosti, dobte
vyvinutych, okrouhlych a vzedmutych nader a vy-
razné vykresleného Venusina pahorku, pod nimz
se rysuje Stédry klin. Tato tfi centra rozkose jsou
usporadana podél astfedni osy, jez svym dvoj-
nasobnym zakfivenim propujcuje postavé lad-
né ,troji prohnuti (tribhanga), které se stalo jed-
nim ze zékladnich estetickych principti indického
socharstvi. Indicky ideal zeny jako zfidla smys-
lovych rozkosi dopliuji velké, hluboké oci s ny-
vym pohledem, dokonale utvarené udy, utly pas
nad $irokymi boky, prohybajici se pod tizi plnych
nader, stejné jako vyraz poklidné, vyrovnané ra-
dosti. Sanskrtsky basnik Dzajadéva ve své pisio-
vé skladbé Gitdagovinda (Pastyriv zpév), oslavujici
lasku pastyrského boha Kr$ny ke krasné mlékarce
Radze, oznacuje jako zdroje veskerého estetického
a erotického citéni pohled a usméyv, pricemz Zen-
ské kadere, o¢i, dolni ret, nadra a stehna radi k pé-
ti $iptim boha lasky Kamy, jez vzdy neomylné za-
sahnou svtjj cil (obr. 16).

Podle svédectvi staroindickych literarnich pa-
matek tvorily milostné ¢i vyslovené erotické mo-
tivy rovnéz casty nameét malifskych dél, at jiz pro-
vedenych na platné, palmovych listech, dfevénych
deskach, vyhlazenych kamenech nebo na sténach
jeskyni a budov. Nedilnou soucast méstské a dvor-
ské kultury, rozkvétajici od prvnich staleti naseho
letopoctu,, tvotily obrazové galerie a divadelni saly,
neztidka vyzdobené portréty znamych kurtizan
zachycenych pii milostnych hrach s jejich slav-
nymi klienty. Podle klasické prirucky divadelniho
uméni z 2. stoleti, Bharatovy Natjasdstry, kraslily
interiéry divadel malby s erotickymi vyjevy, stejné
jako sochy vnadnych krasek, jez mély navozovat
predstavu nejvyssiho estetického prozitku, pfirov-
navaného k mystickému stavu blazenosti zakou-
$eného pfi dokonalém milostném spojeni. V této
ucebnici byla poprvé rozpracovana teorie, podle
niz kazdé umélecké dilo, ma-li byt uméleckym di-
lem, musi v nitru divéka (¢tenafe, posluchace) vy-

KAPITOLA 12

volat urc¢itou naladu (rasa), prozitek zalozeny na
estetické preméné jednoho z osmi (v jinych pra-
menech az deseti) zakladnich pocitii ¢i emocio-
nélnich stavti (bhdva), na néz se rozklada citovy
zivot ¢lovéka - lasku (Srngdra) vyjadiujici vasni-
vost (rati), pobavenost (hdsja) jako odraz veseli
(hdsa), soucit (karund) jako vyraz zalu (S6ka), dés
(raudra) plynouci z hnévu (krédha), odvahu (vira)
jako projev odhodlanosti (utsdha), bazen (bhajd-
naka) odrazejici strach (bhaja), odpor (bibhatsad)
pramenici ze znechucenosti (dZugupsd) a podiv
(adbhuta) odpovidajici Gzasu (vismaja). Kazdé
z uvedenych nalad vladne urcité bozstvo a kazdé
je ptifazen jiny barevny odstin. Erotickou naladu
tradi¢né ztélesiuje udrzovatel vesmiru Visnu a je
s ni spojovana tmavomodra ¢i ¢erna barva.

Teorie rasy (doslova ,§tava®, ,chut®, ,trest)
predstavovala nejenom zakladni esteticky prin-
cip, ale i bohaty inspira¢ni zdroj, z néhoz vycha-
zela vétsina pozdéjsich tviircd, a to jak muzickych,
tak vytvarnych dél. Aby umeélecké dilo u svych
konzumentt vyvolavalo zddouci citovy tcinek
a povznasejici pocit, muselo navozovat nékterou
z kladnych nalad, mezi nimiz byla na prvni misto
fazena ndlada milostnd, nasledovand rasami sta-
tecnosti a obdivu; naopak nikdy nesmélo vyznit
v naladu hnévivou, bazlivou ¢i v pocit odporu.

Stredovéky basnik Bhanudatta ve své erotické
skladbé Rasamaridzari (Kytice ndlad) z 15. stoleti
personifikoval Sirokou $kalu citovych stavii a s ni-
mi spojenych nalad v postavach zenskych hrdinek
(ndjika), jez se staly oblibenym namétem lyrickych
basni i malifskych dél. K ¢asto se objevujicim mo-
tivim patii divka, jez ostychavé a rozechvéle oce-
kava prichod milence, pocity stesku a nenaplnéné
touhy mladé Zeny odloucené od manzela, hrdin-
ka zakousejici bolest ¢i hnév v presvédceni, Ze ji
partner podvadi anebo zanedbava, vy$perkovana
kraska vystavujici na odiv své ptivaby, Zena v mi-
lostném roztouzeni, bezhlavé zamilovana, zarli-
v, zklamand z neuskute¢néného dostavenicka, ¢i
zcela vycerpana z milostnych radovanek (obr. 17).

Pozadavek, aby kazdé umélecké dilo v lidském
nitru navozovalo urcitou emoci, odpovidajici né-
které z nélad (rasa), vztahovala indickd estetickd
teorie i na oblast hudby, jejiz interpreti k vyvo-
lavani pozadovaného ucinku pouzivali bohatou
$kalu melodickych naméti (rdga), z nichz kazdy
byl spojovan s urcitymi pocity, situaci, rocnim ob-
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17 Anonym, ,VzneSend dima na terase, tryznénd nenaplnénou touhou", kolem roku 1810, nedokoncend malba, kvas na papite,
21,9x15,2 cm, Gulérska $kola, Pandzéb, Indie, ulozeno: Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.
V indickém malifstvi a literatute oblibeny motiv odlou¢eni milenct je zde ztvarnén s neobyéejnym smyslem pro detail
a naladu. Divka suzovand nepfitomnosti svého milého odhodila v Zaru nenaplnéné touhy tisnici odév, ma neupravené vlasy
a vérné sluzebné se ji marné pokouseji ukonejsit.
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dobim a denni ¢i no¢ni dobou. Posldnim nékte-
rych rdg je vyvolavat tizkost a strach, dalsi vzbuzu-
jiradost a smich, jiné klid a mir, opét jiné milostny
cit. Tato predstava postupné pronikla i do vytvar-
ného uméni, kde se zejména v dvorském prostiedi
mezi 16. a 18. stoletim vyvinul zvlastni styl minia-
turniho malifstvi, ktery zpodobuje hudebni téma-
ta jako milenecké dvojice, mezi nimiz muzské po-
stavy tvori rdgy vyjadtujici podiv, odvahu a hnév
a jejichz zenské protéjsky (rdgini) ztélesnuji exta-
ticky stav milostného vytrzeni, muka z odlouceni
¢i nékterou daldi z emociondlné vypjatych podob
lasky, smutku a radosti (obr. 18-19).

V této souvislosti je vhodné zminit existen-
ci Cetnych paralel mezi timto druhem indického
dvorského uméni a erotickym uménim péstova-
nym u evropskych dvorti v 16. stoleti a pokusit se
vymezit shody a rozdily. S evropskym uménim je
skute¢né mnoho paralel; podobny je cit pro vy-
brany, uzavteny svét, stejné jako technika, kte-
ra zdiiraznénim neocekavanych detaila vyvola-
va erotické vzruseni. Indi¢ti umélci byli v tomto
ohledu ovlivnéni evropskym uménim, které ve-
$lo v $irokou znamost diky snadno $ifitelnym
rytinam. Existuji vSak také prekvapivé rozdily:
indické miniatury ohromuji spojenim mytologic-
kych a realistickych prvka, takze je ¢asto obtiz-
né je od sebe odlisit. At je v8ak rozlisime jakko-
li, naméty téchto indickych maleb jsou vétsinou
erotické. Najdeme zde tedy scény, které maji zna-
zornit rtizné formy indické hudby (rdga) a scény
s milostnou naplni, napriklad dama ocekavajici
milence. Pro ilustraci si malifi ¢asto vybirali Kr-
$ntv pribéh, ktery skytal velky vybér erotickych
epizod. Od takovychto miniatur se bez velkych
stylovych zmén nakonec dostaneme k erotickym
zanrovym scénam. Na nékolika z jejich nejkras-
néjsich exemplari je vyobrazena dama privadéna
v noci k princi. Odtud je opét jen kricek k obra-
ztim, které znazornuji milence v milostném spo-
jeni ¢i vzajemném laskani, jako v miniatufe Sikh
v kdngerském stylu. Dosahnout kultivovanos-
ti indického dvorského uméni se v Evropé dafi-
lo tézko, v neposledni fadé kvuli rozdilim v na-
bozenstvi a tradi¢ni moralce, presto doslo v tomto
sméru k opatrnym pokustim o priblizeni. Umél-
ci Fontainebleauské skoly vytvorili fadu portréta
dvorskeé krasy, ktera je zaloZena na typu nahé Gio-
condy z Leonardova ateliéru. K nim patfi také ob-
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18 Anonym, ,Gaudamalhdrardgini®, asi 1680-1700, pigmen-
ty a zlato na papife, 21,5x12,5cm, Bundiskd $kola, Radza-
sthan, Indie, uloZeno: Museum Rietberg, Ziirich, SV}'fcarsko.

Zenskd asketka sedici v jogické pozici na tygii kizi za-
chycend jako personifikace melodické struktury (raga) pis-
né zpivané v noci v dobé dest (malhdr) v kraji gaudském
(dnesni stfedni Bengélsko).

raz Ddma pfi toaleté a dvojportrét Gabrielle d’Es-
trées a jeji sestra vévodkyné z Villarsu v ldzni. Obé
zeny jsou zde zndzornény pii spole¢né koupeli,
pficemz ta nalevo smélym gestem stiskd sestfinu
prsni bradavku. Peclivéji vypracovany, jako umé-
lecké dilo vsak méné uspésny obraz je Rdno jedné
damy od Toussainta Dubzeuila, predniho umél-
ce druhé Fontainebleauské skoly, ktera pusobila
o generaci pozdéji nez Rosso Fiorentino a Prima-
ticcio. I kdyz scéna chce zachytit realisticky vsedni
zivot, je umélec natolik v zajeti manyristickych vy-
tvarnych zvyklosti, Ze sotva vznikd dojem reality.
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19 Anonym, ,Milenci na houpacce®, asi 1830, kva$ na papife, vnitfni obraz 15,9x12,1 cm, s kvétinovou bordurou 25,7x20,6 cm,
Bézarovy styl, snad Dilli, Indie, uloZeno: Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Milenecky par sedi na houpadce sestavené z propletenych tél dal$ich zamilovanych dvojic. Motiv lasky na houpacce je v in-
dickém uméni velmi populdrni a vaZe se k nému i specidlni hudebni téma (¢i nalada) nesouci stejné jméno (hindéla). Casté
jsou rovnéz kompozice paléct, lodi, velbloudi ¢i slont ze vzajemné propojenych lidskych postav. Obraz je zasazen do kvétino-
vého ramu pozdné mughalského typu.
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20 Anonym, ,Milenci na terase s bilymi kvéty*, asi 1775, kva$
na papife, 19,4x13,3cm, Provinéni mughalskd $kola, Mur-
$§idabad, Indie, uloZeno: Album miniatur ze sbirky Victora
Lownese.

Pro mughalské uméni jsou priznacné svitivé barvy a vy-
razné, energicky vedené linie. Malbé dominuje kontrast mezi
zaoblenymi tvary odhalenych télesnych partii a véjitovité
rozlozenych rouch a geometrickou pfimocarosti vzorované-
ho koberce a kvétinovych truhlika na konci terasy.

Déama - ve dvojim pohledu: jednou pfi vstavani
z postele, pak pfi ranni toaleté - je prosté jednou
z ponékud krotsich verzi Rossovy Danaé. Celkové
nebyli evropsti umélci 16. stoleti jesté zrali na to,
aby se zabyvali sexualitou v jeji kazdodenni podo-
bé. Renesance si k tomu ucelu vytvorila tematicky
katalog, jehoz prostfednictvim mohlo byt erotic-
ké citéni vyjadfovano a soucasné drzeno v odstu-
pu. Néktera z téchto témat jsou prevzata z Bible
a zivotl svatych: Lot a jeho dcery a Zuzana a star-
ci jsou typickymi ptiklady. Charakteristi¢téjsi jsou
v$ak ,,pohanské” naméty prevzaté z antiky. Dokud
se umélci pohybovali v oblasti mytologie, nebyla
oteviena sexualita a hruba sila zapovézena. To do-

KAPITOLA 12

21 Anonym, ,Dvojice v milostném objeti“, konec 13. stoleti,
kamen, vysoky reliéf, detail &asti vnéjsi stény takzvané Cerné
pagody, Kénarak, Indie.

klddaji nékteré prace Giulia Romana v Palazzo del
Te v Mantové. Ve znamost vesla zvlasté scéna vy-
obrazena v Sale Psyché, v niz se Jupiter, prevle¢eny
za draka, chysta zneuctit krdsnou Psyché.

Muslimské vpady a $ifeni islamu, provazejici
od pocatku 2. tisicileti izemni expanzi tureckych
a afghanskych dobyvatelti do severni Indie, na ¢as
prerusily vyvoj hinduistické chrdmové architek-
tury i erotikou motivovanou skulpturalni tvorbu
a prosazovani islamského zakazu zobrazovat Zivé
bytosti vedlo k vytla¢ovani figuralni tvorby tvor-
bou ornamentalni. Zaroven v$ak muslimsky za-
bor prinesl fadu novych kulturnich podnéti, je-
jichz syntézou s domdcimi tradicemi vznikala
svébytna indoperska kultura. Jiz od 16. stoleti, ze-
jména zasluhou cisate Akbara, se na mughalském
dvofe pocala rozvijet nova malifska $kola, v niz
se snoubi vlivy islamského, predevsim perské-
ho, malifstvi s mistnimi estetickymi kanony a je-
jiz miniatury, iluminace rukopist i volné listy za-
chycuji bujnost indické prirody, velkolepé bitevni
scény, dvorské vyjevy i intimni stranky lidského
Zivota (obr. 20-60).
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22 Anonym, ,Ndgové®, konec 13. stoleti, kdmen, vysoky reliéf, detail ¢asti vnéjsi stény takzvané Cerné pagody, Koénarak,
Indie.

Ptibytkem mytickych polobozskych bytosti s lidskym trupem, hadim ocasem a mnohonasobnou kob#i kapi, znamych jako
nagové, je v indické mytologii podsvétni ¥iSe Patala, nejnadhernéjsi ze v8ech ti{ svétd, oplyvajici veskerym pohodlim a smys-
lovymi pozitky, jez ji vyslouzily ndzev Kamaldka (,,svét rozkose®). Bojovniki, kteti padnou v bitvé, se pry zde po smrti ujmou
rozko$né nagské dévy, jez pecuji o jejich blaho a potéseni. Nagové jsou rovnéz spjati s kultem plodnosti, coz zfejmé vysvétluje
jejich hojny vyskyt na sténdch chramu boha Slunce, dérce Zivota a plodotvorné moci ptirody, ve spole¢nosti mileneckych part
a nebeskych krasavic.
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23 Anonym, ,, Akrobatické milovdni®, 19. stoleti, kvas na papife, 15,2x13,7 cm, Bazarovy styl, udoli Gangy, Indie, uloZeno:
Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Podobné akrobatické pozice byly specialitou kurtizan, jez byly rovnéz profesionalnimi tane¢nicemi a jejichz uméni ve ste-
dovéku dale rozvijely chramové bajadéry. Dokdzaly ozvlastnit priibéh sexudlniho aktu a poskytnout partnerovi zvlastni uspo-
kojeni.
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25 Anonym, ,,Milovini na koberci s kvétinovym vzorem®, ko-
lem roku 1840, kvas na papite, 17,1x10,8 cm, Kangerska skola,
Pandzéab, Indie, ulozeno: Album miniatur ze sbirky Victora
Lownese.

Chladivé mramorové stény komnaty kontrastuji se zha-
vym objetim milenct, ktef z touhy po zméné ¢i pro zéba-
vu zvolili zptsob milovéni odzadu, zcela v duchu doporuce-
ni Kdmasutry:

24 Anonym, ,Velmoz obcujici s partnerkou pti jizdé na vel-
bloudu’; konec 18. stoleti, kva$ na papife, 23,7x13,3cm,
Bundisko-kétsky styl, Radzasthdn, Indie, ulozeno: Album
miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Téma milostného styku za jizdy predstavovalo pro orien-
talni umélce mimorddné lakavy ndmét ke ztvarnéni, protoze
pohyb zvitete dodava aktu zvlastni dynamiku.

»Podle zvitat, podle ptaka
naucte se soulozeni;
rozko$e své rozmnozite
rozli¢nymi polohami.”
(Vatsjagjana Mnich [1969]: Kdmasutra aneb pouceni o rozkosi.
Prelozil Vladimir Miltner. Praha: Avicenum, 1969, s. 40.)
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26 Anonym, ,, Milostny most®, konec 18. stoleti, kvas na papite, 19,4x12,7 cm, Bundiska $kola, Radzasthan, Indie, uloZeno:
Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Vladce zachyceny se svou favoritkou v krdlovském libosadu pti hrach lasky, béhem nichZ milenci sttidaji dvé z milostnych

pozic kanonizovanych v Kdmasutte: ,, Md-li milenka vrch, necht milenec pozdvihne pdnev a ona, vpochvena, se to¢i dokola jako
kolotoc; to pouze ndcvikem. Vrti-li pfitom pdanvi houpajic na vse strany, je to houpacka.“
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27 Anonym, ,,Otevirdm ti své nitro, polovina 18. stoleti, kvas na papire, 17x12 cm, Mankoét, Pandzéb, Indie, uloZeno: Album

miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Divka na obrazku zaujala extravagantné otevienou milostnou pozici, jakd neni zaznamendna v Kdmasiitre, vzptimeny
postoj jejiho partnera zduraziluje vaza v pozadi. Atmosféru vasné dotvari divoce oranzovy podklad, symbolizujici oslnivost
a moc kréalovského majestatu. Oranzova kontrastuje s tyrkysové modrym kobercem. Pfestoze kompozice plné respektuje vy-
razivo indického erotického kdnonu, malbou prosvitajici pentimenti naznacuji, Ze jde o ptivodni ndmeét, ne o prekopirovani

starsi predlohy.
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29 Anonym, ,Milostné pohupovini, kolem roku 1800, kva$
na papife, 20,4x24,8 cm, Bundiskd $kola, Indie.

Milenecky par oddavajici se milostnym hram na dvou
houpackach. Podobné rafinované sexudlni pomiticky ptispi-
valy k rozvijeni erotické fantazie a k ozvlastnéni intimnich
chvil.
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28 Anonym, ,,Ndrocné milovdni®, konec 18. stoleti, kva$ na
papife, 20x13,7 cm, Bundiska $kola, RddZasthan, Indie, ulo-
Zeno: Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Jedna z artisticky naro¢nych milostnych poloh, pfi niz
jsou téla milencti propletena podobné jako kvétinovy orna-
ment na koberci.

30 Anonym, ,Ldska vsedé®, konec 18. stoleti, kva$ na papite,
22,9x13 cm, Stfedni Indie, ulozeno: Album miniatur ze sbir-
ky Victora Lownese.

Divka se drzi za chodidla a prohybad se jako luk, aby pfi-
jala milostny vyboj svého vyvoleného.
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31 Anonym, ,, Milostnd hra“, kolem roku 1800, kvas na papife, 21x15,2 cm, RddZasthan, Indie, ulozeno: Album miniatur ze sbir-
ky Victora Lownese.

Frejif a jeho ddma pii milostnych radovankach objevili neobvyklou polohu, nezaznamenanou v Kdmastitfe: na jedné
strané maji nohy vzédjemné zkiiZené, na druhé se k sobé tisknou chodidly.
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32 Anonym, ,, Milostny propletenec®, konec 18. stoleti, kvas
na papife, 15,2x18,4cm, Bundiskd $kola, Radzasthdn, Indie,
ulozeno: Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Dvojice milencti se na koberci mezi polstéfi s velkym
zaujetim oddéava extatickému ordlnimu sexu.

33 Anonym, ,,Krdlovsky pdr na liizku na paldcové terase®, 18.
stoleti, kva§ na papite, 16,5x12,4cm, Bundiska $kola, Rad-
Zasthan, Indie, uloZeno: Album miniatur ze sbirky Victora
Lownese.

Milovnikova robustni postava naznacuje bohatstvi a bla-
hobyt, dlané a chodidla jeho partnerky zvyraznuje hena, ne-
zbytny doplnék k podtrzeni Zenského ptivabu. Dvojice si
uprené hledi do o¢i, jejichz protahly tvar odpovida dobové-
mu idealu krasy. Bohaté $perky a jemna roucha naznacuji vy-
soky spolecensky status milencti a vypovidaji o jejich vnitini
hodnot¢.




34 Anonym, ,Krdlovsky trojithelnik®, kolem roku 1800, kva3
na papife, 13,2x21 cm, Bundisk4 $kola, RddZasthdn, Indie.

Mahdrddza na terase krélovského paldce stfidavé obcu-
je se dvéma ze svych milostnic. Tento zptsob milovani au-
tor Kdmastitry Vatsjdjana oznacuje jako ,slouc¢enou pozici
(sanghdtaka), v nenapodobitelném prekladu Vladimira Milt-
nera popsanou slovy: ,,ZIéhd-li najednou dvé chtivé, je to dvoj-
klan.“

35 Anonym, ,Stddo krav*, zatatek 18. stoleti, kva$ na papite,
10,2x14,8, Basohliska skola, Indie.

Znamy motiv polygamniho vlddce, jenz obstastiiuje vice
sexudlnich partnerek najednou, tak jako byk stado krav (gdj-
tthika), pficemz Cestné misto v jeho kliné md vyhrazeno
hlavni kralovna.
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36 Anonym, ,Ldska zacind polibkem, zacatek 18. stoleti,
akvarel na papite, 18,4x26,9 cm, Bengalsko, Indie.

Mahérédza se svou kralovnou na terase paldce obklope-
ného kvetouci vegetaci uprostfed milostné predehry zahrnu-
jici ordlni sex.

37 Anonym, ,,Milovdni na slonu, konec 18. stoleti, kva$ na
papife, 23,5x14cm, Rddzasthdn, Indie, ulozeno: Album mi-
niatur ze sbirky Victora Lownese.

Kralovsky pér se za jizdy miluje v nositkich (haude)
upevnénych na zadech slona. Tézky, houpavy sloni krok mi-
lostnému styku propujc¢uje neobvykly dynamizujici rytmus.
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38 Anonym, ,Milostné objeti®, 18. stoleti, kva$ na papite,
23,5x14 cm, Bundisko-kotsky styl, Rddzasthdn, Indie, uloze-
no: Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.
Vzne$eny par v milostném objeti pod stanem na zahradé.
Na ltizku je pfipraveno obcerstveni ve sklenénych a modro-
-bilych porceldnovych nadobach. Divka krmi pava, jenZ zobe
ze zlaté misky a tvori tak metaforicky protéjsek tohoto typu
pohlavniho spojeni.

39 Anonym, ,Nastiply bambus, kolem roku 1800, kva$ na
papife, 20,5x26,7 cm, Bundiska $kola, Indie.

Vzne$eny velmoz sedici v jogické pozici se svou partner-
kou obcuje zptisobem, pro néjz Kamasutra pouzivd obrazné
oznaceni ,,nadtiply bambus® (vénuddrita): milenka m4 stiida-
v¢ jednu nohu na milencové rameni a druhou natazenou.

LT bt rnony

KAPITOLA 12 STRANA 596



SEXUALITA, EROTIKA A LASKA VE VYTVARNEM UMENT

40 Anonym, ,,Dvojice pred milostnym splynutim, konec 18.
stoleti, kva$ na papire, 17,8x13 cm, Bundiska $kola, Radza-
sthdn, Indie, uloZeno: Album miniatur ze sbirky Victora
Lownese.

Divka se chysta uhasit milostné roztouZzeni svého partne-
ra ,muzskym zptisobem®, o némz Kdmasutra pravi:

»Iteba stydlivd je Zena,
kterd povahu svou skryva,
vyjevi svou pfirozenost,
vdere-li se na milence.

At je Zena jakakoli,
chticem, povahou a vasni,
viechno projevi se zfejmé,
ujme-li se ¢inné dila ...

(Vatsjajana Mnich [1991]: Kdmasttra aneb pouceni o rozkosi.
Prelozil Vladimir Miltner. Praha: Avicenum, s. 25.)
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41 Anonym, ,,Krdlovsti milenci pod nocni oblohou®, konec 18.
stoleti, kva§ na papite, 19,7x13,3cm, Bundiska $kola, Rad-
Zasthdn, Indie, ulozeno: Album miniatur ze sbirky Victora
Lownese.

Milostny vyjev se odehrava za bezhvézdné noci, pod tem-
nym, sametovym nebem. Robustni postava milence navozuje
predstavu dvorské opulence, kiehkd divka svému vladci vyja-
dfuje naprosté odevzdani.

»Muz je obhroubly a silny,
divoky a nebojacny;,
Zena zas je chaba, nézna,
trpici a uti$ténd,”
pravi Kdmastitra. V- mandlovych ocich dvojice se v8ak zraci
plné zaujeti jednoho pro druhého.
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42 Anonym, ,,Kr$na uloupil odév koupajicim se pastyikdam, konec 18. stoleti, Daksinska $kola, Sélapur, Indie.
Pfi jednom ze svych nezbednych kouskd btth Kr$na vyuzil nepozornosti pastytek koupajicich se v fece Jamuné, sebral jim
sari a jako vykupné za jejich navraceni pozaduje od kazdé divky hubicku.
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43 Anonym, ,Zména je Zivot“, po&itek 19. stoleti, kva$ na pa-
pife, 18,7x14 cm, Radzasthan, Indie, uloZzeno: Album minia-
tur ze sbirky Victora Lownese.

Nenasytny milenec, jehoz modrd barva upomina na boz-
ského milovnika Krsnu, se pravé nabazil jedné ze svych mi-
lostnic a objima se s jeji druzkou.

44 Anonym, ,Bith Siva v androgynnim aspektu Ardhandri-
Svary®, 6. stoleti, kdmen, reliéf, nadzivotni velikost, nalezis-
té: Velky jeskynni chram na ostrové Elephanta (Dhdrdpuri)
u Bombaje, Indie.

Vyobrazeni boha Sivy v jeho androgynnim aspektu Ard-
handriSvary (,,pana, jenz je napil Zenou“) ztélesnuje spojeni
muzské a Zenské tvofivé energie, vyvrcholeni milostné touhy
(kdma) a prekonani veskeré dvojnosti v nadosobnim, osvo-
bozujicim splynuti s absolutnem (brahma). Smyslnost levé,
zenské poloviny je dale zvyraznéna klasickym ,trojim pro-
hnutim® postavy (tribhanga).

-.
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45 Anonym, ,Kolo ldsky*, 18. stoleti, kva$ na papife, 22,9x38,1 cm, Nepdl, reprodukce diky laskavosti Ajita Mookerjeeho.
Milostné spojeni popisované v erotické ¢i tantrické joze jako ,,pozice kola“ (¢akrdsana). Jeho cilem je soustfedit tok
energie proudici kolem pétefe.

46 Anonym, , Milovdni pred bouti®, kolem roku 1900, kvas na
papife, 23,4x32,7 cm, Radzasthén, Indie.

Kralovsky par vyobrazeny v palacové komnaté, vybavené
pestrym kobercem a ¢alounénymi polstari, v pocate¢ni fazi
milostného aktu, pro néjz si milenci vyvolili polohu, kterou
Kaljanamalla ve svém spise Anangaranga nazyva polohou

Hrejitovou” (ndgaraka): ,,Kdyz Zena lezi na zddech a muz ji
sedi nebo kle¢i mezi stehny a ona ho jimi objimd a on se vpo-
chvi, je to poloha frejifova.“ Vitici mraky na obloze v pozadi
symbolizuji bouti milostného citu, jenz oba ovlada.
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47 Anonym, .,V roztouzeni’; kolem roku 1900, miniatura,
kva$ na papire, RadZzputska $kola, Rddzasthan, Indie, uloze-
no: Soukromd sbirka.

Zenam, jez maji tizkou jéni, doporucuje djurvédskd me-
dicina aplikovat pred milostnym stykem mast ptipravenou
z rozpusténého masla s medem ¢i mizou sdlového stromu
(Vatica robusta). Radzputsky velmoz sleduje intimni ptipravy
své milé s vrcholnym roztouzenim.

48 Anonym, ,Milostny ritudl®, 1830, kva$§ na papife,
24x29,2 cm, Dz6dhpurska gkola, Indie.

Krélovsky par pfi ritudlnim milostném spojeni nazyva-
ném bandha (,,svazek®), pouzivaném v tantrismu k zadrzo-
vani vyronu sexualni energie. V ramci pfiprav na tento obrad
byly dlané a chodidla milenky zkrésleny henou.
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49 Anonym, ,,Na kfidlech ldsky®, kolem roku 1900, kvas
na papife, 21,2x28,1 cm, Lakhnatska $kola, Indie.

Obrézek okfidleného koné sestaveného ze tii soulo-
Zicich part patrné vznikl s cilem vyuzit magické sily sexu
k ptildkani vrtkavé Stéstény.

50 Anonym, ,Mahdrddza na koni, kolem roku 1800,
kva$ na papife, 18x24,4cm, Dzajpurskd $kola, Rédza-
sthan, Indie.

Obrazek koné slozeného z fady kopulujicich dvo-
jic, na némz vladce majestatné projizdi nadvotim svého
palace, nepochybné slouzil jako magicky talisman, ktery
mél svému majiteli zabezpecit zdar a blahobyt.
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Rédzasthdn, Indie, uloZeno: Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.
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52 Anonym, ,Kdyz pfisly desté”, konec 18. stoleti, kva$ na papife, 22,2x16,5cm, Bundiska $kola, RadZasthan, Indie, ulozeno:
Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Malba zachycuje evropského dzentlmena pti milovéni s indickou divkou. Oba se zvedaji z polstéit, na nichz kleceli, a chys-
taji se ulehnout na radzputskou postel s nebesy na pozadi temné oblohy, kde se nakupily boutkové mraky. Monzunovy dést
prinasi vitanou tlevu od letniho Zaru a dést predstavuje symbol propukajici vasné.
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53 Anonym, ,Ldska v zahradnim pavilonku®, 18. stoleti, kva$ na papite, 24,1x16,8 cm, Radzputskd $kola, Indie, ulozeno:
Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.

Malba zachycuje vzne$enou mileneckou dvojici v otevieném pavilonku, obehnaném obvodovou zdi, pfes niz je vyhled na
blizky les a zatazenou no¢ni oblohu, kterou k¥izuji hadovité zklikacené blesky. Par vt se prisel napit k vodni nadrzi a velmoz,
aniz prerusil spojent, chysta luk na obranu pred ptipadnym utokem $elem. Epizoda dokresluje pfislove¢nou chladnokrevnost
vale¢nického rodového klanu Radzputi.
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54 Anonym, ,Milovini po zpiisobu
motyli®, kolem roku 1830, kva$ na pa-
pife, 41,3x48,5cm, styl ,,sir6hi, Kath-
mandu, Nepadl.

Nepalsky vale¢nik spojeny se svou
partnerkou v tantrické pozici, tdajné
odpozorované od motyld, pfi niZz mi-
lenci dotykem chodidel vytvareji uza-
vieny okruh umoziujici volné proudé-
ni energie.

B

i

55 Anonym, ,Kdyz md Zena vrch®, kolem roku 1830, kva$ na papife, 38,4x48,8 cm, styl ,,sirohi‘, Kathmandu, Nepadl.
Vladce a jeho krélovna pouzivajici pfi milovani ,,po muzském zptsobu® techniku popisovanou v kdmasastrovych priruc-
kach jako ,kleste“ (sandansa), o niz Vatsjajana (v Miltnerové podani) pravi: ,,DrZi-li pyj kobylim chvatem, tahajic ho a svirajic,

¥«

jsou to klesté.“V pozadi vpravo nahote se nachdzi posvétna ritudlni slabika ém.
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56 Anonym, ,Zatloukdni hiebiku*, kolem roku 1800, kvas na
papife, 16,5x20,7 cm, styl ,,sirohi; RddZasthan, Indie.

Vzneseni milenci na ltizku s nebesy, umisténém na pald-
cové terase, praktikuji sex zptisobem oznacovanym v ucebni-
cich milostného uméni jako ,,zatloukani hiebiku®
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57 Anonym, ,Milostnd symfonie, 1830, kvas na papife, 29x34,2 cm, Dzédhpurska skola, Indie.
Maharadza se na paldcové terase laskd soucasné se svymi péti manzelkami, jez hrou na hudebni néstroje dotvareji ovzdusi
erotické harmonie.
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58 Anonym, ,Koédr boha Slunce®, za¢atek 19. stoleti, kvas na papife, 24,6x31 cm, Radzasthan, Indie.
Téla sedmi nahych divek vytvareji kompozitni obraz vozu, vezouciho maharadzu, na symbolické roviné zpodobovaného
v roli slune¢niho boha Surji, jehoz nebesky kocar tazeny sedmi konmi k¥iZuje oblohu.
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59 Anonym, ,Nechte ji, at se spusti, 19. stoleti, miniatura, RadZzputskd $kola, Dzajpur, Indie.
Umélecka vize jedné ze sexudlnich praktik, pfi niZ je partnerka spousténa na kladce na ztopoteny lingam svého milence.
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60 Anonym, ,Milovdni na lovuS konec 18. stoleti, kva$ na papite, 22,9x13,3 cm, Bundisko-kotsky styl, Radzasthdn, Indie,
ulozeno: Album miniatur ze sbirky Victora Lownese.
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Sexualita, erotika a laska
v krasné literature

Podobné jako v jinych kulturach, tvorila i v indic-
kém kulturnim okruhu sexualita, stejné jako ero-
ticka a romanticka laska, ¢asty namét mytt, nabo-
zenskych spekulaci a legend, jakoz i bohaty zdroj
inspirace lidové i umeélé literarni tvorby, a to jak
v sanskrtu, tak v regionalnich dialektech zvanych
prakrty, z nichz mnohé poslouzily jako vyvojo-
vy piedstupen modernich novoindickych jazyki.
Rada milostnych piibéhi, jez dodnes pozname-
navaji indické pisemnictvi, ale i dramatickou, fil-
movou a televizni tvorbu, se objevuje v prototy-
pické formé jiz v literatufe védského obdobi, do
néhoz lze datovat rovnéz vznik nékterych nabo-
zenskych predstav (napriklad zbozsténi muzské-
ho a zenského tvofivého principu a jejich kos-
mického spojeni) prezivajicich v hinduistické, ale
i buddhistické tantrické tradici dodnes.

Védsti Indové se ve svém snazeni upinali pre-
dev$im na vezdejs$i svét a jeho dary, jez touzi-
li beze zbytku vychutnat. Mnohymi z védskych
hymnii prolina silny erotismus, motivovany ote-
vfenou, ni¢im nezastiranou touhou po naplnéni
télesnych Zadosti. Zeny se v té dobé t&sily rovno-
pravnému postaveni s muzi a ve styku s nimi ne-
ztidka prebiraly milostnou iniciativu. Ve slavném
hymnu, ktery zachycuje manzelsky rozhovor mezi
Agastjou a Lépamudrou, si manzelka svatého mu-
drce stézuje na dlouhé obdobi pohlavni zdrzenli-
vosti, jez podlomilo manzelovu schopnost sexu-
alné ji uspokojit, s litosti zaznamenava priznaky
bliziciho se stafi, jez ji ubiraji na kréase, a dozadu-
je se svého prava na télesné spojeni s manzelem.
Agastja se chabé brani poukazem na své vyssi po-
slani, ale nakonec neodold milostnym svodim
a pripusti, aby jej zcela ovladl chti¢ (kdma). Tento
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hymnus je zajimavy zejména proto, Ze ve staroin-
dickém pisemnictvi poprvé popisuje ptipad, kdy
kajicnik podléha Zenskym ptivabim, jako pfiro-
zeny fyziologicky proces, jemuz jen maéloktery
muz dokaze vzdorovat. Cely ptibéh shrnuje zave-
recny vers, podle néhoz svaty Zrec Agastja naplnil
»oba zpusoby“: touhu a odtikani, dva protichidné
cile lidského Zivota.

Anonym
Sbirka znalosti chvalozpévii

(Rgvéda [Rgvédasanhita], kolem roku 1200 pft.
n.l)

Neobvyklou ukazku erotické poezie predsta-
vuje zndmy hymnus z Rgvédy (téz Rgvédasanhi-
ta, ,,Sbirka znalosti chvalozpévir®, nejstarsi indic-
ka literarni pamatka z doby kolem roku 1200 pt. n.
L), v némz roztouzend Jami svadi ke krvesmilné-
mu styku vlastniho bratra Jamu, jenz v§ak z obavy
pred hnévem bohtl jeji navrhy vytrvale odmita:

Jama a Jami
(Rgvéda X, 10)

Milého chtéla bych milosti ziskat,
za nim $la pres Siry ocedn v dali.
At pomni rozvazné budoucich casii
a otci na zemi at zplodi vnuka.

Takové milosti nechce tviij mily,
mit za manzelku ¢lenku svého rodu!
Spatii to synové velkého boha,
mocni a rekovni vladcové nebe!

STRANA 611



INDIE

(...)

Zaplala Jami po Jamovi ldskou,

v spolecném loZi spocinout s nim touZzi.
Jak Zena muzi dam mu svoje télo,

jak kola vozu roztocime téla v slasti.

Zvédové bozi, ktefi chodi zemi,
nestoji, k spanku nezamhoufi o¢i.
Jiného pozadej, nestoudna, k lasce,
s jinym to¢ télo své jak kolo vozu!

V nocich i ve dne slouzila bych jemu,
zvidavy slunce zrak bych oklamala.
Na zemi, na nebi rodni se druzi ...
Od Jama snesu i smiseni krve!

Snad ptijdou kdysi pokoleni lidska,

kdy krevni spoji se navzdjem v smilstvi.
Ja se vSak nestanu chotém tvym, krésko,
to musi$ jinému prostiit své paze!

Zda praveé bratr nemél by mé chranit.

Co sestra je, kdyz rod se vnive¢ hrouti?
Nac zmdmena mnoho mdm ddle mluvit -
nevdhej prec a spoj uz télo s télem!

S tvym télem nikdy nespojim své télo,
hiichem zvou obcovdni s vlastni sestrou,
po tomto netouzi tvij bratr, krasko,

s jinym se oddéavej rozkosem lasky!

Opravdu strasnym jsi zbabélcem, Jame,
kousicku soucitu nemds v svém srdci.
At tedy jind té obejme k ldsce,

jak popruhy koné, jak liana stromek.

Také ty jiného obejmi, Jami,

a jiny tebe jak liana stromek,

po jeho lasce hot, on stejné po tvé,

s nim spoj se v blazeny manzelsky svazek!

Rgvéda X, 10 (1947; 1994; 2000). In: Védské hymny. Ptelozil
Oldtich Fris. Praha: Symposion, 1947, s. 43-45; reprint, Pra-
ha: DharmaGaia, 1994, s. 34-36; 3., rozsitené a revidované
vydani. Praha: DharmaGaia 2000, s. 50-55.

Jiz v kosmogonickych uvahach rozvijenych
v mlad$ich hymnech Rgvédy se objevuje pred-
stava jediného nerozlisného pocatku, existujiciho
mimo c¢as a prostor, jehoZ rozriiznénim vznikl
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veskery fenomenadlni svét. Svétotvorny proces je
pak zobrazen jako sebeoplodnéni a prvoplozeni
této bezejmenné prapriciny, kterd sama povsta-
la jako plod kosmického zaru ¢i zaniceni (tapas).
Hybnou silu v pozadi aktu tvoreni pak védsti pév-
ci spatrovali v zadosti (kdma), pohlavni touze, je-
jimz ptsobenim z jednoty povstala dvojnost, po-
larita, jez je vychodiskem procesu rozplozovani.

Chvalozpév pocatka
(Rgvéda X 129)

Tma byla zpocatku, zakryta tmou,
vezdejsek cely — nerozli$ny prival vod.
Jako zérodek v prazdnotu vnofeny,

to jediné povstalo silou zaniceni.

Nejdrive je zachvatila zadost,
pocatecni vyron, co mysl zirodnil ...
Ploditelé tu byli a mohutnosti -

dole prasila, nahote podnét.

Kdo vpravdé vi, kdo zde muize fici,
jak vzniklo a odkud je toto stvoreni?
Bohové jsou mladsi nez jeho zrod.
Kdo tedy vi, z ¢eho vie povstalo?

Jaky ma pavod stvoreny svét,

zdali jej vytvoril, anebo ne,

on, ktery nad nim bdi v nejvy$sim nebi,
jisté to vi — nebo to nevi ani on sam.

Chvalozpév pocitki, Rgvéda X 129 (1997). Z védského dia-
lektu prelozil Jan Filipsky. In: Duchovni prameny Zivota: Stvo-
feni svéta ve starych mytech a ndboZenstvich. Praha: Vysehrad,
S. 242-243.

Prapocatek vesmiru, kosmické jadro a zdroj
veskerenstva se na pocatku procesu tvoreni pola-
rizuje na nebesky manzelsky par, otce Nebe, jenz
se naplnén milostnou touhou sklani nad matkou
Zemi a oplodnuje ji zivotodarnym destém jako
svym semenem, na muzsky a zensky prvek, pti-
tomny v lidském pokoleni, kde se neustale opa-
kuje proces emanace, ,vypousténi® (srsti) svéta
jeviy, ktery se na konci vékd, ve velkém rozplynuti
(pralaja) opét navraci ke svym pramentm. Ziid-
lo a stfed vSehomira na makrokosmické trov-
ni tvoti ohnivy sloup, nebety¢nd hora, nebesky
strom ¢i bozsky ud (lingam), umistény v ,,linnim
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domé* (garbhagrha), v nitru svatyné, jenz symbo-
lizuje axis mundi a predstavuje spojeni muzského
a zenského plodivého principu. U jednotlivce ulo-
hu této ustfedni osy prejima patet, podél niz prou-
di magicka sila, kterou Ize prosttednictvim jogy
usmérnit, rekonstituovat z polarity opa¢nych po-
hlavi a vyslat v jediném vyronu energie zpét k pu-
vodnimu zdroji stvoreni.

Navrat k onomu nepostiznému kosmickému
zdroji a ohnisku, jez stoji mimo ¢as, prostor a pri-
¢innou zavislost, avsak — ,,podobné jako pavouk
spradajici vldkno anebo ohen, z néhoz vylétaji jis-
kry“ - je zdrojem veskeré mnohosti véci a jevil
vesmiru, predstavuje ve vétsiné smért a skol in-
dického mysleni hlavni a nejvyssi zivotni cil. Proto
je tieba se vystiihat jakékoli ¢innosti, jez ¢lovéka
a lidské spolecenstvi odvadi od jejich ptirozeného
centra, a naopak podporovat kazdé jednani, kte-
ré svét obnovuje v ptivodni polarizované jednoté.
V souladu s tim platila jako ideal nalezité uspora-
dand spole¢nost se stabilnimi sexudlnimi vztahy
a kazdé nezvyklé, normé se vymykajici chovani
bylo pocitovano jako hrozba.

Anonym

Sbirka znalosti magickych
priipovédi
(Atharvavéda, asi 10. stoleti pt. n. 1.)

O tom, Ze nenaplnéna milostna touha roztou-
zeného milence nékdy vedla az ke snaze zajistit si
pozornost vyvolené pomoci magie, svéd¢i nasle-
dujici ukazka z Atharvavédy. Atharvavéda (,,zna-
lost magickych priipovedi®) je jednou z védskych
sbirek, jez obsahuje kouzla, zatikani, magické for-
mule a zaklinadla, schopné ovladnout druhé, od-
vratit zlo, vyvolat lé¢ebné ucinky, prinést blaho,
privodit zhoubu nepratel, sokt v lasce, démont
a neptiznivych sil. Atharvavédu tvoti 731 hymnu
zhruba o 6 000 versich, z nichz asi sedmina je pre-
vzata z Rgvédy.
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Milostné kouzlo
(Atharvavéda III, 25)

At znepokojovatel té znepokoji, at nemas klid,
neb stra$nym $ipem Kdmovym neustanu tvé
srdce ryt.

At srdce tvé Kam porani, do srdce primo at fidi
bih

hrot lasky s pefim zadosti, ktery upevnil tuzeb
kruh.

V srdce té bodam $ipem tim, ktery zasahne
kazdy cil,

najisto leti, pali zle, rychle vysousi odpor z Zil.
At ke mné prijde nyjici, jak zar kruty ji vstiebava,
at sladce mluvi, zcela ma, vérnd, bez pychy,
laskava.

Od matky, otce hrotem tim, divko, k sobé té
prihanim

v mou moc se musi§ odevzdat, provzdy hovét
mym laskanim.

Zlomte ji vuli, Varune s Mitrem, budte mi
ochranou

a vydejte ji v ruce mé, vydejte mi ji oddanou!
Atharvavéda III, 25 (1947; 1994; 2000). In: Védské hymny.
Prelozil Oldfich Fri§. Praha: Symposion, 1947, s. 53-54; re-

print, Praha: DharmaGaia 1994, s. 44; 3., rozsifené a revido-
vané vydani, Praha: DharmaGaia 2000, s. 68-69.

Znepokojovatelem je zde minén indicky Amor
¢i Kupid, bth milostné touhy a pohlavni zddos-
ti Kdma (prekladatel ukazky pouzil z rytmickych
davodi zkraceného tvaru Kam), ve védach prapi-
vodni plodorody podnét, stojici na poc¢atku kos-
mického procesu tvoreni. V pozdéjsi mytologii
vystupuje Kama jako sli¢ny mladik, ktery jezdi na
papousku ¢i pavu a ze svého luku ze stvolu cuk-
rové titiny, jehoz tétivu tvori roj véel, strili kvéti-
nové §ipy, pfed nimiz neni uniku. Podle legendy
vyrusil Kéma jednou boha Sivu z rozjimani, aby
jej privedl k manzelskym povinnostem, avsak byl
za to pohledem Sivova tietiho oka spalen na po-
pel. Od té doby pretrvava bez téla, pouze jako ne-
hmotna predstava, a reprezentuje nejenom téles-
nou zadost, ale i platonicky milostny cit.
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Dandin
Pribéhy deseti jinochti
(Dasakumdracaritam, 7. stoleti)

Nebyl by to vsak biih lasky, kdyby poté, co se
prestéhoval do mysli smrtelnikd, neobdaril Zeny,
jeho hlavni spojenkyné pti roznécovani milost-
né touhy, zazra¢nymi predméty ze své vybavy, pro
néz jako Beztély nemél uplatnéni. Od té doby je
zenska krasa Kdmovym vytvorem, jak o tom vy-
pravi prvni sanskrtsky romanopisec Dandin ve
svych Pribézich deseti jinochii (Dasakumdracari-
tam) ze 7. stoleti.

Pribéhy deseti jinochti

Kdyz biih, ktery ma na cele treti oko, hnévi-
vym pohledem z toho oka proménil v popel télo
boha, jehoz odznakem je krokodyl, nastalo vse-
obecné zdéseni. A ponévadz Zena je tvor bez po-
skvrny, proménila se fada v¢el, které tvori tétivu
Kamova luku, v Zensky vlas; mésic, ten poklad
lasky, v Zensky oblicej, ktery krasou zahanboval
lotos; znakové zvite na Kdmové vitézném prapo-
ru a jeho samicka kazdy v jedno Zenské oko; vitr,
ktery vane z Malaje a je nejprednéjsim z Kamo-
vych hrding, v Zenin dech; mlada ratolest — me¢,
ktery poutnikiim $tépi srdce - v jeji rudé rty; roh
z musle, ktery ohlasuje Kamovo vitézstvi, v mi-
lostnou $iji; dvé plné nadoby v nadra podobna
parku cakravaki; dva lotosové stvoly, $tihlé jako
tétivy lukd, ale nesrovnatelné mékké, ve dvé zen-
ské paze; polorozevieny lotosovy pupen, hracka
i ozdoba, v pupek podobny viru v proudu Gan-
gy; vitézny Kamuv viz, drtici umysly askett, ve
dva plné boky; dva pisangové kefe v par stehen
podobnych vitéznym slouptim, v maso se vté-
livsi ptivab, ktery ni¢i pocinani asket; lotosovy
kvét s tisici platky, ktery byl Kdmovym slunec-
nikem, v jeji nohy, a kvétiny, jichz bih pouzival
jako zbrani, v ostatni télo Zeny.

Dandi (1959): Dobrodruzstvi deseti princii. Ze sanskrtského
originalu prelozil Pavel Poucha. Praha: Statni nakladatelstvi
krasné literatury, hudby a uméni, s. 22.
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Anonym

Brhaddranjaka-upanisada

(Brhaddranjaka-upanisada 1. 4. 1, 3-5; 8.-6. sto-
leti pt. n. 1)

Ani v mlad$im védském obdobi, kdy vznikaly
texty ranych upanisad (nejstar$i z nich pochazeji
zhruba z let 800-600 pt. n. 1.), nechybi v kosmo-
gonickych vykladech a spekulacich sexualni mo-
tivy. Ortodoxni brahmanskd tradice, zalozena na
védském zjeveni, vyhradila rozhodujici roli v pro-
cesu geneze svéta muzskému Ciniteli — prvotnimu
ja, jez ma formu kosmického Muze (Purusi), jak
plyne i z nasledujici ukazky.

Brhaddranjaka-upanisada

Na pocatku bylo jen ja v podobé Muze. Roz-
hlédl se kolem a nic jiného nez sebe nespatfil.
Nejprve pronesl, ,to jsem ja“. Odtud vznikl po-
jem ,,ja‘...

Nebyl véru $tasten. Proto nikdo, kdo je sam,
nezna $tésti. Zatouzil po nékom druhém. Nabyl
podoby Zeny a muze v tésném objeti. Rozdélil se
vedvi. Z toho povstali manzel a manzelka. Pro-
to je toto (vtéleni) jen polovina sebe sama, jak
pravil Jadznavalkja. Proto tento prostor zaplnuje
zena. Spojil se s ni a z toho povstali lidé.

Ona si pomyslila: ,,Jak se mnou miZze obcovat,
kdyz mé sam zplodil? Co kdybych se schovala!®
Proménila se v kravu, on se stal bykem a spojil
se s ni. Tak povstal hovézi dobytek. Proménila se
v klisnu, on se stal htebcem, proménila se v os-
lici, on se stal oslem a spojil se s ni. Tak povsta-
li lichokopytnici. Proménila se v kozu, on se stal
kozlem, proménila se v ovci, on se stal beranem
a spojil se s ni. Tak povstaly ovce a kozy. Stejné
tak stvoril vSechno ostatni, co se vyskytuje v pa-
rech, aZ po mravence.

Uvédomil si: ,,Ja jsem véru stvofenim, nebot
jsem toto vSechno vytvoril.“ Tak se stal stvore-
nim. Kdo toto vi, stane se vpravdé soucasti ono-
ho jeho stvoreni.

Brhaddranjaka-upanisada I. 4. 1, 3-5 (1997). Ze sanskrtu pte-
lozil Jan Filipsky. In: Duchovni prameny Zivota: Stvoreni svéta
ve starych mytech a ndbozenstvich. Praha: Vysehrad, s. 261-262.

STRANA 614



SEXUALITA, EROTIKA A LASKA V KRASNE LITERATURE

Dvorska a méstska kultura, ktera se od polo-
viny 1. tisicileti pt. n. L. rozvijela v metropolich
a obchodnich centrech kralovstvi, jez se tehdy
délila o vladu nad Indii, vznikala jako reakce na
poptavku nové vznikajici smetanky, zdmoznych
dvorant a méstant, pozadujicich stile zjemnélej-
$i a vyttibenéjsi formy umeéleckého vyziti. Novym
narokiim a pozadavkiim vychdzela vstfic bohata
literarni i vytvarna tvorba, prodchnuta dobovym
estetickym citénim, v némz silné prevladaji ero-
tické motivy. Epické i lyrické basné, divadelni hry,
romany i prirucky o poetice, dramatu a tane¢nim
uméni jsou plné erotickych liceni a dobrodruzstvi,
pribéhi vérné lasky i nevéry, rafinovanych popist
zenskych ptivabil a milostnych vyboji. Stejné tak
i dochované umélecké predméty, od zdobenych
koralkt pres terakotové figurky az po tesané re-
liéfy a kamenné plastiky, zobrazuji rozkose a pii-
jemnosti Zivota, at uz jde o zvifata, kvétiny, Zeny
ovésené $perky, tanecnice nebo sex v nejriznéj-
$ich podobach, od laskyplného objeti po realistic-
ky zachyceny pohlavni styk.

Postupné se zménilo postaveni Zeny, ktera se
stava cennym soukromym vlastnictvim a je zcela
zavisla na manzelovi a synech. ,V détstvi je povin-
na poslouchat otce, v mladi manzela a po jeho smr-
ti syny, ptikazuje Manuiiv zdkonik, pravni kodex
z 2. poloviny 1. tisicileti pt. n. 1. Tradi¢né byla po-
vazovana za prelétavé stvofeni, sexudlné nenasyt-
né a zcela neukojitelné.

Texty se shoduji na tom, ze povinnosti muze
je zenu nejenom peclivé stiezit a chranit, ale hlav-
né dbat, aby byla zahrnuta veskerym bohatstvim,
krasnymi rouchy a $perky a aby se ji v plné mire
dostalo milostné rozkose.

Zatimco od manzelky se pozadovalo, aby své-
ho pana - i kdyz ctnosti pravé nevynikal - ucti-
vala jako boha, a za nevéru ji hrozily tézké tres-
ty, muz mohl mit i nékolik Zen a k dobrému ténu
pattilo, aby vyhledaval spole¢nost méstskych kur-
tizan. Ty se ve spole¢nosti tésily véeobecné tcté
a vaznosti. Podobné¢ jako fecké hetéry to byly kul-
tivované profesionalni milovnice, vzdélané v Se-
desdti ¢tyfech uménich a dovednostech, mezi néz
patfily hudba, zpév, tanec a herectvi, ale i znalost
architektury, schopnost skladat poezii, hovorit
rtiznymi jazyky a filozofovat. Jejich povolani bylo
dédi¢né a dédila se i klientela, okruh rodd, jimz
slouzily jako polopermanentni konkubiny. Tesily
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se podpote panovnika a neztidka si bohati muzi
z jejich fad vybirali své budouci manzelky.

Literarni prameny, jejichz udaje jsou namnoze
potvrzované archeologickymi nalezy, vypovidaji
o kvetoucich méstech, plnych vystavnych budov,
sini a paldct, zahradnich pavilonkd, vefejnych
lazni, obrazovych galerii a domit rozkose, kde za-
mozni méstané hledali oddech, povyrazeni a vy-
tiibeny esteticky zazitek.

Ptitomnost krasnych Zen, znalych v$ech fines
milostného uméni a ptipravenych $tédre rozdavat
své ptivaby, byla neodmyslitelnou soucasti Zivo-
ta u dvora, prispivajici k zvyseni jeho lesku a nad-
hery. Z jejich tad se rekrutovaly slavné hudebni-
ce a herecky, pro néz sanskrtsti, prakrtsti i tamilsti
basnici vytvorili stovky divadelnich her a tanec-
nich dramat, pfedvadénych pro potéchu panovni-
ka a jeho druziny. Tradi¢ni propojeni mezi hud-
bou, tancem, divadlem a pohlavni promiskuitou
ziistavalo natolik silné, Ze jesté pocatkem 20. stole-
ti bylo pro divky ze ,,slusnych® rodin, které se chté-
ly vénovat herecké kariéte, krajné obtizné preko-
nat spolecenské predsudky proti tomuto druhu
obzivy.

Obdobou kralovského palace jako symbo-
lu blahobytu, radovanek a milostné rozkose se
v exaltované podobé stala predstava raje jakoz-
to mista, kam odchazeji duse vale¢niki padlych
v boji, aby v ndruci nebeskych vil zakousely nad-
pozemskou blazenost. Bezbreha fantazie tviirct
velkych eposti a purdn, ,,davnych vypravéni® o bo-
zich, svétcich a hrdinech, ozivila rajské sféry po-
stavami polobozskych gandharvii, zpévaki a hu-
debnik, jimz byl pfipisovan obrovsky sexudlni
apetit, a stejné nenasytnych ,,obla¢nych krasek®
(apsaras), nebeskych protéjski palacovych kurti-
zan, pripravenych dusim zemfelych vyplnit jaky-
koli eroticky sen.

Pfi hledéni dtivodd, pro¢ se v indické tradici
tak silné prolinaji profanni a sakralni vlivy, bada-
telé nejnovéji poukazuji na skute¢nost, Ze prvot-
ni ndbozensky impuls u prvobytnych spolecenstvi
sméfoval k jedinému zakladnimu cili - uchovani
a rozmnozeni zivota. Od ranych kulti plodnosti
se odvozuje i instituce chramovych tane¢nic, zna-
mych pod jménem dévaddsi (,otrokyné bozi“),
o nichz nachdzime prvni zminky ve 2. stoleti pf.
n. l. Béhem ritudlu imitujictho svatebni obrad za-
ujimaly postaveni bozich nevést, provdanych za

STRANA 615



INDIE

boha ¢i jeho vyobrazeni, a jejich hlavnim tkolem
bylo zpivat a tan¢it pfed idolem zpodobujicim je-
jich ,,bozského manzela“. Uéastnily se tradi¢nich
svatki a slavnosti, zajistujicich $tésti a blazenost
a odvracejicich zlo a pohromy. Ve stfedovéku,
s postupnou preménou hinduistickych chrami
z kultovnich center ve velké pozemkové vlastniky
a déjisté spolecenskych a kulturnich aktivit, ziska-
valy hudebni, tane¢ni a dramatické produkce po-
fddané na pocest bozstva stale vyraznéji svétsky
charakter a z dévadisi se staly chramové prostitut-
ky, jakasi pozemska imitace nebeskych hetér, slou-
zicich k sexualnimu potéseni knézi a poutniki.

Hinduisticka nauka o tfech zédkladnich cilech
¢i naplnich lidského Zivota podnitila vznik rozsah-
1¢é ucebnicové (Sdstrové) literatury, jez zahrnovala
normativni dila urcujici posvatnou tradici stvrze-
né zpusoby dodrzovani nabozenského i pravniho
poradku (dharma), zajistovani materialnich po-
treb a uplatnovani svétské moci (artha) a naplno-
vani milostné touhy (kdma).

Postaveni jednotlivce ve spole¢nosti, vycet jeho
svétskych i nabozenskych zavazkt a povinnosti,
normy radného a bohulibého chovani v soukro-
mi, v rodiné i na vefejnosti stanovi dharmasdstry
(ucebnice dharmy), neptesné oznacované jako za-
koniky. Tyto texty se postupné staly zavaznymi au-
toritami, jez vykreslovaly idealni spolecensky rad
a vymezovaly konkrétni jedndni kazdého jedin-
ce podle prislusnosti k jednotlivym spolecenskym
staviim a vrstvam, podle pohlavi, véku, povolani
i Zivotnich situaci. Snaha disledné uplatiiovat pti-
kazy a zapovédi obsazené v dharmasdstrdch ovliv-
nila nejenom staroindickou literarni tvorbu, jez
mnohdy namisto zivotnych, realisticky ztvarné-
nych postav oslavuje schematicky pojaté hrdiny
ztélesnujici abstraktni ctnosti, ale i Zivot spole¢-
nosti, v niz se ¢asem — vinou doslovného chapani
a uplatiiovani nékterych ustanoveni posvatnych
textd — rozmnozily neblahé praktiky (provdavani
nedospélych divek, upalovani vdov).

Rozsahld dharmasdastrova literatura navazu-
je na starsi, tzv. pomocné védské texty, obsahuji-
ci ,poucky o dharmé“ (odtud nazev dharmastitry),
jez vznikaly mezi 8. a 3. stoletim pf. n. l. a vyty-
¢ovaly nabozenské zavazky ctyt stavi, predepi-
sovaly pravidla pro kazdy ze ¢tyt aseki lidského
zivota, stanovily povinnosti vladcii a Zen, vyme-
zovaly tresty za tézké preciny véetné nevéry. Za-

KAPITOLA 12

timco dharmastitry byly spjaty s ritudlem a viibec
s nabozenskymi praktikami, u¢ebnice dharmy, jez
je od 2. poloviny 1. tisicileti pt. n. 1. nahrazovaly,
obraceji pozornost vice na svétské stranky zivota
a na pravo.

Manutiv zdkonik

(Manavadharmasdstra IX. 101-102, zhruba mezi
2. stoletim pf. n. 1. - 2. stoletim n. 1.)

Ve vztazich mezi pohlavimi kladly staroindic-
ké zakoniky nejvétsi diiraz na manzelskou vérnost,
jak o tom svéd¢i jedna z nejstar$ich dharmasadster,
pripisovana polobozskému praotci lidského rodu
a tvtirci spolecenského fadu a mravnosti Manuo-
vi, po némz se nazyva Mdnavadharmasdstra (Ma-
nuovskd ucebnice dharmy) nebo Manusmrti (Ma-
nuova tradice, populdrné téZ Manutv zakonik):

Manutv zdkonik

Vzajemna vérnost necht panuje mezi nimi az
do smrti - toto necht je ve stru¢nosti zndmo jako
nejvys$si dharma manzela a nazelky. Necht muz
a zena, konajice své povinnosti, vzdycky usiluji
o to, aby se jeden druhému nezpronevétili a ne-
odloucili se od sebe.

Ménavadharmasastra IX. 101-102. Pielozil Dusan Zbavitel.
In: Zbavitel, Dusan — Vacek, Jaroslav (1996): Privodce déjina-
mi staroindické literatury. Tiebi¢: Arca JiMfa, s. 123.

Ucelem manzelstvi je podle dharmasdster zis-
kani nabozenskych zasluh (dharmasampatti), plo-
zeni potomstva (pradzd) a zakouseni smyslovych
pozitka (rati). V idedlnim ptipadé se muz a Zena
navzajem doplnuji jako celozivotni partneri, jeden
bez druhého je netplny. Tento idedl jednoty muz-
ského a zenského principu ztélesniuje Ardhandri-
$vara, jedna z podob boha Sivy vykazujici zpo-
la muzské a zpola zenské charakteristiky. Pokud
ale manzelstvi nespliiuje svou zakladni rozplozo-
vaci funkci, jednota a vzdjemna komplementarita
muze a zeny se hrouti: pokud mu manzelka neni
schopna porodit syna, ma muz pravo dosdhnout
uplnosti s nékterou jinou Zenou.

Zaroven ale zakoniky varuji pfed Zenskou ne-
stalosti, prelétavosti a nezkrotnou vasnivosti, jez
je vede k nevybiravému uspokojovani télesnych
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potteb. Jak uvadi Manu (II. 213-214): ,,(...) v po-
vaze zen je svadét muze ke hichu, a proto ti, kdo
jsou soudni, nemari cas s koketnicemi, jeZ zavedou
na scesti nemoudrého stejné jako mudrce®; na ji-
ném misté (IX. 14-15) dodava, zZe ,zeny jsou ne-
cudné, vrtkavé a v niterné podstaté neschopné ldsky,
a ac jsou bedlivé strezeny, odvraceji se od manzela
a uzivaji si s jinymi muZi bez ohledu na jejich vék ¢i
vzhled, at jsou pohledni nebo osklivi, jen proto, Ze
jsou to muzi®.

Kautilja

Kautiljova Arthasdstra aneb
Ucebnice véci svétskych

(Kautilijarthasdstra, mezi 4. stoletim pf. n. 1.-4.
stoletim n. 1.)

S dharmasdstrami se do jisté miry prekryvaji
ucebnice arthy, shrnujici nauku o cestach k ziska-
vani a uzivani hmotného prospéchu (arthasdstra)
a o uplatnovani svétské moci, vladatskych povin-
nostech a uméni vladnout (nitisdstra). Z nejstarsi-
ho obdobi se dochoval pouze jediny z téchto na-
vodu praktického jednani, jehoz autorstvi tradice
ptipisuje hlavnimu ministru kréle Candragup-
ty (321-297 pt. n. L), zakladatele maurjovské dy-
nastie, portiznu zvanému Cénakja, Visnugupta ¢&i
Kautilja (doslova ,,ktivy*, pfenesené ,,prohnany®).
Podle néj nese jméno Kautilijarthasdstra (Kautil-
jovské pouceni o prospéchu) a pres zjevné anachro-
nismy se jedna o dilo staré, i kdyz proti identifika-
ci jeho sestavitele s Candraguptovym ministrem,
stejné jako proti domnélé starobylosti Arthasdstry,
byla vznesena fada namitek.

Na rozdil od dharmasdster, obsahujicich pre-
vazné abstraktni normy, jez predstavuji spiSe vy-
touzeny mravni idedl nezli odraz skute¢ného zi-
vota, nabizi Arthasdstra kralovskym princtim
a panovnikiim praktické rady a pokyny, vychaze-
jici zjevné ze zobecnénych praktickych zkusenos-
ti, a poskytuje tak relativné spolehlivy odraz do-
bovych poméru.

Prestoze Kautilja pfirozené vyzdvihuje svétské
zalezitosti (arthu) jako materialni predpoklad du-
chovni i milostné stranky Zivota, doporucuje udr-
zovat rovnovahu mezi viemi tfemi Zivotnimi cili
a zejména radi ovladat své smysly.
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Arthagastra aneb Ucebnice
véci svétskych

Ucelem vzdéldvéani se ve védéch je vitézstvi
nad smysly, jehoz se dosahne tim, Ze se ¢loveék
vzda smyslnych tuzeb, hnévu, chtivosti, pychy,
domyslivosti a zpupnosti. Nad smysly zvité-
zil ten, jehoz smysl sluchu, hmatu, zraku, chuti
a ¢ichu nepodléha zvuktm, dotektim, podobdm,
chutim a pachiim, nebo ten, kdo se fidi touto
ucebnici. Nebot cela tato nauka je vitézstvim nad
smysly ...

Takto ovlddaje své smysly, necht se vystiiha
cizich manzelek a majetku i nésili, liknavosti, na-
ladovosti, 1zi, fintivosti, styku s lidmi k ni¢emu*
a skutkt bezboznych i hmotné skodicich.

Aby nezil bez radosti, necht hovi své smyslné
touze, ale bez rozporu s duchovnimi a svétskymi
zajmy ...

(* Lidmi k ni¢emu [anarthja] jsou podle sanskrtského ko-
mentafe ,tanecnici, herci, zpévaci a jim podobni®)

Kautilja (2001): Kautiljova Arthasdstra aneb Utebnice véci
svétskych. Ze sanskrtského origindlu prelozil a doslov napsal
Dusan Zbavitel. Praha: Arista, s. 14-15.

Za prvni ze spolecenskych ujednani povazu-
je Kautilja snatek. V souladu s tradici rozlisuje
osm druht -, od brahmovského az po pisacov-
sky, z nichZ prvni ¢tyfi oznacuje za zdkonné (od-
povidajici dharmeé) se souhlasem otce, zbyvajici se
souhlasem matky i otce, nebot tito dva dostanou
za dceru vykupné. Castka vyclenénd pii svatbé na
zajisténi vyzivy spolu s osobnimi $perky tvorily
podle Kautalji majetek zeny, ktera jej mohla v pti-
padé potreby pouzit k obzivé sebe i své rodiny. Po-
kud byl spotfebovan v gandharvovském a asurov-
ském manzelstvi, mél ho manzel vrétit i s uroky,
v raksasovském a pisacovském mél jesté zaplatit
pokutu jako za kradez.

Protoze ucelem manzelského svazku bylo zplo-
zeni déti, predevsim synt (putra), z nichz nejstarsi
mél po otcové smrti zapalit pohfebni hranici, a za-
chranit ho tak pred peklem (put), mohl si muz, je-
hoz manzelka neporodila nebo rodila jen dcery,
najit jinou Zenu. Z vaznych divodi mohla i Zena
opustit manzela, avSak obecné mél byt rozvod po-
volen jen v pripadé, Ze k sobé manzelé citi vzdjem-
nou nenavist; pfitom manzelstvi uzaviené jednim
ze Ctyt zboznych typt snatku Kautilja povazuje za
nerozveditelné.
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Predani dcery, ktera byla ozdobena $perky, je
brahmovsky snatek. Se slibem spole¢ného plné-
ni povinnosti je to snatek pradzapatiovsky. Sna-
tek spojeny s darovanim kravy a byka je r$iov-
sky (drsa). Predani divky obétnikovi na obétisti
je bozsky snatek (daiva vivdha). Z tajného spoje-
ni vznika gandharvovsky. Z predani vykupného
za nevéstu asurovsky. Z pouziti nasili rdkSasovsky.
Z inosu spici nebo opilé divky pisacovsky.

(...)

Jestlize Zena neporodi viibec, neporodi-li
syna nebo je neplodnd, necht manzel vyckd osm
let, porodi-li mrtvé dité, deset, a rodi-li jen dce-
ry, dvanact. Potom necht se ozeni podruhé, aby
ziskal syna. Porusi-li toto pravidlo, necht vyda
vykupné za nevéstu, manzel¢ino jméni a jesté
polovinu jeho vyse jako od$kodné a navic zapla-
ti pokutu ...

Dé-li vykupné za nevéstu, manzel¢in majetek
a v pripadé zeny bez vykupného a majetku od-
$kodné ve vysi jim odpovidajici a vyzivné, miize
se ozenit i s vice Zenami, nebot uc¢elem manzelek
jsou synové.

(...)

K Zen¢, ktera ma syny, touzi po zboznosti, je
neplodna, rodi mrtvé déti nebo ztratila menstru-
aci, necht manzel nepfistupuje, pokud neni k mi-
lovani ochotna. A neni-li ochoten muz, necht
nepfistupuje k malomocné a pomatené. Zato
Zena necht pristoupi i k takovému manzelovi,
aby s ni zplodil syna.

Necht opusti zena muZe za viny zde uvedené:

kdyz upadl do nizkosti, kdyz odesel do ciziny,

provinil se proti krali, jeji Zivot ohrozuje,
vyvrzen byl ze své kasty, nebo kdyz je
impotentni.

Zena se stavd svépravnou ve véku dvandct
let, muz v Sestnacti. Potom je pokutou za nepl-
néni manzelskych povinnosti dvanact pan (stfi-
brnych) pro zenu a dvojnasobek pro muze. Tolik
o plnéni manzelskych povinnosti.

(...)

Uceni poslu$nosti necht se déje bez pouzivani
takovych vyrazt jako ,ty zkazend!®, ,ty zatrace-
na! ,,ty mrzaku!®, ,ty bez otce!, ,,ty bez matky!“
Trfi udery na zada sméji byt zasazeny bambuso-
vou réakoskou, provazem nebo rukou. Za prekro-
¢eni téchto prikazt budiz muzi ulozen polovi¢ni
trest nez za urazku a hrubost. Totéz Zené, o niz je
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znamo, ze se ze zarlivosti provinuje vii¢i manze-
lovi. Za jeji povyrazeni se venku budiz trest, jak
uvedeno. Tolik o hrubosti.

Zena, kterd svého manZela nendvidi a po
sedm menstruac¢nich obdobi se neozdobi k sou-
lozi, necht ihned slozi své véno a $perky a sou-
hlasi s tim, aby muz spal s jinou. Muz, ktery
nenavidi manzelku, at souhlasi s tim, aby spala
sama u zebravé mnisky, strazkyné nebo pribuz-
né.

(...)

Necht neni povolen rozvod nemilujici Zené,
nepfeje-li si to manzel, ani manzelovi, nechce-li
zena. Je-li nenavist vzajemna, budtez rozvedeni.
Nebo pozaduje-li muz rozvod, protoze mu Zena
ublizila, necht ji d4, co od ni prijal. Nebo poza-
duje-li rozvod Zena, protoze ji manzel urazil, at ji
nevraci, co od ni prijal ...

Teézké tresty Arthasdstra predepisuje pachate-
ltm sexualniho nasili, zneuzivani, milenci Zeny,
které manzel nechce odpustit cizoloZstvi, a nedo-
tknutelnému za pohlavni styk s pfislugnici nékteré
z nejvyssich kast. Penézni tresty Kautilja pozaduje
i za provadéni neptirozenych erotickych praktik.

Za znasilnéni nezletilé divky z téhoz stavu
je useknuti ruky nebo pokuta ctyf set pan. Ze-
mfe-li, smrt. Tomu, kdo znasilni zletilou, bud-
tez utaty prostfednik a ukazovacek nebo ulozena
pokuta ve vysi dvou set pan. A necht uhradi je-
jimu otci ztratu. A necht nemd prednostni pravo
se s ni oZenit, pokud divka nechce. Chce-li, bu-
diz pokutovan ctytiapadesati panami, z ¢ehoz
polovinu obdrzi Zena. JestliZe jiz za ni zaplatil vy-
kupné za nevéstu nékdo jiny, at je vinikovi utata
ruka, nebo at zaplati pokutu ¢tyfi sta pan a uhra-
di vykupné.

(...)

Zenu, jejiz manzel odcestoval a jez se $pat-
né zachova, necht manzeltiv pfibuzny nebo jeho
¢lovék zavie vdomé. Zaviena necht ¢ekd na man-
zela. Odpusti-li ji manzel, necht jsou oba propus-
téni. Neodpusti-li ji, necht jsou Zené useknuty usi
a nos a jeji milenec necht je popraven ...

Na cizolozstvi se usuzuje, byli-li pristizeni
s vlasy navzajem propletenymi, podle stop po
milovani, podle minéni odbornikii nebo Zenina
prizndni.

(...)
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Za pohlavni zneuziti sestry rodi¢li, manzel-
ky stryce z matciny strany, manzelky ucitele, sna-
chy, dcery a sestry je trestem utéti pohlavniho
udu a varlat a poprava. Stejné necht je potrestana
zena, jez byla pachateli po vili, a ta, ktera soulo-
zila se sluhou, pomocnikem a rukojmim.

Za styk s nikym neochranovanou brahman-
kou je trestem pro ksatriju nejvy$si pokuta za
nasili, pro vai$ju zabaveni v§eho majetku a pro
$udru updleni na hranici sldmy. Za styk s kralo-
vou manzelkou budiz vinik ve vSech ptipadech
uvaren v kotli.

Za styk s nedotknutelnou Zenou necht je vi-
nik poznamenan znamenim bezhlavého tru-
pu a poslan do vyhnanstvi; jde-li o $tdru, necht
se sam stane nedotknutelnym. Za souloz nedo-
tknutelného s arijskou Zenou je pro muze trest
smrti a pro zenu useknuti u$i a nosu.

(...)

Za styk s zenou mimo jeji pohlavni organ je
pokuta prvniho stupné, za styk muze s muzem
stejné tolik.

Dvandct pan bud trestem tomu, kdo souloZi se
zvitaty,

dvakrat tolik tomu pak, kdo s bozi sochou ne-
fest pdchd.

Kautilja (2001): Kautiljova Arthasdstra aneb Ulebnice véci
svétskych. Ze sanskrtského origindlu prelozil a doslov napsal

Dusan Zbavitel. Praha: Arista, s. 118, 120-121, 177-178, 180-
181.

Mallandga Vatsjajana

Kdamastitra aneb poucent
0 rozkosi

(Kdmasutra, mezi 3.-5. stoletim n. 1.)

Rovnéz napliovani tretiho z cili vyvazeného
zivota — uspokojovani télesnych zadosti i estetic-
kych potieb, dosahovani rozkose a ukajeni mi-
lostné touhy (kdma) - se stalo pfedmétem zvlast-
ni specializované nauky o sexu (kdmasdstra) a na
toto téma vznikla fada ucebnic obsahujicich na-
vody, jak dosahnout dokonalosti v manzelském
i mimomanzelském pohlavnim Zzivoté. Studium
erotiky bylo doporu¢ovano zejména zamoznym
dvofaniim a mé$tanim (ndgaraka), kurtizanam,
princeznam a dceram vysokych ufedniki. Nej-
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star$im dochovanym textem je uceny traktat, jejz
nékdy mezi 3. a 5. stoletim sepsal mudrc Mallana-
ga Vatsjajana pod nazvem Kdmasiitra — ,,pouce-
ni o rozkosi“ a ktery se stal nejslavnéjsi indickou
ucebnici lasky.

Vitsjajana chape uspokojovani pohlavniho
pudu jako nerozlu¢nou soucast ,,souladného
a nerozporného® naplnovani trojitho smyslu Zzivo-
ta. Zatimco v détstvi ma clovek ziskavat vzdélani,
v mladi a muzstvi by mél jit za rozkosi a prospé-
chem, stafi slusi zasvétit cesté za virou a spasou.
Protoze nikdo nevi, jak dlouhy vék je mu vymé-
fen, mél by si Zivot rozvrhnout tak, aby zadnou
z jeho stranek nezanedbal. Tak jako k dodrzovani
posvatného radu (dharmy) a obratnému vytizova-
ni svétskych zélezitosti (artha) je nutno cerpat po-
uceni z naucnych textd, ani v otazkach lasky nelze
spoléhat jen na pfirozenost. S ohledem na uvédo-
mélou povahu lidské sexuality je tfeba si osvojit
poznatky davnych mudrcti shrnuté v Kdmasitre.

Kéamasutra aneb poucent
o rozkosi

Rozko$ znamena prirozenou naklonnost duse
k jednotlivym pfedmétim, jez vnikaji do mysli
skrze sluch, hmat, zrak, chut a ¢ich. Zejména pak
rozko§ znamena prijemnou potéchu ze zvlast-
nich dotyki, z polibki, objeti a milovani.

Vira neni z tohoto svéta, a k tomu je zapotfte-
bi Knihy. K prospéchu vede mnoho prostred-
kd, a k tomu je zapotfebi Knihy. Le¢ naklonnost
k rozkosi je sama od sebe stala i mezi hovady,
a k tomu nenf zapottebi Knihy. Tak pravi nékteri.

Avsak povaha rozko$e zalezi ve zpusobech
zeny i muze, coz nelze poprit. A tyto zpusoby
jsou popsany v Kamasutte. Tak pravi Vatsjajana.
Je ziejmo, Ze hovada, neznajice zptlisobi, ana po-
stradaji rozumu, neopakuji rozkose mimo obdo-
bi fije. (...)

Avsak rozkos$ je pro stav téla stejné dulezi-
ta jako potrava. A je tudiz tak podstatna co vira
a prospéch. Jen je nutno vyvarovat se chyb ...
Nejen o viru a prospéch,
le¢ i o rozkose dbejte;
jen tak dosahnete $tésti
na tomto i onom svéte.

Moudfi konaji vzdy vsechno
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ohleduplné a vlidné -

z jejich ¢inti nevznikaji
pochybnosti o dobroté.

V souladu necht vzdy je dilo
s ttemi smysly Zivotnimi,

s virou v rozporu necht neni,
ani proti dvéma ze tfi.

Mezi pamatkami staroindické literatury je Kd-
mastitra nepochybné jednim z nejznaméjsich del,
jehoz samotny ndzev na Zapadé vyvolava veskr-
ze nemistné predstavy o permisivité staroindické
spolecnosti; neopodstatnéné se stal synonymem
pro nefest, pohlavni nevazanost, sexualni vystrel-
ky a bezuzdné frejirstvi. Prispély k tomu zpocatku
pruderni snahy utajovat choulostivéjsi pasaze Vat-
sjajanova spisu — v ranych prekladech jsou uvede-
ny casto latinsky — a vytvaret tak kolem Kdmastit-
ry legendu zakazaného ovoce, v novéjsi dobé pak
zejména komer¢né motivované snahy vyuzit to-
hoto jména ke zvy$eni poptavky po uréitém zbozi,
od obrazkovych publikaci a s pornografii hranici-
cich filmi, predvadéjicich exotické podoby télesné
lasky, az po kondomy, jejichz znacka mé navozo-
vat predstavu rozkose (na rozdil od konkurenc¢ni-
ho produktu Nirédh, doslova ,,omezeni, kontrola®
ktery je spojovan s vladnim programem planova-
ni rodiny). Obsah pojmu kdma ale nelze zuzovat
jen na sexualitu, a to ani ve smyslu foucaultovskeé-
ho hledani a nachazeni kli¢e k lidské osobnosti ¢i
identité; jde o mnohem komplexnéjsi predstavu
postihujici $irokou $kalu emoci, prozitkd a ¢in-
nosti, jez jsou v Zivoté libé, povznasejici a pfinase-
ji smyslové potéseni — romantickou lasku, milost-
nou touhu a pohlavni rozkos spolu s estetickymi
zazitky z hudby a zpévu, malifstvi, aranzovani
kvétin, navozovani prijemnych nalad, vychutna-
vani jazykovych hricek, literarnich ozdob a bas-
nické obrazivosti.

Pro Vatsjajanu je tedy télesné milovani pou-
ze jednou z mnoha stranek harmonického Zivota
svétackého ndgaraky, méstského plejboje, jemuz
poskytuje podrobny navod, jak si vybavit dim,
aby mu poskytoval co nejvétsi pohodli a moznosti
rozptyleni, jak si rozvrhnout den, aby ubihal v sa-
mych zdbavach, jak si kratit ¢as navstévou divadel-
nich predstaveni, pfi posezeni s prateli, hudebnimi
dychanky, pitkami a ve spole¢nosti milenek. Tém-
to zamoznym zahale¢tim a frejittiim Kdmastitra
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radi, jak ziskat prizen divek a vdanych Zen, a vy-
jmenovava typy milenek, s nimiz je vhodné se po-
milovat a s kterymi ne.

Kapitola o pannach se vénuje namluvam, snat-
ku a prvnimu milovani, dal$i oddil popisuje po-
staveni a roli manzelek, ptipadné spolumanzelek,
nasleduje zamysleni nad zptisoby dobyvani vda-
nych pani a posléze charakteristika hetér, kurtizan
a nevéstek, nebot prestoze ,,soulozeni pro rozkos
je pfirozeno, pro penize neptirozeno, / trva vskut-
ku i ono druhé od pocatku svéta (Vatsjajana Mnich
1969; 1991, 5. 51).

Vlastnimu milovani, do néhoz Vatsjajana radi
nejenom samotny pohlavni styk, ale i rizné zpi-
soby objeti, libani, kousani, $krabani nehty a do-
konce i biti, je zasvécena jedind ze sedmi kapi-
tol a nejedna se rozhodné o pornografii. Je psana
vécnym, az pedantskym stylem a projevuje se v ni
znamy indicky smysl pro tfidéni a klasifikaci. Mi-
lence a milenky rozdéluje podle velikosti pohla-
vi, podle miry dosahované rozkose i podle naru-
zivosti. V jeho vykladu nachdzime vedle tradi¢né
prezivajicich povér i mnoho sociologickych a psy-
chologickych postrehu.

Podle rozmeéri pohlavi jsou milenci zajic, byk
a hfebec. A milenka zase srnka, kobyla a slonice.

Pti soulozi podobnych jsou tedy tti rozkose
shodné. Jinak Sest neshodnych. A tu, je-li mile-
nec vyssiho stupné, jsou pii soulozi dvé rozkose
hrubé. A jedna prehruba. A naopak dvé jemné.
A jedna prejemna.

Z nich nejlepsi jsou shodné. Prilisné jsou nej-
horsi. Ostatni prostfedni. I pti shodé lze upravit
rozmér pro rozko$ hrubou nebo jemnou. A je
devét rozkosi.

Ten, kdo u souloZe jevi mirnou vasen, je
skrovného vyronu a nesndsi zranéni, je naruzi-
vosti chabé. A naopak jsou ndruzivosti prostied-
ni a divé. A také milenky. A je tedy devét rozkosi
jako podle rozméru.

(...)

Zena nedochazi té slasti co muz. Nebot mu-
zem se toliko ulevi jejimu svrbéni. A ona shle-
dava potéchu v privodnim milkovéani. V tom je
jeji pojeti rozkose. Nechape rozkos muzskou. Je
marno se ji ptat: Jaka je tva rozkos? Jak by to vé-
déla, kdyz muz, dosahna slasti, svévolné zanecha
trtkani, Zeny nedbaje! A tudiz Zena nikoli ...
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A co, je-li toto: Zeny se t&i z vytrvalého mi-
lence; s letmym vsak slasti nedospévse, jevi ne-
vrlost. To je znameni, Ze tu slasti dosahuji, tu
nedosahuji.

A to ne: Vzdyt je to tleva ve svrbéni, jez je pri-
jemna po dlouhou dobu ...

Zeny obcujice s muzem
svého svrbéni se zbudou;
za rozko$ vSak povazuji
laskani a milkovani.

Zena pocituje rozko$ stdle od samého zacatku,
le¢ muz az na konci. To je prece zfejmo. A kdyz
nedoséhne slasti, nepocne ...

Slast svou v zadvéru mu?z citi,
zena vsak ji citi stale.

Touha po oddechu vznika
zptsobena ztratou $tavy.

(...)

Rozli$nost v prostredcich je od prirozenosti:
muz je Cinitel, Zena trpitel. A jinak pojima dilo
¢initel, jinak trpitel. A tudiz z rozli$nosti v pro-
stfedcich vyplyvd od ptirozenosti i rozli$nost
v pojimani. Muz se kocha: Ja naléham. A Zena: Ja
podléham. Tak pravi Vatsjajana.

Za zaruku vyvazeného partnerského svazku
Vatsjajana povazuje rovnost ve spolecenském po-
staveni milencti a pristich manzela.

V zéabavach a radovankach

ve snatcich i souloZeni

rovny s rovinym necht se druzi,
ne v$ak s vy$$im ani s niz§im.
Milenec, jenz hledél vzhuru,
k panné vzneseného rodu,

v manzelstvi je jako otrok,
¢emuz vyhybd se moudry.
Pozdvihne-li pannu k sobé,
je zas v postaveni pdna,
lichocen a pochlebovan,

coZ je rozumnému trapno.
Jsou-li oba sobé rovni,

ziji v radosti a $tésti,

doplnuji jeden druha -

to je chvalitebny svazek.
Nebot ten, jenZz vy$ se Zeni,
brzy skromné skloni §iji;

kdo se Zeni pod troven,

v opovrzeni se fiti.
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Po svatbé se novomanzelé musi postupné sbli-
zovat, dokud Zzenich néZnostmi, lichotivymi sliv-
ky, chlacholenim, sliby a prosbami nepfekona
nevéstin panensky stud a nepolozi zaklad obapol-
nému milostnému vztahu.

Novomanzelé necht po tfi noci spi na zemi
v uplné zdrzenlivosti a pokrmy si nesladi ani ne-
soli. Pak tyden se pfi zpévu, hudbé a veseli spolu
koupou, oblékaji a li¢i, jedi a navstévuji divadlo
a vénuji se pribuzenstvu. To ve vSech stavech.
Potom k ni v noci a o samoté pristoupi néznymi
zpusoby ...

Pristupuje necht necini nic nasilim. Jsouté
zeny podstatou co kvéty, jest s nimi zachazet pék-
né jemné; nebot ony, jde-li se na né zhurta, nez
pocitily diivéru, mivaji odpor k milovani. Jest tu-
diz pristupovat pomalouc¢ku, polehoucku.

A bytilsti dojde pokroku, postupuje tak. Obe-
jme ji, jak ji milo, le¢ po kratinkou dobu. A to
v hoteni ¢asti téla, nebot to snese. Ve svétle ka-
hanu zralou ¢i osmélenou, nezralou ¢i neosméle-
nou v$ak za tmy ...

Tak ji pomalu svadi, Zertem hroze a pfemlou-
vaje.

Druhé a tfeti noci necht uziva hojné rukou;
uz je mnohem osmélenéjsi. A pristoupi k liba-
ni vSeho téla. A poloziv ruku na stehna, hladi
je a pak hladi postupné i slabiny. Tu zbranovan
v hlazeni obluzuje ji: Jaky htich?

A kdyz ji uchlacholi a presvéd¢i, rozvaze tka-
nici, uvolni uzel, odhrne $at a hnéte hrmu, a to
s riznymi vymluvami. A aby se ji milovani zali-
bilo, necht neporusi panenstvi nevcas a necht ji
poucuje.

Necht ji projevuje lasku, li¢i ji své drivejsi
touhy, slibuje ji do budoucna to, co ji lahodi ...
A ¢asem a postupné ji chlachole, az se zbude pa-
nenského studu, vejde k ni.

Takto po dobrém a vlidné
divku obelsti a svede;

ona si ho zamiluje

bezmezné mu diavértujic.

S pannou tspéchu vzdy dojde
ten kdo sebou neda vlacet
aniz jedna proti srsti:

k cili vede stfedni cesta.

Ten, kdo umi vzbudit lasku,
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hrdosti kdo hovi Zenské,
diveéi davéru kdo ziska,
milackem vsech Zen se stane.
Ten, kdo opovrhne divkou,
je-li stydliva snad prilis,
dokazuje, Ze je blbec,
ktery jedna jako zvire.
Nebot nasili a hrubost
vzbuzuji jen odmitdni,
hriizu, nendvist a odpor

v mysli nezku$ené panny.
Ta, jez nedocka se lasky,
zarmutkem je zachvacena;
zacne choté nenavidét,
nemilovana pak zradi.

Vatsjdjana Mnich (1969; 1991): Kdmasiitra aneb pouceni
o rozkosi. Ze staroindického originalu prelozil Vladimir Milt-
ner. Praha: Statni zdravotnické nakladatelstvi, 1969; 2., dopl-
néné vydani, Avicenum, 1991, s. 10-11, 17, 31-32. (Paginace
podle 2. vydani.)

Nauka o erotice vylozena v Kdmastitre se stala
zakladnim inspira¢nim zdrojem klasické milost-
né poezie, dramatu i umélecké prozy a navazova-
la na ni i véda o poetice, zvlasté teorie rasy, citové
estetického pusobeni slovesného dila na naro¢né
dvorské obecenstvo zahrnujici vedle kralovského
patrona predni znalce basnickych konvenci, vzde-
lané literaty a estéty (rasika) intelektualné a emo-
cionalné pripravené vychutnat ,trest” (rasa) — nej-
vlastnéjsi smysl a veskeré nuance basné, divadelni
hry ¢i hudebné tane¢ni produkce. Znalost Vitsja-
janova spisu se samoziejmé predpokladala jako
jedna z nezbytnych podminek basnické tvorby.

Vatsjajanova Kdmastitra si vydobyla postave-
ni standardniho autoritativniho pojednani, na néz
pozdéjsi autori erotickych priru¢ek mnohdy nava-
zovali, jez napodobovali, komentovali a parafra-
zovali. Misto aby zobecnovali vlastni praktickou
zku$enost, prebirali ustalenda dogmaticka tvrzeni
svych predchtidct a spoléhali na vlastni obrazo-
tvornost: ddle rozhojnovali vycty sexudlnich ak-
tivit, zptisobt objeti, drazdéni erogennich zén
a Casto zcela nerealnych poloh pfi pohlavnim sty-
ku; rozmanitych milostnych praktik lze v mladsi
kamasastrové literatufe napocitat plnych 729! Po-
dobné fantastické jsou i seznamy doporucenych
afrodisiak a popisy chirurgickych zédkroku ¢i umé-
lych pomtcek k ozvlastnéni milostnych her.
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Patrné nejstar$im dochovanym erotologickym
spisem po Vatsjdgjanové Kdmastitfe je Ratirahasja
(Tajnosti lasky), nazvana téz Kokasdstra (Kékovo
ponauceni) podle svého autora jménem Kokkoka
(12. stoleti). Tato ucebnice lasky, dodnes hojné
rozsifend v prekladech do novoindickych jazy-
ki, je rozdélena do 15 kapitol psanych ve versich
a vedle Vatsjgjanovy predlohy cerpa i z praci star-
$ich mistrd. Z této tradice autor patrné prevzal te-
orii kdmasthdn (,,mist roztouzeni), erogennich
bodd, kterych pry ma kazdd zena na téle Sestnact
a do nichz se postupné presouva erotické napéti
v souladu se zménami mési¢nich fazi. Pfesun ,,si-
del lasky“ (anangasthiti) za¢ina za tpliku u palce
pravé nohy a postupné se na pravé strané vystri-
daji noha, koleno, stehno, bok, poté pupik, nadra,
tvar a rty; poc¢inaje novem, prvnim dnem ,temné
poloviny mésice, pohyb pokracuje opét smérem
dolti az k levému palci u nohy. S tim tdajné souvi-
si zmény sexualnich potfeb zeny kazdy z patndc-
ti ,Jundrnich dnt rozkose® (ratitithi), jimz by mél
muz podridit své erotické chovani. Predpoklada-
né spojeni mezi pohlavnim cyklem Zeny a fazemi
meésice je zna¢né starobyla, odvozena od davného
kultu plodnosti.

Varatungardma Pandijan
Kokkoékam

(16. stoleti)

Od Vitsjagjany Kokkoka prevzal déleni milen-
ct a milenek podle tvaru a rozmért pohlavnich
organu; rovnéz rozliSuje u muzi typ zajice (Sasa),
byka (vrsa ¢i vrsabha) a hiebce (asva) a u Zen gaze-
lu (mrgi), Klisnu (vadavd) a slonici (hastini). S roz-
vojem poezie psané v milostném stylu se soubéz-
né vyvinula klasifikace literarnich hrdinti (ndjaka)
a hrdinek (ndjikd) podle vzhledu, zaloZeni a sexu-
alniho chovani - u muzu byl vycet rozsifen o typ
jelena (mrga), u Zen se vedle slonice nové objevuje
lotosovy kvitek (padmini), rozmarnice ¢i rozmara
(¢itrini) a Skeble (Sankhini).

Tamilskou verzi Kokkokovy prirucky v 16. sto-
leti poridil Varatungarama Pandijan a nazval ji
Kokkokams; je mnohem zhusténéjsi, sestava z 335
strof roz¢lenénych do Sesti kapitol. Zde je mozno
najit nasledujici charakteristiku ¢tverého druhu
milenek (v pfekladu oznacovanych podle tamil-
$tiny jako padmini, sittini, sangini a hattini):
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Kokkékam

Ctyti druhy Zen
Padmini

Plet jak campaku kvét jasny,

hlas jak pisen, mysl prostou,

zdravé télo libé voni,

vlasy bohat¢ ji rostou,

oci jako srna velké,

plné prsy - vilvy plody,

jeji rosa lasky voni,

jako lotos bélorody,

barvu tvari jako lilje,

povahu, jez bohtim slusi,

sidlo lasky lotosové

poupatko je, srdce krusi.

Nos jak sesamovy kvitek,

chtizi md jak labut Seda,

sladké pokrmy si chvili,

neji vice nez je tieba.

Skromnd, $tédra, urostla je,

ladné tilko néZnost chova,

v bélmu o¢i cévky rdi se —

to je Zena lotosova.

Sittini
Chuzi jako mladé sliné,
tak se plavné pohupuje,
obla stehna zlaté z4fi,
vini medu vydechuje.
Hrdlo utlé jako musle,
télo jako nézna snitka,
pisné, hudbu rada slycha,
obla, zlatista ma lytka,
dovedna je pri hrach lasky,
rada ji, vSak vzdycky s mirou,

vvvvv

sittini zvou divku milou.

Sangini
Ani tlustd, ani tenk3,
télo stedni velikosti,
pokozku ma horkou, suchou,
&asto hoti bezuzdnosti,
rudé kvétiny a roucha
i klenoty barvy rudé
rada md; ji nelze nikdy
davérovat; vzdy a véude
rada pomlouva; hlas osli

KAPITOLA 12

divou zlosti se ji trese;
vasniva je, zZlucovita,
sangini ta Zena zve se.

Hattini
Hlas ma drsny, hnédé vlasy,
chtizi klativou jak husa,
kratky krk a prsty tu¢né,
od hlavy az k paté rusa,
plna je, i tu¢na byva,
$tava milosti tak voni
jako ta, co spanky rosi
velkym samctim v 1iji sloni.
Ostra jidla miva rada,
hodné ji a boufi zlosti,
pryskytici voni télo,
rada miva necudnosti.
Plné rty se stale chvéji,
vasniva je jako fena,
kratky styk ji neukoji -
slonice se zve ta Zena.

Kokkékam (1963): Ctyti druhy Zen. (Z tamilské erotiky Kok-
kokam). Z tamil$tiny prelozil Kamil Zvelebil. Novy Orient,
ro¢. 18, 1963, s. 17-18. [Jako autor je zde uveden Ativira
Réma Pandjan, 17. stoleti, jemuz je dilo nékdy mylné ptisu-
Z0vano.|

Dzajadéva

Kytka versii o ldsce
(Ratimarndzari, 12.-13. stoleti)

Ponékud odlisny, av§ak neméné original-
ni prehled zakladnich Zenskych (ale i muzskych)
typt podal Kokkokuv mladsi soucasnik Dzajadé-
va (12.-13. stoleti) ve své nevelké milostné priruc-
ce Ratimandzari (Kytka versii o ldsce).

Kytka verst o lasce

Zeny ¢tverého jsou druhu:
nejdriv lotosovy kvitek,
déle rozmara a Skeble,
potom slonice, jak znamo.
Muzi, ti se tfidi takto:
zajic, jelen, byk a hiebec.
Kraska, jez md o¢i nézné
jako lotosové kvéty,
pékny nosik, pevna nadra,
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hebké vlasy, utlé udy,
sladky hlas a dobré mravy,
jez se $perky zdobi vkusné
a ma rada zpév a hudbu,
to je lotosovy kvitek.

Rozmara je zena sviidna,

jez se vyzna v milovani;

nosik drobny mad jak poupé,
tvrda nadra, vabné télo,

lasky zar ji z o¢i plane,

urostla je, roztomila,

hned se sméje, hned zas place,
nélady své rychle strida.

Skeble podlouhlé mé odi,

je vidy $lechetna a dobra,
puvabem svym okouzluje
jako kraska maloktera;

jeji svézi hrdou $iji

krasli troji nézna vraska,

ve hrach milostnych se kocha
stale touzic po rozkosi.

Slonice ma plné rety,
silné ruce, nohy, prsty,
mocné rozbujeld nadra,
masity a tlusty zadek;

v jejim nitru zufi ohen
neuhasitelné vasne,
jenom slasti vyhledava,
ji a pije jako Ctyfi.

Zajic milen¢in je otrok,
slaby je a nerozhodny;
pékné zpivd, mile mluvi,
Sestipalcovy ma klenot.

Jelen milenec je dobry,
Slechetny a pravdomluvny;
vzacny ptivab ma a klenot,
jenz je dlouhy osm palcti.

Byk je laskavy a moudry,
zena jim v$ak snadno vladne;
zku$eny je v milovani,

klenot na deset ma palc.

Hiebec byva sice chudy;,
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hrdy v$ak a nebojacny;
télo ma jak ze Zeleza,
dvandct palcti dlouhy klenot.

Podle toho rozdéleni
muz at milenku si hleda:

zajic - lotosovy kvitek,

k rozmare se jelen druz,
byka uspokoji skeble,

k slonici pak patfi hiebec.

Dzajadéva: Z Ratimarndzari. Pielozil Vladimir Miltner. In:
Vitsjgjana Mnich (1969; 1991): Kdmastitra aneb pouceni
o rozkosi. Ze staroindického originalu prelozil Vladimir Milt-
ner. Praha: Stétn{ zdravotnické nakladatelstvi, 1969; 2., dopl-
néné vydani, Avicenum 1991, s. 79-80.

Malik Muhammad Dzéjasi

Padmavat
(15.-16. stoleti)

Jesté propracovanéjsi pohled na fyzické a po-
vahové rysy jednotlivych typt Zen poskytl Ma-
lik Muhammad Dzajasi (15.-16. stoleti) v eposu
pojmenovaném podle hlavni hrdinky Padmdvat.
Rovnéz dodrzuje zédkladni ¢lenéni, pouze misto
oznaceni ,,8keble“ (Sankhini) pouziva termin ,lvi-
ce” (sinhini).

Padmavat

O zZené slonici feknu jen: predstav si slona,
povahu jeho i zjev - a to je celd ona.

Ma chiizi sloni a boky, pres néz se dobte bije,
tlusté nohy a ruce a paze jako kyje,

dosti drobny hrudnik a kratkou $iji,

nadra mocna jak spanky slona v fiji.
Odejde-li manzel, svou se citi pani

a tfeba s cizim muzem jde pak bez vahani.
Dobry mok a dobr¢ jidlo velice m4 rada,
rozkosi a radovanek premnoho si zada.
Nemad cti ni studu ve svém srdci mélkém,
kdo ji davétuje, splace nad vydélkem.
Strasné pachne potem, jesté dnes to citim,

a nejlip s ni lze poridit jen poradnym bitim.
Chodi jako slon, je nestoudna a sméla,
zkratka pfipomind slona ve véem, vzdy a zcela.

STRANA 624



SEXUALITA, EROTIKA A LASKA V KRASNE LITERATURE

Jinym druhem Zen je Zena zvana lvice.

Neji mnoho, le¢ silnd je, rozhodna tim vice.
Sirokd je v fladrech, Gtl4 viak je v pase,
troufald a hrd4, ba leckdy pysnou zda se.
Milence svého bije, rozhnéva-li se velmi,

je prohnana a chytra a Istiva jako Selmy.
Krasné se obléka a vkusné se klenoty zdobi,

u jinych Zen vsak totéz jesitnost jeji zlobi.
Réda ji tu¢né maso a napoje silné pije —

a to ji pachne z tst, ve smichu otevie-li je.
Chodi linym krokem lva, vSech zvirat krale,

a télo ji obrostly chloupky hebké, jemné, malé.
Hlavu svou sklani a schvalné své pohledy klopi,
vzhlédne-li v8ak, tu zrak ma ostfejsi nez kopi.
Ve vasni milence kouse a nehty ho drasa.

Tak v zené lvici se jevi tahle Ivi krasa.

Tretim druhem Zen je rozmarnice,

velmi chytrd roztomild rozkosnice.

Je krasna a ptivabna jak nebeska vila,

hezky se $ati, je cudna, vzdélana, mila.

Réda se sméje a rozepfe nesndsi —

takova Zena muzim jen $tésti prindsi.

Miluje oddané a rozvod nebere lehce:

kdyz ztrati svého péana, jiného uz nechce.

Plet svétlou ma jak leknin, tvai mésice v uplnku,
a chuzi labuté, jez preplula pres tinku.

Ji velmi mélo, zejména mléko a sladkosti,
zelenina a ovoce jsou jeji velkou slabosti.

Jen o dva ptivaby ma min nez lotosovy kvitek
a jeji povaha si nezaslouzi vytek.

Jemna viiné lekninu se z rozmarnice line,
¢meldci kolem ni krouzi jak kolem zadné jiné.

Lotosovy kvitek, to je Zena mil,

kterou bozstva libou viini obdafila.

Ta viné k ni vabi ¢meldky a vcely

a jeji plet ma barvu jak lotos zrtizoveély.
Kraci chiizi plamendka, jenz rybky loviva,
a kdo zfi jeji usmév, ten smyslu pozbyva.
Neji téméf nic, jen ovoce a lesni plody,

ani mléko nepije a zizen hasi kapkou vody.
Sama ma $estnact ptvabu a dalsi ji ozdoby
pridaji,

az lidem prechazi zrak, kdyz ji tak skvélou vidaji.

Neni ani prilis velka ani prili§ mald,

v utlosti i buclatosti pfiméfené brala ...
Libeznou hlavu ji tizi dlouhé ¢erné vlasy,
na rukdch ji dlouhé prsty dodéavaji krasy,
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o¢i dlouhého tvaru hledi naplnény laskou
a dlouha $ije kraslena je troji vraskou.
Malé zoubky jak vzacné drahokamy

a mala nadra jsou dva citronky samy,

malé ¢ilko podoba se vzrustajici luné

a z malého pupku ¢pi santalova viiné.

Utly nosik zd4 se cepeli, jakou $avle mivaji,
tak utly pas ani mladé lvice nemaji,

brisko ma utlé, Ze snad v ném nent strey,

a svadny utly rtik, jenz rdi se jako krev.
Nad jeji buclaté tvaricky krasnéjsich neni

a jeji buclaty zadek vzbuzuje potésent,
buclaté paze a buclata stehna krev muztim
vzpéni,

dokonce sami bohové upadnou v pokuseni.

Malik Muhammad DZéjasi: Z eposu Padmadvat. Ptelozil Vla-
dimir Miltner. In: Miltner, Vladimir (1978): Indie md jméno
Bhdrat aneb Uvod do historie byti a védomi indické spolecnosti.
Praha: Panorama, s. 322-324.

Kaljanamalla
Anangaranga aneb Herna

boha lasky

(Anangaranga, prelom 15. a 16. stoleti)

Z Kokkokovych nasledovatelt 1ze za posledni-
ho vyznamného kdmasastrového znalce oznacit
Kaljanamallu, jenz Zzil na pielomu 15. a 16. stoleti
a zanechal po sobé¢ spis Anangaranga (Herna boha
lasky). Rovnéz tento mudrc nasledoval Vatsjajanu
a daldi autory tradovaného védéni (smrti) v klasi-
fikaci milostnych partnert podle télesnych pred-
pokladii k milovani a podle povahy, véku, preva-
hy nékteré ze tfi zakladnich télesnych latek - slizu
(kapha nebo slésman), zluci (pitta) a vétru (vdju
nebo vita) - urcujicich nasi podstatu, podle na-
ruzivosti, krajovych zvyki a anatomickych zvlast-
nosti. Déle pak rozvedl nauku o proménach zen-
ské pohlavni apetence podle fazi mésice.

Anangaranga aneb Herna
boha lasky

Srnka ma pavabné pruzné télo jako mla-
da divka. Ma hezkou hlavinku a husté kuceravé
vlasy. Jeji oci jsou co dva pravé rozkvetlé tmavo-
modré lotosy, nozdry ma heboucké a rtiky pékné
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¢ervené. Ma protahlé usi a lice, ttlé ruce a velice
jemné prstiky. Dlané a chodidla ma zartizovélé.
Nadra mé vznosna, btisko nézné, stehna, hyzdeé
a hrmu buclaté. Jeji pochva je Sest prstt hlubo-
ka a roni milostnou $tavu viiné lotosového kvétu.
Prsty na nohou ma rovné, chodi svizné a pruzné
jako slon a hlas ma jako zpév kukacky na jate. Ji
sttidmé, ale az prili§ se oddava milostnym hrat-
kam. Povahou je ¢inoroda a milujici, le¢ strainé
zarliva.

Klisna ma zmék¢ilé télo a nesoumérnou hla-
vu s hrubymi rovnymi vlasy. O¢i mé jako okvétni
kvitky modrého lotosu, rty ponékud silnéjsi; oci,
usta a $ij jsou $iroké, ruce a paze buclaté. Dlané
a chodidla ma zartizovélé jako kvéty ¢erveného
lotosu. Nadra mé plna a vznosn4, utly pés, hyz-
dé rozmérné a vyspulené. Jeji chiize je ptivabna.
Pochvu ma devét prstit hlubokou a jeji milostna
$tava voni po Cerstvém mase. Je popudliva a roz-
tékan4d, ale svému manzelu velmi oddand. Rada
se vénuje spanku a dobrému jidlu, avsak k vr-
cholné slasti z rozkose dospivé jen ztuha a po-
malu.

Slonice, jak pravi ddavni mudrci, ma kratké sil-
né vlasy s odstinem do tmavomodra. O¢i ma za-
zloutlé a silny nos, tvafe a $ij. M4 tlusté a odulé
rty a velmi ostré zuby. Jeji paze, ruce a nohy jsou
kratké a tlusté, nadra objemna, klouby pokfivené.
Miva skvrny na pokozce. Hlas ma hluboky a drs-
ny. Velmi mnoho ji, je chlipna a maloktery muz
ji pti soulozi sta¢i. Povahou je $patnd, nestydata,
neumi se chovat a je bytostné oddéna nefestem.
Pochvu ma hlubokou dvanact prstt a neustéle
roni milostnou $tavu, jez pronikavé pachne jako
rujny pot prystici ze skrani divokych slond v riji.

Mimo toto obecné rozttidéni vyskytuji se
také moznosti lepsich, primérnych i horsich pti-
padd, jak kterd.

(...)

Do $estnacti let jsou holky, odtud do tficeti
jsou divky, pak do pétapadesati jsou Zeny a nad
to vice jsou uz baby, jak pravi davni mudrci shod-
né. Potom uz se nehodi k ni¢emu a muzi pra-
bojni a v zalezitostech lasky a milostnych hratek
dovedni jich nikterak nedbaji.

Holka se rada miluje potmé, divka spise za
svétla denniho, Zena za tmy i za svétla, le¢ babé
se to nelibi nikdy; jeji milostna $tava uz vyschla.

(...)
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Jsou v téle Sliz, Zlu¢ a Vitr.

Zena sliznata je nejlepsi, Zlucovita je prostred-
ni a vétrna je nejhorsi. Ted je popisi podle jejich
znakd.

Vyborna Zena, jejiz zuby, nehty a lotosové oci
jsou lesklé a zarivé, ktera je slechetna a upfimné
miluje svého manzela, je snéda jako zihané zla-
to a ma vlahou, hebkou a boubelatou pochvu, je
sliznata.

Zena 7lucovitd je svétlej$i pokozky, o¢i ma
hnédé a dlané zartizovélé, snadno okamzité
vzplane, ale brzy se opét uklidni a je veseld. Ma
pekné rty a bujna nadra, jeji pot je ¢pavého pa-
chu, pochva je vla¢na a tepld. Je chytrd a vyzna se
dobte v uméni souloze, le¢ nesnasi to prilis dlou-
ho.

Vétrna Zena ma pevné télo snédé pokozky,
hrubé vlasy, tmavé o¢i a silné nehty, posevni sliz-
nici drsnou co kravsky jazyk, je poziva¢na, ba
zrava, prelétava a uzvanéna a pri soulozi je ji ne-
snadno ukojit slasti z rozkose.

(...)

Pésinka ve vlasech, odi, rty, lice, $ij, boky, pod-
pazi, nadra, hrudnik, pupek, hyzdé¢, hrma, pohla-
vi, kolena, kotniky, nohy, palce - to jsou zenské
udy, v nichz sidli btih ldsky Kama. Ve tmavém
¢trnactideni kazdého meésice sidli v levé polovi-
né zenského téla, a jak mésice ubyva, putuje dolt
a ve svétlém ctrnactideni pak sidli v pravé polo-
viné a putuje vzhtru, jak mésice pribyva.

Rozkosnik, ktery zna toto mési¢ni tajem-
stvi a vi, jak ho uzivat, obloudi, kdyz je primére-
né naladén, kazdou gazeloocku a vychutna s ni
nejvyssi slasti z rozkoge. Skrabe ji nehtem na pé-
$ince ve vlasech, libd ji na o¢i a lice, zlehynka ji
kouse do rtd, $krabe ji po bocich a na $iji, hnéte
ji nadra a hmozdi hyzdé, placa ji pres pupek plo-
chou dlani, prstem ji lechtd na pohlavi, mirné ji
popleskava nadra a svymi koleny, nohama a prs-
ty tiskne jeji.

(...)

Zeny vubec dospivaji k vrcholné slasti z roz-
kose dost pomalu - a to jsou jesté nékteré takové,
jez jsou naruzivosti chabé a prirozenosti chlad-
né. Jen nesnadno je milenec privede k slasti. Tu
se pred vlastnim vpochvenim musi pouzit pro-
strtedkt mési¢niho tajemstvi.

Pokud Zena nedojde slasti z rozkose dfive nez
muz, pak je souloz nedokonald a vlastné neby-
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la k nicemu. Proto dovedny milovnik, prohna-
ny v uméni milostném, musi pilné dbat toho, aby
k slasti dospéla predevsim i jeho gazeloocka.
Neni to tak prosté vzhledem k rozli¢nym vlast-
nostem milenct a také podle toho, kdo s kym, ja-
koz i vzhledem k rtiznym krajovym zvyklostem
a mistnim rozdiliim, zejména mezi Zenami. A tu
se ukazuje, Ze nékdy jen tak tak pomohou i pro-
sttedky mési¢niho tajemstvi.
Kaljanamalla (1992; 2006): Anangaranga aneb Herna boha
lasky. Ptelozil Vladimir Miltner. Praha: Mladad fronta, 1992, s.

14, 20-23, 37-38; 2. vydani: Kvéty rozkose Orientu. Ananga-
ranga. Hradec Kralové: Svitani, 2006.

Vjasa
Velké vypravéni o Bharatovcich

(Mahdbhdrata, obdobi od 5. stoleti pt. n. 1. do 4.
stoleti n. L)

V sanskrtu, jazyce posvatnych textd a staroin-
dické vzdélanosti, nachazime zakladni ¢tvetici vy-
razi vyjadrujicich pojem laska: kdma predstavu-
je smyslnou touhu, télesnou zadost, chti¢, jehoz
uspokojovani je predmétem zajmu erotické vedy,
kamasdster; priti znamena naklonnost, potéSeni
z pritomnosti oblibené osoby ¢i predmétu, snéha
vyjadfuje ptichylnost ¢i oddanost a srngdra ozna-
¢uje romanticky milostny cit, zakladni naladu, jiz
je prodchnuta lyricka poezie.

Idealni laskou je pro Indy priti jakozto laska
manzelskd, kterd se rodi a vzkvéta az na pevném
zékladu snatku. Takovou lasku projevovala sli¢-
na Damajanti svému krali Nalovi i ,,Zenska do ne-
pohody* Draupadi svym péti manzelim bratfim
Panduovcim.

Mahdbhdrata neboli Velké vyprdvéni o Bha-
ratovcich predstavuje rozsahly soubor davnych
mytt, legend, lidovych zkazek a ndbozensko-filo-
zofickych pojednani, zasazenych do ramce staro-
indického hrdinského eposu. Rozsahem zhruba
100 000 dvojversi je to zfejmé jedna z nejvétsich
epickych basni svéta. Jejim jadrem je vypravéni
o bratrovrazedné obcanské valce mezi sptizné-
nymi rody Kuruovcii a Panduovcu. Epos, pfisu-
zovany legendarnimu svétci Vjasovi, vznikal po
nékolik staleti priblizné v dobé poc¢atku naseho le-
topoctu a kolem ptivodniho ptibéhu se nahroma-
dilo zna¢né mnozstvi dal$ich mensich vypravéni
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hrdinskych, milostnych, bajeslovnych, mravou¢-
nych a dal$ich, mimo jiné i proslula filozoficka
poéma Bhagavadgita (Zpév Vzneseného).

Starsi epicka literatura, reprezentovana epo-
sy Mahdbhdrata a Ramdjana, klade vedle fyzic-
ké krasy diiraz predev$im na povahové a mravni
kvality Zeny, jeji netichylnou vérnost a bezvyhrad-
nou oddanost manzelovi. Tento idedl spliuje stej-
né tak hrdd, mstiva, va$niva a poziva¢na Draupa-
di, jez se dokaze vzeprit proti osudu, jako nézna
a pokornd Ramova manzelka Sita, vzor manzelské
oddanosti, skromnosti a ¢istoty.

Draupadi podle povésti povstala ne¢ekané
a vlastné nechténé z obétniho oltare (védi) pti vel-
ké zapalné obéti, kterou dal usporadat pancalsky
kral Drupada s cilem ziskat syna. Otcova touha po
muzském potomku do jisté miry predurcila pova-
hu krélovské dcery, pod jejimz temnym, pohled-
nym zevnéjskem se skryval nezkrotny duch. Vité-
lila se do ni bohyné $tésti, zdaru a blahobytu Sri
(Lak$mi), s niz pancalska princezna (znama pod
pridomkem Pancali, tj. Pancalka) sdilela zarivy
zjev, stejné jako sklon k polyandrickym vztahtm.
Vystoupila z hlinéného oltare jako zrala, dospéla
zena lepych tvart, soumérnych udu, atlého pasu
a kyprych boku i nader, vydavajici viini modré-
ho lotosu, s $iji klenutou jako lastura, s obli¢ejem
zastinujicim mésic v uplnku, s o¢ima podobny-
ma okvétnim listkiim lotosu a se rty barvy zralého
bimbového plodu, z nichz vychazel hlas pripomi-
najici radostny zpév labuti. Kdyz se divka ,,nezro-
zena z lina“ (ajonidza) zjevila, zmateni ucastnici
obradu usoudili, Ze na svét sestoupila bohyné, vila
(gandharvi) ¢i nebeska nymfa (apsaras), a ne Zena
z masa a krve.

Ruku Draupadi ziskal panduovsky rek Ardzu-
na v lukostieleckém turnaji, usporadaném pii pri-
lezitosti obradu volby Zenicha (svajamvara), pii
némz se mu jako jedinému ze shromazdénych
borciti podatilo ohnout obfi luk, opatfit jej téti-
vou a zasdahnout péti $ipy pohyblivy cil. Protoze
predtim slibil matce, Ze se o trofej, at bude jaka-
koli, spravedlivé rozdéli se svymi bratry, stala se
princezna spole¢nou manzelkou vSech péti Pan-
duovct.

Do polyandrického manzelstvi tak byla pan-
¢alskd prinzena uvrzena vlastné proti své vili,
z rozhodnuti budouci tchyné, krdlovny Kunti,
a navic v zajmu naplnéni vyssiho bozského zamé-
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ru: v minulosti kral bohti Indra a jeho ¢tyti pred-
chozi vtéleni v zaslepenosti popudili vSemocného
boha Sivu, jenZ jim za trest ur¢il, Ze se zrodi v lid-
ském ltiné a jako smrtelnici se odvaznymi skutky
vykoupi ze svych vin. S ViSnuovym svolenim jim
pak byla prisouzena jako spole¢na manzelka in-
karnace bohyné Sri v podobé Draupadi. Z tohoto
hlediska obtad svajamvara Drupadové dcefi ne-
daval moznost svobodné si zvolit Zenicha; §lo spi-
$e o hrdinské klani, jehoz vitézi pripadla jako hlav-
ni cena (virjasulka) ruka princezny a jez Drupada
usporadal s cilem napomoci predur¢enému svaz-
ku mezi pétici Indri, sestoupivsich na svét jako
bratfi Panduovci, a jejich bozskou nevéstou. Ve
se tedy odehralo v souladu s fddem (dharmou)
a Draupadi za neobvykly svazek nenesla zadnou
vinu; presto vsak se jeji manzelstvi s péti princi
z pohledu ortodoxni tradice vymykalo zavedené-
mu poradku, takze pii kone¢né redakci Mahdbhda-
raty, jez se stala soucasti posvatného nabozenské-
ho podani (smrti), bylo pro tak zavazny prohresek
proti brahmanskému mravnimu kodexu tfeba na-
jit dalsi vysvétlent:

Vypravéni o zlatém lotosu a také
o tom, jak a proc¢ se kralovska
dcera Draupadi stala manzelkou
péti Panduovskych princti
(Mahdbharata)

Zila v hji kajicnikt

dcera véhlasného svétce.
Trebaze ctnostna i krasna,
nenasla vhodného choté.
Pokanim nadmiru krutym
ziskala si boha Sivu.

Dél ji pritel kajicniki:
»Potésila jsi mé srdce,
fekni, co si prejes, divko.“
,»Po manzelu touzim, pane,
obdareném v$emi ctnostmi.
Dej mi takového choté.”
Opakovala svou prosbu
pétkrate znovu a znovu.
Pravil milostivy Siva:
»Budiz, dobfe, vyhovim ti.
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Pét manzeld ddm ti, divko,
pét muzu té bude chranit,

s péti budes sdilet loze,
péti muziim budes slouzit.“
Kajicnice odvétila:

»Jednoho jsem chtéla choté
v§emi ctnostmi nadaného,
to od tebe zadam, pane.”
Laskavé dél moudry Siva:

»Ach, krdsnd, to neni mozné,
vSechny ctnosti v jednom muzi,
tohle nemohu ti splnit.
Pétkrate jsi vyslovila,

,dej mi choté, dej mi choté’
Ceka na tebe, md mila,
pét manzeld v pristim ziti.“
Kajicnice, fadna, ctnostna,
nikdo jiny nez Sri sama
zrodila se v rodé krald,
krésna dcera Drupadova.

Vypravéni o zlatém lotosu a také o tom, jak a pro¢ se krdlov-
ska dcera Draupadi stala manzelkou péti Panduovskych prin-
cll. (Z Mahdbhdraty.) (1985). Ze sanskrtu prelozila Stanislava
Vavrougkova. Novy Orient, ro¢. 40, 1985, ¢. 2, s. 54-55.

Poté, co se nejstarsi z panduovskych princt
a naslednik trtinu Judhisthira dal svymi bratran-
ci zlakat k podvodné hre ve vrhcaby, v niz postup-
né prohral kralovsky poklad, dédi¢né drzavy, své
Ctyti bratry a nakonec i saim sebe, nevahal nako-
nec vsadit do hry i Draupadi, jez se po prohrané
partii rovnéz méla stat otrokyni Kuruovctl. Marné
se princezna branila poukazem na to, Ze hazardné
hrat o manzelku odporuje dharmé, posvatnému
fadu, a Ze ji Judhisthira vsadil az poté, co prohral
sebe sama, a nebyl tedy jiz svym panem, takze ne-
mél pravo vlastnit svobodnou Zenu. ,,Kdy?z jsi pro-
hrél sam sebe, méls pravo o mé hrat? Mtize nékdo
patfit nékomu, kdo sdm sebe prohral?“ namitala
vécné Draupadi. Jeji protesty vSak kuruovska stra-
na odmitla s poukazem na to, Ze Zena vzdy podlé-
hd svému manzelovi, tvofi nedilnou soucast jeho
majetku, a kdyz Judhisthira vsadil vse, co mél, pra-
vem se soucasti sazky stala i jeho manzelka. Drau-
padina namitka, Ze otrok, ktery nic nevlastni, ne-
muze ani nic vsadit, ztstala bez pov§imnuti.

Podle ustanoveni posvatnych textl staroindic-
kych zakonodarcti (napiiklad Gétamovské ucebni-
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ce dharmy - Gautamadharmasdstra z 6.-5. stole-
ti pt. n. 1, ¢i Manuova zdkoniku, IX, 3) jsou zeny
vzdy zavislé, nesvobodné (asvatantra) a tak jako
otroci a studenti nemaji pravo vlastnit Zadny ma-
jetek. Navic v pripadé Zeny, kterou sdili pét muza
jako spole¢nou manzelku, pry nemohlo jit o po-
ruseni dharmy, protoze bohové prisoudili kazdé
zené jediného choté, zatimco ta, jez podléhd mno-
hym muziim, je pouhd dévka (bandhaki), ktera si
nezaslouzi uctu a ochranu.

I kdyz pravé prodélavala své mési¢ni obdo-
bi a na sobé méla jen jednoduché, krvi potiisné-
né roucho, byla Draupadi za vlasy ptivlecena do
snémovni siné, kde mél kruty a neslechetny Ku-
ruovec Duh$asana vystavit zotro¢enou princeznu
zrakiim shromazdénych muzi v potupné a posk-
vrnéné nahoté. Judhisthira, stejné jako jeji zby-
vajici ¢tyfi manzelé, ztstali jako ochroment a ani
nikdo jiny z ptitomnych krald, véle¢niki a velmo-
z4 nepriSel bezmocné obéti na pomoc. Prestoze
ji byla pfisouzena nezavidénihodna role Zeny péti
manzelt, kdyz nejvice potiebovala jejich pomoc,
ocitla se zcela sama, ,,bez pana® ,bez ochrany®
(andthavat). V kritické chvili vSak jakoby samot-
na kosmicka spravedlnost (dharma) zabranila ve-
fejné zhanobit ctnostnou Draupadj, jez se v mod-
litbach obratila na Kr$nu a Visnua: kdyz se z ni
Duhsasana pokusil strhnout $aty, latka neusta-
le zazra¢né pribyvala a nebylo ji mozné odvinout.
Zaroven do snémovni siné dolehlo hykani osli,
vyti Sakalil a dal$i neblahovéstna znamenti, jez pti-
méla kuruovského vladce Dhrtarastru k nabidce
odskodnit princeznu za prozité stradani tim, Ze ji
splni tfi prani. Draupadi si vyzadala pouze svobo-
du pro své manzely, jez tak zachranila jako vor to-
nouci namotniky. Poté, co Judhithira s Sakunim
prohral posledni, rozhodujici partii, ¢imz odsou-
dil sebe i své bratry k tfinactiletému vyhnanstvi,
Draupadi jako ctnostna a oddana chot (pativra-
td) vérné nasledovala panduovské prince do lesni
pustiny. Nikdy v§ak svym pribuznym neodpustila
ponizeni, k némuz svym jednanim ptispéli, a neo-
chotu ¢i neschopnost vystoupit v kritické chvili na
jeji obranu. Neustale vytyka nejstar$imu z prin-
ct Judhisthirovi jeho nedostatek muznosti, sla-
bost pro hazardni hru a nerozhodnost a nejednou
si posteskne, Ze prestoze je vdana, nema zadného
manzela (ndthavati andthavat).

Pro svou hrdost, povysenost, pomstychtivost
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a nezkrotnou povahu nepredstavuje Draupadi
v indické tradici pfedobraz vzorné Zeny; presto-
Ze je navysost ctnostna, oddand svym péti manze-
ltm, s nimiz sttidavé zije v intimnim svazku vzdy
jeden rok, béhem kterého ostatni museji piisné re-
spektovat soukromi, pfedstavuje pro tradi¢ni cha-
pani prili§ nezavislou, asertivni a nepoddajnou
osobnost. Na rozdil od obétavé Savitri, jez nasle-
duje svého manzela do krélovstvi smrti, z niz ho
neuchylnou oddanosti vykoupi, loajalni Gandhari,
ktera se dobrovolné ziekne schopnosti pouzivat
zrak, aby sdilela osud svého nevidomého manze-
la, ¢i vérné Sity, jez trpélive celi Gtrapam Zivota ve
vyhnanstvi, inosu na ostrov Lanku i nespravedli-
vému podezieni z nevéry, byla Draupadi pro tra-
di¢ni vkus prili§ samostatnd, svobodomyslnad, az
nezenska, nez aby poslouzila jako vzor hodny na-
sledovani. Kdyz se ocitla v roli bezmocné otroky-
né, kterou jeji manzel bezcitné vsadil do hry a pro-
hral, neprosila o soucit a slitovani, jak by se sluselo
na prislusnici slabsitho pohlavi; misto toho nebo-
jacné oslovila shromazdéni muzi, kde Zeny tra-
di¢né nemély misto, aby zde vznesla vazné otazky
tykajici se posvatného fadu, legalnosti Judhisthi-
rova pocinani a tradi¢ni ksatrijské moralky.

Na druhé strané Draupadina mravni sila, ne-
zdolnost a odvaha ke vzpoufte proti nespravedli-
vému idélu inspirovala mnohé literarni a pozdéji
zejména filmové tviirce ke zpracovani jejich po-
hnutych osud. V jihoindickém folkloru se epicka
hrdinka proménila ve vtéleni bohyné Kali, stras-
livé nicitelky ztélesiujici zhoubnou energii boha
Sivy, jez se zrodila ptimo z plamenti Drupadovy
obétni hranice, aby na svété vymytila zlo, a kult
Draupadi jako temné bohyné postupné zakotvil
na fadé mist Andhrapradése a Tamilnadu.

Na temnéjsi stranky Draupadiny osobnosti,
jeji tmavou plet a zvlastni vztah k bozskému Kr-
$novi, vtéleni boha Vi§nua, s nimz je spjata jako
inkarnace Sri, ukazuje ptizvisko Krina (,Cer-
na“ - v sanskrtu s koncovkou ,,d“ oznacujici Zen-
sky rod), préakrtsky Kanha, pod nimz je manzelka
péti Panduovct znama i v ranych textech dzinis-
tt a buddhistti. V buddhistickych dZdtakdch Kan-
ha vystupuje jako smyslnd, nenasytnd Zena, jez se
vasnivé zamiluje do pétice Panduovych synd, pfi
obradu svajamvara si je vyvoli za své manzely, ale
protoze ji ani jejich laska nedokaze uspokojit, po-
taji smilni s hrbatym, zakrslym otrokem. KdyzZ se
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pak jeji nevéra prozradi, Panduovci ji znechucené
opoustéji a odchazeji do Himélaje, aby se tam od-
dévali asketickému zptisobu Zivota.

Mezi novodobymi autory, ktefi rozpracovali
téma sazky o pancélskou princeznu a nevyhnutel-
né odplaty, jez méla stihnout strijce jejiho ponize-
ni, vynikl tamilsky narodni basnik Subrahmanja
Baradi (1882-1921), jenz v roce 1912 vytvoril dra-
matickou narativni poému Pdriédli sabadam (Pan-
¢dlcina prisaha). V péti zpévech vypravna basen
li¢i uklady kuruovského prince Durjédhany pro-
ti panduovskym bratranctim, pfipravy utkani ve
vrhcabech a samotnou hru, v niz Judhisthira pro-
hrava panduovské drzavy, své bratry, sebe a nako-
nec i Draupadi. V zavére¢né casti je princezna za
vlasy dovlec¢ena na shromdzdéni Kuruovci, tupe-
na a ponizena a jako svou jedinou obranu voli na-
prosté odevzdani se (prapatti) do viile boha Kr$ny
(Visnua), jenz ji zdzra¢né zachrani pred Duhsa-
sanovymi pokusy strhnout z ni Sat. V zavéru dila
hrdinka pronasi straslivou kletbu (Sapatha): pone-
cha si rozpusténé a neupravené vlasy, dokud je ne-
smoci v krvi zlovolného Durjédhany a jeho brat-
ra Duh$asany!

Dramaticky ptibéh Draupadi zahy zaujal i fil-
mové tvirce, z nichZ mnozi pojali epizodu, v niz
nejstarsi z Panduovct v hra¢ském zapalu ztra-
ci majetek, svobodu i spole¢nou chot, jako jeden
z vrcholnych okamzika Mahdbhdraty. Jednim
z prvnich podobnych zpracovani se stal vyprav-
ny hindsky film Draupadi (1931), jejz scendristic-
ky i rezijné ztvarnil Bhagavati Prasad Misra a kte-
ry vyvrcholi netspésnym pokusem o zhanobeni
hlavni hrdinky, jiz zazra¢né zachrani bozsky Kr-
$na. Stejné téma si zvolil i telugsky rezisér Hanu-
mappa Vis$vanath Babu pro film Draupadi vas-
trapaharanam (Svlékani Draupadi, 1936) a li¢eni
pohnutych osudit Drupadovy dcery nesmélo chy-
bét v zadném filmovém prepisu klasického eposu,
at uz 8lo o Mahdbhdrat z roku 1965, snimek brit-
ského reziséra Petera Brooka The Mahabharata
(1989), anebo megaseridl B. R. Coépry Mahdbhd-
rat, jehoz pravidelné sledovani v celostatni televi-
zi Durdarsan v letech 1988-1990 se pro Indy sta-
lo narodni posedlosti i svéraznym nabozenskym
obradem.

Pro mnohé z divacek sledujicich Cépriv seri-
al predstavovala postava Draupadi a jeji pohnuté
osudy jeden z klicovych momentt vypravéni. Ze-
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jména zeny z niz$ich a nizsich sttednich vrstev se
ztotoznily s pocity zranitelné a ukfivdéné hrdinky,
jez se dokazala vzeprit nespravedlnosti, a prestoze
nékteré tradicionalisticky smyslejici respondentky
davaly prednost idealu vzorné manzelky typu Sity
¢i Savitri, pro divacky z mladsi generace znamena-
la Draupadina vzpoura proti utisku model chova-
ni odpovidajici moderni dobé.

V obecném povédomi byva Draupadi spolu
s Ahaljou, Tarou, Mandédari a svou tchyni Kun-
ti fazena mezi ,,pétici dév“ (paricakanjd), na néz
staci jen pomyslit, aby se smrtelnik zbavil tézkych
vin. VSechny jsou tradi¢né uctivany jako ctnost-
né a zbozné zeny (mahdsati), i kdyz kazda se svym
zpusobem vymyka z prisného ramce brahman-
ské moralky, takze nepredstavuje pravé vzor hod-
ny nasledovani. Kunti, ztélesnujici Zemi, symbol
matefstvi, si jesté za svobodna vyzkousela posvit-
nou pripoveéd, jez ji umoznovala pocit s kterym-
koli z boht, a prvorozeného syna Karnu v hanbé
po porodu odlozila; na ptani svého nemohouciho
manzela pak méla s bohem spravedlnosti Dhar-
mou, panem vétrd Vajuem a vlddcem bohu Ind-
rou tfi syny, Judhisthiru, Bhimu a ArdZunu, avsak
nikdy nezakusila $tésti a naplnéni stavu milované
a milujici manzelky. Jeji snacha Draupadi, provda-
na za pét Panduovct, mezi néZ musela spravedlivé
délit svou prizen, pattila srdcem Ardzunovi a ve-
lice trpéla v dtsledku jeho zaletti a nevSimavosti.
Tara a Mandodari predc¢asné ovdovély a byly pro-
vdany za mladsi bratry svych manzeld, Ahalja se
dopustila nevéry s kralem nebes Indrou v domné-
ni, Ze se nachazi v naruci svého manzela.

Somadéva
Ocedn pribéhii
(Kathdsaritsdgara, 11. stoleti)

Ahaljin ptibéh je obsazen v eposu Rdmdjané
a zaznamenal ho i kagmirsky dvorni basnik a vel-
ky vypravé¢ Sémadéva ve svém monumentalnim
kompendiu Kathdsaritsdagara (Ocedn ptibéhit)
z 11. stoleti. Podle Rdmadjany Ahalju stvoril bith
Brahma jako divku neskonalych ptivabt, slu¢ujici
v sob¢ to nejkrasnéjsi, nejdokonalejsi a nejptitaz-
livéj$i na celém stvoreni. Hromovladny Indra pii
pohledu na jeji luzny zjev zahotel prudkou zados-
ti a usmyslel si Ahalju svést. Vyuzil nepfitomnos-
ti jejtho manzela, kajicnika Gautamy, vzal na sebe

STRANA 630



SEXUALITA, EROTIKA A LASKA V KRASNE LITERATURE

jeho podobu a ctnostnou Zenu zneuzil. Podle této
verze se Ahalja dopustila cizoloZstvi nevédombky,
domnivajic se, Ze ji objima chot. Podle jiné pro-
hlédla Indrovo prestrojeni, avsak ze zvédavosti
a prirozené naruzivosti mu byla po vili.

Jak byla Ahalja proménéna
v kamen

Zil kdysi veliky svétec jménem Gautama, zna-
ly minulosti, pfitomnosti i budoucnosti, a ten
mél za manzelku Ahalju, jez pfekondvala krasou
i nebeské vily. Jednou ji potaji svedl kral bohu
Indra zmameny jeji krasou, nebot duch vlada-
i zaslepenych moci tihne k nepredlozenostem.
Hloupa a muztchtiva Ahalja Indru rada pfija-
la. Svétec Gautama vsak o tom zvédél dik svym
nadptirozenym schopnostem, ptisel tam a In-
dra se ze strachu okamzité proménil v kocoura.
»Kdo je to tady?“ zeptal se Ahalji a ona mu od-
vétila v nareci, aby primo nelhala: ,To je jenom
milj macek.“ ,Opravdu je to tvlij macek!* zasmal
se svétec a uvrhl na ni prokleti, jez v§ak mélo jed-
nou skondit, protoze mu pfimo nezalhala: ,,Pro-
mén se v kdmen na tak dlouho, dokud nespatfis
Rému, jak bloudi v lesich, necudo! A tvoje télo,”
proklel Gautama soucasné také Indru, ,necht
pokryje tisic onéch ¢éasti Zeny, po nichz jsi zatou-
zil; az v8ak spatii§ bozskou vilu Tiléttamu, kte-
rou stvofi Vi$vakarman, zméni se v tisic o¢i.“
Kdy?z pronesl tu kletbu, odesel svétec konat aske-
zi. Ahalja upadla do zalostné kamenné strnulosti
a Indrovo télo se pokrylo tisici Zenskymi pfiro-
zenimi; nebot komu by nebyla nemravnost pfi-
¢inou ponizeni?
Sémadéva (1981): Ocedn piibéhii, sv. 1. Ze sanskrtského ori-
gindlu Kathdsaritsagaram preloZzil Dusan Zbavitel. Praha:
Odeon, s. 141. (V ukdzce je obsazena slovni hficka zalozena
na podobnosti prékrtského slova madzdzara, ,,kocka®, a spo-
jeni madzdzdra, ,mtj milenec”. Ve jméné Gautama je vyzna-
¢ena inherentni délka dvojhlasky ,,au®)

Pohnuté osudy péti tragickych hrdinek se staly
soucasti tane¢niho repertoaru uriskych chramo-
vych tanec¢nic zvanych mahdri, nevést a sluzebnic
bozich (dévadasi), jez byly kdysi povazovany za zi-
vouci vtéleni bohyné krasy Lak$mi a bohyné uce-
nosti a uméni Sarasvati. Ani poté, co byla institu-
ce dévadadsi za britské éry zrusena a ritualizované
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tance byly z chramu vykazany, v§ak toto umeéni
nezaniklo a zanr mahdri nrtja, s6lové tane¢ni dra-
ma tematicky Cerpajici z osudi ,,péti panen” ne-
prestava na koncertnich scéndch okouzlovat do-
maci i zahrani¢ni publikum.

Vjasa
Vypravéni o Nalovi

(Nalépdkhjana, Mahdbhdrata, zhruba 5. stoleti pf.
n. l.-4. stoleti n. 1., III. 52-79)

Podobné jako Judhisthira prisel vinou hra¢ské
vasné o vSechen majetek i kralovstvi rovnéz vlad-
ce NiSadht Nala, a odsoudil tak sebe i manzelku
Damajanti k zivotu ve vyhnanstvi. Vypravi o tom
jedna z epizod Mahdbhdraty, pavabna Naldpdkh-
jana (Vypravéni o Nalovi), oslava nezlomné lasky
manzelské. Na $tastném rozuzleni pribéhu Naly
a Damajanti se Zrec Brhadasva pokousi pandu-
ovskym princtim zijicim ve vyhnanstvi ukazat, ze
nemaji klesat na mysli, nebot i zdanlivé beznad¢j-
na situace muze doznat piiznivy zvrat.

Nisadhsky kral Nala a vidarbhska princezna
Damajanti se do sebe zamilovali na dalku, aniz se
kdy spatfili. Kdyz se k nim donesly zvésti o vyni-
kajicich vlastnostech toho druhého, zcela je opa-
novala touha uzavfit spolu manzelsky svazek.
O tom, jak mezi slicnou Damajanti a znamenitym
princem Nalou vzniklo neodolatelné citové pou-
to, vypovidaji ukdzky z nejstar$iho a nejnovéjsiho
¢eského prekladu:

Vypravéni o Nalovi

Damajanti ale slavou, krésou, leskem a postavou
a $téstim svym, leporostld, slavy dosla u vsech
lidi.

(...)

Tamté leskla se Bhimovna v§i okraglena
ozdobou

mezi druzkami, prekrasnych jsouc oudu,
spanila co blesk.

U bohuv ni, u Jakstv ni tak krasné nikdy
spatfeno

neb slysano nebylo dfiv, a nikdy u jinych lidi.

I Nal byl muz veleslavny mezi lidmi ve v$i zemi
nedostihly, jako Kandarp vtéleny, lepotou svoji.
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Vsickni chvdlili jsou radi v pritomnosti jeji Nala,
v Nisadovce pritomnosti Damajanti pochvalili.
Kdyz slychali o ctnostech svych obapolnych, tu
jest milost

vznikla u nich nevidévsich se, touzeni pak to
vzrustalo.

Nal a Damajanti (1851a). Ze sanskrtského do ¢eského jazyka
prelozili August Schleicher a Frantidek Sohaj. Casopis ceského
Museum, ro¢. 25, 1851, sv. 1, s. 122. (Jaksi [tj. jakSové] jsou
v indické mytologii polobozské bytosti — skieti, $otci, strdzci
skrytych pokladt; Kandarp ¢i Kandarpa je epiteton indické-
ho boha milostné touhy Kamy.)

Utlobok4 Damajanti

ziskala si v§ude slavu

krasou svou a laskavosti,
néznym puvabem i §téstim.
Nala, tygr mezi muzi,

nemél v svété sobé rovna;
podobal se svoji krasou
samotnému bohu lasky.
Damajanti o Nalovi

slysela jen samou chvalu,
pred nisadhskym kralem zase
opévali Damajanti.

Navzajem se nespatfili,

slyseli vSak o svych ctnostech,
a tak vznikla jejich laska,

jez se nasobila dalkou.

Nala a Damajanti (1977). Ze sanskrtského originalu prelozil
Vladimir Miltner. Praha: Lyra Pragensis, s. 12-13.

Pokus o prevedeni prvniho zpévu Nalépdkh-
jany do ¢asomérné podoby, odpovidajici sans-
krtskému epickému metru, na némz se podilel
FrantiSek Sohaj, se ukézal jako ponékud vyumél-
kovany, prekladatelé v ném nepokracovali a Au-
gust Schleicher poridil preklad celé epizody jesté
jednou sam, v modernéjsi podobé. Z jeho verze je
prevzata ndsledujici ukazka, licici stesk Damajan-
ti po Nalovi:

Premysliva, smutnd, bleda, slaba
Damajanti byla, vzdychévajic,
hledic vzhiiru a smutné premyslejic,
zmatenymi zraky, nahle bleda,

plné srdce touzebnosti, lasky.

V spanku ni, ni v jidle méla radost,
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ani v noci, ani ve dne spala;
plakavala, smutné vykiikala.

Nal a Damajanti (1851b). Ze sanskrtského do ¢eského jazyka
prelozil August Schleicher. Casopis ceského Museum, roc. 25,
1851, sv. 2, s. 88.

Poté, co se oba na dalku - prostfednictvim zla-
tych labuti - ujistili o své naklonnosti, pfiméla
Damajanti otce, vladce Vidarbhy, aby pro ni uspo-
radal obrad ,,samovolby® (svajamvara), pti némz
dala Nalovi prednost pred ostatnimi napadni-
ky, dokonce i samotnymi bohy. Konala se slavna
svatba a $tastni manzelé, po ¢ase obdareni dvojca-
ty, chlapcem a dévcatkem, $tastné zili ve svém kra-
lovstvi. Démon Kali, ktery se na volbu Zenicha do-
stavil pozdé a zavidél Nalovi krasnou nevéstu, od
té doby vytrvale hledal prileZitost, aby svému so-
kovi ugkodil. Po dlouhém ¢ekani se mu nakonec
podatilo do kréle vstoupit a svést ho k hazardni
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hre v kostky, jez se stala pricinou Nalova nestésti.

Dlouho ¢ekal Kali na pti¢inu,
jakby mohl on vedrati se v Nala
teprv po dvandcti letech nasel.
Mociv v soumraku a nohou dotek,
nohy své pak nemyv, zavinil Nal.
Do ného pak vesel ihned Kali.

Nal a Damajanti (1851b). Ze sanskrtského do ceského jazyka
prelozil August Schleicher. Casopis ceského Museum, roc. 25,
1851, sv. 2, s. 100. (Naltiv prohtesek proti pozadavku dodr-
Zovat ritudlni ¢istotu prekladatel glosuje ponékud pohorsené:
,Vé¢na skoda, ze rozhodujici moment té basné ve véci zaleZi,
kterd dle nasich pojmiv dost nepatrnd a mimo to je$té ne-
sludna a poetické krase protivna jest.“)

Za pomoci zloducha Kaliho obehral Na-
lav nevlastni bratr Puskara krale ve falesné hre
o kralovstvi a vSechen majetek. Déti byly odesla-
ny k prarodi¢tim do Vidarbhska a kral s kralov-
nou byli vyhnani.

Brihadasva vypravel:
Kdyz tak Nala v§echno prohral,
zdrcen vysel slavny vladce
z paldce, jenz byval jeho,
oblecen jen jednim rouchem.
Za nim $la i Damajanti
v jediny $at oblecena.
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Vladar nisadhsky s ni trikrat
prenocoval pod hvézdami,
nebot Puskara, ten padouch,
rozhlasit dal v celém mésté:
,Pomiize-li nékdo krali,
bude vsazen do vézeni!®

A tak za méstem zil Nala,
sbiral kofinky a plody;
potom kracel odtud dale
nasledovan Damajanti.

Po case krél své choti naznacil, Ze by se méli
rozloucit, protoze je ji jen na obtiz. Sam se ze stu-
du nechtél uchylit ke svému tchanovi, vladci Vi-
darbhska, ale doufal, Ze sama krdlovna by mohla
u svych rodica vyhledat utocisté.

Zarmoucend Damajanti
odpovedéla vsak placky:

(...)

»Jak bych opustit t¢ mohla,
kdyz jsi znaven v pusté dzungli,
vyhnan z fise své a hladov,
bez $atu a bez majetku?

Neni zadny 1ék tak mocny,
vhodny pro kazdickou bolest,
jenz by vyrovnal se Zené.
Povidam ti ¢istou pravdu.

Nala a Damajanti (1977). Ze sanskrtského origindlu prelozil
Vladimir Miltner. Praha: Lyra Pragensis, s. 43-44, 46-47.

Nala, posedly zlym duchem Kalim, pfesto za-
nechal spici Damajanti samotnou v dzungli a po
nékolika dnech dorazil ke dvoru krale Rtuparny,
u néhoz ptijal misto vozataje. Jeho chot zoufale
bloudila divocinou, nedbajic na nebezpedi, jez ji
hrozilo od dravé zvére, a s placem hledala ztrace-
ného manzela. V zamysleni neposttehla ¢thajiciho
hladového hroznyse a nebyt lovce, jenz byl naho-
dou nablizku, skon¢ila by Zivot v hadové smrticim
sevieni. Kdyz pak svému zachranci popravdé vyli-
¢ila, pro¢ se ocitla v pustiné bez manzelovy ochra-

ny,

(...) lovec vida ji polovici roucha odénou,
s plnymi boky a plnym prsem, vida, jak jsou
jeji udy jemné a bezvadné krasy, jak jeji tvar jest
podobna tpliku, jak fasy jejich o¢i jsou pékné
prohnuty a jak sladky jest jeji hlas, upadl v moc
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lasky ... Damajanti to citila a vérna Zena ta, zpo-
zorovavsi jeho zly umysl, byla jata prudkym hné-
vem a vzplala nevoli. I nahlédl zly a nizky muz,
touzici se ji zmocniti nasilim, Ze lze se ji tézko
pribliZit, jak planoucimu ohni. A nestastna Da-
majanti, zbavena choté i krélovstvi, ... rozhnéva-
na ho proklela: ,Je-li pravda, Ze ani na mysli mi
nikdo netane nez vladar niSadhsky, necht tento
nizky lovec klesne bez ducha!®

Sotva pronesla ta slova, lovec se skacel k zemi
bez ducha jak strom, jenz ohném byl spélen.
Nalah a Damajanti (1924). Z jazyka staroindického prelozil

Vincenc Lesny. Knihy Vychodni, sv. 11. Kladno: J. Snajdr, S.
37-38.

Po dlouhém strastiplném putovani Damajan-
ti zabloudila do #ige Cédit, kde ji kralova mat-
ka zaméstnala jako komornou. Neptestavala
vsak tesknit po svém manzelovi, chfadla a stra-
dala. Takto nestastnici, vyhublou a zanedbanou,
popsal jeden z poslti, které jeji kralovsky otec ro-
zeslal do v8ech koutti zemé, kdyz ji objevil u ¢é-
diského dvora:

Je jak noc, v niz zloduch Rahu
hlta mésic za uplnku.

Je jak opusténa ttnka,

v které lotosy uz zvadly.
Bez své rodiny tu Zije,

bez rozkosi sladké lasky.
Nazivu ji drzi zfejmé
jenom touha spatfit choté.
Manzel ozdobou je Zeny,
nebot je-li bez manzela,
tteba je i ozdobena,
neozdobena je prece.

Prestoze ji Nala kvtili své hrac¢ské vasni pfi-
pravil o domov a nakonec ji v divo¢iné ponechal
na pospas divoké zvéri, nechovala k nému zad-
nou trpkost, nebot

Vzne$ené a fadné Zeny
nerozhnévaji se nikdy,

ani kdyz jim prchne manzel -
zahali sviij Zivot ctnosti.

A tato ctnost nakonec dosla odmény: po ne-
$tastném odlouceni se kone¢né diky své hluboké
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vérné lasce opét shledali a Nala vyhral v kost-
kach své kralovstvi zpét. Vérna laska zvitézila.

Nala zil pak jak kral bohu

v libém sidle na nebesich.

Kdyz svou fisi ziskal nazpét,

moudrou spravedlivou vladou,

stal se nejproslavenéj$im

mezi krali indickymi.

Nala a Damajanti (1977). Ze sanskrtského originalu prelozil

Vladimir Miltner. Praha: Lyra Pragensis, s. 78-79, 118-119,
145.

Na filmovém platné mohli indicti divaci Na-
l6pdkhjdnu poprvé zhlédnout v roce 1921 ve vy-
pravném bengélském velkofilmu Nala Dama-
janti, ptipraveném v indicko-italské koprodukci
(rezie Dzjoti§ Banerdzi a Eugenio de Liguoro),
ktery nabizel fantastickou podivanou zahrnuji-
ci mytickou horu Méru, nebeské panstvi krale
boht Indry (svarga) ¢i proménu démona zla Ka-
liho v hada. V roce 1927 nasledoval stejnojmen-
ny némy snimek Dhundiradze Gévinda Phalké-
ho (1870-1944), poté ozvucend ¢ernobila verze
(1933) a v roce 1957 zpracovani telugského rezi-
séra Kamparadze Arse (1918-1982).

Do Evropy uvedl slavnou epizodu jako prvni
Franz Bopp svym kritickym vyddnim sanskrtské-
ho origindlu a latinskym prekladem z roku 1819,
do némdiny ji v roce 1820 prebasnil Johann Got-
tfried Kosegarten a roku 1828 Friedrich Riickert.
Nasledovaly anglicka verze Deana H. H. Milmana
(1835), némecky basnicky preklad Ernsta Meiera
(1847) a prebasnéni Edmunda Lobedanze (1863),
vyrazné zkracené volné zpracovani z pera Adolfa
Holtzmanna a vérny prozaicky preklad Hermanna
Camilla Kellnera (1885), stejné jako pretlumoce-
ni do dal$ich evropskych jazykt véetné madarsti-
ny, polstiny, novorectiny a $védstiny. V roce 1869
bylo ve Florencii uvedeno dramatické zpracovani
italského indologa a spisovatele Angela de Guber-
natise (1840-1913) Il re Nala (Krél Nala), netspés-
né se o dramatizaci pokusila némeckd basnirka
Luise Hitzovd. Nepoc¢itame-li Jungmanniv ,\Vy-
tah gramaticky z Nala k libému srovnani s vlaste-
neckou re¢i“ (1823) a rukopisné torzo z pera Jana
Evangelisty Purkyné (1787-1869), ¢eské vefejnos-
ti pfibéh Naly a Damajati poprvé predstavil Au-
gust Schleicher (¢asopisecky 1851, knizni pretisk
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1852), na néhoz pozdéji navazali Jaroslav Libansky
(1875), Vincenc Lesny (1924), Mirek Elpl (1957),
Vaclav Vazny (1957) a Vladimir Miltner (1977).
Kromé toho byl v pozustalosti MUDr. Jana Luke-
$e (1912-1977) nalezen fragment nedokonceného
libreta baletu Nala a Damajanti (1955).

Vjasa

Savitrjupdkhjdna
(Vypravéni o Savitri)

aneb Pativratdmdhdtmjam
(Oslava vérné zeny)

(Mahdbhdrata, zhruba 5. stoleti pt. n. 1.—4. stoleti
n. L, II1. 293-299)

Jako ztélesnéni vérné manzelské lasky, sahajici
az za hrob, indickd tradice slavi ctnostnou a obé-
tavou Savitri, jez choté svou oddanosti doslova
vyrvala ze spart smrti. Ve znamé epizodé z Ma-
habhdraty je Savitri dcerou krale Madru (nikoli
Madrasu, jak podle anglického plurdlu mylné usu-
zuji néktefi tlumocitelé), kterd si za manzela sama
vyvolila kralevice Satjavana, jenZ oplyval nejenom
slicnosti téla, ale i vSelikymi ctnostmi. Trvala na
tom, Ze jej pojme za muze, piestoZe ji posel bohti
Nadrada varoval, Ze jeji pristi zivotni druh ma vy-
meéfen jiZ jen pouhy rok zivota. Po svatbé nasledo-
vala svého choté do lesni samoty, aby s nim sdilela
udél kajicnika, a zahy si svou ochotou, skromnosti
a pokorou ziskala prizen vSech obyvatel poustev-
ny. Potaji se vSak trapila védomim, Ze jeji nic netu-
$ici manzel zanedlouho odejde na onen svét.

Kdyz nadesel vymezeny cas a zjevil se vladce
zemfelych Jama, aby odnesl Satjavanovu dusi, Sa-
vitri odmitla manzela opustit a nasledovala boha
smrti na cesté do jeho zdhrobniho kralovstvi.
Marné ji kral podsvéti presvédcoval, aby ztistala
ve svété zivych, nebot splnila vse, ¢im byla svému
choti povinovéna.

Kdyz Jama shledal, ze se mu nepodafi pfimét
vytrvalou Zenu k navratu, rozhodl se odménit jeji
ctnost, moudrost a oddanost splnénim jakéhoko-
li prani, s vyjimkou Satjavanova Zivota. Postupné
tak navratil jejimu slepému tchanovi zrak a ztra-
cené kralovstvi, jejimu otci ustédril sto synt, po-
kracovatelti rodu, a nakonec projevil ochotu ob-
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datit stovkou synii i Savitri. Nebylo v$ak v jeho
moci pretrhnout posvatné pouto svazujici oba
manzele:

Vypraveni o Savitri

»Dé&kuji ti, Jamo, Ze plni§ vSechna ma prani.
Nenut mne vSak k ndvratu. Nepfemlouvej mne
a nenaléhej, nebot ja jsem Satjavantova manzelka
a u ného ctnostné setrvam. Ja ho neopustim ani
ve smrti. U posvatného ohné nas oddal knéz a ta-
kovy snatek nemtize$ zrusit ani ty, Jamo! S dusi
Satjavantovou odnasis také dusi mou a nemuze$
nds od sebe odloudit ani svou bozskou moci, ne-
bot pouto lasky je tim silnéjsi, ¢im je néznéjsi.”
Jak oddand Savitri zachranila svého choté pred bohem smrti.
In: Miltner, Vladimir (1973): Pfibéhy bdjné Indie. Praha: Pré-

ce, s. 65; viz téz Miltner, Vladimir (1988): Mahdbhdrata aneb
Velky boj. Praha: Albatros, s. 115.

Ani smrt nedokazala vzdorovat takové sile
lasky a pokory. Obmékéeny Jama se uvolil pro-
pujcit Savitri posledni milost, tentokrat jiz bez
omezujici podminky, jez dosud vylucovala Satja-
vantiv navrat mezi zivé, a mladd vdova toho po-
hotové vyuzila:

»Satyavant at Zije! Mrtva jsem bez manzela.
O manzela oloupena nezadam si $tésti; o manze-
la oloupena nezadam si nebe; o0 manzela oloupe-
na nezadam si krasy; osaméla, opusténd nezadam
si Zivota.

Avsak tvym milostivym povolenim mam pro-
pujceno sto synd; a manzel se mi béte? Volim si
za milost: Satyavant mj at Zije! Slovo tvé se musi
pravdou stéti!“

Sdvitri. Vitézstvi velké ldsky. Indickd pohddka z Mahdbhdraty.
Upravil, tvodem a pozndmkami opatfil Jindfich Roubal. Pra-
ha: Petr a Tvrdy 1922, s. 36. Pfevzato z Vobornik, Jan (1915):
Savitri. Ze studif k Vrchlickému. Sbornik filologicky, ro¢. 5,
Praha 1915, s. 180. (V ukdzce je princovo jméno uvedeno ve
tvaru kmene v anglické transliteraci.)

Jama propustil Satjavdna ze své moci, vratil
ho vérné Savitri a vymeétil mu stovku podzimd.
Toto vitézstvi oddané lasky oslavil ve své basni
nesouci (svérazné prepsané) jméno hlavni hrdin-
ky ,,Savitri“ Jaroslav Vrchlicky, jenz davny piibéh
poprvé priblizil ceskému Ctenafi:
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Jama:

»Nuze tedy, Zeno, ja ti choté vracim,

tys pfekonala smrt, pst smecka ¢erna
juz pod tvou nohou upi, Zeno vérna,

tys zvitézila svoji oddanosti

a milou néhou, silnou pritulnosti,

tva duse v sobé drahokamy hosti!

Nuz spolu Zijte blazeni a $tastni,

vam cely zivot velikou bud bésni,

a jeji sloky prehojna zen déti.

O jdéte, sladky ser je v stinu snéti

a rosa sladkda manou z nich se prysti!

O zijte $tastni velky Zivot pristi,

tak vérnosti a laskou posvéceny,

tou, kterou btih stal otrokem se Zeny!

O Savitri, 6 Zeno, holubice,

6 zazraku, jimz neni smrti vice

pro vérné duse, v manzelstvi jenz svatém
jsou v jednom téle, jak v obalu spjatém
dva kvéty na lotosu spolu dysi!

O budte $tastni, vracim se v svou Fi

a moji psové cumak tupy k zemi

juz sklonivde v stin vé¢ny mizi némi.”
Savitri (1884). In: Vrchlicky, Jaroslav: Perspektivy. Bdsné Jaro-
slava Vrchlického (1878-1884). Salonni bibliotéka, ¢. 34. Pra-
ha: J. Otto. 1. vydani, 1884, s. 103-104.

Jako praobraz ryziho, nesobeckého citu, odda-
ného partnerstvi a sebeobétovani byva Savitri cas-
to obdarena ptizviskem sati (,,opravdova, pravdi-
va, dokonald®), jez se pozdéji ujalo jako oznaceni
zeny odhodlané nasledovat zesnulého manzela na
pohtebni hranici, a Sati-Savitri se v Indii dodnes
tési ucté a obdivu Cetnych vyznavacek, jez doufa-
ji, ze jim dopteje dlouhy a $tastny manzelsky Zivot,
pozehnany hojnym muzskym potomstvem. Na se-
veru, vychodé i na jihu Indie, stejné jako v Nepalu,
provdané Zeny kazdoro¢né na konci temné polo-
viny mésice dzjéstha (kvéten az Cerven) slavi sva-
tek Vata Savitri vrata (,,ptst u fikovniku Savitri®),
pfi némz se posti, vzyvaji symbol dlouhovékosti,
posvatny banijan (vat), pod nimz podle legendy
Satjavan zemfel a znovu vstal z mrtvych, a zdo-
bi jeho vétve stuzkami, prinaseji zbozstélé Savit-
ri obétni dary (lusténiny, ryzi, ovoce) a prokazuji
uctu svym manzelm, pro néz si preji dlouhy Zi-
vot. Naproti tomu ty, které jiz ztratily své manze-
ly, se v této dobé modli, aby byly v pfistim zrozeni
uchranény neblahého vdovského udélu.
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Jako legendu a symbol pojal postavu Savit-
ri velky indicky basnik a myslitel Aravinda Ghos
(1872-1950), znadméjéi pod jménem Sri Aurobin-
do, ve své rozsahlé anglicky psané skladbé Savitri:
A Legend and a Symbol (1950), na niz s prestavka-
mi pracoval od roku 1916 prakticky az do své smr-
ti. Dilo, které ptivodné zamyslel jako narativni ba-
sen parafrazujici zndmou legendu z Mahdbhdraty,
postupné pretvoril v spiritudlni epos o dvandcti
knihach, rozdélenych do 49 zpévi, jehoz hrdin-
ka neni jen ctnostnou a vérnou manzelkou, usi-
lujici o znovuziskani ztraceného choté, ale ztéles-
nénim basnikovy vize kosmické lasky a duchovni
svobody. Savitfin vitézny zépas se smrti se v Auro-
bindové podani stava vitézstvim nad silami deter-
minismu a pfirodnim zakonem kauzality, symbo-
lem nekonec¢né bozské moudrosti, jez osvobozuje
vezdejsi svét od tyranie htichu, zla a zaniku a ob-
novuje kosmicky rad a harmonii. Savitri je podle
Aurobindovych slov vtélenim Sakti, bozské Mat-
ky, univerzalniho tvofivého principu v lidském
jaiv celém vesmiru; je to nekone¢na a vé¢na las-
ka, jez osvobozuje ducha od nevédomosti, pychy
a sobectvi; predstavuje transcendentné imanentni
jednotici princip, v némz se tapajici ja snazi do-
sahnout nadosobniho védomi a pravé identity.

Rovnéz Satjavan je v Aurobindové pojeti za-
roven lidskou postavou i symbolem: predstavuje
pravdu (Satjavant v sanskrtu znamena ,,pravdivy®)
a jeho smrt symbolizuje zastinéni pravdy silami
temnoty. Manzelstvi Savitri a Satjavana predsta-
vuje spojent lasky a pravdy, ohrozované niz§im fa-
dem prirody, nevédomou hmotou, jez je mrtvou
masou a iluzi. Jediné laska jako intuitivni postize-
ni nekonec¢na spojuje ¢lovéka s bozstvim, zatim-
co raciondlni mysleni, oddélujici zemi od nebe
a hmotu od ducha, nase vidéni zatemnuje. Savitri
na své pouti ispé$né prekonava iluzi smrti a oci-
ta se ve sféfe vSeprosvécujiciho vidéni, jez umoz-
nuje nahlizet v mnohosti jednotu, kde splyvaji ko-
necno a nekonecno, ¢as s vé¢nosti a kde se kazda
myslenka stava zivoucim slovem.

Indické filmare ldkala legenda o vitézném stre-
tu lasky se smrti prakticky od poc¢atku némé éry.
Poprvé byla uvedena na filmové platno (pod pro-
stym nazvem Savitri) roku 1912 a o dva roky poz-
déji natocil rezisér mytologickych pribéhitt Dhun-
diradz Gévind Phalké snimek Satjavin Sdvitri
(1914); nasledovaly némé snimky Sukanjd Savit-
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ri (Sukanja a Savitri, 1922), prepis dvou samo-
statnych epizod z Mahdbhdraty, Savitri Satjavdin
(1927) a dvé dila nesouci nazev Sati Savitri (1927
a 1931). S prichodem zvukového filmu dostalo in-
dické publikum moznost zhlédnout ptibéh o las-
ce vitézici nad smrti v mnoha dalsich ztvarnénich
v nejriznéjsich jazykovych mutacich — Sdvitri
v tamilstiné (1933, 1941, 1980), telugstiné (dve sa-
mostatné verze 1933), marathstiné (1936, 1983),
hindstiné (1937, 1961) a kannadstiné (1980), Sati
Savitri v hind$tiné (1932, 1964), tamil$tiné (1957),
telugstiné (1957, 1977) a kannadstiné (1965), Sati
Savitri Satjavdn v bengalstiné (1982), hindskou
verzi Mahdsati Savitri (1973), anebo Satjavin
Savitri v hindstiné (1948), gudzaratstiné (1963)
a malajalamstiné (1977).

Evropu s vypravénim o Savitri a nékolika dal-
$imi epizodami z Mahdbhdraty poprvé seznamil
Franz Bopp v prozaickém latinském a némeckém
prekladu (1829); do basnické reci skladbu preve-
dl Friedrich Riickert (1836). Na zakladé jeho pre-
kladu vznikla fada volnych parafrazi, ve versich
iv proze, ale objevily se i dalsi pokusy o vérné pre-
tlumoceni sanskrtského originalu. V néasledujicich
letech byly publikovany ¢etné basnické i prozaic-
ké preklady do némciny (1839, 1845), francouz-
Stiny (1841), $védstiny (1844), anglictiny (1852,
1880), ¢i italstiny (1875). Na divadelni prkna pii-
béh Savitri uvedl v roce 1877 Angelo de Guberna-
tis, podle jehoz scénate natocil v roce 1923 v Rimé
rezisér Giorgio Mannini v koprodukci s indicky-
mi tvirci vypravny film Sdvitri Satjavdin.

Riickertovo prebasnéni a anglicky prevod z pe-
ra Edwina Arnolda (1883) uvadi mezi inspirac-
nimi zdroji své Savitri rovnéz Jaroslav Vrchlicky,
jenz ovSem pii literarnim zpracovani prament,
které mél k dispozici, projevil zna¢nou tvtrci in-
venci a originalitu. Protoze v8ak nékteti kritici
zpocatku vyjadrovali jisté pochybnosti o pivod-
nosti Vrchlického skladby, podnitilo to snahy do-
patrat se pivodniho znéni indické predlohy, najit
odpovéd na otazku ,kolik té krasy ceské Savit-
ri nalezi hledanému originalu a kolik je zaslu-
hou Vrchlického', zda jde o basnikiv vlastni vy-
tvor, preklad, parafrazi, napodobu ¢i pouhy ohlas.
Protoze chybél (a dosud chybi) ¢esky preklad po-
fizeny ptimo ze sanskrtu, poridil literarni védec
Jan Vobornik z némeckych prekladii Franze Bop-
pa a Hermanna Camilla Kellnera (1895) proza-
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icky prevod epizody o Savitri (¢asopisecky 1915),
jehoz upravenou knizni verzi o nékolik let pozdé-
jivydal Jindfich Roubal (1922). Jakkoli jde v obou
pripadech o preklad z druhé ruky, je z nich patrné,
ze Jaroslav Vrchlicky, jak sim o sobé napsal, ,,nej-
sa znalcem vychodnich jazykt pouzival pomoci
cizi®, av8ak s prevzatymi naméty pracoval samo-
statné, s nenapodobitelnym ptivabem je presadil
do ceské literatury a prokdzal pii jejich zpraco-
vani nesporné kompozi¢ni, popisné i dialogické
uméni. Oproti cizojazy¢nym verzim, jez se ptidr-
zuji znéni epické predlohy, volné obohatil pfibéh
Savitri o kouzelné popisy tropické prirody, stejné
jako télesnych puavabii hlavni hrdinky, jez v origi-
nalu chybi:

Jak Lakmi spanila a luzna byla,

a méla modré lotosové zraky,

v nich hvézdny svit hral, vlasy jako mraky
se ¢ernaly a usmeév sidlil v licku;

sen sladky bloudil ve ptivieném vicku
a ruce dlouhé, tenké jako stvoly

u lilji se sklanély, kdyz v poli

je vitr pfepadne a k zemi sklani.

A byla plna svatych smilovani

a plna vdéku co gazela v béhu,

a Cistoty jako ubél zafnych snéhii

na Hymalaji, jenZ se neroztavi.

(...)

A rostla, v chiizi jako tanec pary,

a prece juz se luzné téla tvary

ji sladkou vlnou klenuly a chvély,

a byla, jako kvét kdyz kalich cely

juz otevie a nebes azur loka.

Savitri (1884). In: Vrchlicky, Jaroslav: Perspektivy. Bdsné Ja-
roslava Vrchlického (1878-1884). Salonni bibliotéka, ¢. 34.
Praha: J. Otto. 1. vydani, 1884, s. 85-86. (Lakmi oznacuje hin-
duistickou bohyni krasy, §tésti a blahobytu Lak$mi.)

Zatimco podle Mahdabhdraty Savitri presvédci
vladce zemfelych, Ze pro ni bez manzela neni zi-
vota, u Vrchlického hrdinka vitézi davtipem; poté,
co ziska od Jamy slib, Ze se ji s manzelem narodi
sto synt, nemd bith smrti jiz jinou moznost nezli
navratit Satjavana k Zivotu.

Savitri.

Tva dobrota, vim, ta mne neoklame,
dej, at s mym chotém hojné syntt mame!

KAPITOLA 12

Yama.
Ma stati se, vSak obrat krok juz domi!
Savitri.
O nevis, kterak jasam k slovu tomu,
neb mame-li mit hojné spolu synt,
on musi ziti znova na mém klinu,
jen jeho zitim slib sviij mutiZes splnit.
Savitri (1884). In: Vrchlicky, Jaroslav: Perspektivy. Bdsné Jaro-

slava Vrchlického (1878-1884). Salonni bibliotéka, ¢. 34. Pra-
ha: J. Otto. 1. vydani, 1884, s. 103.

Podobné divtipné rozuzleni stfetu miluji-
ci zeny se smrti zvolil i britsky hudebni skladatel
Gustav Holst (1874-1934) ve své komorni opere
Savitri (Op. 25, 1908). Toto hudebni dilo o jedi-
ném déjstvi, s pouhymi tfemi ucinkujicimi, do-
provazenymi dvandcticlennym orchestrem, bylo
ve své dobé neobvyklym pocinem. V uvodni
scéné prichazi Smrt do lesniho pribytku Savitri
a oznamuje, Ze hodla uchvatit jejtho manzela. Bé-
hem rozhovoru se zdalky ozyva hlas vracejiciho se
Satjavana a rostouci napéti podtrhuje Zensky sbor,
evokujici kontrast mezi lidskou docasnosti a boz-
skym nadcasim. Savitri se sklani pred bozskym
majestatem Smrti a uznava jeji pravo zbavit kaz-
dého smrtelnika pozemské existence; za odménu
ji Smrt slibuje splnéni jakéhokoli pfani s vyjimkou
Satjavanova navratu mezi zivé. Nabidka hrdince
skyta moznost Smrt prelstit — pozaduje, aby sméla
pokracovat v dosavadnim zpusobu Zivota, avSak
ukazuje se, ze bez manzela je to zcela nemozné.
V zavéru Smrt odchdzi porazena a Satjavan v nd-
rudi své choti znovu procita k zZivotu.

Nev$ednim zpracovanim ptibéhu nedavno
zaujalo brnénské Divadlo Lisen, jez se od svého
vzniku v roce 1998 zamétuje na pivodni experi-
mentdlni tvorbu a hrani¢ni divadelni tvary, zejmé-
na vytvarné a loutkové divadlo. Loutkovd stinohra
Savitri (1999) je zaloZena na vizualné plisobivém
obrazu barevnych pohyblivych stinti na velkém
platné, doprovazeném zvukové stylizovanym pro-
jevem vypravéce a hudebnika v jedné osobé (hud-
ba Ludék Vémola). Scénat Pavly Dombrovské, jez
inscenaci pripravila i rezijné, ¢erpa z motivu sta-
roindické bdje, kterou svérazné dotvari a mis-
ty vtipné odlehcuje: na rozdil od epické predlohy
princezna potkala chudého poustevnika Satjava-
na jesté predtim, nez odjela do cizich zemi hledat
zenicha. Unavena prazdnym pozlatkem hluc¢né-
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ho a veselého Zivota na cizich dvorech, zatouzila
po tichu domova a po spole¢nosti Satjavana, je-
hoz si vyvolila, piestoze mu byl vyméfen pouhy
rok zivota. Kdyz manzel podle véstby rok po svat-
bé zemfel, nasledovala jeho dusi, kterou odnasel
bih podsvéti, a nakonec jej svou laskou presvéd-
¢ila, aby vratil Satjavanovi zivot. Osvézujicim do-
jmem puisobi originalné domyslené scény zobra-
zujici prichod KniZzete smrti i zavérecné $tastné
rozuzlent:

Vypravéc: Byl to ten den, kdy mél Satiavan ze-
miit. - Toho rana vzal Satiavan sekeru a chystal
se odejit na drivi. A Savitri $la s nim, az dosli na
misto, kde se Satiavan pustil do prace. (Satiavin
tne do stromu, ktery se rozstépi ve dvi a krvdci, Sa-
tiavdan padd Savitri do ndruce.)

Vypravé¢: Ostra, palciva bolest ozvala se v Sa-
tiavanové hlavé. A ona pfemohla hrizu a jemné
jej kolébala a tiSe konejsila.

Savitri: ,Odpocin si u mne, muj mily, nez opét
nabudes svych sil.“

Vypravé¢: Tak usnul v jejim objeti a Savitri
bdéla nad nim. — Den konc¢il. Smrakalo se. A ve
zivé umlkalo a odchazelo do skrysi, aby unik-
lo plouzivym, temnym stintim. (Z rozstépeného
stromu se zjevuje obrovskd nocni miira, kterd se
meéni v lebku v dlouhém plasti.)

Knize smrti: ,,Jsem Knize umirajicich. Prisel
jsem, abych spoutal a odvedlI Satiavanovu dusi.”

Savitri: ,Vezmi mne, prosim, s sebou. Odved
mne tam, kam mého muze.“

Knize mrtvych: ,Tak neni souzeno. Vyko-
nej pohfebni obrad za télo Satiavana. Pak se vrat
domu, Sdvitri. Tv4 vérnost Satiavdnovi skoncila
a pred tebou se otvira novy zivot.”

Vypravéc: Knize mrtvych uchopil dusi Satia-
vana a vzdaloval se rychlosti blesku. Avsak Sa-
vitri jej nasledovala. - Knize mrtvych se obratil,
udiven.

Knize mrtvych: ,Jesté nikdy se nestalo, aby
mne dostihl ¢lovék. Kdo propujcil ti kiidla, Sa-
vitri?®

S4vitri: ,To ma laska, kniZze, vznesla mé do

y.r «

povetti.

Knize mrtvych: ,,Obrat své kroky, Savitri. Sa-
tiavana ocekava svét zahrobi a tobé je souzeno zit
zivot na zemi.”
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Vypravé¢: Avsak Savitri pravila.

Savitri: ,Neni pro mne Zadny jiny svét nez ten,
ve kterém je Satiavan.“

(...)

Knize mrtvych: ,,Ohniva propast otvira se
pod nami. Rdousi vse, co dycha!*

Savitri: ,Z4dnd hriiza, ani ta nejstraslivéjsi,
nezméni muj umysl.“

Vypravéc: A byla odhodland vrhnout se tam,
kde se v popel zméni vse, co se chvéje Zivotem.
Vtom se nad ohnivou propasti zaviela zem a kni-
ze smrti se zastavil v letu.

Knize mrtvych: ,,Zeno slaba a smrtelna, zvité-
zilas. Zadej nyni, co chces, a nic ti neodeptu.”

Savitri: ,,Chci Zivot svého choté.”

Vypravéc: Tak Savitriina laska zvitézila. A kni-
ze mrtvych ji vydal Satiavanovu dusi.

Dombrovska, Pavla (1999): Scéndr k loutkové stinohie Sdvit-
ri. Brno: Divadlo LiSen. Nepublikovano.

Loutky Evy Krasenskeé inspirované orientalnim
stinovym divadlem vytvareji spolu se scénou Jany
Francové pohadkovou atmosféru, jez nadchla di-
vaky i divadelni kritiky: jiz v roce 2000 inscenace
ziskala na festivalu amatérskych a profesionalnich
loutkovych divadel Prelet nad loutkarskym hniz-
dem prvni misto v divacké soutézi a obdrzela pu-
tovni cenu Erik (obr. 61).

Do jisté miry jako karikatura baje o Savitri vy-
zniva ptibéh sati Anastji vypravény v Mdrkandé-
japurdné. Tato pokornd a obétava Zena se bezvy-
hradné obétovala svému hrubému, neurvalému
manzelovi odpuzujiciho zjevu, navic postizenému
malomocenstvim, oddané mu slouzila a laskyplné
plnila kazdé jeho prani. Jednoho dne jeji chot za-
horel chlipnou zadosti k jakési nevéstce, ale proto-
ze byl prili§ nemohouci, aby ji sdm navstivil, od-
nesla jej Anastja na zddech do nevéstince. Cestou
malomocny nechténé zavadil nohou o kajicni-
ka, jenz ho za to proklel, Ze pfi vychodu slunce
zemfie. Aby zabranila jeho smrti, zakazala odda-
na Zena slunci vyjit a silou své zboznosti skute¢né
na svét privolala nekone¢nou noc. Bohtim, ktefi
tak byli zbaveni pravidelnych rannich a vecernich
obéti, pak nezbylo nez se postarat, aby kajicniko-
va kletba ztratila svou moc.

Prestoze od stfedovéku pojem sati v obec-
ném povédomi zdomdcnél jako oznaceni ctnost-
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61 Eva Krasenskd, Sdvitri, 1999, papir, loutka pro loutkovou stinohru Sdvitri (scénat Pavla Dumbrovska).
Hru provedlo Divadlo LiSef1 v Brné v roce 1999.

né vdovy, odhodlané (¢i donucené) nésledovat ze-
snulého manzela na pohtebni hranici, a rovnéz
ritudlu jejiho (sebe)upalent, v $irsim pojeti indic-
ka tradice sati chape jako metaforu duchovniho
hledacstvi, prosazovani vlastni pravdy, dodrzova-
ni nejvyssich principti mravnosti, za néz je hrdin-
ka ochotna polozit Zivot. Takova byla Savitri, jez
nasledovala svou lasku az k branam podsvéti, ta-
kova byla Ramova manzelka Sita, jez na diikaz své
cudnosti podstoupila zkousku ohném, tak chape
indicka tradice dokonalou Zenu schopnou krajni-
ho sebeobétovani.
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Anonym

Purdna boha vétru

(Vdjupurdna, asi 4. stoleti)

Jako zakladni model takto krajné zasadové
zeny, ritudlné umirajici v zajmu toho, co povazu-
je za spravné, a na protest proti nespravedlnosti
slouzi mytickd Sati, prvni manzelka boha Sivy, jak
o tom vypravi ,sbirka starych pribéht“ (purdna),
jak ji svétu zvéstoval bith vétru Vaju.
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Purdna boha vétru

Daksa mél devét dcer ... Ty nechal privést
z jejich domu do svého a uctil je a ony jim ucté-
ny pobyvaly v otcovském pribytku. Nejstarsi
z téchto dcer byla Sati, kterd byla manzelkou Si-
vovou, a tuto svou dceru Daksa nepozval, nebot
Sivu nendvidél. Siva se kdysi nepoklonil Dakso-
vi jako zet tchanovi, jsa svou pfirozenosti nanej-
vys$ zativy. Kdyz se Sati dozvédéla, Ze vSechny jeji
sestry jsou v Daksové domé, $la do onoho domu
nepozvana i ona. A fekla ta bohyné otci, roznice-
na hnévem: ,,Zneuctil jsi opovrzenim svou nej-
star$i dceru pred mladsimi, kdy jsi ji neprokazal
poctu. Vzdyt ja jsem nejstarsi a nejlepsi. Nemél
bys tak jednat.“ Daksa ji na ta slova odvétil se
zrudlyma oc¢ima: ,,Ty jsi sice moje nejlepsi, prvni
a tctyhodna dcera, ale ja chovam ve velké tcté ty,
kdo jsou manzely tvych sester. Nejzboznéjsi, ne-
jasketictéjsi, velci joginové, nanejvys spravedli-
vi, vynikajici ctnostmi jsou ti vSichni, Sati, a jsou
vic nez Siva ... Ty jsi viak Sivova, jsi mu odda-
na a mysli$ jen na jeho blaho, a tak ti neproka-
zuji pocty, nebot Siva je mym neptitelem. Tak
promluvil Daksa tehdy s mysli zatemnénou. Bo-
hyné se nad otcovymi slovy rozhnévala a pra-
vila: ,,Plisni§ mne, ackoliv jsem se neprovinila
slovy, myslenim ani skutky, a proto opustim toto
své télo zrozené z tebe, otée.“ Potom Sati, rozni-
cena Zalem nad touto potupou, pozdravila Ve-
likého pana Sivu a fekla mu: ,,Kdekoli se znovu
se zaficim télem narodim, vzdy budu neomylné
a podle radu opét tvou choti.“ Posadila se pak na
onom misté, plné se sousttedila a ponotila se do
ohnové meditace. A ze vSech jejich uda vytryskl
ohen rozdmychany vétrem a proménil ji v popel.
Vajupurana (1986; 1997). Prelozil Dusan Zbavitel. In: Zbavi-
tel, Dusan — Merhautova, Eliska - Filipsky, Jan — Knizkova,
Hana: Bohové s lotosovyma o¢ima. Hinduistické myty v in-

dické literature tii tisicileti. Praha: Vy$ehrad 1986; 2. vydani,
1997, 5. 107-109.

Podle jinych verzi mytu jako bezprostfedni
popud k sebevrazdé poslouzila skute¢nost, ze jeji
otec zémérné Sivu jako jediného nepozval k velké
obéti, kterou usporadal na pocest ostatnich bohd,
a Sati rozlicena touto urdzkou se na protest vrh-
la do plamenti obétni hranice a uhotela. Protoze
se tak dobrovolné obétovala pro svého manzela,
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ustalilo se oznaceni sati pro oddanou Zenu, ktera
se po smrti svého choté nechala spolu s jeho ostat-
ky zaziva updlit na pohfebni hranici.

Jednim z prvnich ptipadd spole¢ného odcho-
du vdovy z tohoto svéta spolu se zesnulym chotém,
zminovanych v staroindické literatufe, je sati dru-
hé manzelky krale Pandua, nevlastniho otce pan-
duovskych princd, ptivabné Madri, o némz vypra-
vi Mahdbhdrata. Poté, co Pandu na lovu smrtelné
zranil poustevnika Kindamu, jenz se v podobé
srnce se svou lani oddaval milostnym radovan-
kam, nesmél se svych manzelek dotknout, proto-
Ze jej umirajici svétec proklel, Ze obejme-li Zenu,
okamzité zemfe. Kral se vzdal triinu, odesel pro-
vazen svymi druzkami do podhimalajskych lest
a oddéval se pokdni. Jednou v3ak, opojen viinémi
jarnich kvétt, bzukotem vcel a podmanivym zpé-
vem lesniho ptactva, zapomnél na kletbu, podle-
hl milostné touze po své mladsi choti, vzal ji do
naru¢i a vimziku padl mrtev. Madri, pohanéna vy-
¢itkami, ze nedokazala zkrotit své city, a stala se
tak nepfimou pri¢inou manzelovy smrti, svétila
déti do péce spolumanzelky Kunti a pfes namitky
shromazdénych svétcti se pti Panduové pohreb-
nim ritualu upilila.

Prémcand

Sati
(1920)

Novodobi indicti tvirci si téma sati vybirali
prevazné v jeho ptivodnim vyznamu - jako ,,0b-
tfad pravdy” (satja krijd), vyzadujici pfinést v za-
jmu nejvyssiho idealu tu nejvyssi obét. Touto obéti
nemusi nezbytné byt vlastni smrt, jak ukazuje po-
vidka Rdni Sarandha (Krdlovna Sarandha) z pe-
ra hindského spisovatele Prémcanda (1880-1936),
ptibéh radzputské hrdinky, jez svého manzela, hr-
dého vale¢nika obkliceného nepftiateli, na jeho
prani probodne, a zachrani ho tak pred potupnym
zajetim a zneucténim. Na druhé strané ritudlni se-
beupdleni nemusi byt nasledkem ztraty Zivotniho
druha, nybrz smyslu Zivota; v jiné Prémcandové
povidce zasazené do 17. stoleti se hrda Radzput-
ka Cinta rozhodne skon¢it Zivot v plamenech poté,
co jeji manzel, v jehoz hrdinstvi bezvyhradné vé-
fila, uprchl z boje. Ratan Sinh vs$ak dokaze, ze neni
zbabélec, a skon¢i svij Zivot v ohni se svou milo-
vanou.
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Sati

Tma prichazela, udusavajic svétlo jako vitéz-
ni Marathové zelena pole. A tady v pevnosti se
chystala pohtebni hranice ... Plamen ohné do-
sahl Cintiny tvafe. V ohni vykvetl lotos. Cinta
ztetelné promluvila: ,,Dobfe té poznavam, ale ty
nejsi mtj Ratan Sinh. Mdj Ratan Sinh byl sku-
tecny hrdina. Ten by se nikdy nevzdal své bojov-
nické povinnosti, aby zachranil toto nicotné télo.
Clovék, k jehoZz nohdm jsem sloZila svou svobo-
du, sidli v nebi. Neostouzej Ratana Sinha. To byl
hrdinny Radzput, ne zbabélec, ktery prcha z bi-
tevniho pole.”

Jen co Cinta vyrkla posledni slova, vyslehl
plamen ohné nad jeji hlavu. V okamzeni pak byla
véechna ta krasa, ta bytost oddana idedlu hrdin-
stvi, ta opravdova sati pohlcena ohném.

Prémcand (1920): Sati. Z hindstiny prelozila Dagmar Mar-
kova. Ukdzka in: Markova, Dagmar (2003): Moderni hindskd

povidka. Mala kniznice Nového Orientu, sv. 3. Praha: Orien-
talni ustav Akademie véd Ceské republiky, s. 10-11.

K oznaceni dokonalé Zeny se v Indii v bézné
mluvé pouziva téZ spojeni Sita-Savitri, odkazuji-
ci na prednosti obou legendarnich hrdinek. Sita
tvori pravzor dokonalé manzelky, jeji chot Rama
se v tradi¢nim pojeti stal ztélesnénim posvatné-
ho tadu (dharma) a ptedobrazem idealniho pa-
novnika, trpélivého jako zemé, navysost statec-
ného, moudrého a spravedlivého. Ramova vlada
(Ramarddzja), idedlni vék, o némz snil i ,,otec in-
dické nezavislosti“ Mahatma Gandhi, ma byt érou,
kdy kazdy plni svou posvatnou povinnost a kdy

»Zadny z otcti nemusi svému synovi zazehnout po-
htebni hranici®

Valmiki
Putovdni Ramovo
(Ramdjana, od 4.-3. stoleti pt. n. 1.)

Na rozdil od Mahdbhdraty, ktera spise nez ho-
mogenni skladbu predstavuje rozsahlé literarni
kompendium nakupené kolem star$i hrdinské po-
emy, pusobi Ramdjana (Putovdani Ramovo), druhy
z velkych sanskrtskych epost, jednolitéjsim do-
jmem, tfebaze i tato ptivodné hrdinska basen, pti-
pisovand legenddrnimu svétci Valmikimu a po-
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chazejici zhruba ze 4.-3. stoleti pt. n. 1, byla nékdy
ve 2.—4. stoleti n. . obohacena o radu vedlejsich
epizod a nyni ¢itd asi 24 000 dvojversi, rozdéle-
nych do sedmi knih. Hlavni déjovy ramec eposu
tvori zivotni pout késalského prince Ramy, jeho
manzelky Sity a mladsiho bratra Lak$many, do je-
jichz osudi zasahla osudova vasen, kterou k Sité
zahotel démonsky vladce ostrova Lanky, straglivy
Révana.

Kdyz byl syn koésalského vlddce Rama, neo-
hrozeny rek (pozdéjsi tradici povazovany za vté-
leni boha Vi$nua), vypuzen intrikami své nevlast-
ni matky na ¢trnact let do vyhnanstvi, jeho vérna
chot Sita jej oddané nasledovala, aby s nim sdile-
la jeho osudy.

Putovani Ramovo

Sita (...) nechtéla ani slySet o tom, Ze by méla
svého milovaného muze opustit a ztstat v po-
hodli domova. ,Rodi¢e mi vzdy kladli na srdce,
ze manzelka musi za vSech okolnosti nasledo-
vat svého choté,” pravila. ,Také ja ptijdu s tebou.
Réda budu snaset véechno nepohodli - odmeé-
nou mi bude, Ze budu smét pohlizet stale na tvou
milovanou tvar.”

Marné¢ ji Rama licil, jaka nebezpeci ¢ihaji na
¢lovéka v lesni pusting, jaké dravé selmy a hadi
tam neustdle ohrozuji jeho Zzivot a jaké stradani
musi v lesich asketa snaset. ,Zemfu, kdyz mé tu
nechas,” prohlasila odhodlané a Ramovi nezbylo
nez souhlasit, aby $la do vyhnanstvi s nim.

(...)

Jesté jednou se Ramova matka Kausalja po-
kousela premluvit svou snachu, aby (...) zistala
doma. ,Loutna bez strun nehraje, viiz bez kol ne-
jede a pro Zenu bez manzela neni na svété zadné-
ho stésti,“ prohlasila ctnostna Sita.

Po deseti letech stravenych toulkami v roz-
lehlych lesich Dandaky dorazili vyhnanci do
poustevny svétce Agastji, jenz Ramu obdaroval
bozskymi zbranémi a viem udélil nasledujici po-
zehndni:

»Zehnam tobé i Lak§manovi, abyste state¢né
a Cestné obstdli ve vSech zkouskach, které vam
osud prichystal. A zehnam i tob¢, dcero Dzana-
kova, ktera jsi z lasky a oddanosti ke svému choti
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opustila pohodli kralovského paldce a nasledo-
vala Rdmu do lest. Patfi k vrozenym slabostem
zen, Ze vérné vytrvaji po boku toho, komu se
dobte dafi, ale nestastnika, ktery upadl do bidy
a nesnazi, opusti. Jsou nestalé a prelétavé jako
vitr nebo voda v fece. Ty vsak, Sito, tyto nectnos-
ti nemas a jsi oddana svému manzelovi jako sva-
ta Arundhati Vasisthovi. Blazeny a $tasten bude
tento kraj, dokud v ném budete vy tfi pobyvat
a chranit jeho obyvatele (...)“

Rdmdjana (2000). Podle Vélmikiho sanskrtského textu pre-
vypravél Dusan Zbavitel. Praha: Argo, s. 40, 41, 65.

Jednou, kdyz Rama sedél mezi Sitou a Lak§ma-
nou jako mésic mezi hvézdami, upoutal svym
zjevem straslivou démonku Sturpanakhu, sestru
vladce Lanky Ravany, jez si pohledného reka vy-
volila za svého manzela. Kdyz oba bratfi odmit-
li jeji milostné navrhy, pokusila se zahubit Situ,
jez stala v cesté naplnéni jeji zadosti, ale Laks-
mana vytasil mec a usekl Gtoc¢nici obé usi i nos.
Poté, co ztroskotaly pokusy démonskych armad
pomstit pohanéni a zmrzaceni Strpanakhy vo-
jenskou silou, rozhodl se Ravana znicit nepfite-
le tim, Ze mu milovanou Zenu unese. S pomoci
jednoho ze svych poddanych, jenz na sebe vzal
podobu zlatého gazeliho kizlete, odlakal Ramu
do lest a kdyz Sita, oklamana falesnym volanim
0 pomog, vyslala za domnéle ohrozenym manze-
lem i svého druhého ochriance Lak$manu, stala
se snadnou kotisti vladce démont, jenz se do ni
na prvni pohled zamiloval:

Uvidél démon Situ v chysi truchlici,
nadhernou také v zalu, s tvari mésice,
jenz v uplnku se skvi a osvécuje vse.
Srdce se rozbusilo v hrudi démonu,

$ip lasky projel jim, kdyz jeji ptivab zfel.
Zrak velky, lotosovym platkiim podobny;,
plet zlatavou a usmév cisty, utly pas,

jak kdyby stud, jas, krasa, blaho, $tésténa
neb jasné bozstvo lasky pied nim stanulo.

Valmiki (1957): Rdmdjanam. Ze sanskrtu prebdsnil Oldfich
Fri§. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby
aumeéni, s. 80.

Tehdy se Ravana zachvaceny milostnou vasni
Sité vyznal ze své touhy a obdivu:

KAPITOLA 12

,»Jsi nebeskd vila nebo bohyné, zeno krasnéj-
$1 nez v8echno zlato svéta? Tvé zoubky jsou jako
poupata kvétd, masg tézké hyzdé a stehna jako
slon a tvé o¢i pripominaji platky lotosu. Una-
§i§ mé srdce jako feka biehy, které servala. Zad-
nd nebeska vila se ti krasou nevyrovna. Pojd se
mnou, krasko! Tento les je sidlem nebezpe¢nych
raksast, ty v8ak jsi hodna kralovského palace ...

Rdmdjana (2000). Podle Valmikiho sanskrtského textu pre-
vypravél Dusan Zbavitel. Praha: Argo, s. 73.

Od ctnostné Ramovy choti se vSéak nemohl
nadit ni¢eho jiného nez strohého odmitnuti:

Jen s pohrdanim fekla Sita démonu:
»Jsem vérna Ramovi, je silny manzel mdj,
jak hora pevny, hluboky jak ocedn,

je vzne$eny a pravdomluvny, $lechetny,
ochrance tvort, slavny, mocny, ptivabny ...“

Valmiki (1957): Ramdjanam. Ze sanskrtu prebasnil Oldfich
Fri§. Praha: Stdtni nakladatelstvi krdsné literatury, hudby
auméni, s. 80.

»Mym jedinym panem je Rama a ja ani trochu
netouzim po nikom jiném. Marné mé premlou-
vas$ a usiluje§ o mne - je to, jako by ses pokousel
stahnout slunce nebo mésic z oblohy, preplavat
nekone¢ny ocean s balvanem uvazanym kolem
krku nebo zabalit ohent do kusu platna. Rozdil
mezi Rdmou a tebou je stejné velky jako mezi
Ivem a $akalem, mofem a ti¢kou ¢&i zlatem a Ze-
lezem. Kdybys mé mému manzelovi ukradl, ze-
mfela bych zalem.“

Odmitnuty Ravana odvlekl Situ na svij ost-
rov Lanku, avSak neodvazil se ji dotknout, pro-
toze davnd kletba mu predpovédéla, ze pokud se
zmocni Zeny proti jeji vili, rozsko¢i se mu hlava
na tisic kust. Dal proto své zajatkyni ro¢ni lhi-
tu na rozmyslenou; po jejim uplynuti méla Sita
bud ptfijmout démonovu nabidku k snatku, ane-
bo zemfit. Vérnd Rdmova manzelka vSak Rava-
novo dvoreni vytrvale odmitala a tédila se nadéji,
ze ji jeji rekovny chot dozajista zachrani. Aby ne-
zpochybnila jeho udatnost a vale¢nické uméni,
odmitla potaji uprchnout z Ravanova zajeti za
pomoci syna boha vétru, chrabrého opi¢aka Ha-
numana, jenz se jako Ramuv vyslanec jedinym
skokem prenesl na ostrov Lanku, pronikl pres
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Révanovy strazce do mist, kde byla Sita véznéna,
a nabidl vézenkyni svou pomoc.

Réama byl sklicen ztratou milované Sity a nad-
chazejici obdobi jara, ¢as milostné touhy, jen zvy-
$ovalo jeho stesk:

(...) vzpominal na minula jara, ktera travil
se svou choti v milostnych hrach. Kazdy pav se
svym nadhernym pefim a kazdy ptak, z jehoz
hrdla se finul zpév, mu ji bolestné pripominali,
kazdy modry lotos na hladiné jezera vyvolaval
vzpominky na jeji blankytné modré oci. Znovu
a znovu si Rama stézoval svému vérnému bratro-
vi, jak ho tizi odlouceni od Sity. Jak travi ona své
dny a noci bez ného? Jak ji tizi jaro, které nemu-
ze prozivat po jeho boku?

Rdmadjana (2000). Podle Valmikiho sanskrtského textu pre-
vypravél Dusan Zbavitel. Praha: Argo, s. 74, 85.

Povzbuzovan state¢nym Laksmanou nakonec
Réma prekonal zarmutek, zahajil proti ostrovni-
mu krélovstvi valku, za pomoci opi¢iho vojska
porazil armddu démont, Ravanu v litém zapase
pripravil o Zivot a ctnostnou zajatkyni vysvobo-
dil. Protoze vsak dlela dlouhou dobu v piibytku

ciziho muze, zavdala pfi¢inu k pochybnosti o své
Cistoté, a proto ji manzel odmitl prijmout zpét.

»Na hrud té démon tiskl, s touhou na té zfel,

ja musim tebe zavrhnout, bych chranil rod!”
Nemild tato slova choté drahého

v désivém bolu rvala srdce Sitino,

stvol téla nézny chvél se jako liana,

jiz mocny slon rve v nelitostné prudkosti.

Ve studu skldnéla se ¢istd manzelka:

»Jediny 1€k je této hrtizy: hranice.

Zit nemohu, kdyz podezteni m4 miij chot!
Valmiki (1957): Ramdjanam. Ze sanskrtu prebasnil Oldfich
Fri§. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby
aumeéni, s. 169.

Aby se odistila od pohany, do niz ji uvrhla ve-
fejné pronesend Ramova bezcitna slova, kazala
pripravit pohfebni hranici, do jejichz plamenti
se rozhodla vstoupit, protoZe poznamendna ta-
kovou hanbou jiz nemohla déle zit. Dfive nez
podstoupila zkousku ohném, jez méla prokazat
jeji nevinnost, vytkla manzelovi jeho nepodloze-
né pochyby:

KAPITOLA 12

»Pro¢ jsi ke mné pronesl tato tvrda a neza-
slouzena slova? Zanech toho podezirdni! Do-
tkl-1i se mé nékdo jiny, nebylo to mou vinou ani
s mym souhlasem. M¢ srdce patfi jediné tobé.
Vidy jsem ti zlstala vérna. Pro¢ ses mé nezte-
kl uz tehdy, kdyz jsi za mnou poslal Hanumana?
Byla bych ihned zemfela a tys mohl usetfit sobé
i svym pratelim vSechnu tu namahu, kterou jste
museli vynalozit na mé osvobozeni. Nevazi§ si
mé, krali, protoze podcenuje$ mou lasku a odda-
nost k tobé.”

Po téchto slovech se vrhla oddana Zena do vy-
soko $lehajicich plament, av§ak bith ohné Agni
ji vzal do ndruce a nedotcenou ji vratil manze-
lovi rka:

»Zde je tva chot - zadny hfich na ni neulpél.
Nikdy se ti nezpronevérila jedinou myslenkou,
jedinym sliivkem ani jedinym skutkem. Ackoli ji
trapily zlé démonky, myslela neustale jenom na
tebe. Jeji srdce je ¢isté — prijmi ji zpét!“

Nato odvétil Rdma jemu i vSem ostatnim:
»Sita zila dlouho ve vnitfnim domé jiného, a proto
bylo nutné, aby se takto pred zraky mnoha svéd-
ki ocistila od sebemensiho podezieni. Kdybych
ji byl ptijal bez jakékoli zkousky, lidé by ji po-
mlouvali a nevéfili by v jeji nevinu. Ja jsem o ni
ani na okamzik nezapochyboval - védél jsem, zZe
se k ni Rdvana nemtiZe ani ptiblizit jako k pla-
noucimu ohni. Sita patii ke mné jako paprsky ke
slunci. Nyni byla prede vS§emi o¢i$téna a mutize se
opét vratit do mého domu.“

Pres toto vymluvné svédectvi se v§ak po case
opét pocaly objevovat pochyby o Sitiné bezu-
honnosti. Mnozi z Ramovych poddanych se po-
divovali nad kralovou shovivavosti, s niz presel
skute¢nost, ze se jeho zeny dotykal cizi muz; po-
vazovali za podivné, Ze se jeho srdce muze tésit
z jeji spole¢nosti, kdyz ji nasilim vzal do naruci
kral raksast. Prestoze Sita prokazala svou nevin-
nost a vérnost tim, ze vstoupila do ohné, a sami
bohové potvrdili, Ze se ni¢im neprovinila, rozho-
dl se Rama manzelku, a¢ byla téhotna, vypovédét
do ciziho kraje, nebot ,,koho svét pomlouva, ten
upadd mezi nejniz$i tvory na svété“ Sita ptijala
rozhodnuti svého kralovského choté s bolesti, ale
i s porozuménim, kdyz mu po $vagru Lak$ma-
novi vzkazala:
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»1y vis, krali, Ze tvd Sita
jenom tob¢ je oddana,

Ze je Cistd a bez viny

a tvé blaho na srdci ma.

Vi, Ze opustils ji proto,

ze se bojis lidskych pomluv
a Ze jeji povinnosti

je odistit tvoje jméno.

Povéz mu, Ze vic mé rmouti,
7e mé kdekdo podezird,
nezli to, ze budu muset
prozit zivot ve vyhnanstvi.
Manzel pro Zenu je bohem,
manzel v§im je pro manzelku,
proto kvuli jeho blahu

i Zivota vzdat se musi.“

Po dvanacti letech, jez ctnostna Sita stravi-
la v poustevné svétce Valmikiho, kde vychovala
i dva Ramovy syny, v ni dozralo odhodlani vy-
dat posledni svédectvi o své neviné. Predstou-
pila pfed shromazdéni velkych vladatu, svatych
muzu i prostych lidi, aby pomluvdm definitivné
ucinila pritrz touto prisahou:

»Jestli ani myslenkou jsem

Rému nikdy nezradila,

necht mé Matka Zemé ptijme

do svatého svého lana!

Jestli mysli, slovem, skutky

Rémovi jsem vérna byla,

necht mé Matka Zemé pfijme

do svatého svého lana!“

Rdmdjana (2000). Podle Vélmikiho sanskrtského textu pre-

vypravél Du$an Zbavitel. Praha: Argo, s. 165, 166, 179, 183-
184, 192.

Pti slovech Sitinych se oteviela zem,

z ni triin se vznesl skvély, hady neseny,

jejz jasné drahokamy nebes zdobily.

Na ném se skvéla Zemé, mocna bohyné ...

V ndruci jala Situ, na trin povznesla.

Dést kvétt s nebe zalil ¢istou kralovnu,

nez trin se snes a zmizel v zemskych hlubinach.

Valmiki (1957): Rdmdjanam. Ze sanskrtu prebdsnil Oldfich
Fri§. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby
aumeéni, s. 187.

KAPITOLA 12

Ptibéh Ramy a Sity je mnohem stars$i nezli do-
chovana epickd verze, za jejihoz autora tradice
oznacuje legendarnitho mudrce Valmikiho, ktery
pry zil na prelomu 4. a 3. stoleti pt. n. l. a k jehoz
originalnimu textu pfipojili pozdéjsi zpracovate-
1¢ vlastni dodatky. Jak prokazala obsahova analyza,
jakoz i rozbor jazykovych a stylistickych prostied-
ki, 1ze pivodni jadro Rdmdjany (2.-6. kniha) po-
vazovat za dilo jediného basnika, jenz ve své tvor-
bé nepochybné vyuzil motivii ¢erpanych z davné
bardské poezie. Moderni textova kritika (viz na-
ptiklad Brockington 1985) v eposu rozliSuje cty-
fi zakladni vrstvy, dokladajici postupny vyvoj dila
do nynéjsi dochované podoby. Ve srovnani s Ma-
hdabhdratou je Ramdjana mladsi, avSak vznikala
v krat$im casovém obdobi, takze se v pozd¢jsich
¢astech prvniho z obou dél objevuji odkazy na po-
stavy a déj z toho druhého.

Jako podklad pro zakladni zapletku Rdmadja-
ny mohla poslouzit hrdinska legenda, ktera zfej-
mé vznikla nékdy v 5. stoleti pt. n. 1. a jejiz literarni
zpracovani (at jiz je prisoudime Valmikimu ane-
bo anonymnimu tvirci) nepochybné predchaze-
lo vzniku maurjovské fise v posledni ¢tvrtiné 4.
stoleti pf. n. 1. Hlavni hrdina Rama v téchto nej-
star$ich pasazich vystupuje jako chrabry valec¢nik,
vérny danému slovu a mravnim zdsadam, ztéles-
néni ksatrijskych ctnosti, jenz na obranu spole¢-
nosti pred bezzakonnosti (adharma) nevaha pou-
zit ani krajni nasili.

V priibéhu nésledujici etapy (zahrnujici patr-
né obdobi mezi 3. stoleti pt. n. L-1. stoleti n. L)
potulni pévci a prednaseci ptivodni basen oboha-
tili o vlastni pribéhy a vypravéni, jez text rozsitily
do epickych rozméri. V této dobé doslo i k hojné
vzajemné vyméné epizod mezi obéma eposy, jak
o tom svéd¢i tieba zac¢lenéni ramajanského pribé-
hu o Nalovi a Damajanti do Mahdbhdraty v podo-
bé Nalopdkhjdny. Ve vyvoji Ramovy postavy do-
chazi k zasadnimu posunu: z ¢lovéka vysokych
etickych principti se méni v bozského hrdinu, je-
hoz zapas se silami zla, ztélestiovanymi Ravanou,
nabyva stejného kosmického vyznamu jako ob-
dobné zapasy, jez ve jménu posvatného radu vy-
bojovali bohové Visnu ¢i Indra.

Ve tieti fazi (1.-3. stoleti n. l.) se Rdmdjana
rozrostla o Knihu o détstvi (Bdlakdnda) a Knihu
posledni (Uttarakdnda), které doplnuji a rozvadé-
ji fadu motivii z ptivodniho textu a znamenaji de-
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finitivni prechod od chapani Ramy jako lidského
hrdiny k jeho zboZz§téni, pfeméné ve Visnutv ava-
tar. Zavére¢na 7. kniha je vSak zaroven povazova-
na za nejkontroverznéjsi, protoze pry zde Rdma
dal pfednost nepravdé pred pravdou, kdyz vypo-
védél nevinnou Situ ze sidelniho mésta jen na za-
kladé 1zivého nafc¢eni z nevéry, a zpronevéril se
kodu cti ksatrijského véle¢nika, kdyz srazil hlavu
bezbrannému ptislusnikovi nejnizsi spolecenské
skupiny (varny) suidrii jen za to, ze provadél nabo-
zensky obrad, jaky byl jeho stavu zapovézen. Od 4.
stoleti n. 1. se datuje ¢tvrta etapa uprav a doplio-
vani, jez trvala az do pocatku 11. stoleti, z né¢hoz se
dochoval nejstarsi dochovany rukopis.

Na rozdil od modernich kritikd, ktefi k eposu
ptistupuji jako k literdrnimu dilu, v némz lze od-
lisit ptivodni text od pozdéjsich dodatki, vedlej-
$ich epizod, popisnych a panegyrickych vlozek ¢i
komentatorskych interpolaci, pravovérni hinduis-
té Ramdjanu povazuji za celistvé posvatné pismo,
v némz svétec Valmiki zaznamenal Zivotni osudy
a skutky historického hrdiny Ramy, ktery sestou-
pil na svét jako vtéleni (avatdra) boha Visnua. In-
terpretace nabizejici kompromis mezi témito ne-
smititelnymi pristupy chape dilo jako literarni
pamaitku, jez se stala soucdsti posvatné nabozen-
ské tradice.

V souladu s tim lIze i hlavniho protagonistu
Rdmu (ve Valmikiho pojeti) chapat jako ideal-
ni postavu poslusného syna a dokonalého prince,
pro néhoz je nejvyssi hodnotou dharma - mrav-
nost, spravedlnost a posvétny rad, a ktery se (v 1.
a 7. knize) dava poznat jako inkarnace bozského
Vi$nua, objekt posvatné tcty a oddanosti (bhak-
ti). Stejné tak i Rdmova manzelka Sita v eposu vy-
stupuje zpocatku jako lidska hrdinka, jez teprve
dodate¢né splyva s postavou staré védské bohy-
né plodnosti Sity (perzonifikace brazdy prinaseji-
ci trodu) a v mladsich ¢astech eposu je oznacova-
na za vtéleni ViSnuovy bozské manzelky Lak$mi
a zdroven za dceru Zemé, kterou kral DZanaka na-
lezl béhem orby v brazdé (sita) a adoptoval.

Ideal Ramy jakozto ztélesnéni vladarskych
ctnosti a bozského ochrance dharmy tviircim
Rdmdjany neponechal ptili§ moznosti k vykres-
leni komplexni, zivotné postavy, vykazujici oby-
¢ejné lidské slabosti. Prestoze ztrata milované
manzelky unesené zloduchem Ravanou naplni-
la prince tryzni a steskem, do vélky proti Lance

KAPITOLA 12

jej nevehnala laska, nybrz smysl pro cest, pora-
dek a povinnost, nezbytnost obnovit kosmicky
fad ohrozovany silami chaosu. V souladu s posla-
nim vale¢nika, jehoz udélem je bojovat, naplno-
vat povinnost vlastni ksatrijskému stavu (svadhar-
ma), a to bez ohledu na plody svych ¢ind, Rdma
zahajil proti vladci démont vojenské tazeni, aby
Situ osvobodil. Ohled na panovnikovo postaveni
mu vsak po vitézném boji nedovolil pfijmout Ra-
vanovu zajatkyni zpét do kralovského palace, pro-
toze vladce ma vzdy slouzit jako ptiklad pro své
poddané. Také oni by pfi pohledu na panovniko-
vu slabost pristupovali shovivavéji ke $patnostem
svych Zen - ,vzdyt poddani nasleduji ve véem kra-
lova ptikladu® (Rdmdjana 2000, 5.179).

Ve srovnani s pon¢kud schematickym Rdmou
je postava Sity mnohem méné stereotypni; pfi
ruznych prilezitostech dava najevo, Ze neni jen
slepé poslusna loutka, ale ma vlastni hlavu. Z las-
ky k manzelovi se pres jeho odpor rozhodla sdilet
s nim utrapy vyhnanstvi, pres Lak$manovo varo-
vani si na Rdmovi z rozmaru vymobhla, aby se pus-
til za preludem zlaté gazely, a poté z obav o jeho
bezpec¢nost placem a krutymi vy¢itkami prinutila
$vagra, aby vyrazil po bratrovych stopach, a pone-
chal ji tak zcela bez ochrany. Aby rozptylila pochy-
by o své bezuthonnosti, podstoupila krajni zkous-
ku ohném, a kdyz ani tim nedokazala rozptylit
podezfeni, Ze se zpronevétila svému manzelovi,
odhodlala se definitivné ocistit své, ale zejména
jeho jméno tim, zZe skoncila Zivot v naru¢i Matky
Zemé, jez ji zrodila. Byl to projev vzdoru, anebo
posledni gesto sebeobétovani milujici Zeny, jeZ ne-
vidi jiny zptisob, jak zastavit lidské klevety?

V tradi¢nim pojeti predstavuji Rdma a Sita do-
konaly manzelsky par, spojeny laskou, vzajemnou
oddanosti a bezvyhradnou podtizenosti partner-
ky partnerovi. V mladsich ¢astech Rdmdjany se
neustale opakuje, Ze muz je pro Zenu nejvyssi au-
toritou, guruem, bozstvem a kone¢nym uatocistém
a ze manzelka poslu$nosti manzelovi kona svaté
pokani (tapas) tak jako kdysi legendarni Savitri.
Tam, kde tento vztah poslusnosti chybi, dochazi
k rozkladu spole¢nosti a zemi hrozi bezvladi.

Sitin vztah k Rdmovi tak ma dvoji rovinu -
mravni a citovou: oddanosti manzelovi Zena na-
pliiuje svij osobni udél, podrizuje se pravidlim
spolecenské moralky a cti posvatny tad (dharma);
pocestnou laskou, odpovidajici zasadam dharmy,
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navic dodava manzelskému svazku bozsky rozmér
tim, Ze milostny cit povySuje na zboznéni (bhakti).
Naproti tomu Rama coby idedlni hrdina plni svou
dharmickou povinnost manzela a hospodare tak,
ze svou chot chrani a pecuje o ni, av§ak v souladu
s pozadavky vy$si mravnosti podrobuje zkousce
jeji ctnost, a kdyz si to zada ohled na dharmu vla-
dare, nevaha oso¢ovanou kralovnu zapudit.

Neni tedy divu, Ze pfes zboznou uctu k Ré-
movi jakozto bozskému avatdru Visnua je hrdi-
na Rdmdjany v obecném povédomi spojovan té-
meéf vyhradné s predstavou vzorného syna, bratra
¢i panovnika, avsak jen ziidka byva oznac¢ovan za
idedl laskyplného manzela. Nepiimo se tento od-
stup projevuje v lidovych pisnich z oblasti Mithi-
ly, Sitina legendarniho rodisté, leziciho na vychod
od Ramova sidelniho mésta Ajodhji, v nichz div-
ka zada svého otce, aby se pii hledani Zenicha vy-
pravil kterymkoli smérem, jen ne na zapad. Rov-
néz mésic mdrgasirsa (listopad-prosinec), v némz
podle tradice Rama se Sitou uzavreli snatek, neby-
va v Mithile pokladan za vhodnou dobu ke vstu-
pu do manzelstvi. Moderné¢ smyslejici mladé zeny
v Indii pak pohled tradicionalistti na Rdmu-man-
zela a jeho nevyvazeny vztah se Sitou povazuji za
scestny a pro dne$ni dobu nevhodny.

Naproti tomu ve své dobé se Ramovy a Sitiny
zivotni osudy tésily Siroké oblibé, jak o tom svéd-
¢i naptiklad Rdmépdakhjana (Vypravéni o Ramo-
vi, asi 1. stoleti pt. n. L), rozsahla epizoda vsunuta
do Mahdbhdraty (Mahdbhdrata 111. 257-76), kte-
rd je zhruba z jedné Sestiny totoznd se znénim tzv.
severni recenze Rdmadjany, ale jinak predstavu-
je samostatné shrnuti eposu, jehoz zakladni pti-
béh obohacuje o nové podrobnosti i nékteré ved-
lejsi postavy.

V mensi ¢i vétsi mife se liceni Ramovych dob-
rodruzstvi objevuje v encyklopedickych soubo-
rech hinduistickych mytt a legend, v purdndch,
z nichz nejstars$i vznikaly mezi 3.-7. stoletim n.
1.; mysticko-filozofické zabarveni ma Adhjdtma-
ramdjana (,,Putovani Ramy coby Nejvyssiho ja“),
tvorici soucast Brahmdndapurdny, jez zachycu-
je pozemskou pout bozského Visnua a bohy-
né Laks$mi, ktefi v podobé Ramy a Sity sestoupili
na svét, aby jej ochranili pred ttlakem zla. Pfibéh
pretvari Adbhutaramdjana (Podivuhodné putovdi-
ni Rdmovo) v §aktovském duchu. Sita je zde pojata
jako sakti (zenska polarita bozstvi) a po Ramové
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porézce ve valce s Ravanou na sebe bere podobu
straslivé Dévi, jez ni¢i celou démonskou armadu,
a jeji hnév ohrozuje svét, dokud ji manzel recitaci
tisicovky jejich jmen neupokoji.

Pravdépodobné mladsi verzi vypravéni o Ra-
movi, ¢erpajici moznd ze samostatného zdroje,
zachycuje buddhisticka DasarathadzZataka (Pri-
béh z Buddhova minulého zrozeni o Dasaratho-
vi). Li¢i Ramu, Situ a Lak$manu jako sourozence,
ktefi v souladu s ptisahou svého otce Dasarathy
spole¢né travili dvandct let v himadlajskych lesich
zivotem kajicnikd. Po dvanacti letech pak Rama-
pandita (prevtéleny bddhisattva, predchtidce his-
torického Buddhy) nastoupil na otcovsky trin
a $tastné vladl po boku své sestry Sitadévi, jez se
stala jeho prvni kralovnou. V buddhistickych tex-
tech neni podobny odkaz na snatky mezi brat-
rem a sestrou zdaleka ojedinély; kanonicka palij-
skd sbirka Dighanikdja (1. 92) se zminuje o krali
Okkakovi, jenz ze zemé vypoveédél své starsi syny,
kteti z obav o zachovéni ¢istoty rodu uzavieli
manzelstvi s vlastnimi sestrami. Z tohoto spojeni
vznikl klan S&kjti, z néhoz pochazel i Buddha.

V dzinistické adaptaci legendy, obsazené v na-
rativnim dile Vasudévahindi (Toulky Vasudévo-
vy), které v archaickém prakrtu maharastri slozil
Sanghadasagani Vacaka (pfed koncem 3. stoleti n.
1), je Sita dcerou Ravany, jenz na zakladé proroc-
tvi, Ze se divenka stane pri¢inou jeho zahuby, da
novorozen¢ uzavrit do skrinky a zakopat do zemé,
odkud je vysvobodi Dzanakav pluh. Ravanu v té-
to verzi zahubi misto Ramy jeho bratr Lak$mana
a zminka o zkousce ohném, jeZ ma prokazat Siti-
nu nevinu, zcela chybi.

Jako milostny piribéh se stastnym koncem pre-
pracoval motiv Sitina nespravedlivého zapuze-
ni sanskrtsky dramatik Bhavabhuti (ptelom 7.-8.
stoleti) v dramatu Uttarardmacarita (Dalsi Ramiiv
Zivot). Hra zac¢ina prohlidkou obrazové galerie za-
chycujici predeslé Ramovy a Sitiny osudy; vzpo-
minani prerusil sluha nesouci zvést o osklivych
povéstech, jez se mezi lidem $ifi o kralovniné
cudnosti, a Rama, vedeny snahou u¢init pomlu-
vam pritrz, vypovidd téhotnou manzelku ze zemé.
Neni to v8ak z nedostatku lasky, nybrz z presvéd-
¢enl, Ze tato tézka zkouska Situ v o¢ich poddanych
ocisti ode vSech podezteni. Odlouceni hrdint po-
skytlo Bhavabhutimu ptilezitost vylicit v pisobi-
vych versich Ramuv stesk a nenaplnénou touhu,
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aby zvysil citové esteticky ucinek dramatu navo-
zenim milostné poetické nalady (Srngdrarasa).
V zavére¢ném déjstvi Valmiki usporada divadel-
ni predstaveni, v némz Ramovi nepoznani syno-
vé Kusa a Lava predvadéji matciny i své pohnuté
osudy. Jejich sledovani krale privede k mdlobam,
aby se probral pod Sitinym laskyplnym dotekem
a znovu ji ptijal jako svou kralovnu.

Ptestoze v jizni Indii byl pfibéh Ramy a Si-
ty znamy a popularni jiz od 3. stoleti n. 1., do ta-
milstiny (prvniho indického jazyka po sanskrtu
a prakrtech) jej pretlumocil teprve ,svétovladce
mezi basniky“ (kavi¢akravartin) Kamban (mezi
9. a 12. stoletim). Jeho vypravna poéma Irdmdva-
taram (Sestoupeni Rdmovo), zndma téZ pod jmé-
nem Kambardmdjanam, obsahuje (v riznych ver-
zich) asi 10 000 az 12 000 strof, roz¢lenénych do 6
knih; toto déleni v podstaté nasleduje sanskrtskou
ptedlohu s vyjimkou zévére¢né Uttarakdndy, kte-
rou autor zjevné znal, ale do svého dila nezapra-
coval. Kromé Valmikiho textu basnik patrné vy-
uzil rovnéz pozdéjsi Adhjatmardmdjany a mozna
i starsich tamilskych prevodd, které se nedocho-
valy. Pfi zpracovani zakladni zapletky se Kamban
pridrzuje originalu, avSak pti volbé prostredkii
k dosazeni dramatického tcinku a v pojeti a cha-
rakteristice hlavnich postav vykazuje vysokou
miru umélecké vyzralosti a individuality.

Podobné jako u Vélmikiho, je i v Kambanové
podani vladce rdksasii Ravana zdatnym protivni-
kem bozského Ramy, panem vsech tfi svétd, jenz
usilovnym pokanim ziskal nesmirnou moc a zvi-
tézil nad bohy, démony (asury), skiety (jaksi) i po-
kolenim hadii (ndgii). Kambantiv antihrdina vsak
navic vykazuje dva rysy odnepaméti slavené v ta-
milské tradici - vale¢nickou chrabrost a schop-
nost upfimné milovat. Zatimco v sanskrtské
predloze tinosce zahorel k Sité prostopasnou vas-
ni a sliby i hrozbami se ji pokousi pfimét, aby mu
byla po viili, ale neodvazuje se ji dotknout z obav
pred dusledky kletby, jiz byl postizen, v Kambano-
vé pojeti Rdvana ke krasné vézenkyni pojal nézny
cit a usiluje o to, aby ho opétovala. Podobné jeho
sestra Stirpanakha, poniZend Rdmou a znetvore-
na jeho bratrem Lak$manou, v Kambanové verzi
zosnovala unos Sity z lasky k jejimu manzelovi, za
néhoz se touzila provdat, a nikoli jako u Valmiki-
ho z pomsty, z touhy, aby Rama steskem po milo-
vané choti ptisel o rozum.
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K dotvareni bozského obrazu Ramy jako mi-
lostiplného vtéleni Visnua v jizni Indii nemalou
mérou prispélo bhaktické hnuti tamilskych vis-
nuistickych svétct dlvdri (,pohrouzenych®, ro-
zuméj: do rozjimani o Nejvys$sim), které se rozvi-
nulo mezi 7.-10. stoletim n. L. Jejich devociondlni
basné opévujici rizna Visnuova vtéleni byly shro-
mazdény do sbirky Ndldjiradivvijappirabandam
(Ctyti tisicovky bozskych strof), tvotici posvatny
kanon vi$nuistt.

K nejzanicenéj$im Rdmovym vyznavacim
(bhakta) pattil vladce tise Céra (tzemi dnesni Ké-
raly), zndmy jako Kulasékhara Alvér (8. stoleti),
autor sbirky 106 hymnt na pocest Ramy a Kr$ny
zvané Perumadl tirumoli (Posvatné vyroky o vel-
kém Visnuovi). Podle povésti se pti prednesu Rd-
madjany natolik vzil do osudt svych hrdini, Ze velel
svym generaltim, aby shromazdili vojsko a vytahli
do valky proti Réavanovi; pti jiné prilezitosti se pry
sam vypravil na Lanku, aby zachranil unesenou
Situ, ale kdyz se pokusil preplavat mote délici os-
trov od pevniny, zjevila se mu bozska dvojice, aby
ho od jeho tmyslu odradila.

Kulasékhartiv mladsi soucasnik Tirumangai
Alvér (asi 800-870) do visnuistické bhakti znovu
uvedl svérazny literarni zanr madal, znamy ze sta-
rotamilské milostné poezie sangamového obdobi
(1.-4. stoleti). Nazev je odvozen od davného zvy-
ku madalérudal (,jizda na palmyrovém koni®),
k némuz se uchylovali zamilovani mladenci s ci-
lem ptimét vyvolenou divku, jez neopétovala je-
jich city, aby je vzala na milost. Odmitany népad-
nik vytvoril z pichlavého stvolu palmyrové palmy
podobu koné, oblékl se do rozedranych hadrd, po-
mazal se popelem a ,,jezdil“ po vesnici s hlasitym
poktikem, v némz vrsil na svou milovanou i je-
ji rodinu vy¢itky a vyznaval se z ndklonnosti k ni
v nadéji, Ze obét, kterou své lasce prinasi, obmek-
¢ii to nezatvrzelejsi srdce. Tirumangai ve sbirkach
Sirija tirumadal a Perija tirumadal (Maly a Velky
svaty madal) navic v rozporu s literarni konven-
ci nahradil zamilovaného muze stradajici Zen-
skou hrdinkou - lidskou dusi -, jez hyne touhou
po splynuti s vysnénym bozskym milencem. Tuto
milostnou touhu (kdma) Tirumangai oznacil za
jediny pravy cil lidského Zivota (purusdrtha), pro-
toze ,,coZz neni cilem ctnostného Zivota (dharma)
a smyslem bohatstvi (artha) vychutnavat sladky
nektar mild¢kovych usmévavych st?“
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Podobné jako Kambardmdjanam a pisné dlvd-
rii na jihu, ziskalo v severni Indii nejvétsi véhlas
a autoritu dilo hindského basnika Gésvamiho
Tulsidase (asi 1532-1623) Rdmcaritamdnas (Jeze-
ro ¢ind Ramovych, asi 1574), vychazejici ze star-
81 sanskrtské tradice zachycené zejména v Adhjdt-
mardamdjané, purdndch a sttedovékych dramatech.
Tulsidastiv ptinos spociva v tom, ze dokazal umné
propojit lidské stranky Ramovy osobnosti s jeho
bozskou podstatou, sloucit v jeho postavé predsta-
vu projeveného boha Vi$nua, sestoupivsiho na svét
jako absolutni bozska skute¢nost obdarend lidsky-
mi atributy (saguna brahma), s jeho neprojevenou
podstatou svrchované kosmické skute¢nosti pros-
té jakychkoli ptivlastki (nirguna brahma), a uka-
zat laskyplnou oddanost milujicimu a odpousté;ji-
cimu bohu (bhakti) jako cestu k vysvobozeni. Jiz
samotny poslech, ¢etba a vyklad Ramovych ¢int
jsou zdrojem pozehnani; opakovani jeho jména
odvraci nestésti, o¢istuje od hrichu, pfinasi zdar,
vede k blazenosti a pfenasi vyznavace pres ocean
znovuzrozeni.

Pronikavou proménu prodélala u Tulsida-
se rovnéz postava hlavni hrdinky. Podobné jako
v Adhjdtmardmdjané, predstavuje Sita i zde Ra-
movu védomou energii (¢it Sakti), jeho Zenskou
polaritu a magickou moc (mdja), s jejiz pomoci
nejvyssi ja (paramdtman) vytvari, udrzuje a nici
svét. Bozsky Rama ve své jasnozfivosti predvida
Ravantiv imysl unést Situ, a proto vytvotil jeji sti-
novou podobu, zatimco jeho skute¢na chot se do-
¢asné uchylila pod ochranu ohné, v némz se nevi-
déna viemi ukryla. Rdma, predstirajici zarmutek,
zahdjil po ztracené manzelce patrani a posléze vy-
bojoval s kralem Lanky nicivou vélku, aby domné-
lou zajatkyni vysvobodil. Po Ravanové porazce Si-
tina dvojnice vesla do ohné, aby z plamenti vzapéti
vystoupila skute¢nd Sita, usedla s Ramou na trtin
a podilela se s nim na spravedlivé vladé (Rdma-
radzji), za niz zmizel zarmutek a cely svét zakou-
$el blazenost. Protoze tedy neabsolvovala poskvr-
nujici pobyt v domé ciziho muze, kde se zdrzoval
jen jeji stin, nevyvstala pochybnost o kralovniné
Cistoté ani nedoslo k potupnému vyobcovani Sity,
jez podle starsich verzi piibéhu narusuji idylicky
obraz bozského manzelského péru.

S rozvojem kultu Ramy a Sity dochazelo k bu-
dovani chramt zasvécenych bozské dvojici, jez
jsou rozesety na rozsahlém tzemi od Ajédhje
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(v dne$nim svazovém stité Uttarpradés) po Sri
Lanku, stejné jako v Nepalu, Myanmaru (Barmé),
Thajsku a Indonésii. Mnohé nesou jméno Dzd-
nakimandir (Chram Dzanakovy dcery, tj. Sity),
i kdyz zahrnuji svatyné zasvécené jak Sité, tak Ra-
movi a jeho opi¢imu spojenci Hanumanovi. Po-
¢atkem 16. stoleti vystavél mughalsky cisar Babur
(1483-1530) v Ajodhji mesitu na misté tradi¢-
né povazovaném za Ramovo rodisté (Rdmadzan-
mabhiimi). Protoze zde podle povésti staval hin-
duisticky chram, Baburova mesita (Bdbri masdzid)
se stala pfedmétem castych sportt mezi hinduisty
a muslimy. V roce 1990 vyvolal pokus davu mili-
tantnich hinduistickych fundamentalistti obnovit
zde Ramovu svatyni rozsdhlé nabozenské nepo-
koje; o dva roky pozdéji zfanatizovany dav Ramo-
vych vyznavacii mesitu zcela rozbotil a spor o Rd-
madZanmabhiimi trva dodnes.

Velky myslitel, politicky ¢initel a socialni refor-
mator moderni Indie Méhandas Karamc¢and Gan-
dhi (1869-1948), s tctou prezdivany Mahatma
(,Velky duch®), vnimal Ramu a Situ jako idedlni
manzelsky par, v némz je chot manzelovou druz-
kou, pomocnici a rovnym partnerem ve vsech
jeho strastech i radostech; muz stfezi manzel¢inu
Cest a je ji opravdovym pritelem. Tak jako Sité ani
na okamzik nepfislo na mysl, Ze by méla Ramu la-
kat svymi fyzickymi ptvaby, Zena usilujici o rov-
nopravnost s muzi se pro né musi prestat kraslit
a prestat se povazovat za predmét muzské touhy.
Ti, kdo oznacuji Situ za Rdmovu povolnou otro-
kyni, nepochopili jeji hrdou nezavislost, ani sku-
te¢nost, Ze na ni manzel bral vzdy ve véem ohledy.
Z4dny se nestal otrokem toho druhého, nanejvys
byli oba zotroceni laskou k sobé navzajem.

V souladu se svym presvédcenim, ze vSechna
nabozenstvi hlasaji jediné zakladni poselstvi, ze
predstavuji rozli¢né cesty vedouci ke stejnému cili,
povazoval Gandhi hinduistického Ramu i islam-
ského Rahima (,,slitovny“ - jedno z mnoha ,,pre-
krasnych jmen® Alldhovych) za rtizné podoby
jediného Boha, jenz pro néj predstavoval ztéles-
néni pravdy a spravedlivosti. Rozmanitost nabo-
zenskych soustav, vérouk a svétonazort odpovi-
da raznosti lidskych povah i Zivotnich prostreds;
nad vSemi formalnimi nabozenstvimi podle Ma-
hatmy stoji tihnuti k vnitfni pravdeé, jez je trva-
lou slozkou lidské povahy, kazdého z lidi ocistuje
a privadi do pritomnosti Stvotitele. Pod pojmem
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RdmarddZja nerozumél nadvladu hinduistického
Ramy, nybrz nesektarsky ideal pozemského ,,Bo-
ziho kralovstvi®, jez chapal jako ,,svrchovanou vla-
du lidu, zaloZenou na ryzi moralni autorité®, ktera
zarudi rovna prava princi i chudasovi, jako pravou
demokracii, kde i ten nejubozejsi z obcanti dojde
rychlé spravedlnosti. Podle soudobych svédectvi
ve chvili, kdy osudného 31. ledna 1948 umiral za-
sazen kulkami hinduistického fanatika, pattila Ra-
movi i Mahatmova posledni slova: ,,hé Ram®.

Naproti tomu ideolog dravidského naciona-
lismu, bojovnik proti kastovni nerovnosti a na-
bozenskému tméistvi Irédu Venkata Rémasvami
Néjakkar (1879-1973), zkracené I. Ve. R4. (anglic-
ky E. V. R.), ptezdivany Perijar (,,Velikan®), podro-
bil ortodoxni hinduistickou tradici sziravé kritice,
jiz neztistala usetfena ani Rdmdjana. V souladu se
svym presvédcenim, Ze ,ten, kdo vymyslel Boha,
je blazen, kdo Boha zvéstuje, je darebak, kdo Boha
uctiva, je barbar®, odsoudil epos jako pokus brah-
manskych knézi klamat neprivilegované nebrah-
manské masy, podmanit si je, ucinit z nich slepé
poslusny nastroj manipulace.

Ve svém ,,pravém vykladu® Rdmadjany Perijar
odhalil Ramu jako proradného, necestného po-
krytce, hrubce a nasilnika, jenz nevéhal Ihat a pod-
vadét, zabijet nevinné, tryznit Zeny, véetné vlastni
manzelky, kterou pro malicherné podezteni zavr-
hl, prestoze védél, ze je téhotna. Situ pak oznacil za
zenu pochybného piivodu a lehkych mravt, ktera
manzelovi nevdhala vimést do tvare, Ze je zzenstily
trouba, jenz postrada jakoukoliv muznost, zptso-
by a $§arm; nakonec vyjadril pochybnost, zda v do-
bé, kdy Rama manzelku vysvobodil z ro¢niho Ra-
vanova zajeti, jiz nebyla néjakou dobu téhotna.

Do protikladu k této dvojici, jez v sobé sou-
stfedila v§echny nectnosti indickych severand,
E. V. R. postavil kréle Lanky Révanu jako pravé-
ho dravidského hrdinu, zbozného a uslechtilé-
ho, vzdélaného v posvatnych pismech a zru¢ného
v kajicnych praktikach, jimiz si vydobyl nadpftiro-
zenou moc. Na rozdil od Ramy, jenz nevéhal zpo-
za stromu zbabéle zastfelit svého protivnika Vali-
na ve chvili, kdy k nému stal zady, li¢i Ravanu jako
chrabrého a rytifského bojovnika a blahovolného
vladce, jenz si vyslouzil nenavist arijskych dobyva-
telti pronasledovanim brahmant a mafenim jejich
obéti, pti nichz hynula bezbranna zvirata. Proto
také byl on i jeho poddani brahmanskymi auto-
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ry Ramdjany oznaceni za zlovolné rdksasy (démo-
ny) a jejich podli severoindi¢ti nepratelé vyzdvi-
zeni mezi bohy.

Osudy Ramy a Sity poutaly zajem filmai prak-
ticky od zrodu indické kinematografie. JiZ v ro-
ce 1917 nato¢il Dhundiradz Gévind Phalké némy
snimek Lankddahana (Vypaleni Lanky), po némz
nasledovaly cetné filmové prepisy eposu i jeho jed-
notlivych epizod - pod ndzvem Rdmdjana vznikly
némy serial (Eugenio de Liguoro, 1922), dvé zpra-
covani v hindstiné (1933, 1934), bengalska a uris-
ka verze (1980), gudzaratsky snimek (1981) a na-
posledy verze v harijanstiné (1985); némy snimek
z roku 1924 byl uveden pod nazvem Rdma Radva-
na juddha (Boj Ramy s Ravanou), tamilské zpra-
covani z roku 1932 nese titul Rdmdjanam. Rada
dalgich filmt nese bud prosté jméno hlavni hr-
dinky Sity — v bengdlstiné (1933, 1980), v hindsti-
né (1934), v malajalamstiné (1960, 1980), v tamil-
§tiné (1967, 1990) ¢i v kannadstiné (1970), anebo
pripominaji jeji volbu Zenicha (Sitd svajamva-
ra — némy 1920 a 1929, hindské verze 1933, 1948,
1976), vyhnanstvi v lesich (Sitd vanavdsa - némy
1924, gudzaratsky 1949, tamilsky Sitd vanavdsam
1934, telugsky Sitd Rdma vanavdsam 1977), tnos
kralem Lanky Ravanou (Sitd harana — némy 1930,
hindsky 1936, tamilsky Sitdpaharanam 1939), ja-
koz i jeji slavnou svatbu (Sitd kaljanam — tamilsky
1933, telugsky 1934, Sitd vivdha - urisky 1934).

Zdaleka nejvétsimu ohlasu divaka, umélecké
kritiky i politickych komentatoru se vsak tésilo
hindské televizni zpracovani Rdmadjany, jehoz 91
epizod uvedl na televizni obrazovky v letech 1986-
1988 rezisér Ramanand Sagar. Seridl, vychazejici
z Tulsidasovy verze eposu, avsak pretvorené v du-
chu lidovych tanecnich dramat zvanych Ramlila,
oblibenych v severni Indii, vysilala statni televize
Durdar$an v nedéli dopoledne, dosahl rekordni
sledovanosti (78 % divakii) a setkal se s nadsenym
ptijetim i s vlnou kritiky. Oponenti tviircim ze-
jména vy¢itali, Ze nekritickou oslavou hinduistic-
kych tradic, mytt a hodnot pfispivaji k posilovani
fundamentalistickych postoju, pocitiim vylu¢nos-
ti a komunalni nesnasenlivosti. Opravnénost po-
dobnych varovani v nasledujicich letech do jisté
miry potvrdil rychly rozmach hnuti hinduistické
obrody (hindutva) a vyhroceni sporu o ,Rdmovo
rodisté* v Ajédhji.

Zt¢lesnénim tradi¢niho idedlu Zeny v indickém
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pisemnictvi, stejné jako v dramatické ¢i pisnové
tvorbé (a novéji i v bollywoodském filmu ¢i tele-
viznich ,,mydlovych operach®), je tedy cudna Zena,
oddana manzelka, obétavd matka a hospodyné
typu Sity ¢i Sati-Savitri, jez ale v sobé zaroven slu-
¢uje nadpozemsky puivab, pritazlivost a sviidnost
nebeskych nymf (apsaras). V davnych epickych
ptibézich a puranskych legendach byly apsarasy,
obyvajici nadpozemské pribytky krale boht Indry,
liceny jako lepé krasavice, jejichz ulohou bylo ba-
vit nebestany tancem a zpiijemnovat pobyt v raji
smrtelnikiim, které ctnostny Zivot na ¢as povzne-
sl do nékterého nebe. Podle povésti povstaly jako
jeden z vedlejsich produktii stloukani Mlé¢ného
more, k némuz se uchylili bozi spolu s démony ve
snaze ziskat nebesky nektar, napoj nesmrtelnosti
(amrta). Legendu prevzatou z Mahdbhdraty (pres
némecky preklad Franze Boppa, 1824) ptvabné
prevypravél Julius Zeyer (1841-1901), jehoz bés-
nické obrazivosti vdé¢ime za ptisobivé liceni zro-
du luznych vil:

(...) a z pény more zjevily se Zeny krasnéjsi

nez sama Lak$mis, s dlouhyma oc¢ima, nyjicima
laskou, krasnoboké, plna nadra, zastfena jen bi-
lou mlhou, a tancily tak luzné, ze asurové, hledic
s podivenim na né, zapomnéli na amritu, na ne-
smrtelnost svou, a nezadali si nez krasnookych
apsaras ...
Tilottama (1880; 1958). In: Zeyer, Julius: Svétla Vychodu. Vy-
bér z dila s orientdlnimi ndméty. Usporadal a zdvére¢nou pra-
mennou studii napsal Pavel Poucha. Praha: Svobodné slovo
— Melantrich, 1958, s. 38.

V indickych béjich apsarasy vystupuji jako
divky uvolnénych mravti, neschopné hlubsiho
citu, jez stédre odhaluji své ptivaby k potése oby-
vatel nebeskych svétt a nejednoho z pozemsta-
nd osudové omamily svymi vnadami. Casto do-
kazaly narusit i soustfedéni svatych poustevnikd,
kdykoli vzniklo nebezpeci, ze néktery kajicnik si-
lou ukrutného pokani dosahne nadptirozenych
schopnosti, narusujicich zavedeny fad a postaveni
samotnych bohi. Dokonce ani mocny svétec Vi-
$vamitra, jenz diky prisné askezi trvajici tisic let
ziskal moc vytvaret nova souhvézdi a hrozil, Ze
jeji silou zplodi novy svét a nad nim nového Indru,
neodolal svodim krasné Ménaky, ktera pred nim
tancila v prasvitném rouchu, a zplodil s ni dceru
Sakuntalu. Poté viak se zastydél nad svou slabos-
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ti, bozskou krasku zapudil a znovu se oddal sebe-
tryznéni. Nebestané ohrozovani Zarem jeho aske-
ze pak vyslali dalsi ze sviidnych tane¢nic Rambhu,
ale svétec tentokrat jejim ptivabiim odolal a opo-
vazlivou dévu proménil na tisic let v kamen.

Podobné Zrec Bharadvadza, jehoZz nadlidské
schopnosti ziskané krutym sebetryznénim znepo-
kojily nebeského vladce Indru natolik, Ze na zem
seslal nadhernou nymfu Ghrtaci, aby rozptylila
svétcovo zbozné sili. Pfi pohledu na luzny prelud
koupajici se apsarasy kajicnik samovolné dosahl
pohlavniho vyvrcholeni, a ztratil tak ¢ast svych
pracné vydobytych zasluh. Pozd¢ji se Ghrtaci sta-
la manzelkou bozského femeslnika Vigvakarma-
na ajejich potomci polozili zdklad fady smiSenych
kast.

Bohové neztidka vyuzivali pavabt krasek ze
své nebeské druziny téz jako uc¢innou zbran ke
zniceni svych odvékych protivnika — asuru (dé-
montl), pokud jejich moc narostla natolik, Ze po-
¢ala ohrozovat svét.

Vjasa
O Til6ttamé

(Mahdbhdrata, obdobi od 5. stoleti pt. n. l. do 4.
stoleti n. 1.)

Tak tomu bylo i v pfipadé Sundy a Upasun-
dy, dvou bratti z mocného démonského pleme-
ne daitjii, kteti diky prisné askezi ziskali nadvladu
nad tfemi svéty. ProtoZe si od boha Brahmy vy-
mobhli slib, Ze je nemuize zni¢it nikdo jiny nez oni
sami sebe navzdjem, stali se prakticky nepfemozi-
telnymi a velice zpychli. Bohové se proto rozhodli
ucinit jejich zpupnosti pritrz tim, Ze mezi né vne-
sou svar, a priméji je tak k tomu, aby se vzajemné
zahubili. Témto zdmértim méla poslouzit nymfa
Tiléttama, kterou nebesky remeslnik Visvakar-
man slozil z drobnych ¢astecek vseho, co bylo na
svété nejkrasnéjsi. Svym dilem prekonal vSechno,

co dosud vytvoril:

O Tilottamé

Visvakarma:

Vy obdivovali jste se, 6 bozi, povzdy dilim ru-
kou mych, a viechny svéty hlaholi mou chvélu. Ja
budoval vdm vade palace, ja stavél vase triiny, sa-
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zel vase rdje, ja ucil pokoleni lidi sochy vase tesat
z mramoru a z dfev mile pachnoucich; harfy, na
kterych hymny vase hraji, koruny z perel, které
Cela vase krasli, zlaté ¢iSe, z kterych nesmrtelnost
pijete, vSe jest dilem rukou mych! (...) A po-
vzdy hnalo mne to dal a dale, ja touzil utvofiti
div, jenz prekonal by vse, co nejkrasnéjsi obsa-
huji nebe, rdje, zem ... Ja dosah, po ¢em jsem tak
vroucné bazil ... Vy divite se? Ano, dosdhl jsem
smélého cile. Ja stvofil sochu Zeny, krasnéjsi nez
Majin nejluznéjsi sen! Jest zfidlem rajskych vnad!
O, kazdy tvor ji padne k nohdm! V3e svoje nad-
$eni, sviij vzlet jsem z hloubi nesmirného ducha
svého vyvazil, jak poklad perel z mofe, a véechny
krasy hmoty spojil jsem v latku nadhernou, do
niz jsem vdechl nejvznesenéjsi svoji myslenku!
Tilottama (1880; 1958). In: Zeyer, Julius: Svétla Vyichodu. Vy-
bér z dila s orientalnimi naméty. Usporadal a zavére¢nou pra-
mennou studii napsal Pavel Poucha. Praha: Svobodné slovo
— Melantrich, 1958, s. 47-48.

Vila svou strhujici krdsou okamzité upou-
tala pohledy vSech shromazdénych nebestant,
a dokonce ani neochvéjny Siva a velekral Ind-
ra, zdanlivé nepohnuti jejim luznym zjevem, je-
jim ptivabiim nakonec neodolali: Sivovi narostly
dalsi tti tvare, jez sledovaly postavu Tilottamy,
a Indrovi se po celém téle objevilo tisic o¢i, jez
dychtivé hltaly neodolatelné div¢iny tvary.

Vzdyt sam Siva zahotel pfi jejim pohledu nej-
sladsim $ilenstvim! Kdyz krasné jeji nohy v kru-
hu kolem ného ji nesly, tu vykvetl mu vzdy na
strané, kde ona stala, z hrdla oblicej, jak z lodyhy
lotosovy kvét, a ¢tyfi obliceje ma ted velky Siva!

(...)

A mocny Indra, kral bohd, jest od temena do

pat poset tisici zlatyma ocima, tak hltal jeji kra-
su!
Tilottama (1880; 1958). In: Zeyer, Julius: Svétla Vychodu. Vy-
bér z dila s orientdlnimi ndméty. Usporddal a zdvére¢nou pra-
mennou studii napsal Pavel Poucha. Praha: Svobodné slovo
— Melantrich, 1958, s. 56.

Nebeska kraska z vile bohu sestoupila na
svét, aby mezi bratry zasela svar a stala se nastro-
jem jejich zahuby. Mezitim svétovladci Sunda
a Upasunda poté, co zavrsili dobyvacné vyboje
a zmocnili se vSech pokladd bohi, démont i li-
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di, travili ¢as ve vzajemné shodé, v kratochvi-
lich a radovankach, pili a hodovali, naslouchali
hudbé a chvalozpéviim, sledovali ptivabné a roz-
dychténé tanec¢nice.

Zena nastrojem zkazy.
Piibéh krasné Tiléttamy
a dvou bratfi, vladct svéta

Pravé v té prihodné chvili
Tiléttama bozské krasy
liné loudala se lesem
tam, kde dleli oba bratti.
Roucho odhodila cestou.
Hedvabny $al barvy krve
vice zrazoval, nez skryval.
Po proudu pénivé ricky
prichazela Tiléttama,
sbirajic divoké kvéty,
pomalu a vyzyvavé.
Bratfi Sunda s Upasundou
pilné spolu popijeli.
Zraky vinem zakalené
upreli na krasnobokou,

v obou zahotela touha
jako pozar v suchém lese.
Vyletéli ze sedadel,

o prekot se vrhli k divce,
oba zaslepeni vasni

naraz si ji zazadali.

(...)

Vinem zpiti, poranéni
rychlym $ipem boha Kamy
poprvé v celém svém Ziti
pohlédli na sebe v hnévu.
(...)

Bratti jako bez rozumu

v zufivy se vrhli zdpas.
Pro prekrasnou Tiléttamu
navzajem se zahubili.

(...)

Bratry vérné, nerozlu¢né
rozdélila vasen k Zené.
Tiléttama, nastroj bohd,
zavedla je do zahuby.

Zena nastrojem zkazy. P¥ibéh krasné Tiléttamy a dvou brat-
ti, vladcu svéta (1992). Ze sanskrtu prelozila Stanislava Va-
vrouskova. Novy Orient, ro¢. 47, 1992, ¢. 7, s. 208-210.
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Julius Zeyer

Tilottama
(1880)

Zatimco v epickém pribéhu byla Til6ttama
pfimo stvofena, aby vyzyvavym chovanim vypro-
vokovala Sundu a Upasundu k bratrovrazednému
stretu, Julius Zeyer ve svém dramatu Tilottama
(1880) vyli¢il hrdinku jako bezmocnou, tragickou
obét bozskych zamérd. Diive nez ji bih Brahma
vdechl zivot, zaseptal ji dvé magicka slova, jimiz
predur¢il jeji drahu, tkol a osud. Rozhodl, aby se
bez viile ubirala cestou, kterou ji vykazal a na je-
jimz konci se mélo naplnit jeji osudové poslani —
stat se spasou boht a zhoubou bezboznych démo-
nt.

Tiléttama puzena neodolatelnou touhou po-
znat pozemsky svét sestupuje z nebes na vlnach
posvatné Gangy a pti zvuku Sundova jména roz-
poznava jedno z tajuplnych Brahmovych slov,
star$ich nez jeji védomi. Mylné povazuje Sundu
za Brahmuv dar, pro néjz opustila nebesky svét,
a dychtivé opétuje city laskou opojeného démona:

Tilottama

O tys dar Brahmv, tys zdrojem mého ziti,
pro tebe vdechl prabuth dusi v télo mé! (...)

O nech mou $téstim unavenou hlavu odpo-
¢inout na tvych prsou! O nehled na mne tak, ty
pije$§ mou dusi, ja citim, jak ma bytost v tebe se
rozplyva a v tebe mizi jak feka do more! (...)

Kdybys byl jedno se mnou, tu milovala bych
se zarem takovym, Ze shofela bych v jeho plame-
nech ... Jak mohutné tvé srdce v prsou bije! 0,
kéz by prsa tva se otevriti chtéla, ja v srdce tvé
bych se pak vnotila a hnizdila bych v ném, jak
zelend ta holubice tam, posvatna Visnovi, v ko-
runé onoho stromu hnizdi. Jako ona na vétvi, tak
lkala bych v tvé hrudi neustale, snici o tobé¢, lkala
bych hlasem slad$im nezli slavik.

Kdyz se pak rozpomene na Upasundovo
jméno jako na druhé z tajuplnych slov, jimiz ji
Brahma probouzel k Zivotu, domniva se, Ze na-
lezla své ztracené bratry, jez hodla oba zahrnout
sesterskou laskou. Kazdy z nich ji ale chce vy-
hradné pro sebe a podstupuji nelitostny zapas,
ktery nema vitéze. Teprve nyni si Tiléttama bo-
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lestné uvédomuje, jaké bylo jeji skute¢né poslani,
a trpce proklina sviij zrod i samotného Brahmu.
Dovida se v3ak, ze nejenom ona, ale i sam boz-
sky tvtirce jsou podrobeni neodolatelnému fi-
zeni osudu. Pokorné se podvoluje jeho uradku
a jako sviij budouci pribytek si voli neomezeny
kosmicky prostor, jenz je, stejné jako jeji bolest,
bez konce.

(...) O Visvakarmo, pro¢ mne duch tviij stvo-
til2 O kletd chvile, kde srdce moje poprvé za-
tlouklo! O Brahmo, proto tedy dals mi zivot, bych
osifeld stala zde, s nohama jako kdmen, bych vel-
kym zrakem sséla tuto hrtizu v mrouci dusi, bych
zoufajicim hlasem marné v hluchy svét volala to,
co neodvratné o¢i moje vidét museji s izasem?

(..

O kruty vysméch! Pro¢ stvoril mne tviyj syn?
Pro¢ zbudils dech v mych prsou? Znam jednu
pouze slast, ta sluje — nebyti. Pro¢ oloupils mne
o ni? Klnu tob¢!

Brahma

O nekln, Tilottamo! Jsemt stvofen jako ty
bez vile své a upim pod bfemenem byti jako ty.
V pravéké noci trani velké vSeobsahlé To, bez
vile, bez bytosti; vée z ného temeni, vie v né se
¢asem vrati, ty, ja, bozi, svéty. Zelezné lezi zakon
na mné jako na tobé. Jsem stvoren, abych tvoril,
tvofim s trpkosti, vzdyt vim, Ze moje svéty jsou
velkymi jen omyly ...

Tilottama (1880; 1958). In: Zeyer, Julius: Svétla Vyichodu. Vy-
bér z dila s orientdlnimi naméty. Usporadal a zavére¢nou pra-
mennou studii napsal Pavel Poucha. Praha: Svobodné slovo
— Melantrich 1958, s. 60-61, 67-68.

Zativym zjevem a nadpfirozenymi puvaby
vynikla apsaras Urvasi, kterou privedl na svét
kajicnik Narajana, aby zahanbil nebeské krasky
z Indrovy druziny. Kdyz spolu se svym druhem
Narou po tisic let uctival stvotitele Brahmu usi-
lovnym pokanim, znepokojeny Indra v obavach
o své postaveni krale bohti hledal zpusob, jak
prubéh askeze prekazit. Klamnymi predstavami
se v poustevnicich pokousel vyvolat strach, zma-
tek a zadostivost, privolaval na né boufe, lijaky,
lesni pozary, divoké $elmy a hady, aby nakonec
na radu boha lasky Kamy privolal na pomoc za-
stupy nejsviidnéjsich rajskych krasavic. Aby uka-
zal, 7e silou svého pokani mutize privést na svét
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mnohem krasnéjsi bytost, polozil si Narajana na
stehno (#iru) kvét lotosu, z néhoz povstalo nej-
nadhernéjsi stvoreni ve vech tfech svétech, jez
dostalo jméno Urvasi. Svétec divku vénoval In-
drovi, jenz jejich svodt pouzival jako ,libeznou
zbran® proti svym nepratelim.

Proslula mezi nebestankami jako neodola-
telna svidnice, jejiz luzny zjev vyvolal u boht
Mitry a Varuny, ktefi se pravé pripravovali k po-
svatné obéti, samovolny vyron semene. Potupeni
timto projevem slabosti, uvrhli na nymfu kletbu,
podle niz se méla zrodit mezi pozemstany. Kdyz
ji spatfil kral Pururavas, bezhlavé se do ni zami-
loval a pod podminkou, Ze se pred ni nikdy ne-
objevi nahy, se za néj provdala. Po ¢ase nebestané
ve snaze urychlit navrat oblibené apsarasy do raje
v noci unesli jeji dvé milovana jehnata a ve chvi-
li, kdy kral spésné vstal, aby zlod¢je zadrzel, pti-
volali blesk, ktery pred manzelkou odhalil jeho
nahotu. Zoufaly Purtravas s narkem chodil zemi
a hledal Urvasi. Nakonec ji nasel, jak se koupa
s druzkami v podobé labuti, a marné se ji pokou-
$el ptimét k navratu.

Anonym
Brdhmana o sto cestdch
(Satapathabrdéhmana XI. 5. 1, asi 900-800 pt. n. 1.)

Nejstarsi verzi mytu o Purdravasovi a Urva-
$1 obsahuje temny hymnus Rgvédy (X. 95), ktery
ma formu rozhovoru mezi ne$tastnym smrtelni-
kem a jeho nebeskou milenkou a podle nékterych
badatelt symbolizuje vztah mezi sluncem a ran-
ni mlhou, jez se pfi rozbfesku nového dne rozply-
ne. Vétsinu verst tohoto hymnu pievzala Satapa-
thabrdhmana, jez rgvédskou povést dale dotvari
a obohacuje o nové podrobnosti.

Brahmana o sto cestach

,O Zeno s tak krutym srdcem,

zUstan a hovorme spolu,

nebot kdyz nefeknem v$echna sva tajemstvi,
nebude pro nas v budoucnu §tésti.“

A ona pravila:

»K ¢emu by bylo hovofit s tebou?

Vidyt jsem ti odesla jak ranni usvit.

Jen se vrat domu, Pururavasi,
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jsem jako vitr, jejz nelze chytit.
Zarmoucen pravil kral:
»Zahyne dneska tviij mily,

odejde daleko, nikdy se nevrati.

Ulehne do klina nestésti

a divi vlci budou ho pozirat.“

Odvétila mu:
»Neumfi, nechod pry¢, Purdravasi!
Nedej se sezrat divymi vlky!

Vzdyt mezi zenami nenajde$ pratelstvi —
jsou jako $akali se srdcem napolo zkrocenym.*

Satapathabrdhmana XI. 5.1(1986; 1997). Pielozil Duan Zba-
vitel. In: Zbavitel, Dusan — Merhautova, Eliska - Filipsky, Jan
- Knizkova, Hana: Bohové s lotosovyma o¢ima. Hinduistické
myty v indické literatute ti1 tisicileti. Praha: VySehrad 1986; 2.
vydani, 1997, s. 262.

Nakonec se nymfa obmék¢ila a uvolila se, ze
s nim kazdoro¢né stravi jediny den. Po kazdém
setkani mu povila jednoho syna - prvorozenym
byl Ajus, jeden z praptedktt pdnduovského prin-
ce Ardzuny. Kral vsak odloucenim velice trpél,
a prosil nebestany, aby mu dovolili ztstat s Urva-
$1 navéky. Diky své oddanosti se stal jednim z po-
lobozskych gandharvii, a zajistil si tak provzdy
misto na nebesich, po boku své milované.

Sémadéva
Ocedn pribéhii
(Kathdsaritsdgara, 11. stoleti)

Jinou pfi¢inu odlou¢eni mileneckého paru
uvadi Sémadévova sbirka vypravéni Ocedn pribé-
hii. Jednou pii navstévé raje se Pururavas nelicho-
tivé vyslovil o tane¢nim vystoupeni nebeské vily
Rambhy, jez podle néj nesneslo srovnani s umem
Urvasi, a dotceny ucitel tance ho za to proklel, ze
bude odloucen od své choti, dokud si uctivinim
Kr$ny nevyslouZi jeji navrat.

Ocedn pribéht

A okamzité se snesli odkudsi shiry gandhar-
vové, uchopili Urvasi a zmizeli s ni krali z o¢i.
Purdravas pochopil, Ze je to vysledkem onoho

prokleti, a odebral se do poustevny v Badari, aby
tam vzyval ViSnua. AvSak Urvasi, jez prodlévala
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v zemi gandharvt, byla tak tryznéna odlou¢enim
od ného, Ze byla jako mrtva, jako by spala ¢i byla
namalovana na obraze. Byl to div, Ze nezemfe-
la; celou tu dobu se zivila jen nadéji na ukonce-
ni kletby jako samicka ptaka ¢akravaky na konec
noci. Pururavas pak ziskal askezi Vi$nuovu pri-
zen a z jeho milosti gandharvové Urvasi propus-
tili. A tak Purtravas, spojeny opét po skonéeni
kletby se svou nymfou, pozival s ni nebeské roz-
kose, byt zil na zemi.

Sémadéva (1981): Ocedn ptibéhii, sv. 1. Ze sanskrtského ori-

gindlu Kathdsaritsagaram prelozil DuSan Zbavitel. Praha:
QOdeon, s. 135-136.

V mladsich ritudlnich textech se jména mile-
necké dvojice objevuji jako nazvy dvou obétnich
drivek (arani), jejichz vzajemnym tfenim se roz-
délaval ohen - horni ,,muzské“ diivko nese po-
jmenovani Purtravas, dolni ,,Zenské“ se nazyva
Urvasi. Obétni prirucky (naptiklad Kdthakasan-
hita XXV1I. 7) ziskavani ohné prudkym otacenim
vrtidla z tvrdého dreva v ,liiné* (joni) vyhloube-
ném v kousku mékkého dreva popisuji jako pro-
ces tvoreni, jako symbolicky pohlavni akt: ,,Urvasi
je matkou, Ajus je zdrodkem, Purtiravas je otcem,
prepusténé maslo (ghrtam) je semenem.”

Kaliddsa
Vikrama a Urvasi

(Vikramérvasija, ptelom 4. a 5. stoleti n. 1)

Pribéhu Pururavasovy lasky k nebestance za-
jistil nesmrtelnost jeden z nejvétsich basnickych
zjevu staroindického pisemnictvi Kalidésa v ro-
mantickém dramatu Vikrama a Urvasi (Vikra-
morvasija). Pti setkani s bozskou vilou se kral Vi-
krama zoufale zamiluje:

Vikrama a Urvasi

Kral.

Od prvni chvile, kdy jsem ji spatfil,
vesla mi do srdce nebeska vila
cestou, jiz vnikla Kdmova stiela,

ta, ktera nikdy snad nezabloudila.
(...)

Ozdobou je pro ozdoby

a $perkem Sperku krasnéjsim,
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je pfimérem prirovnani

to jeji télo — prosté vSim.

(...)

Marné jsem doufal, Ze snad tichy sad
ztisi stesk po mé milé;

kdo proti proudu se pokousi plout,
tomu proud neprida k sile.

(...)

Biih s péti $ipy srdce mi nicil

uz predtim touhou po ni —

tim spi$ zde v haji uprostred stromil,
kde v§echny kvéty voni.

(...)

M¢ o¢i, zmlsané pohledem na ni,
touzi stale jen po ni —

proc¢ by je t&sily lidny, které

N

tizi kvéti se kloni?

Daleko je jak luna, jiz v tvafi podoba se,
touha po ni neda srdci spat,

tuseni mé vsak hreje, Ze v nedalekém case
prece jen ji znovu spatfim snad.

Kralovo tuseni se potvrzuje, nebot Urvasi k né-
mu rovnéz chova milostny cit, z néhoz se vyzna-
va dopisem na brezové kite:

Kral (Pred(ita).

Aniz o tom vi§, muj pane, laska schviétila mé,
bez védomi mého ty zas mysli$ jenom na mé.
A¢ na hebkém lozi z kvétti lehdm v nebes hdji,
nézné vanky jak plameny mi ted ptipadaji.
(...)

Ta slova ve versich svéfena dopisu

hovoii o stejné lasce jako mé city;

leti mi v ustrety jak pohled o¢i dvou,

jez z tvare zardélé touhou milostnou sviti.

Ve chvili, kdy vila odlozila zavoj neviditelnos-
ti a dala se krali poznat, prichazi posel bohd, aby
ji odvolal zpét do Indrova kralovstvi, kde se ma
zGclastnit divadelniho predstaveni. Kral sice cha-
pe, Ze jeho mild neni svou pani, avSak velice trpi
pred¢asnym rozchodem. Navic ztratil dopis, kte-
ry mu zistal jako jedind pamatka na jeji navste-
vu:

Kral.
Ac¢ nevladne vlastnim télem,
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mé srce si s sebou vzala -

snad zachvévy krasnych nader

z mé hrudi je vyldkala.

(...)

Jizni vétie, vzneSeny ptiteli Jara!

Odnes si viini, jiz sebral jsi rozkvetlym lidnam,
pro¢ mi vsak beres, co draha ruka mi dala?
Vzdyt laskou chory, jak vi§, se pokousi utésit
kdejakou véci, byt byla skromna a mala.

Vikrama a Urvasi (1987). Prelozil Dusan Zbavitel. In: Zbavi-
tel, Dusan - Kalvodova, Hana: Pod praporem krdle nebes. (Di-
vadlo v Indii). Dramatické texty ze sanskrtu a prékrtt prelozil
podle rtiznych vydani Dusan Zbavitel. Vyklady napsali Dana
Kalvodova a Dusan Zbavitel. Praha: Odeon, s. 222-226, 228-
229, 232-233.

Mezitim zamilovana Urvasi pti nebeském di-
vadelnim predstaveni, v némz hréla roli manzel-
ky boha Vi$nua Lak$mi, na otdzku, ke komu se
priklani jeji srdce, namisto Visnuova prizviska
Puru$éttama v roztrzitosti vyslovila jméno Pu-
ruravas. Za to byla vypovézena z rdje na zem,
kde sméla zit se svym vyvolenym, avsak vladce
boht Indra rozhodl, Ze az kral spatfi syna, jehoz
mu porodi, opét se ma vratit do nebe.

Blazeny Purtravas na cas svéfil své vladarské
povinnosti ministriim a oddal se s Urvasi milost-
nym hram. Jednou v$ak jeho pozornost upoutala
divka z plemene vidjadhart, polobozskych by-
tosti sidlicich v povétri, jez si hrala s hromadka-
mi pisku na brehu feky Mandékini, a zalibné se
na ni podival. Jeho druzka v zachvatu Zérlivos-
ti z nepozornosti vstoupila do posvatného ,haje
panict’, kam byl Zenam vstup zakdzan, a promé-
nila se v lianu.

Tu Mandékini luzném na biehu

si divka hrala v pisku zlatistém,
Udavakati, to vzdusné stvoreni

jiz kréle zrak kdyz mile postihnul,
vnad jejich ptvab oko upoutal.

Tu hnévem mocnym vzpldla Urvasi -
(...)

Tu povrhujic choté prosbami

a dusi majic kletbou stizenou,

jak mohla dbati bozskych zakazt?
Kam nikdy nemad zena vkrociti —
Kumarav héj byl mistem jejich kroki.
Vsak sotva vstane v misté zakletém,
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jiz mizi zrakim choté kvapiciho -

tam stoji — ach — ve svlacec zménéna!

Vyhnis, Cenék (1878): Ukazka z prekladu ,,Urvas$i®, drama-
tu Kalidasova. In: Zprdva o obecnim realném gymnasii v PFi-
brami 1878. Ptibram: Ndkladem obce Piibramské, s. 21-22.
(»Kumértv haj“ podle povésti obyval biih vélky Skandy, zva-
ny téz Mahdséna ¢i Kumdra [,,panic, mlddenec®], jenz byl ne-
ptistupny citu lasky a véren prisaze vé¢ného panictvi nikdy
»hepojal Zeny*)

Kral bloudil po lese jako smysli zbaveny
a zoufale hledal svoji milovanou, jejiz ztratu si
nedovedl vysvétlit.

Kdyby v hnévu ukryla se, tak dlouho by jisté
hnév sviij nezivila.

Kdyby k nebi odletéla, z lasky ke mné by se
davno navratila.

Vyrvat ji mym silnym pazim, to by nedokazal
nejmocnéjsi démon.

Kde mtize byt moje mila? Kam ji osud zaval?
Co s ni proved jenom?

(...)

Vzdy jsem té miloval, vzdy sladka slova fikal,

porusit vérnost mi nenapadlo ani;

¢im jsem se provinil, Ze opousti§ mé nyni

tak jako otroka rozhnévana pani?

Vikrama a Urvasi (1987). PteloZil Dusan Zbavitel. In: Zbavi-
tel, Dusan — Kalvodova, Hana: Pod praporem krdle nebes. (Di-
vadlo v Indii). Dramatické texty ze sanskrtu a prakrta prelozil
podle raznych vydani Dusan Zbavitel. Vyklady napsali Dana
Kalvodova a Dusan Zbavitel. Praha: Odeon, s. 252, 262.

Na svych toulkach v lesich potkava Purtravas
syna Ajuse, jehoz mu Urvasi tajné porodila, ale
z obav pred dusledky kletby jej hned po naroze-
ni svétila do opatrovani asketky v lesni poustevné.
Setkani se synem v$ak znamend, Ze se bude muset
rozloucit s jeho matkou, jiz je souzeno vrdtit se do
Indrova réje. Kral se chce vzdat svéta a odejit do
lesti jako poustevnik, avsak bohové potiebuji jeho
pomoc v hrozici valce s démony, a proto na prikaz
Indry mize Urvasi zistat po jeho boku, dokud ho
nestihne smrt.

Kalidasova Vikramorvasija (titul byva nékdy
interpretovan jako ,,Hra o Urvasi ziskané diky
udatnosti®) spiSe nez divadelni hru predstavuje ly-
ricko-dramatickou basen prokladanou zpévy, tedy
néco mezi pohddkovym dramatem a zpévohrou,
u niz neni podstatny ani tak vlastni ptibéh jako
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schopnost ptsobit na divaka a posluchace vypja-
tou citovosti, umnymi rytmickymi utvary a vy-
ttibenym basnickym jazykem. Svymi literarnimi
kvalitami dilo prilakalo ¢etné prekladatele - do la-
tiny (Robert Lenz 1833), do némc¢iny (Karl Gustav
Albert Hoefer 1837; Bernhard Hirzel 1838; Fri-
edrich Bollensen 1846; Edmund Lobedanz 1861;
Ludwig Fritze 1880), mnohokrate do angli¢tiny,
francouzstiny a fady dal$ich evropskych jazykd.

Ceskym ¢tendirim milostny ptibéh Purtrava-
se a Urvasi poprvé ptiblizil Cenék Vyhnis (1842
1897), jenz vydal zkraceny preklad Kalidasova
dramatu ze sanskrtského originalu v roce 1878
(Gplné znéni témeér pripravené k tisku zustalo
v rukopise); ukazku 3. jednani v roce 1889 publi-
koval Emanuel Fait (1854-1929).

O rok pozdé¢ji Vaclav Juda Novotny (1849-
1922) prociténé pocestil libreto opery rakouského
skladatele Wilhelma Kienzla (1857-1941) Urvasi
(op. 20, 1884), které na zakladé motivi z Kalidasy
pripravil Alfred Godel.

D¢j opery, jez byla uvedena roku 1889 rovnéz
na scéné prazského Narodniho divadla, se od ori-
ginalu lisi v zakladni zapletce. Zatimco u Kalidasy
Purtiravas zmameny naruci krasné nebestanky za-
nedbava svou prvni krdlovnu Ausinari, jez hrozbé
Celi obradem ,,za ziskani prizné milovaného®, aby
se posléze rozhodla ustoupit z cesty té, po niz jeji
chot touzi a ,jez se s nim chce setkat v lasce®, Go-
del hrdinu stavi pfed osudové dilema: jestlize kral
nepojme za manzelku perskou princeznu (nazva-
nou podle Kalidasovy ptedlohy rovnéz Ausinari),
tak jak to veli ,,stary, svaty vyrok braminsky®, ztra-
ti korunu, prizen vsech pratel a bidné zahyne; na-
proti tomu jeho laska k Urvasi nedojde naplnéni,
pokud nymfé nezachova naprostou vérnost, pro-
toZe jinak oba stihne kruty trest boha Indry.

Kral.

O vim, Ze na té $iré zemi

tak vabna bytost nekraci -

té stvoril, krdsnou mezi vSemi,
bih Kdma v chvili nejsladsi.
Hle, jeho $ipem ranén, zmiram,
zde pted tvou krasou poklekdm,
svou naruc touzné rozeviram —
o kéz tvou ptizen, bozko, mam!
Chces-li mé milostiva byti,

zde vSecko méj, o méj mé ziti!
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Urvasi.

V nads$eni vroucim, jaky vzlet,
das pro lasky blaho i cely svét!
Coz zapomnél jsi Bramina véstby,
jez z davnych ti hrozi dob?
Ri3 i vinek Ze sobé zménis

za v$e zlo a neslavny hrob!
(...)

Tvé mohu byti s vili bozi,
kdyz prisahu mi ret tvtij slozi!
(...)

Nuze sly$ zakon muj!

Vérnost vé¢na

v ten svazek nam

obéma jiz pouta kova;

nevéru tvou jak uhlidam,

nic pred trestem té nezachova!
Téz mne by pomsta jala,

ze smrtelniku jsem se vzdala;
vsak chce$-1i mi

vérnost svou zachovati,

chci na véky v lasce

k tobé stati.

(...)

Kral.

O jak bych tu vahat

mohl v té dobé

nejsladsi dobro

ziskati sobé;

a kdybych pro lasku

zemfiti mél,

tobé by vzdech mtjj

posledni znél!

Tak slavné vykonam

zde svj slib radny!

Sly$ mne, o boze, ty

hromovladny!

A kdybych vérnost

nechtél zachovati,

at strasliva kletba

mou hlavu schvati!

Vérnost co ziv svaté

prisaham!

Goedel, Alfred (1890): Urvasi. Opera o tfech jedndnich. Dle
Kalidasy od A. Goedela pielozil V. J. Novotny. Hudbu slozil
Vilém Kienzl. Urbénkova bibliotéka opernich a operetnich

textt. Rada druhd. Svazek 58. Praha: Fr. A. Urbének, s. 19—
20, 22-24.
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Poté podrobila Urvasi - rovnéz na rozdil od
Kalidasovy predlohy - Purdravasovu vérnost
osudné zkousce, v niz slaby pozemstan neobstal.
V mylném domnéni, Ze vila dala prednost Zivo-
tu v Indrové rdji, podlehl kral naléhdni knézi, oze-
nil se s nemilovanou cizi kraskou, a ptivolal tak na
zbloudilou nymfu bozi trest: byla vypuzena z ne-
beské fiSe a proménéna v ruzovy ket. Aby usmi-
fil hnév boh, ztekl se Purdravas krélovny i vSech
pozemskych statki a vydal se do svéta hledat ztra-
cenou lasku. Kdyz se jiz témért vzdal a hodlal skon-
¢it sviij Zivot, objevil zakletou Urvasi, silou horou-
ciho citu ji vysvobodil a oba milenci se vznesli .k
nebes triinu v bozstva ris"

Podobné¢ jako fada dal$ich mytologickych na-
métd, stala se romanticka pohadka o lasce nebeské
vily a ¢lovéka pro indické filmare zdrojem inspi-
race: jesté z némé éry pochazeji snimky Vikrama
Urvasi (1920) a Urvashi: Nymph Celestial (,Nebes-
ka nymfa Urvasi, 1921), po nichz nasledovaly cet-
né ozvucené verze v tamil$tiné (1940), hindstiné
(1946), bengalstiné (1954) a dalsich jazycich.

Kalidasa
O rozpozndni Sakuntaly
(Abhidznanasdkuntala, pocatek 5. stoleti)

Rovnéz do osudii kiehké krasky Sakuntaly,
dcery apsarasy Ménaky, zasahla osudova kletba,
jak o tom vypovida nejslavnéjsi Kalidasovo dra-
ma Abhidzndnasdkuntala (O rozpozndni Sakunta-
ly). Kalidasa (konec 4. az pocatek 5. stoleti), jeden
z klenott na dvore guptovského vladce Candra-
gupty II. Vikramaditji (376-415), je pravem po-
vazovan za nejvétsiho basnika indického starove-
ku, vjehoz dile dosahla sanskrtska dvorska poezie
a dramaticka tvorba svého vrcholu. Proslavil se
jako autor epostt Raghuvansa (Raghuiiv rod) a Ku-
mdrasambhava (Zrozeni boha vilky), lyrickych
skladeb Méghaduta (Oblak poslem) a Rtusanhd-
ra (Sestero ro¢nich obdobi) a t¥i divadelnich her,
z nich? nejvétsi proslulosti doznala pravé Sdkun-
tala (Drama o Sakuntale), cenénd pro basnickou
obrazivost, bohatstvi literarnich ozdob, jemny hu-
mor i jimavost.

Poté, co nymfa Ménaka svedla svétce Visvami-
tru a méla s nim dceru, odlozila ji hned po naro-
zeni v lesich, kde se divenky ujal svaty poustevnik,
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dal ji jméno Sakuntala a vychovaval ji jako vlastni.
Kdyz ze schovanky vyrostla sli¢na divka, zabloudil
béhem lovu do poustevny kral Dusjanta a na prv-
ni pohled se do ni zamiloval.

O rozpoznéni Sakuntaly

Kral:

Ach, jak je krasna, spanila,

zpév ptaci pro ni hleda jména

a luna pro ni zbloudila

a klesla v travé na kolena -

a jeji oko nezna lest

a vazi svétlo z hloubky hvézd.

Jak milostné se umi divat!

Vidi mne nebo jiné snad?

Mam ji ten pohled zazlivat?

(...)

Kdyz jsem k ni prvné oci zdvih,

usmala se jen v rozpacich,

pod listem skromnosti se tise

skryl motyl citu — a z té vyse

jak hvézda lasky, o niz vim,

padala jenom tusenim.

(...)

Ach, dobfe vim, Ze v jeji moci neni

dat souhlas k lasce. Moje opojeni

dél krouzi hloubku z4vrati a snim,

ze jednou prece bude moji Zenou.

O boze lasky, poranils mne, vim,

ale jdu s tvari k noci obracenou

za lunou, jejiz [kazdy] paprsek

jako 8ip leti po hladiné fek,

a jak se dotkne zemé, kvéty jeji

jak sladké rany svétlem krvaceji.

(...)

Ach, jak se styska mné po jejich lehkych krocich.
Trapim se opravdu. Kolikrat vzpomenu,
tolikrat, véfte mi, pro lasku v dlouhych nocich
zaplacu do dlani. Ttpyt mého prstenu

temné se zatahl jak no¢nim destém luna,
dést slza, slza dést, ta pisen jednostrunna.
M¢ ruce zhubly tak, Ze sotva drzi mi

na prsté kralovském ten prsten v slzach zasly.
Bohové, spojte uz mé ruce s jejimi,

bohové, spojte je, kdyz oci se uz nasly!
Kéliddsa (1944): Ztraceny prsten (Sakuntald). Drama o pre-

dehte a sedmi déjstvich. Prebésnil Frantisek Hrubin. Obdlka
a kresby Antonin Strnadel. Moravska Ostrava — Praha: Josef
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Lukasik, s. 24, 29, 34, 37; viz téz Kélidasa — Frantisek Hrubin
(1957; 1961): Ztraceny prsten (Sakuntald). Podle prekladii K4-
liddsova dramatu AbhidzndnaSakuntald zpracoval Frantisek
Hrubin. 2. vydani, Svétova cetba, sv. 260. Praha: Statni na-
kladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni, s. 36, 42, 49, 52.
(Text v hranatych zavorkach byl ve 2. vydani vypustén.)

Krdl, jenz se v prvni chvili nedal poznat a pred-
stiral, ze je pouze kralovym poslem, vzbudil mi-
lostny cit rovnéz v mladé kajicnici, a kdyz se mu
vyznala ze své touhy ¢tyfver$im, které vyryla neh-
tem na list lotosu, uzavieli spolu snatek po zpu-
sobu gandharvii — bez svatebniho obtadu. Zenich
se poté vratil ke svym vladarskym povinnostem,
av$ak nechal své milé jako zastavu prsten se svym
jménem a slibil, Ze pro ni brzy posle svou druzinu.
Zamilovand Sakuntala, jez ¢ekala Dugjantovo dité,
prodlévala v myslenkach stale u manzela a v roz-
trzitosti opomnéla uctit erstvou vodou a ovocem
vzacného hosta, popudlivého svétce Durvésase,
jenz zavital do poustevny. Svaty muz ji za to pro-
klel, Ze ten, na n¢hoz v tu chvili myslela, na ni za-
pomene a ona bude u jeho dveri zahanbené stat
jako cizinka. Dodate¢né pak kletbu zmirnil s tim,
ze pti pohledu na pecetni prsten, ktery ji svétil, se
kral opét rozpomene a ptijme ji jako svou chot.

Cestou do sidelniho mésta vsak Sakuntala pti
koupeli v fece ztratila kralovsky $perk, a kdyz se
k ni Dusjanta odmitl znét, odnesla ji jeji matka
Ménaka v podobé blesku do nebe. Teprve po ¢ase
objevil rybar v bfise ulovené ryby ztraceny prsten,
ktery krali vratil pamét, ale ne zavrzenou manzel-
ku. Oba se nakonec $tastné shledali v nebeském
hdji, kam Dusjanta zavital po vitézné valce s dé-
mony na létajicim voze boha Indry, a s Sakuntalou
i se synem, kterého mu mezitim porodila, se vratil
do svého kralovstvi.

Ptibéh Dusgjanty a Sakuntaly se dochoval v po-
dobé samostatné epizody v Mahdbhdraté (1. 68—
75), ktera si vak zachovala jen malo ryst davné
bardské poezie, z niz zfejmé cerpal Kalidasa, a bu-
di dojem pedanti¢nosti a $ablonovitosti typické
pro bézné vytvory umélého dvorského basnic-
tvi. Dusjanta zde nezapomind na Sakuntalu v dii-
sledku kletby a ztraceného prstenu, ale nechce ji
uznat za pravoplatnou chot, dokud nedostane ne-
zpochybnitelny duikaz, ze o¢ekavané dité je jeho
vlastni syn. Ten mu poskytne hlas z nebe, ktery ho
pred celym dvorem pouci, ze
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»Matka je jen vak [k uchovani semene], dité
patii otci; syn, jehoz pocal, je on samotny. Podrz
svého syna, Dugjanto, nezavrhuj Sakuntalu!

Syn zachranuje méany z Jamova piibytku.
Sakuntala mluvi pravdu, ty sim jsi zplodil tuto
ratolest.”

(Mahdbhdrata 1. 74, 109 n.).

Podle nebeské vyzvy, aby si kral svého potom-
ka podrzel (bhara), dostal kralevic jméno Bharata.

Rabindranath Thakur
(1861-1941)

Profesor
(Adhjdpak, 1898)

Také pro novodobé indické tviirce se pribéh
Sakuntaly a kréle Dugjanty stal synonymem ro-
mantického milostného vzplanuti, lasky na prvni
pohled, jaka clovéka potka snad jedinkrat za cely
zivot. Podobné jako legendarni vladce, jenz pri
pohledu na zafivy zjev mladické kajicnice zapo-
mnél na lov i na své vladarské povinnosti, hrdina
puvabné novely Rabindranatha Thakura, pobyva-
jici v ustrani na brezich Gangy, aby zde vytvoril
velké dilo na téma lasky ke vSemu tvorstvu, pocitil
pfi ndhodném setkani s mladickou divkou ze sou-
sedstvi dotek nepoznaného citu, ktery mu dal za-
pomenout na veskeré literdrni ambice a naplnil ho
touhou pokorné sejmout prach z lotosovych cho-
didel neznamé.

Profesor

(...) ted jsem nemél cas divat se na nic, ne-
bot muj zrak plné zaujala asi Sestnactiletd divka,
ktera se prochazela aleji a se sklopenou hlavou se
notila do cetby knihy, kterou drzela v ruce.

V té chvili jsem nemél myslenky na zadné vel-
ké tvahy, ale pozdéji mi napadlo, Ze mé potka-
lo cosi podobného jako v Kaliddsové Sakuntale
krale Dusjantu, ktery se hnal lesem s mohutnym
lukem a $ipy v ruce, aby ulovil zvéf, a zadnou ne-
ukofistil; misto toho postdl deset minut za stro-
mem, a co tak nahodou zahlédl a zaslechl, bylo
tim nejlep$im, co ho kdy v zivoté potkalo. I ja
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jsem se prihnal s tuzkou, perem a notesem v ru-
ce za loveckou kotisti - chudak laska k zivému
tvorstvu vzala pfede mnou nohy na ramena a ja
jsem ted ze skrytu dvou dzamovych stromi vi-
dél, co se vidét dalo; takova véc se ¢lovéku dva-
krét v zivoté neptihodi.

(...)

Ale kdo mi prozradil, Ze je ta divka svobod-
na? Ten, kdo ujistil uz onoho praddvného mi-
lence Dusjantu, ze se muze uchazet o Sakuntalu,
jesté nez se s ni seznamil. On, plamen srdce; on,
ktery zahrnuje ¢lovéka smésici pravd i iluzi; né-
kdy mu to nevyjde, ale v pfipadé Dusjanty i mne
to muselo vyjit.

(...)

Druhy den odpoledne jsem si najal ¢lun, zaka-
zal jsem veslaftim veslovat a nechal jsem proud,
aby lodku zvolna unasel podél biehu.

Asketickd chatr¢ mé Sakuntaly stala tésné
u bfehu Gangy. Nebyla to ovéem tak doslova as-
keticka chatr¢; od feky stoupalo $iroké schodisté
ghatu na verandu prostorného domu, kterou sti-
nila §ikma dfevéna strecha.

Kdyz muj ¢lun bez jediného zvuku proplou-
val kolem schodisté, vidél jsem, ze Sakunta-
la mého probuzeného mladi sedi na verandé na
zemi; zady se opirala o stoli¢cku, na stoli¢ce se vr-
$ila hromada knih a po knihach byly rozestfeny
jeji rozpusténé vlasy; bradu si podpirala pravou
rukou a divala se kamsi nahoru; jeji tvar nebylo
z lodky vidét, zahlédl jsem jen néznou linii jeji-
ho krasného hrdla; jeji nohy spocivaly na hornim
schodu ghatu, obepnuty ¢ernym lemem jejiho
sari. Z roztrzité levé ruky ji vyklouzla néjaka kni-
ha a nepovsimnuta se vélela na zemi. Divka mi
pripadala jako bohyné proménéna v nehybnou
sochu, jako krasné ztélesnéni necinnosti upro-
stted denniho ruchu. U nohou ji tekla Ganga,
protéjsi breh, ktery lezel pred ni, i Zdrem rozpa-
lena obloha nad jeji hlavou ml¢ky pozorovaly se
soustfedénou, strnulou pozornosti tuto nadher-
nou, odudevnélou sochu, ty dvé nohy vykukujici
zpod okraje sari, i tu lenivé opfenou pravou pazi
a linii $ije podpirajici hlavu zvednutou vzhuru.

Dival jsem se také, dokud ji bylo vidét, a zno-
vu a znovu jsem pohledy svych dychtivych oci
hladil jeji lotosové nohy.

(...)

Opét jsem usedl do stinu banijanu a po cely
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den jsem snil o tom, jak cela ptiroda sklani po-
korné hlavu k tém dvéma nozkam ptvabnym
jako platky lotosovych kvétti — obloha zari, zemé
se otfasa vzrusenim, vitr se vzdouva a uprostied
toho v$eho zlstavaji tiché a nehybné jen ty dvé
poodhalené nohy; a nemaji ani tuseni o tom, ze
nové jaro rozpalené mladim se zachviva, opilé
touhou po té $petce prachu, jez ulpéla pravé na
nich.

Thakur, Rabindranath (1976): Muz a Zena. Sedm novel o lds-
ce a manZelstvi. Z bengdlskych origindli vybral, prelozil
a doslovem a poznamkami opatiil Du$an Zbavitel. Svétova
knihovna. Praha: Odeon, s. 13-16.

Kalidasovo nesmrtelné zpracovani legendy
o Sakuntale zprostiedkoval evropskému ¢tenati
poprvé zakladatel indologickych badani sir Wil-
liam Jones (1746-1794), jehoz preklad, vydany
v roce 1789, predstavuje jeden z prvnich pokust
o pretlumoceni sanskrtské literdarni pamatky do
anglictiny. Podle Jonesova prekladu potidil Georg
Forster roku 1791 némeckou verzi, jez nadchla Jo-
hanna Wolfganga Goetha natolik, ze Kalidasovu
hru privital vzletnymi versi:

Chci-li kvétiny ¢asné i plody pozdniho léta,
chci-li viini a chut, chci-li co vyzivnost ma,
chci-li nebe i zem ve zvuk jediny vméstnat — tvé
jméno,

Sakuntalo, jé dim, jim je uz feceno vie.

Deutsche Monatsschrift, 1791. Ptelozil Otokar Fischer.

Rovnéz Friedrich Schiller dospél k zavéru,
ze ,v celém feckém starovéku neexistuje basnic-
ké liceni krasnéjsi Zenskosti a krasnéjsi lasky, jez
by jen vzdalené dosahovalo Sakuntaly®. Jonestv
preklad poslouzil v roce XI (1802-1803) v revo-
lu¢ni Francii ob¢anu A. Bruguiérovi k pretlumo-
¢eni do francouzstiny (ze sanskrtského origina-
lu pak drama prelozil Antoine Léonard de Chézy,
1832) a pod Goethovym vlivem se basnické kva-
lity a poetiku Sakuntaly pokusila zprostiedkovat
némeckému ¢tenari fada jeho krajanti — Bernhard
Hirzel (1833), Otto Boehtlingk (1842), Ernst Me-
ier (1852), Edmund Lobedanz (1854), Friedrich
Riickert (1876), Ludwig Fritze (1877) ¢i Hermann
Camillo Kellner (1890). Objevily se i vice ¢i méné
zdatilé pokusy upravit v podstaté nehratelné dra-
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ma pro jevisté; néktefi upravci, jako treba Alfred
von Wolzogen (1869), jimz vadil motiv kletby vy-
slovené nad Sakuntalou pro nepatrné proviné-
ni (zanedbani pohostinnosti), navic omluvitelné
zamilovanosti, déj pozménili v duchu moderni-
ho evropského vkusu, a ubrali tak dilu na snovos-
ti a autenti¢nosti.

Z nasich tvtirct Sakuntala inspirovala prede-
v8im Julia Zeyera k sepsani dramatické pohadky
Raduz a Mahulena (1896), jez opakuje fadu déjo-
vych prvka Kalidasovy hry (laska prince ke kras-
né divce, osudna kletba, pro niz na svou milou za-
pomene) a bez ni by mozna ani nevznikla. Prvni
tplny &esky pieklad Sakuntaly ptimo ze sanskr-
tu potidil Cenék Vyhnis (1873); dnesniho ¢tend-
fe vSak spise oslovuje basnickd parafraze Frantiska
Hrubina (1944), jez je sice porizena z druhé ruky,
na zaklad¢ jinojazy¢nych prekladi, avak skvéle
vystihuje ducha i vyznéni originalu.

Hala
Sedm set strof
(Sattasai, 1. stoleti n. L.)

Na rozdil od starsi epické tvorby se sanskrtska
i prakrtska lyrika mladsiho obdobi soustfeduje
predevsim na zenu-milenku, opévuje jeji fyzické
prednosti, ptivabny vzhled a zru¢nost v milost-
nych hrach. Mistrem lyrické zkratky, zachycujici
div¢i pavab, silu milostného citu ¢i vyjevy z kaz-
dodenniho zivota, byl panovnik z dynastie Satava-
hant Hala (1. stoleti), autor sbirky Sedm set strof
(Sattasai) v prakrtu maharastri.

Sedm set strof

Starostova dcerka dnes
mami celou nasi ves.
Az plné vzkvete

v své krase kleté,

kolik pfinese nam béd
tento jedovaty kvét?

Pro¢ se divce vyhybat,

ze ma jenom chudy $at?

V lasky hrach se na lozi
také hedvab odlozi.

V sladkych slasti rozkosech
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nejvic vabi divky dech,
jenz sladsi nezli vino je,
a vlasti hebké zavoje.

Na ni jen omamen hledi,
v ném se utdpi ona,

tak blazeni tu stoji oba,
jak byli by na svété sami.

Pohled na n¢j jako ambrosie hoji,
dotek jako pohlazeni luny mami,
kdyz v$ak za nim v touze vztahnu
naruc svoji,

jako mésic v dali chladné unika mi.

Ktivy srpek luny na vysinach
rudy zavoj ¢ervankd hali ...

tak na hrudi Zeny hedvabi nach
taji vtisk nehtti z¢ervenaly.

Jen jdi a nech, at slza lic mou smaci,
mé oci, které pohledem tvym zpity
té neprohlédly, ani tvoje city,

ted odsouzeny jsou uz jenom k placi.

Mizi dni, neumdleli poutnici,

a padi noci rychle letici ...

Jak teky proud se mladi fiti,
nac ten hnév, pro¢ se nesmiriti?

Mily vssal se v rety milé,
hnév jeji rychle pohasind,
jak by z kristalové cise
poupijel cerveného vina.

Rikajt, ze v zhavém lété
noc jak chvilka mine.
Jaka lez to — bez milého
noc jak vé¢nost plyne.

Uz, osude, bud milostiv a smaz

ma vSechna pristi narozeni,

neb lasku odejmi, kdyz zrod mi das,
neb aspon muka rozlouceni!

Na tvtij prichod ¢eka nyve,
kvéty o¢i stele ulici

a k uvitdni stavi k dvefim
¢iSe nader bile zafici.
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Kdy?z ze dvou, kteti dlouhy cas
spole¢né nesli slast a strast

a v lasce srostli, jeden zemfe diiv,
kdo mrtev je, ten ztstal Ziv

a druhy ... zhas.

Sattasai. Sbirka sedmi set strof. Vybor (1947). Z prakrtu pre-
lozil Oldfich Fri§. Praha: Symposion, s. 35-37, 40, 44, 53, 55,
61, 63, 69.

Sudraka
Hlinény vozicek
(Mr&chakatika, 4. stoleti)

Vedle oslavnych slok opévujicich krasu Zen, je-
jich vérnost a pritulnost nechybéji ve staroindické
literatufe ani slova varovani pred Zzenskou vrtka-
vosti, proradnosti a vypocitavosti, podobnd tém,
jez pronasi jeden z hrdint Sudrakova dramatu
Mréchakatika ze 4. stoleti.

Hlinény vozicek

Sarvilaka:

(...)

Stiez se vasni k zené propadati,
zamilovaného Zeny klamou.

Jenom zamilovanou lze milovati,

jinak se drz stranou.

Plnym pravem se pravi:

Milostnice pro penize sméji se i placi.

Budi v muzi diivéfivost, samy nevéfi mu.
Poradny muz pocestného rodu se jim vyhne
jak jasminu vprostted pohtebisté rostoucimu.
A dale:

Zeny nestalé jsou jako viny v moti,

laskou se jen chvilicku rdi jak mrak pfi
smrakani.

Kdyz odnaly muzi jméni, opusti ho,

protoze jim jako vyschla riiz jiz neni na nic.
Zeny jsou véru vrtkavé.

Jednoho muze lakaji pohledem, jiného zase
v srdci maj,

jinému placi milostnou rosu, jiného télem
objimaji.

Stdraka (1959): Hlinény vozicek. Ze sanskrtu a prékrti ptelo-

7ili Ivo FiSer a Jaroslav Pokorny. Praha: Stdtni nakladatelstvi
krasné literatury, hudby a uméni, s. 98-99.
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Anonym
Stard tamilskd poezie

(Jettuttogei a Pattuppdttu, sangamové obdobi,
1.-4. stoleti)

Specifickym rysem jihoindické tamilské kultu-
ry, jejiz nejstarsi podobu nam predstavuje krasna
a naukova literatura z prvnich ¢yt stoleti naseho
letopoctu, je skutecnost, Ze je klasicka i novodoba
zaroven. Prestoze tamilské pisemnictvi ve své sou-
¢asné podobé zapada do kontextu novoindickych
literatur, pfi pohledu zpét Ize vysledovat nepretr-
zitou vyvojovou kontinuitu az k slovesnosti tak-
zvaného sangamového obdobi, které predstavuje
zcela jedine¢ny a svébytny civiliza¢ni fenomén.

Stat{ Tamilové neznali brahmanské déleni spo-
le¢nosti na ¢tyfi stavy, kastovni systém ani uceni
o zivotnich cilech a stadiich. Jak ukazuji nejstar-
$1 dochované literarni pamatky, pozdéji sebrané
do Osmi antologii (Jettuttogei) a Deseti zpévii (Pat-
tuppdttu), obsahujicich 2 279 basni pfipisovanych
473 autortim, hlavni napln Zivota v tomto obdobi
tvorily laska a boj, jez také tvori hlavni a jedinou
obsahovou népln starotamilské lyriky. Tematicky
se tato tvorba rozpada do dvou velkych celki: bas-
né zanru agam (,,nitro, srdce®) cerpaji své naméty
z oblasti soukromého, zvlasté milostného Zivota,
zatimco dila kategorie puram (,vnéjsek, povrch®)
se soustfeduji na zivot vefejny, hlavné valecny.

Starotamilské pojeti erotiky a manzelského
svazku je mnohem prostsi a pfimocarejsi nezli
u arijskych Indt. V milostnych zalezitostech vlad-
la mezi obéma pohlavimi rovnopravnost a Zenam
se pfiznavalo pravo svobodné volby budouci-
ho partnera. Predmanzelska laska (kalavu) neby-
la mezi mladymi lidmi zvlastnosti a nepéstoval
se ani kult panenstvi. Pokud si vSak divka zvolila
milence, ztistavala mu za kazdou cenu vérna, a to
i proti nevoli rodiny, protoze k hlavnim ctnostem
zeny patftily stalost a loajalita. Pti prostém svateb-
nim obradu, ktery se obesel bez knéze, byl Zené na
$iji uvazovan svatebni nahrdelnik (tdli), symbo-
lizujici manzelské pouto. Provdanym zenam byl
v z&jmu harmonického rodinného Zivota vstépo-
van idedl cudnosti, vérnosti a smyslu pro povin-
nost; fe¢eno slovy jedné z basni, jako ptida od-
plavovana destém mékne srdce oddané manzelky
pod doteky choté, tfebaze je to prostopasnik, jenz
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hleda rozptyleni ve spole¢nosti nevéstek. Ne kaz-
da z hrdinek v§ak dokazala byt tak velkorysa.

Ptaci odlétaji

Ptaci odlétaji z ryzovych poli.

Boji se dunéni bubn, jez rozeznéli
rolnici pti sklizni bilé ryze.
Opadavaji kvéty ze stromi —

a nenavist srdce mi hryze!

I kdyz md krdsa uvadne -

at tteba nenavratné odkvete -
nedovolim ti, abys pfisel ke mné!

Jdi si k té dévce prokleté,

ktera se s tebou milkuje!

Kdybych ti povolila,

mé paze by té objaly —

vSak na tvé hrudi vézi santalova mast
z téch prsi, které tvoje ruce sviraly!
Tvtj vénec povadl. A je mi,

jako bych dotekla se odpadki na holé zemi!

Natrinei 350

Kvéty jasminu. Stard tamilskd poesie (1957). Z tamilskych ori-
ginalti prelozil Kamil Zvelebil. Praha: Statni nakladatelstvi
krasné literatury, hudby a uméni, 1957, s. 131.

Sangamovi basnici lici Zenské télesné ptivaby
i intimni zazitky s neobyc¢ejnou otevienosti a re-
alismem. Pouzivaji ptitom casto neobvyklé bas-
nické obrazy a ptirovnani, oslavuji milencin $tih-
ly pas a $tédry klin, pfipodobnovany k cernému
kvétu s razovymi pestiky, jemuz vévodi trojice pa-
horka slasti, par tézkych nader, pevnych jako hor-
ské srazy, a Venusin pahorek, pfipominajici rozta-
zeny §tit kobry.

Podej mi

Podej mi svoje dzbany meduplné

a lianami obetkni mé,

svij pohdr koralovy s perlou bilou
mné dej a fe¢i preroztomilou

potés mé srdce, které touha po zlaté
odloucit od tebe by chtéla.

A jako klobouk kobry vzduty

je §tit, jenz chrani poklad nedotknuty
tvého téla.
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Tu sladkost tvého klinu stfezeného pasem,

jenz stiny ¢erné déla cernéjsi svym jasem.
Kalittogei 38

Kvéty jasminu. Stard tamilskd poesie (1957). Z tamilskych ori-

ginalu prelozil Kamil Zvelebil. Praha: Statni nakladatelstvi
krasné literatury, hudby a uméni, 1957, s. 212.

Cerny kvét

Tvé oko - ¢erny kvét.

A tvoje télo - zlato tavené -
mé srdce zmamené

zada si nevidét.

A prece - musim za tebou
jit no¢ni pustinou,

kde tygr se slonem se rvou
a medvéd pisni hladovou
rozdira noci stin.

Jdu, abych sevftel rukou svou
tvé prsy a tvij klin

aby se otevrel -

s rudymi pestiky cerny kvét.

Kalittogei
Cerny kvét. Karum pii (1955). Ze staré tamiltiny prelozil Ka-
mil Zvelebil. Praha: Jaroslav Picka, s. 9.

Ilangévadigal
Pisen o ndkotnicku
(Silappadigaram, 5. stoleti)

Vedle sangamové lyriky, z niz plné tfi ¢tvrti-
ny maji milostné ladéni, k pamatkdm nejstarsiho
tamilského pisemnictvi patfi téz epickd skladba
Pisent o ndkotnicku (Silappadigaram) a ponékud
mladsi sbirky didaktickych ponauceni, mezi ni-
miz se nejveétsi vaznosti tési Posvdtnd dvojversi (Ti-
rukkural).

Pisen o ndakotnicku (Silappadigdram, 5. stole-
ti), za jehoz autora tradice oznacuje prince z &ér-
ského rodu Ilang6vadigala, je oslavou zenské lasky
a vérnosti. Vypravi tragicky pribéh o slabosském
kupeckém synovi Kévalanovi, jeho oddané man-
zelce Kannagi, nevéstce Madavi, chamtivém zlat-
nikovi a prchlivém panovnikovi. Kévalan podlehl
svodiim tane¢nice Madavi a promrhal s ni vSech-
no jméni. Poté se kajicné vratil ke své manzelce,
a aby ziskali prostfedky na zivobyti, rozhodl se
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prodat jeden jeji zlaty nakotnicek. Prohnany zlat-
nik, ktery kralovné odcizil podobny $perk, vyuzil
podoby obou nakotnicki k tomu, aby svalil vinu
na Kévalana. Kdyz kral dal ddajného pachatele
ukvapené popravit, vypravila se Kannagi ve spra-
vedlivém hnévu do sidelniho mésta Madury, pro-
klela je, utrhla si levy prs a vrhla jej do ulic mésta,
jez vzapéti pti znicujicim pozaru lehlo popelem.

Pisen o nakotnicku

Ted sli¢cna Madavi vystlala loze jasminem,
podusky pripravila z kvétt mulleje,

zlaty pds zazvonil, zaselestily kroceje,

nachovy hedvab rozlétl se nad klinem.

Na terase ozarené bilym svétlem mésice
Madavi se s Kévalanem vasni zhavou opaji.
Zasnéna je, zertuje a sladce Septa Madavi,
objimd ho, prcha pred nim, jako dité dovadi ...
Ale Kannagi si zoufa: jeji noha rtizova

ozdoby své ztratila a zlaty pas klin neschova.
Tvar jak luna neperli se potem sladké rozkose,
¢ernd mast uz mizi z o¢i, zraky slzou tipyti se.
Z Cela settela si tilak, ktery svitival jak krev,
nenapousti olejem sviij temné cerny vonny vlas,
nadra nebarvi uz kunkum, na ¢ele ji sidli hnév,
z usi nausnice spadly, smutek krasu zabiji.

Pisert o klenotu. Silappadigdram (1965). Ze starotamilského
origindlu prelozil Kamil Zvelebil. Praha: Statni nakladatelstvi
krasné literatury a uméni, 1965, s. 43.

Valluvar
Posvdtna dvojversi
(Tirukkural, 5. stolet{)

Sbirka ver§ovanych moralnich poucek Tiruk-
kural, ptipisovana tkalci Valluvarovi a datovana
do 5. stoleti, sestava z 1 330 dvojversi, rozdéle-
nych do tfi oddilt, jez pojednavaji o ctnosti, vla-
darském uméni a zivoté milostném, tedy o tfech
cilech v Zivoté pravovérného hinduisty. Neni to
v$ak dilo brahmanské ortodoxie; hldsa praktickou
moralku, jez je ve svém durazu na obecné plat-
né uslechtilé city a ctnosti vielidskd. Oproti aske-
zi, vzdani se svéta a utéku ze zivota Valluvar sta-
vi prednosti rodinného stavu, krasu milostného
vzplanuti a uspokojeni z ¢inorodého snazeni. Na
rozdil od sanskrtskych prirucek milostného ume-
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ni, jez se prili§ zaméruji na uspokojovani téles-
nych potieb, Tirukkural lasku pojima spise jako
niterny mezilidsky vztah, bez néhoz ¢lovék neni
¢lovékem.

Posvatna dvojversi

Nase télo z masa, kosti ozivuje laska;
bez ni nejsme lidska bytost, jen nezivd maska.
80

Trapnd je fe¢ hlupakova, jenz udili rady,
jako vasen nestastnice, které chybi vnady.
402

Medovina oblazi, kdyz na jazyku slddne;
v lasce staci pouhy pohled krasavice vnadné.
1090

Zdroj nakazy a protilék navzajem se lisi;
krasnd Zena soucasné bol piisobi i tisi.
1102

Cim vic ¢lovék pozna, tim vic chépe, Ze nic nevi;
¢im vic schtizek, tim vic ldka naruc slicné dévy.
1110

Valluvar (1983; 1984): Tirukkural. Z tamil$tiny prelozZil Jan
Filipsky. Novy Orient, ro¢. 38,1983, ¢. 3, 5. 85; ¢. 8, 5. 246; roc.
39,1984, ¢. 2, s. 54. Viz téz PLAV, roc. 2, 2006, ¢. 5, s. 54-56.

Kaélidasa
Jak Agnimitra k Mdlavice ptisel
(Madlavikdgnimitra, pocatek 5. stoleti)

Kalidasova divadelni hra Mdlavikdagnimitra
(Jak Agnimitra k Malavice prisel) vychazi naméto-
vé z dvorského prostredi za vlady kréle Agnimitry,
druhého panovnika z dynastie Sungg, ktery vladl
necelych deset let asi od roku 140 pf. n. 1. v Ma-
lavsku.

Kral Agnimitra vzplal hii$nou vasni k div-
ce Malavice, jez byla v druziné kralovny Dharini.
(V zavéru hry se z Malaviky vyklubala ztracena
princezna ze sousedniho kralovstvi.) Kralovné to
ovéem nebylo po chuti a kladla Agnimitrovi vse-
mozné prekazky, ale kral mél vyborného prite-
le a rddce ,,pro zalezitosti jiného druhu®, brahma-
na Gautamu, a v pozadi pracovala pro krale také
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mniska Kausiki. Napéti dosahuje vrcholu, Dhari-
ni si uvédomila, Ze tu nic nepotidi, a tak se zacho-
vala kralovsky a princeznu Malaviku Agnimitrovi
dovolila. A kral Agnimitra, objimaje jednou pazi
svou kralovnu a druhou Malaviku, $tastné pra-
vi...

Jak Agnimitra k Malavice pfisel

Agnimitra:

Ja mdm jenom jedno vrouci pidni:
aby laska moji prvni pani

zustala mi vérné zachovdana,

i kdyz dals$i upouta mne panna
tfeba zitra nebo za pét let -

vzdyt se toci kulaty nas svét.

(Poznamka piekladatele: Ze Zemé je kulat, Ze se toci a obihd
kolem Slunce, to védéli stati Indové uz davno pred poc¢atkem
nas$eho letopoctu - a Kalidasa o tisic let pozdéji samoziejmé
také.)

Agnimitra (k sobé):

Ja neztracim tu nadéji,

ze dtive nebo pozdéji
- v8ak co nejdrive radéji -

se tuzby moje splni.

Le¢ lidé zlomyslni

¢i kruty zakon schvélnosti

by zhatit mohli radosti,

jichz doptat chci si v hojnosti.

Gautama (prichdzi Agnimitrovi vstfic):

Kréli a pane muj, zdar provazi tvé zaméry.
Agnimitra (objima ho):

Vyborné! Chci podrobnosti.

Gautama:

Neni zadnych podrobnosti. Kdyz mi Dzajasé-
na prinesla kralovnin hadi prsten, pospisil jsem
za spravkyni spizirny, ukazal jsem ji ho — a ona
uplakanou Malaviku propustila. To je vse. Dza-
jaséna pak odesla prsten vratit. Ale nakonec - co
hlavniho, krali mtij a pfiznivc¢e? Aha?
Agnimitra:

Co? Mluv!

Gautama (tajuplné):

Malavika té oc¢ekava tady nedaleko.

Agnimitra:

Kde? Mluv!
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Gautama:
Pojd, povedu té.
Agnimitra:
Kam? Mluv!
Gautama:
Nepospichej, krali muj! Jen pékné pomaloucku,
polehoucku.
Jak k jezirku se titi stado slond,
tak pokazit si hodlas rozkos onu,
jez tkvi v oddaleni toho,
nac se tésis velmi mnoho?
Vrchol dila - to je uspéch sice,
vyvoj predchozi vsak bavi vice.
Kdyz uz na¢ se tésit neni,
zbude ti jen zlhostejnéni.
Agnimitra (stdle silné netrpélivy):
Tak uz pojd! Pojd uz!
Gautama (pokrci rameny):
Tudy, krali!
(Agnimitra a Gautama vstoupi do jedné
z palacovych komnat. Tam stoji Malavika pred
obrazem kralovského paru a prohlizi si ho ze-
vrubné.)
Mialavika (k sobé):
Hle, tu na obraze je kral muj a pan srdce mého
i duse mé. A trebaze jsou to jen barevné tahy
$tétce, prece se na ného nemohu vynadivat. (Ko-
cha se pohledem na obraz a vzdychd.)
Agnimitra (ke Gautamovi):
Je rozkosna.
Gautama:
To zda se zpocatku kazda.
Agnimitra:
Pst!
Malavika:
Le¢ na koho to kral maj hledi tak roztouzenym
zrakem? Na kralovnu Dharini! Snad ji je$té ne-
miluje? Ale i kdyby ji mél rad, nemél by pro to
zanedbavat ostatni. Aspon mne ne! Cekdm tu na
néj uz dost dlouho.
Agnimitra:
Je rozko$nd, rozko$na!
Gautama:
To uz jsem tu jednou slysel. Jdu pry¢ a ty se méj
k ¢inu! (Odchdzi.)
Malavika:
Na obraze se kral mtj diva na kralovnu Dhari-
ni a ve skute¢nosti se asi nékde bavi s tim protiv-
nym brahmanem Gautamou. Na¢ tu jesté cekdm?
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Uz toho mam dost! (Otoci se k odchodu, ale proti
ni vystoupi Agnimitra, jemuz nechtic vbéhne pri-
mo do ndruce.) Jéjej!

Agnimitra:

Uz t¢ mam! (Objimad ji.)

Malavika (snazi se vymanit):

Ne, ach ne!

Agnimitra (k obecenstvu):

Ze neni hezké That?

To netikejte, pani!

Vzdyt s milen¢inym ,,ne*

je slad$i milovani.

Kdyz $epta ,,ne, ach ne®,

v planoucich o¢ich ma psano,

ze vSechno zdrdhani

znamend ,,ano, ach ano"!

Kaélidasa (1992): Jak Agnimitra k Mdlavice prisel. Pielozil Vla-
dimir Miltner. Novy Orient, ro¢. 48, 1993, ¢. 1, s. 21-23, ptilo-
ha. Praha: Orientélni ustav AV CR.

Kalidasa
Mrak poslem
(Méghadita, pocatek 5. stoleti)

Lyricko-epickou poemou Méghadiita (Oblak
poslem) zalozil Kalidasa literarni tradici basni-po-
selstvi (sandésakdvja), v nichz manzel ¢i milenec
odlouceny od své druzky ji na dalku posila milost-
ny vzkaz, zpravu, Ze je zdrav, Ze na ni mysli a vrati
se zpét. Tato skladba nasla v Indii i na sousednim
Cejloné mnohé napodobovatele, ale zadna para-
fraze nedosahla prociténosti a formalni dokona-
losti Kalidasovy predlohy.

Mrak poslem

V liandch zfim tvoje utlé télo,
zrak tviij v néze gazell,

vlasy v nadhete ok pavich, v luné
jas tvych lici vzhotely,

v rozcefeni vlnek obodi tvé,
kdyz té nékdy zchvéti hnév,

ale béda - nikde, nikde cely
nezari tvij jasny zjev.

(...)

Dravou mukou odlouceni v dusi
do dfené az zdrasany,
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den i noc a noc iden ja travim,
zbaven kazdé ochrany.

Marné prosim, aby dlouhé noci
zménily se v okamzik,

aby zhasl den, at necitim uz
paprski - téch zhavych dyk.
Ptesto se vSak, milovand Zeno,
netrap prili§ obavou,

na zivu se udrzuji tady

touto pravdou lakavou:
nikomu, m4 hvézdo nézn4, neni
udélem sdm Zal a bol,

zivot lidsky klesd, stoupa jako
loukot rozejetych kol.

Kalidasa (1954): Oblak poslem ldsky. Ze sanskrtu ptelozil Ol-
dfich Fri§. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hud-
by a uméni, 1954, s. 40, 42.

Amaru
Amaruova stovka

(Amarusataka, kolem poloviny 7. stoleti)

Nejvétsim mistrem jednostrofych lyrickych
skladeb po Kalidasovi byl Amaru (asi polovina 7.
stoleti), autor stovky milostnych strof nazvanych
Amarusataka (Amaruova stovka). Cerpaji svou in-
spiraci z Zenskych piivabti, odpovidajicich dobo-
vému idedlu krasy, slovni miniaturou zobrazu-
ji milostné vyjevy a li¢i pocity $tastné i nestastné
milenky, milenecké skadleni, lasku zku$ené mi-
lostnice i plaché novomanzelky.

Amaruova stovka

Tu ji ztite: s koketnim a velkym okem,

tizi py$nych nader klesajici,

pani mocnych boki, volnym jdouci krokem,
ziti mého drahou loupeznici.

»Kam, krasnobokd, spéchas noci temnou?“
»Kde milacek dli nad v§e milovany.“

,Ze nemas strach jit sama bez ochrany?“
»Jde $ipy ozbrojen biih lasky se mnou.”

Kdyz v srdci pfrede mnou ty pfednost davas
zlobé,

hnév milencem tvym bud, tu pomoc jind neni,
vsak drive vrat mi v§echna moje polibeni,
vrela objeti, jez v lasce dal jsem tobé.
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Dravym objimanim prs uz umdliva,

vichrem vasné prudké s boku klouze $at,

télo trne: ,Ne ne, ne tak, ne ne, nech,“

$epta jenom slabé jeji zprahly dech ...

Usnula ¢i mrtva je ¢i, bozi, snad

ve mne vplyva, v srdci se mi rozplyva?

Amaru (1959): Ze stovky milostnych basni. In: Amaru a Bhar-
trhari, Sloky o ldsce, moudrosti a odtikdni. Ze sanskrtu prelo-

7il Oldfich Fri8. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury,
hudby a uméni, 1959, s. 30, 39-40.

Bhartrhari
Tti stovky
(Satakatrajam, 7. stoleti)

Rovnéz mlads$i Amarutv soucasnik Bhartrha-
ri (7. stoleti) patii ke klasikiim jednostrofické po-
ezie, avSak jeho strofy o krase Zen, jiz nelze odo-
lat, a o svodech lasky jako by si zachovavaly urcity
odstup, pripominajici spiSe postoj nezucastnéné-
ho pozorovatele nez osobni vyznani milostného
citu. Mnohé z Bhartrhariho strof navic prozrazuji
vnitfni napéti mezi milostnou touhou a pozadav-
kem odtikavosti, procitnuti z oblouzeni télesnou
krasou a zjisténi, Ze smysl lidského Zivota netkvi
jen v télesnych rozkosich.

Tti stovky

Kdyby ohen svitil, lampy hotely,
slunce zhnulo s lunou, souhvézdimi,
tma je vSude kol, kdyz nesviti mi

o¢i jeji, o¢i mladé gazely.

Svét plny béd dvé cesty pouze zna,
bud vodou poznani se napdjet,

¢i v slast se chvét, kdyz divka libezna
nam k hrudi vine py$ny nader kvét.

Tam lasky plody v svété zfis,
kde oba stejné vidis plat,

vsak svazkem mrtvol zve se spis,
kdyz v lasce vladne nesoulad.

Na niz myslim stale, ke mné citi chlad,
jiného v8ak chce - ten k jiné plane krasce,
mne zas jakas jina touzi milovat.

Hanba ji a jemu, oné, mné - i lasce!
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I vychrtly pes, jejz hlad rozhlodal,
prec bézi za fenou, az pln je ran

a hnisu, stary, cervy obsypan,

a¢ bez ocasu je, nic neslyéi

a kulha - obraz bidy nejvyssi.

I dobitého laska bije dal.

Pavabu Zen se jenom hlupdk divi,
basniky sveden, lunu tvari chvali,
lotosy o¢i, kvét tak sladce nyvy,

a nadSen péje o zlatavé krase
mladého téla, a¢ by pravdy znaly
spi$ mluvit mél jen o kostech a mase.

Pro¢ sviidné na mne, dévée §varné,
zti§ koketnyma oc¢ima?

Jen ustan v namaze své marné,

mé lasky hra ted nejima.

Kdyz mladi prchlo, jsme jiz jini,

ja v lesich touzim ziti sam,

neb z bludu prohlédl jsem nyni

a klamy svéta pohrdam.

Zda u Gangy dlit mame jak kajicnici,

zda vénovat se Zené ctnostné, milujici,

pit z proudu véd, sat basni nektar rozmanity?
Jen chvilku trva zivot. Co si vyvoliti?

Bhartrhari (1959): Ze stovky milostnych basni. In: Amaru
a Bhartrhari, Sloky o ldsce, moudrosti a odfikdni. Ze sanskrtu
prelozil Oldfich Fri$. Praha: Statni nakladatelstvi krasné lite-
ratury, hudby a uméni, 1959, s. 54-55, 57, 60, 64, 67-68, 87.

Anonym
Sigirijska graffita
(Nazev v origindle neexistuje, jde o obecné ozna-

¢eni nahodné vytvoreného souboru epigrafickych
pamatek z 8.-10. stoleti.)

Umeéni lyrické drobnokresby se ve zhruba stej-
ném obdobi dafilo i na ostrové Lance, jehoz kul-
turni vyvoj vzdy tvotil nedilnou soucast celkového
vyvoje indické kulturni oblasti. Od kolonizace os-
trova indoarijskymi kmeny v 6. stoleti pt. n. 1. po-
kracoval ptiliv ideovych vlivli a tviir¢ich podnéta
ze sousedni Indie, ale sinhalsti a pozdéji i tamilsti
osadnici se povétsiné dokazali vyhnout slepé na-
podobé cizich predloh a dopracovali se k svébyt-

nému myslenkovému ¢i uméleckému projevu.
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Prvnim dochovanym dokladem starosinhal-
ského pisemnictvi jsou takzvana sigirijskd graf-
fita, soubor asi 700 prevazné lyrickych strof, jez
navstévnici skalni pevnosti v Sigiriji v dobé mezi
8.-10. stoletim vyskrabali do jemné vdpenné
omitky Zrcadlové zdi, vroubici ptistupovou ces-
tu ke skale. Svymi versi vyjadfovali adiv a nadseni
nad skvostnymi freskami z 5. stoleti, které zdobi
sigirijskou skalu a vyobrazuji postavy nadpozem-
skych krasek, snad nebeskych tanec¢nic ¢i ztéles-
néni ptirodnich sil (obr. 62-65). Poeticti vandalo-
vé ve svych strofach vyznavaji obyvatelkam skalni
galerie lasku, obdivuji jejich ptivaby, vytykaji jim
chlad a nevsimavost, ale i koketnost, s niz obluzuji
partnery Zen z masa a krve. PrestoZe zed, kterd po-
slouzila ddvnym navstévnikim jako pamétni kni-
ha, nenavratné ztratila sviij zrcadlovy lesk, promé-
nila se v jedine¢ny literarni a historicky pramen.

Sigirijska graffita

Uprostied krasnych divek zlaté pleti,
z nichz kazda v dlani drzi po poupéti
asokového stromu a ma nadra

jak labuténky, chmura ze mne spadla.

Co jsou to za lidi, Ze neokieji

jak ja, kdyz spatfim obld bedra jeji,
rtzové dlané, rty odstinu meédi,
mandlové o¢i, které na mé hledi?

Zprvu neznala se ke mné.
Li¢ila v§ak smycku asmévu,
kterou spoutala mé jemné.
Najdu jesté nékdy tlevu?

Tvuj kosy pohled vykladam si,
ze soc¢i$ na mne, plna zloby,
divko, jiz zapletené vlasy

lotos svym modrym kvétem zdobi.

Obo¢i jako rozmach peruti,
nadra podobna paru labuti,
utlé boky a koralové rty:

je to snad samotnd bohyné Sri?

Oc¢ima modryma jako modry lotos divka
prehlizi kazdého navstévnika.
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62 Anonym, ,Obla¢éné damy*, zévér 5. stoleti, polychromni
obraz na skalni sténé, podzivotni velikost, nalezi§té: Sigirija,
Sri Lanka.

Srilansky vladce Késjapa L. (473-491) pojal své opev-
néné sidlo na vrcholku Lvi skaly (Sigirija) jako bajné mésto
Alaku na posvatné hote Kailasu, kde dli bih pokladii Kubé-
ra ve spole¢nosti nebeskych zpévaka a hudebnika (gandhar-
vi1) a luznych vil (apsaras). Skalni galerii, jejiz bélostné $tu-
kové stény mély pripominat tbél zasnézenych himalajskych
velikdnt, dal vyzdobit polychromnimi obrazy ,obla¢nych
dam" (méghalatd) a ,princezen-blyskavic* (vidZdzukumadri),
jez svymi ptivaby inspirovaly vznik nejstar$i milostné poezie
v sinhalském jazyce.

63 Anonym, ,Oblacnd déma’; zavér 5. stoleti, polychromni
obraz na skalni sténé, podzZivotni velikost, nalezisté: Sigirija,
Sri Lanka.
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A 7e tu stdle dli na skalni sténé,
i srdce ma uz v kdmen proménéné.

Na milé slovo je skoupa,
nepoznala lidsky cit.

Pro¢ za ni na skélu stoupa
kazdy, kdo jednou ji zhlid’?

Zlatista divka, ktera svira
v rizové dlani modry lotos,
si moje srdce podmanila
a prervala k mé milé pouto.

Ta mladice s lanima oc¢ima

v mé mysli probouzet hnév pocina.
Perlovy nahrdelnik v dlani ma,
pohledem nase muze objima.

Pripoutat hned k sobé Zenu,
u niz srdce okfeje,

je jak skakat do plament;
zar i zdalky ohfteje.

Co tady v Sihagiri vidél jsem,

mi skrovné potéseni dalo jen.

K pomilovani prece je dost Zen.

Tak proc¢ je jesté ryt do skalnich stén.

Sigirijskd graffita (1980; 1983). Ze starosinhalského origindlu
prelozil Jan Filipsky, ptebasnil Miloslav Uli¢ny. Novy Orient,
roc. 35,1980, ¢. 4, s. 114; roc¢. 38, 1983, ¢. 4, s. 122.

Na prelomu 1. a 2. tisicileti naseho letopoctu je
stale zietelnéji patrné, ze klasicka sanskrtska vzdé-
lanost a slovesnost se jiz definitivné prezily, vycer-
paly svou tvotivou silu a Zivotnost. Zpisobily to
nejenom invaze muslimskych dobyvateli a Sifeni
islamského svétového nazoru, nepratelského vse-
mu nemuslimskému - od nabozenstvi a Zivotniho
stylu az po kulturu. Také vylu¢nost, vyumeélkova-
nost dvorské literarni tvorby kavjového typu spolu
s diirazem na vyttibenou formu na tkor obsahu
vedly k jeji izolaci a nesrozumitelnosti pro bézné-
ho ¢tendre. Jeho potieby poc¢ina na druhé strané
ve stale $ir$i mife uspokojovat literatura v novoin-
dickych jazycich, vzniklych na zakladé prakrti,
a sanskrt jako literarni jazyk ustupuje do pozadi.
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64 Anonym, ,Oblacné damy*, zavér 5. stoleti, polychromni
obraz na skalni sténé, podzivotni velikost, nalezi§té: Sigirija,
Sri Lanka.

65 Anonym, ,Oblacnd ddama®, zavér 5. stoleti, polychrom-
ni obraz na skalni sténé, podzivotni velikost, nalezisté: Sigi-
rija, Sri Lanka.
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Bilhana
Padesat strof o tajné ldsce

VoY sy

(Caurisuratapancdsikd, 11. stoleti)

Jednim z poslednich velkych tvirca toho-
to pfechodného obdobi se stal kasmirsky basnik
Bilhana (11. stoleti), jenz se proslavil nevelkou
sbirkou milostnych ver$ti nazvanych Caurisurata-
pancasika (Padesdt strof o tajné ldsce). Svymi versi
se basnik, podle povésti odsouzeny na smrt za to,
ze se zamiloval do kralovské dcery, vyznava ze své-
ho citu, vzpomind na chvile $tésti a rozkose a touzi
po katové meci, ktery ukon¢i nesnesitelné strada-
ni, zptisobené odlouc¢enim od jeho milované.

Padesat strof o tajné lasce

Dnes jesté vidim ji: py$né sva silna nadra nosi,
zluty lesk jeji pleti napojen je svétlem rosy,

mé ady, v kterych pali $ipy z luku Kamova,
chladi svou tvari, jasnou jako luna nachova.
(...)

Dnes jesté citim, jak mi liba celo, tvére, usta,
jak ruce oviji mi kolem krku a jak vrasta
pevnymi nadry do mé hrudi, laskou tolik dojata,
jak zavijeji se jeji o¢i, nézna poupata.

(...)

Dnes jesté vidim ji: tak skadli mé ten pohled
stranou,

kdyz prohnula se vzacnou slasti, az se svezl $at
s tvrdého hrotu nader, a ja drzim zulibanou,
libeznou, s rty, jez znovu libam rad.

(...)

Dnes jesté vzpomindm: na lozi nasi lasky lezi,
tésné meé objima - citim, Ze jeji udy svézi

jsou plny tebe, boze beztély, a vim, ze klin

jak prapor tvého domu za Gsvitu spatfit smim.

Dnes jesté kdybych videél, jak se chvéje
roztouzenim

po dlouhém odlouceni, jak stvol téla pali, zZhne,
tu tésné bych ji objal, opojen tim horkym
chvénim,

a zavrel oci a uz nepustil ji z naruce.

(...)

Dnes jesté vidim ji: bith Pétisipy jeji télo

stfelami zmucil. Spi. Hle, nadra - zlaté dzbanky
dva,
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rty — plody bimbové, pas tutly - zavidis ji, vcelo,
a ruka - lotos. Tak tu spi ma krasnd milenka.
(...)

Dnes jesté vzpomindm — a marné! Nac to
zivoreni,

kdyz neobjimd mé¢, kdyz se mnou ustavicné
neni?

Uz jen smrt, uz jen smrt mou touhu navzdy
utisi -

6 meci kativ, mam jen jedno prani: Rychle tni!

Bilhana (1953; 1996): Drnes jesté ... Ze sanskrtského origina-
lu ptelozili Oldtich Fri§ a Franti$ek Hrubin. Praha: Naklada-
telstvi Ceskoslovenské akademie véd, 1953; 2. vydani, Praha:
DharmaGaia, 1996, s. 18, 28, 37, 43-44, 57, 66.

Damoédaragupta
Ponauceni kuplitky

(Kuttanimata, prelom 8. a 9. stoleti)

Svédectvi o tom, Ze zdaleka ne viechna nau¢-
na dila sanskrtské dvorské literatury byla myslena
naprosto vazné, podava Damoédaraguptovo Pona-
ucent kuplitky (Kuttanimata).

Démddaragupta byl velmi schopnym minist-
rem kasmirského krale Dzajapidy, jenz vladl v le-
tech 779 az 813. Provedl prvni ditkladnou kata-
straci obdélavanych pozemki Dzajapidova statu,
stanovil dané z jejich vynosu a polozil pevny za-
klad promyslenému zavlazovacimu systému v ze-
mi. Ve svém volném ¢ase mimo ministerské po-
vinnosti slozil tsmévnou poemu, v niz zkusena
kurtizana poucuje mladou adeptku nejstarsiho
femesla, jak si ziskat naklonnost bohatych zdkaz-
nika.

Ponauceni kuplirky

Ozdobou vseho povrchu zemského je més-
to Véaranasi, v kazdém ohledu znamenité, obyva-
né uslechtilymi lidmi spéjicimi ke spase. Panové
tryznéni télesnymi choutkami, ktefi se pidi po
potéseni smysli, mohou tu snadno dospét k mi-
lostnému rozkladu své télesné schrany ve jménu
Sivové, nebot povétrné Zinky jsou tu pruzné jako
hadi a jsou nadany bozskym vzezfenim. (...)

A tam 7zila rozkos$nice tilka podobného sa-
mému krali ptdkd, kterd drtila srdce milovnikt
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a vabila mysl mohovitych pant, jako dcera vlad-
ce hor Himélaje, jako zosobnéni hory Mandary,
od niz znalci nemohou odtrhnout zrak, a pfipo-
minala $tihlou a vysokou postavu démona And-
haky, nebot viibec prevysovala vsechny ostatni
$oustevné dévenky, povétrna to divka co zhmot-
néna moc boha lasky a jeho pohlavné zasvécené
druzky, ktefi sidli v srdcich, ptimo $perk mezi
kubénami, a jmenovala se Jasmina.

To ztidlo milostnych hovorti, pramen Zer-
tt a hratek, sidlo milostného chtice, Zivna ptida
roztomilého Zvatlani a vtipnych dvojsmysli, ta
kospetka Jasmina zaslechla jednou, prodlévajic
na ploché strese svého bilého domu, jak kdosi
zpiva tuto ver§ovanou sloku:

Krasky, které poskytuji
puvaby své komukol,
museji si zabezpecit
nejen srdce, le¢ i mésec.

Kdyz to buclata miSpulka Jasmina uslysela,
zamyslela se vazné a fekla si: ,Vzdyt je to pravda
pravdouci; dik za tu pratelskou radu. Seberu se
a pujdu k svéta znalé Hrozince, do jejichz dvefi
se hrnou naruzivi $oustevnici ve dne v noci.“

Rychle sebéhla dolt a provazena sluzebnic-
tvem kracela k vystavnému domu prohnané
Hrozinky. Ta sedéla na rakosové stoli¢ce. Z hu-
by ji ¢ouhaly proridlé zuby, podbradek jiz ochabl,
nos méla rozplacly, bticho s povadlou pokozkou
pokryvaly povislé prsy. Bélmo zahnisanych oc¢i
pod ptivienymi vicky bylo zarudlé, lalticky usni
splyvaly mdle i bez nausnic, par $edivych vlast ji
padalo na vychrtlou $ij protkanou zilnatymi uz-
liky. Byla mirné¢ odéna do havu jasné béli a méla
néhrdelnik s talismanem a na prstu prsten pred-
stavujici nahou divku. Obklopoval ji houf kubén
prohlizejicich si darky, jimiz je obstastnili nadr-
zeni milovnici.

Jasmina ji uz zpovzdali vzdala hlubokou tctu
a zdvorile se poptala, jak se ji dafi; usedla na se-
datko, jez ji bylo nabidnuto. Pak pfi té vhodné
prilezitosti sepjala ruce a plase pravila Hrozin-
ce: ,V tvém chépani, rozumu a konani se jevi ne-
omylny Hari se svym Sperkem Kaustubhou, btith
Slunce se svym plavym hiebcem i kral nesmrtel-
nych Indra se svou fisi bohtl. Vzdyt obec amantt
sestavd z obSourniki, ktefi se pfizivuji ve vy-
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varovnach pro chudé, zatimco ty stéle vladnes$
kralovstvim svého ducha. Ze Bohd&ek svymi ob-
chody doséhl velkého zisku a pak se stal Sibalci-
nou onuci, az o véechno ptisel; ze Naplavniktv
syn Mravous, aby potésil Mamilku a ve viem ji
vyhovél, vydrancoval otcovsky diim; ze Outradtv
syn Muzlev shledava nejvys$si potéseni v tom,
kdyz mu Perlicka dovoli, aby ji nézné hnétl cho-
didla; ze Makovec, syn toho parohac¢e Zdarboha,
ackoli zcela ozebracen, stale okouni u Vlasatici-
nych domovnich dvefi a ze vSechny ostatni dé-
venky dostaly ty Soustevniky pod svou vili a do
své moci a pak je vyhnaly co oskubané kohouty
- to vSechno je davtipné dilo tvého rozumného
rozmyslovani. Vzdyt ja jsem i muztim nizkého
rodu, mizeram, chorobami prolezlym, ohyzd-
nym a neomalenym poskytovala ochotné tytéz
rozkoSe lasky jako urozenym, bohatym a kras-
nym. Co si mame my dévcata pocit, mama, kdyz
nam sam Tvirce svéta zlovolné urcil, abychom
prodavaly sva téla jako zbozi za skoro nic? U¢in
mi tu laskavost, mamd, a vysvétli mi, jaké amanty
si mam vybirat a jak je mam nalakat, abych méla
vrch nad ostatnimi kubénami?“

Takto prohovofivsi Jasminu pohladila Hro-
zinka laskavé po rameni a mile pravila: ,,Jen sama
lehkost tvych vlasii, jez pripominaji vir dymu
z ohné milostné vasné, tvé napadniky dokonale
zmatne, krasko. Jen sam tviij podmanivy pohled,
divko $tihlého diiku, zdiraznény jemnym pohy-
bem obo¢i a prikrasleny sladkym usmévem, sta-
¢i k podmanéni muza i tvrdého srdce. Jen sama
libeznost tvych o¢i podlouhlych jako vyzralé
mandle zazeha divou touhu v nitru tvych obdi-
vovateld. Jen sama zafiva fada tvych zubt, jas-
nd jako vénec slavnostnich svétel, plisobi muzim
milostnou tryzen. Jen samo tvé roztomilé Zvatla-
ni, libezna divko, je caromoc tvé hubinky, jez vabi
$oustevniky jako motyly opilé viini jara. Jen sama
dvoji oblast tvych kyprych nader, v nichz zrej-
mé sidli buh Kama, ti zajistuje vrcholny uspéch.
A to neni vSechno, ¢im té Pfiroda obdatila. Jen
samy tvé puvabné paze krasnéjsi nez stvoly lo-
tosu, ozdobené zlatymi napazniky a naramky, 6
stihla divko, rozohnuji lasku k tobé. Jen sam tvij
jakkoli utly pas, osudové urceny k plnéni rozka-
zu boha lasky, unese, byt kiehounky, celou tihu
dychtivych muza v nejvy$sim stupni milostného
vzru$eni. Jen samy jemnoucké chloupky na faldi-
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ku tvého skvélého briska zati jako tétiva luku, jejz
ttima buh lasky, a zasahuje srdce jinochtt i muzi
$ipem, jehoZ nemilosrdny hrot zpisobuje nevy-
lé¢itelnd zranéni. Jen sama tva krasnd a vyspé-
14 hrma, rozko$na jako palouk rozkvetly zlatem
a sttibrem, 6 nadhernd prdelko, mami muze ca-
rovnym kouzlem a svedla by i nejptisnéjsiho ka-
jicnika. Jen sama dvojice tvych stehen jako hebké
kmeny bananovniku! Jen mi fekni, krasko, kdo
by neprahl ztlumit mezi nimi horecku své vasné?
Kdo na svété by nebazil po tvych nozkach pti-
pominajicich zlaté rouno a kdo by nezatouzil po
sladkém ovoci mladistvého lagkovani ze stromu
viech piani? Ci srdce by se nezachvélo nad tvymi
kotnicky, jez svou néznosti pred¢i lotosové kveé-
ty, a nad tvymi chodidélky, pred jejichz ruzovos-
ti blednou granatova jablka? Tva plavna chtize,
6 rozko$nd ktehulko, jez zahanbuje kréle slont
a zesmésnuje knizete zlatych labuti, drti opojena
srdce vSech jundkd. Nicméné vsak, divko ttlého
pasu, chces-li ve svém povolani dosici svého, po-
slouchej mé dobte a vhimej pozorné, nebot jsem
moudra a zkusend.“

Fabuli basné, ktera se dochovala v nékolika ru-
kopisech, bohuzel vSak netplna, nelze charakteri-
zovat obsaznéji nez jako ,.epizody ze Zivota pro-
fesionalni konkubiny“. Déjové naméty na sebe
navazuji jen velmi volné a celek je spi$ nakupenim
humornych ptihod anekdotického razu, zfejmé
odpozorovanych ze Zivota tehdejs$i méstské spo-
le¢nosti a podanych tézkymi sanskrtskymi ver-
§i s pfemirou slovnich slozenin a poetickych me-
tafor. Po nékolika stovkach strof se déjové vlakno
nepochopitelné rozttepi v mlhu stéle tidnouci
a zavére¢na cast, snad pravé proto, je nendvratné
ztracena. Dochovany text vSak smétuje ke konec-
nému mravou¢nému vyznéni: laska prodejnych
zen predstavuje pouhé mameni a klam, predmé-
tem jejich touhy neni sam milenec, nybrz jeho
més$ec, muze do naruce dévek vhani jejich zla kar-
ma, plody jejich $patnych ¢intt v minulych Zivo-
tech, a jedinym zdrojem radosti a §tésti je dobra
manzelka.

Jakkoli je v mladi nesnadno odolat prudkym
navalim lasky, prece by rozumni lidé méli pre-
dem uvazit dusledky milostnych vztaht k div-
kam, k nimz vchazi jeden za druhym. Je zndmo,
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ze s poletuchami jsou bytostné spjaty nejen pti-
jemné laskovani, vasen, rozkos, zarlivost i zal, ale
predevsim soustavny ibytek amantova jméni. Jak
se miize jinoch z dobré rodiny upoutat na Zensti-
nu, kterd se bezstarostné oddd kazdému, koho
vidi poprvé a jehoz laska k nému vytrva jen je-
dinkrat? Dévkam je jedno, zda je hezky nebo os-
klivy, zda je mravt jemnych nebo hrubych. Ony
neskryvaji své vnady ze studu, nybrz aby vydraz-
dily muzsky chti¢; a neoblékaji se do krasnych
odév, ze se to slusi, nybrz proto, aby privabily
Soustevné amanty. Polévky z masového vyvaru
podavaji nikoli pro pochutndni, ale pro posileni
muzskych choutek. Jejich zdjem o malifstvi a ji-
na uméni je jen zastérka, aby byly zajimavé, a ni-
koli, Ze by to byla jejich zaliba. Cerven va$né je
jen na jejich rtech, nikoli v srdci; pfitulnost je jen
v jejich pazich, nikoli v povaze; na vysinach jsou
jen jejich vznosna nadra, le¢ nikoli jejich cho-
vani, podle néjz slusni lidé soudi ¢lovéka. Dba-
ji vic o sva buclata ohanbi nez o urozené muze,
jez hodlaji obrat. Liknavé jsou v chtizi, ale nikoli
ve snaze oSkubat amanta. (...) Klam a mam l4as-
ky jim lpi na rtech, le¢ néhu k muzi, jenz by si ji
zaslouzil, nejevi. Kubény jsou divé i po chlapcich,
ale se starci jsou ve vasni zdrzenlivé; laskavé jsou
i k tém, co uz pozbyli muzné sily, a svou lasku vé-
nuji i téZce nemocnym. Jsou pokryty kriipéjemi
milostného potu, ale pfi¢inou toho neni nézna
prichylnost, kterd by dlela v jejich srdcich; vasen
je rozechviva jako vétrik stromové listi, a pre-
ce maji srdce tvrda jako diamant. (...) Tyji z ji-
nych a z o¢i jim pla predstirana laska. VSechny
své udy nechaji napospas prvnimu ptichozimu,
ale srdce ne. Pro své amanty maji jen pohrdlivy
usmeév, protoze jsou jejich rozené nepritelkyné
a jsou k nim nemilosrdné jako promyky k ha-
dam. A tfebaze jsou lampickami milovani, prece
jejich olej postradd jemnosti. (...)

Jako na ubocich hory Méru se hemzi tisice
ohyzdnych skritka kimpurust, tak po dévéich
vypouklindch a proldklinach $mejdi Soustevni-
ci. A kubény po vzoru kralovskych c¢inovnika
si k télu neptipusti nikoho, kdo smrdi grosem
a nemiize loktem do kapsy. Jako lidozravé bési-
ce nenechaji nikoho, dokud ho zcela nevysaji do
posledni kapky krve. Dévky prokouknou kazdé-
ho muze, ktery zabrousi k jejich dvefim, a pak
v souvislosti se svym zitnym zdmérem uziji roz-
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liénych prostredki, aby se co nejvice obohatily.
Nesnadno je osalit. (...)

Jakkoli je na vysi amant se svymi pfednostmi,
kubéna je jako presna vaha: jen prihodis kousek
zlata, uz se miska kloni na tvou stranu. Navrch
krasné, uvnitf prazdné a povahy tvrdé, takové
jsou dévky jako chrastitka se zlatymi rukovit-
kami. Kdo jsou zbaveni smyslu, zaslepeni vas-
ni a poznamendani osudem a prichyli se k né¢jaké
z vetejnych krasek, jez jdou z ndruce do naruce,
fiti se sttemhlav do propasti zkazy.

Damoédaragupta: Vyprdvéni o kuplifce. Prelozil Vladimir
Miltner; dosud nepublikovano.

K$éméndra
Docasnd mama
(Samajamadtrka, kolem roku 1050)

Déamddaragupta jinych literarnich dél nezane-
chal, bezpochyby vsak inspiroval $ivovce, pak vis-
nuovce a koneéné buddhistu K§éméndru (990-
1065) k sepsani namétové velmi podobné poemy
Samajamdtrka (Docasnd mama).

Docasnd mamad —
Vzpominky staré dévky

Jednou jesté zamlada ke mné prisel brahman-
sky synek Sankaravihana, aby se mnou stravil
noc rozkose.

KdyZz jsem spatfila toho panice v rozkvétu
mladi, urostlého, silného, dychtivého, zmocnily
se mne obavy. A noc je taky tak dlouha! Za cely
pracovni den uz jsem byla znavena. Musim se
néjak snazné z toho vykroutit, usmyslela jsem si.

Uvelebili jsme se na ltizku a ja jsem mu vypra-
véla vselijaké tfesky-plesky, a tak uplynula prvni
hlidka no¢ni.

»Prestan s témi Zzvasty,” fikal mi. ,Tohle uz
jsem nékde slysel. Klizi se mi z toho o¢i.”

Tak jsem zmlkla, ale abych odvratila ten ne-
chtény suk, predstirala jsem nahly zachvat boles-
ti a Gpéla jsem docela vérohodné. A ten tulpas od
prirozeni, bera tu lez za pravdu, zacal mne tfit
po celém téle, aby mi ulevil. A jak mi tak odda-
né hmozdil moje udy, ¢as pomalu plynul a noc se
chylila k ranu.
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S rozbreskem jsem si pomyslela: ,Tak je to
v suchu! Zelend¢ zbastil mé kiece a nic si neuzil.“
Jenze on mi, blbecek, zaplatil ¢tyfnasobné, ¢imz
mne dokonale zmatl. Ur¢ité ty penize bude chtit
nazpét, protoze souloz se nekonala. Uvazila jsem,
Ze nic se nemd prehanét a ze kdyz mu poskytnu
aspon par drobki z bohaté prostrené tabule las-
ky, nebude se ten slu$né vychovany jinoch o nic
handrkovat.

Ptivinula jsem se k nému, abych se zbavila
toho tizivého dluhu, protoze jeho penize jsem
si samozfejmé hodlala ponechat. Libala jsem
ho vasnivé. Pud ho poucil, co ma délat, ale moje
kre¢e mu ziejmé nesly z hlavy, a ten hodny mla-
denec pravil: ,Méli bychom toho nechat, vzdyt
trpi$ bolestmi.“

Abych toho soucitného chlapce jesté vice roz-
néznila, lhala jsem mu nestydaté: O, muj mi-
lacku, v objeti tvych udd je mi, jako bych se
koupala v ndpoji nesmrtelnosti. Celym télem ci-
tim ten blahodarny vliv. A kdyz tvuj $ivovec pro-
nikl brankou mé komirky rozkose, jen sami bozi
védi, kam se podély véechny mé kiece! Tys mi
snad byl seslan odménou za moje zasluhy a dob-
ré ¢iny v minulych Zivotech.“

Jedva to vyslechl, zarosily se mu oci slza-
mi, prestal v dile zdrcen Zalem, bil se v hrud
a do hlavy a volal: ,Béda, prebéda! Ja to nepre-
ziju!“ A fekl mi: ,,To jsem nevédél, ze dotyk mych
udu zahani Zenské kiece, jako to ¢ini drahokam,
amulet a kouzelna bylina. Ja bidny nevdéénik
jsem mél velice laskavou maminku, ¢ divko li-
bezna, a tu trapily tak setrvalé kiece, Ze z toho
umfela. Je zfejmé, ze kdybych tento zptsob lé¢-
by znal dfive, nelitostna smrt by nas nikdy ne-
rozloucila!l®

K8éméndra (1994): Samajamdtrkd. Ze staroindického ori-
gindlu prelozil Vladimir Miltner. Novy Orient, ro¢. 49, 1994,
¢. 1,s.26.

Jiz od upanisadového obdobi se v hierarchii
hodnot indického mysleni dostava na nejvyssi
stupen metafyzicky monismus, uceni, podle né-
ho? realné existuje jen jediny neosobni princip
(brahma), jemuz je cizi jakakoli dvojnost (a-dvai-
ta), a veskeré jevy fenomenalniho svéta predsta-
vuji bud klam ¢i prchavy odraz absolutna. Osobni
ja je podle tohoto uceni nedilnou soucasti brahma,
patti k nému jako jiskry k plamentim. Uvédomé-
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ni si této totoznosti znamena pochopeni sounale-
zitosti ¢lovéka s prirodou, kterou prostupuje stej-
ny vesmirny duch. Tento idedl, oznac¢ovany jako
»cesta védéni“ (dzndnamdrga), vsak zahy pocal
byt pocitovan jako prili§ abstraktni, pfistupny jen
uzké skupiné mudrct a myslitelt.

Jiz v dobé vzniku velkych epost, asi kolem 4.
stoleti pt. n. 1, se objevuje novy myslenkovy smér,
nabizejici ,,cestu lasky“ (bhaktimdrga), oddané
naklonnosti k osobnimu bohu, jehoz si kazdy vy-
znava¢ muze svobodné zvolit podle svého vnitini-
ho zalozZeni.

Oddanost bohu (bhakti) miize mit nejriznéj-
$1 podoby: od postoje otrocké podtizenosti pres
vztah ditéte k rodi¢i ¢i rodice k ditéti, pres prosté
kamaradstvi az po nejriiznéjs$i podoby milostného
citu - lasku manzelky k choti, milenecké roztouze-
ni, ¢i dokonce nenavist, jez jako niterny cit rovnéz
patii do této emocni $kaly, nebot prozrazuje po-
svatnou bazen smrtelnika pred nic¢ivou bozskou
silou a hnévem. V ortodoxnim pojeti bhakti zna-
mena bezmezné presvédceni o naklonnosti, sou-
citu a milosrdenstvi boha ve vztahu k véficim, ho-
rouci az stravujici lasku k bohu, neochvéjnou viru
a naprosté odevzdani se jeho vtili a ochrané, jakoz
i spoléhani se na bozskou ochotu pfijmout k sobé
vSechny, kdo jsou mu oddani. Z filozofického hle-
diska se usili po splynuti s bozstvim jevi jako sna-
ha po obnoveni narusené jednoty, k niz 1ze dospét
prekonanim dvojnosti klidu a pohybu, osobniho
a kosmického principu, muzstvi a Zenstvi, tthnou-
cich k opétovnému spojeni.

Jestlize zaklad bhaktického kultu tvofila vira
v osobniho boha a podstatou viry byla laska k bo-
hu, predstavoval milostny cit mocny zdroj inspi-
race pro vznik rozsahlé devociondlni literatury
v sanskrtu za klasického ,,zlatého véku“ indické
kultury, za vlady dynastie Guptovci (asi 320-647),
v tamil$tiné mezi 4.-10. stoletim, kdy vznikala de-
vocionalni poezie $ivaistickych svétcti ndjanmdrii
a viSnuistickych dlvdrii, i v dal$ich novoindickych
jazycich v mystické lyrice rozvijejici se od 12. sto-
leti prakticky do soucasnosti.

Pro bhaktické hnuti, jez postupné zachvati-
lo obé¢ hlavni hinduistické sekty, Sivaismus i vis-
nuismus, a nejveétsi rozvoj zaznamenalo zejména
v Bengdlsku a v jizni Indii, je pfizna¢ny hluboce
intimni citovy vztah k vyvolenému bozstvu, jez
uctivaci chapou jako blizkou, milovanou bytost,

KAPITOLA 12

po niz bytostné prahnou a s niz se télem i dusi
chtéji ztotoznit. Laska a buh pritom tvofi jediny
nedélitelny celek, oba pojmy v pojeti bhaktickych
pévct splyvaji.

Tirumular

Posvdtné priipovédi
(Tirumantiram, 7. stoleti)

Splynuti s osobnim bozstvim si podle $ivaistic-
kého svétce Tirumdlara (7. stoleti) uctiva¢ pred-
stavuje jako vypjaté eroticky prozitek, extaticky
stav, v némz se ztraci povédomi o vnéj$im a vniti-
nim svété, veskera dualita i vlastni individualita:

Nevédomy je, kdo fika: Laska a bih dvé véci
jsou.

Nikdo nevi, ze laska a biih jedno jsou.

Kdo jednou poznal, Ze laska a biih jedno je,

ten v jednoté obou pevné spocine.

(...)

Jak s divkou v naruci nebesky néznou

slasti zmozeni se blazené zmitaji

a v Sivové objeti bez sebe klesnou.
»loto" a ,tamto” uz rozlidit neznaji.

Zbavitel, Du$an — Vacek, Jaroslav (1996): Priivodce déjinami
staroindické literatury. Z tamil$tiny prelozil Jaroslav Vacek.
Trebié: Arca JiMfa, s. 407.

Caturbhudzdas
Osm peceti
(Astachap, 16. stoleti)

Nejcastéj$im namétem tvurci bhaktického
vi$nuismu se stala davna legenda o lasce bozského
mladence Kr$ny (v novoindické vyslovnosti Kris-
ny), jednoho z vtéleni boha Vi$nua, k pastyice
Radze. Jejich milostné hratky, oslavované v bez-
poctu lyrickych i epickych skladeb, jsou na meta-
tyzické roviné interpretovany jako spojeni muz-
ského a Zenského principu, jako symbolicky vyraz
jednoty véehomira.

V Kr$nové postavé si Indové stvorili hluboce
lidskou bozskou postavu: co hosik rostak, co mla-
denec proutnik, k staru pak filozof, jenz planul
vasnivou laskou k pastytce, kterou nemohl po-
jmout za chot, jelikoz uz byla provdana. Byla to
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jeho znejmilejsi Radha Ajanghdsova. O tom je na-
psdno az az.

Tak to zapél bradzsky basnik Caturbhudzdis
z krouzku Osmi peceti v 16. stoleti. Tam se tehdy
vibec dély véci!

Osm peceti

Bradzané se prevesele bavi

a s nimi Krs$na s ¢elenkou pavi.
Jako klenot skvi se v houfu hochu.
R4dha zménila se témét v sochu,
jenom na néj diva se a zira

jako na stfedobod v$ehomira.
V3ak také Kr$na jen Radhu vidi
nedbaje kolem té spousty lidi.
Nehledi dnes na pastyrky zdejsi,
vzdyt je Radha ze vSech nejkrasnéjsi!
Voni santal, kafr, rtizné viiné.
Krs$na vasni funé jako ¢uné

na svou Radhu potutelné mrka,
prst pravy do levé hrsti strka ...
Teprve po strasné dlouhé dobé
prodrali se hustym davem k sobé.
Spojili se rukama i dusi,

aniz z lidi kdokoli to tusi.

Kréna se tésné opird o ni,

Rédha se chvéje, Sperky ji zvoni ...

Caturbhudzdas z krouzku Osmi peceti (1994). Z bradzské-
ho origindlu prelozil Vladimir Miltner. Novy Orient, ro¢. 49,

1994, ¢. 2, s. 51.
Chitsvami

Prsi ...
(16. stoleti)

Caturbhudzdésiv kolega Chitsvdmi (1515/

1516-1585), téz svaty pévec, byvaly to ,,chuligan
z mésta Mathury, lici:

Prsi ...

Prsi, prsi, jen se leje,
obdobi tu destové je.
Mraky himi a blesky zari,
pastyrky se mile tvari,
nebot venku neni prace -
nezbyva nez milovat se
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zas a znova, zas a jesté!

Pavi tani v proudech desté,
kti¢i chraplavymi hlasy
upozornujice asi

na to, co se v Bradzsku déje,
kdyz tu préi, jen se leje.
Chitsvami di, Ze v tom $eru
obcas dojde na nevéru.

Krisna a Osm peceti (1994). Ze zépadohindského nareci bra-
dzského prelozil Vladimir Miltner. DharmaGaia, Praha 1994,
s. 170.

Subrahmanja Baradi

Kannammad, moje milenka (6)
(Kannammd, en kddali - 6, 1917)

Hluboky otisk zanechala bhakticka tvorba
vi$nuistickych svétcti — alvart - v dile nejveétsi-
ho novodobého tamilského basnika a prozaika
Subrahmanji Baradiho (1882-1921). Do sbir-
ky Kannanpdttu (,,Pisné o Kannanovi’, tj. Kr$no-
vi, 1917) Baradi shromazdil vice nez dvé desitky
lyricko-mystickych basni zasvécenych bozskému
Krs$novi, k némuz se sttidavé obraci jako k svému
osobnimu bohu, priteli, spole¢nikovi, otci, matce
i ditéti, vladci i sluzebnikovi, uciteli i Zakovi, mi-
lenci a manzelovi. K nejptisobivéjsim patii Sestice
pisni, v nichz basnik vystupuje jako vasnivy mi-
lenec vyznavajici se z romantického citu ke své
vyvolené - divce Kr$né, v tamil$tiné zvané
Kannamma.

Kannamma, moje milenka

Ty jsi pro mne jitfni hvézda, usvit plny jasu,
ja jsem okem, které vnima celickou tvou krasu,
ty jsi pro mne sladky nektar, ktery skryt je
v kvétu,
ja jsem vcelka, kterd k nému mifi v prudkém
letu.
Chci-li napsat o tvé krase, marné hledam slova,
snad ji znam uz po staleti, je vSak stale nova.
Usmév tvijj jak zlaté slunko na nebesich zéi1,
jindy prudky orkan ¢ekdm, zfim-li mrak v tvé
tvari,

Kannamma.
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Ty jsi pro mne kiehka loutna, jez si tise zpiva,

ja jsem prstem, ktery lehce struny rozechviva,

ty jsi pro mne vzacny klenot, nahrdelnik zlaty,

ja jsem kamen, ktery je s nim véénym poutem

spjaty.

Cistd zare, kterou stale vidim ve tvém zraku,

je mi svétlem blesku, ktery $lehl z temnych

mrakL.

Ty jsi mocna vladkyné, jiz cely svét se klani,

ja tvij vézen; zalarnikem je mé zboznovani,
Kannammad.

Ty jsi pro mne prudky lijak, vodni piival dravy,

ja jsem pavem, ktery v tanci prichod jeho slavi,

ty jsi pro mne sladké vino, bozsky napoj svézi,

ja jsem pohar, jehoz kristal v objeti té strezi. (...)

Jako motyl, ktery z kvétu saje sladkou $tavu,

opojen jsem polibkem tvym, zcela ztracim

hlavu.

Podobna jsi ztitelnici, kterou stfezim v oku,

bez tebe jak slepy tapam na kazdi¢kém kroku,
Kannammad.

Ty jsi pro mne hvézdné nebe, které zati noci,

ja jsem mésic pripoutany zdzra¢nou tvou moci.

Ty jsi slovo, které chrabrost do srdce mi vklada,

ja jsem vitéz, jenz sviij triumf ke tvym noham

sklada.

Vsechna sladkost pozemska, jez z ltina zemé

puci,

vSechna rozko$ nebes, o niz slavné védy uci,

ve tvé krase nachdzeji svoje ztélesnéni,

bez ni pro mne na svété uz Zzddna radost neni,
Kannammad.

Z tamilstiny ptelozil Jan Filipsky (kraceno, dosud nepubliko-
Vano).

V indické filozofii je Zensky element vzdy prv-
kem ¢innym, aktivnim, stimulujicim, povzbuzu-
jicim, vydrazdujicim. Bohové jsou téméf vesmés
vybaveni manzelkami ¢i druzkami. Bez nich jsou
to ,,pouhé mrtvoly®, pravi se doslovné ve starych
textech. Zvyraznéni zenského elementu dosahlo
vrcholu v tantrickych sexualnich ritualech, napfi-
klad pfi obfadu kruhového uctivani joni, bozské
vaginy, kterézto ezoterické ritualy viibec nelze pro-
vadét bez pohlavné zasvécenych druzek. Nesmir-
né sexualni napéti, jez se nesmi zvrhnout v orgie,
musi byt ukdznéné zvladnuto, pozehnani nevy-
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daného a zbithdarma nepromrhaného spermatu
se prevadi z roviny fyzické na troven psychickou,
¢imz se dosahuje zadouctho stavu duchovniho vy-
trzeni. Obrovskou silu, kterd se takovym obradem
uvoliuje, schopny tantrista absorbuje a muiZe ji
vyuzit k magickym tceltim, napiiklad k probuze-
ni Hadi sily a k dosazeni nadvédomi a procitnu-
ti pravédomi. I k tomu slouzi laska jako metoda
a Zena jako nastroj.

Kaljanamalla

Anangaranga aneb Herna
boha lasky

(Anangaranga, ptelom 15. a 16. stoleti)

»Ldska a vitriol - to jsou dvé mocnosti,“ péje se
v jedné starsi odrhovacce. To védéli uz stati Indo-
vé a stanovili deset stupit zamilovanosti a lasky,
jimiz prochazi muz v milostném vztahu k Zené,
po niz marné touzi, prahne a bazi, jak to vymluv-
né vyjadril Kaljanamalla ve své sexuologické pri-
rucce Anangaranga aneb Herna boha ldsky na pre-
lomu 15. a 16. stoleti.

Anangaranga aneb Herna
boha lasky

Prvni stupen je, kdyz Zena pouhou pritomnos-
ti svou vzbuzuje v muzi milostny chti¢ a ten se mu
v ocich zraci velmi zfetelné.

Druhy stupen je, kdyZ si muz v neptitomnos-
ti milované Zeny Zivé predstavuje, jak jsou oba
opravdu pospolu.

Treti stupen je, kdyz neustale mysli jen na ni
a véemozné se snazi byt ji co nejcastéji nablizku,
a to tak, ze aZ pozbyva soudnosti.

Ctvrty stupen je nespavost; straslivé po ni touzi
a tak travi bezesné noci.

Paty stupen je chatrdni téla, nebot z touhy po
ni nema ani pomysleni na jidlo a ani mu nic ne-
chutna.

Sesty stupel je, ze ztraci viechen smysl pro
slusnost a vkusné chovani.

Sedmy stupen je, kdyz prestane dbat i svych
vlastnich zalezitosti a v mysli mu vzriista odpor
ke svétskym zdbavam a radovankdm.
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Osmy stupen je, kdyz pozbude dusevni rovno-
vahy a za¢ne jevit zndmky pomatenosti.

Devaty stupen je, kdyz uc¢inkem télesné i du-
$evni zchatralosti ¢asto upada v mdloby a obesti-
raji ho temné mrakoty.

A konec¢né desaty stupen je, kdyz zanecha vsi
nadéje, ztrati zdjem na Zivoté a neodvratné spéje
k bidné smrti. (...)

A proto je dovoleno a pfipousti se, aby muz na-
vazal milostné pletky se Zenou, jez nalezi jinému,
a vesele s ni smilnil, paklize je v sazce jeho zdravi
nebo i zivot; le¢ nemd se tak Cinit jen pro ukojeni
mrzkého chtice.

Kaljanamalla (1992): Anangaranga aneb Herna boha ldsky.
Pielozil Vladimir Miltner. Praha: Mlad4 fronta, 1992, s. 62.

Caraka
Carakova sbirka

(Carakasanhitd, zhruba 2. stoleti n. 1.)

K problému zamilovanosti a lasky maji co fici
i staroindicti 1ékari. Napriklad k onomu ptirovna-
ni lasky k vitriolu stdjz zde strofa Carakova z dru-
hého stoleti naseho letopoctu:

Carakova sbirka

Jed, byt silny, spravné podan,
lékem ucinnym se stava.
Spatné pouzité léky

pusobi co prudké jedy.

Carakasanhitd (1996). Ze sanskrtu pielozil Vladimir Miltner.
Novy Orient, ro¢. 51,1996, ¢. 9, s. 337.

Susruta
Susrutova sbirka

(Susrutasanhita, autor zil asi v 1. stoleti n. ., text
spolehlivé doloZen az v komentatich z 11. stoleti)

A rtizné vitrioly, tedy skalice, byly v indickém
lékatstvi predepisovany uz od nejstarsich dob.

A co se tyce toho zadrzovaného spermatu pti
ritudlni invaginaci, uvédomme si, co o zasadni hi-

KAPITOLA 12

erarchii tvorby tkanovych slozek téla zivého orga-
nismu pise Susruta (asi 1. stoleti n. 1.), zhruba sou-
¢asnik Carakuv.

Susrutova sbirka

Vodnaté a ¢iré mize,

ktera v jatrech zivych tvora
¢istym zarem téla zrudne,
obecné se fika krev, jak znamo.
Z ¢iré mizy krev se tvori,

z krve maso, tuk zas z masa,

z tuku kosti, z kosti morek,

z morku pak se tvori sémé.

Susrutasanhita (1986). In: Vladimir Miltner: Lékarstvi staré
Indie. Ze sanskrtu prelozil Vladimir Miltner. Praha: Avice-
num, 1986, s. 96.

Sperma tedy, jako nejvyse organizovana tka-
nova slozka téla, ma mimoradny vyznam pro du-
$evni i duchovni rozvoj jedince, pro jeho prozfeni,
sprocitnuti (bédhi), pro dosazeni a ovladnuti nad-
védomi. A proto se jim nesmi jen tak zbihdarma
mrhat. K této teorii ovéem komentdtor Cakrapé-
niv 11. stoleti dodava, ze kdyby ¢lovék (rozumi se
muz), po néjakou dobu nejedl a drzel pist, presta-
la by se mu z potravy vytvaret ta ¢ird miza a dtive
nebo pozdéji by se proménil v samé sperma.

Zhruba na pfelomu 1. a 2. tisicileti n. l. vyvr-
cholil proces samostatného utvareni zivych no-
voindickych jazyk, jez postupné z pisemnictvi
vytlacovaly pretrvavajici klasicky sanskrt a na néj
navazujici literarni prakrty. Nejstars$i pamatky no-
voindickych literatur hojné cerpaji z lidové pisio-
vé tvorby, balad a mudroslovi, $iroké oblibé se té-
$ily preklady, adaptace a parafraze sanskrtskych
dél. Vedle volnych zpracovani starych epickych
ptfibéhd, mytu a legend stredovékeé literarni tvor-
bé dominuji zpévy bhaktickych pévct prodchnuté
hlubokou oddanosti k osobnimu bohu, nejéasté-
ji Kr$novi, pod patronaci vladatskych dvort vzni-
kaji panegyrické, biografické a letopisné skladby.
V dvorském prostredi se také stale Castéji objevuji
literarni zpracovani svétskych naméti, samostat-
né milostné skladby a romantické ptibéhy cerpa-
jici z déjin ¢i lidovych povésti.

Nechybi v§ak ani pokusy o realistické postize-
ni problémii doby a spolec¢nosti, stejné jako sondy
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do taju lidské povahy, jimiz proslul tfeba gudza-
ratsky basnik Sdmala Bhatt (1640-1730), jenz lici
zeny jako nebezpecnd stvoreni schopna pro lasku
tézkych obéti i hrdelniho zloc¢inu.

Vallabh Bhatt

Modlitba k bohyni Matce
(Garbé, kolem roku 1700)

Jiz z pocatku 18. stoleti se datuji gudzaratské
umélé skladby garbd, jez formalné predstavuji pis-
né obracejici se k bohyni Matce (Mdtd), avsak své
naméty Cerpaji z kazdodenniho Zivota, jako je
tomu v nasledujici ukdzce z dila Vallabha Bhatta
(konec 17. az pocatek 18. stoleti), obsahujici narek
détské nevésty prinucené k nerovnému snatku se
starym muzem.

Modlitba k bohyni Matce

Dalas mi za muze starce,
béda, znicil mi zivot.

Jak té za to proklit, Matko,
jak proklit t¢? Kéz zhyne!
Jsem jesté dité, 6 béda,

on prasivy je stafec.

M¢ mladi jarem rozkvéta,
on zvolna k hrobu plyne.

Bhatt, Vallabh: Modlitba k bohyni Matce. Z gudzaratstiny
prelozil Odolen Smékal. In: Krél, Oldfich, et al. (1964): Z dé-
jin literatur Asie a Afriky V. (Literatury jihovychodni Asie a In-
die). Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, s. 15.

Kulturné specifickych témat pocalo pribyvat
zvlasté v prabéhu 19. stoleti, v obdobi snah o kul-
turni obrozeni, kdy se indickad literarni scéna $i-
roce otevirala vnéj$im vliviim, vstiebavala nové
predstavy o lasce, erpané z poezie anglickych ro-
mantikd, a rozvijela vlastni romantické tradice.
Mnozi z literatt dali svou tvorbu do sluzeb hnuti
za socialni reformu, za odstranéni odvékych pre-
zitk® v rdmci ocisty hinduistického nabozenstvi
a modernizujici se spole¢nosti. K pfednim bengal-
skym reformatoriim patfil Rammohan Réj (1772/
1774-1833), jenz v roce 1815 zalozil nevelky, ale
vlivny osvétovy spolek zvany Atmija sabha (Spo-
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le¢nost spriznénych [duchem], nékdy prekladano
téz jako Duchovni spole¢nost) usilujici o spole-
¢enskou obrodu a sifeni zdpadni vzdélanosti. Réj
byl zanicenym bojovnikem za vymyceni sati, upa-
lovani vdov na pohtebni hranici zesnulého man-
zela, a v fadé petic, pamfletd a provoldni netinav-
né vyvracel tvrzeni, ze tento nelidsky obycej ma
posvéceni Sdster, a snazil se ziskat vefejné minéni
i britské urady pro jeho zakaz. Jednim z ¢elnych
predstavitelt spole¢nosti byl i zamozny zaminddr
(statkar) Dvarkanath Thakur (1794-1846), déd
basnika Rabindranatha Thakura.

Na osvétovou &innost Atmija sabhy bezpro-
sttedné navazalo reformistické hnuti Brdhma-
samddZ (Brahmovské sdruzeni, tj. sdruzeni vy-
znavacu brahma, neosobni duchovni podstaty,
nepresné oznacované jako Spole¢nost véricich
v Boha), které Rdmmohan R4j zalozil v roce 1828.
Jeho stoupenci, k nimz patfil rovnéz Rabindrana-
thav otec Debendranath Thakur (1817-1905), od-
mitali autoritu véd, vystupovali proti polyteismu,
uctivani idolt a kastovnimu déleni spole¢nosti.
Usilovali téz o spolecenské povzneseni Zen, kriti-
zovali obycej détskych snatki, pozadovali zdkaz
sati a prosazovali znovuprovdavani vdov. Jejich
usili bylo ¢aste¢né korunovano tuspéchem v ro-
ce 1829, kdy lord William Bentinck (1774-1839),
generalni guvernér britskych drzav v Indii (1828-
1835), dosahl prijeti zvlastniho zakona zakazujici-
ho sati a pfisné prosazoval jeho dodrzovani.

Mezi reformné zaméfenymi literaty, kteti si
vzali na musgku prezily obycej provdavani dét-
skych nevést pro zisk z vykupného, vynikl telug-
sky basnik, prozaik a dramatik Gurazada Vénka-
ta Apparao (1862-1915), autor satirické komedie
Kanjdsulkamu (,,Platba za pannu®; poprvé uvede-
na 1892, tiskem vysla 1897). V souladu se svym
presvédcenim, ze dokud nedojde k rozsifeni gra-
motnosti, Ize zdravé myslenky $ifit jen prostred-
nictvim divadla, zdmérné zvolil dramatickou for-
mu jako prostfedek spolec¢enské osvéty. Hlavnimi
hrdinkami hry jsou dvé dcery starého brahmana
- Bu¢¢amma, jez byla v détském véku oddana za
starce a brzy ji stihl neradostny udél vdovy, jeji se-
stra Subbamma, pro kterou otec kvili penéztim
- a vybral za zenicha svého vrstevnika - a velko-
dus$na nevéstka Madhuravani, prislusnice nejnizsi
prezirané kasty, jez ze soucitu k zoufalé divce po-
mahd nerovnému snatku zabranit. Satira pranytu-
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jici pokrytectvi a chamtivost ctihodnych brahma-
nd, tupost policejnich uredniki, tplatnost soudct
a bezcharakternost kariéristickych napodobova-
telti Zapadu vyvolala $iroky ohlas divakd i kritiky
a prispéla ke zméné postoje verejnosti k obchodo-
vani s dévcaty, skryvajicim se za zastérkou tradici
posvéceného vykupného za nevéstu.

Rabindranath Thakur
Touha srdce

(Mdnast, 1890)

Kriticky postoj k détskym snatkiim zaujimal
rovnéz Rabindranath Thakur, jenz jiz do své rané
sbirky lyrické a spolecenskokritické poezie Md-
nasi (Touha srdce, 1890) zaradil fiktivni milostny
dialog novomanzelu, ktery se odehrava mezi ne-
véstou, pfinucenou odejit v utlém véku z rodicov-
ského domu, a jejim o mnoho star§im manzelem.
Silného citového tcinku basnik dosahuje konfron-
taci pociti dospélého zenicha, jenz na svatebnim
lozi zahrnuje mladi¢kou novomanzelku vyznani-
mi lasky a touhy, a nezralé divenky, ktera necha-
pe, pro¢ nemohla ziistat doma pfi svych détskych
hrach.

Milostny rozhovor novomanzeli

(Na svatebnim lozi.)
Zenich
»lak uz je za nami

to prvni setkani,
naseho zivota nejhez¢i den.
Pry¢, strachy klamné!

Divej se na mne,
do o¢i sobé pohledme jen!
Kazdic¢kou zilou,

citti svych silou
spoutani spolu dejme se v let;
nechat nas zméni

spole¢né snéni,
necht z kvétu jednoho sajeme med!
Od prvni chvile

bez svoji milé
zil jsem svij zivot jako zly sen;
tvé lasky more

zhoji mé hote,
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proto jsem vysel za tebou ven.
Rci slova vrela:
,Jsem tvoje zcela,
bez tebe prazdny byl pro mne svét.*
Proc¢ vstavas? Co je,
nevésto moje?“
Nevésta (s placem)
»Ja chci spét s chtivou — pust mé k ni zpét!“
(...)
(V zahradé vnitiniho domu)
(...)
Zenich
»Nadéje licha!
Odejdu zticha,
svij zivot prazdny dal budu Zit.
Coz nezazaii
na tvoji tvari
jediné slzy litostny tipyt?
Coz tvoje srdce
v rozluky muce
ve vétru jarnim nebude plat?
Milostné touhy
aspon stin pouhy
v dusi tvé mladé nevzbudi snad?
Jak potom sama,
ma milovana,
touzici duse ukojis hlad?
Rci pravdu zcela!
Co bys pak chtéla?®
Nevésta
»Na svatbu s panenkou doma si hrat.“

Milostny rozhovor novomanzelii. Ze sbirky Touha srdce
(Mdnasi). Z bengalstiny prelozil Dusan Zbavitel. In: Thékur,
Rabindrandth (1958): Bdsné a verSovand dramata. Spisy Ra-
bindranatha Thakura, sv. 1. Praha: Statni nakladatelstvi krés-
né literatury, hudby a uméni, s. 17, 20.

Rabindranath Thakur
Vzpominky
(Smaran, 1903)

Rabindranath Thakur byva pravem povazo-
van za diistojného dédice a pokracovatele staroin-
dické milostné poezie, jejiz tradici dale obohatil
o hlubokou, vrouci citovost, dar vcitit se do nit-

ra Zzeny-milenky, uméni objevovat pod vnéjsnos-
ti télesnych ptivabti dusevni krasu, symbolismus
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basnickych obrazii i osobité pisnové formy pripo-
minajici lidové popévky. Thakurovou osobni lyri-
kou prolina laska k zZivotu, svétu i clovéku, stejné
jako hluboka oddanost k milované choti Mrinali-
ni Debi, a pozdéji i pocit nostalgie z tézké osobni
ztraty, kdyZz mu v roce 1902 zemfela. Jeji pamat-
ce zasvétil sbirku Smaran (Vzpominky, 1903), kde
se pokusil vyjadrit dosud nevyicené pocity lasky,
vdéku a obdivu.

Kdy? jesté ila

Kdyz jesté zila, ja dar kazdy,
jejz ona davala mi, Pane,

jsem mohl ji zas splacet darem.
Cas ten jiz nikdy nenastane.
Noc jeji dosahla jiz rana,

Tys v naruc¢ pojal ji, 6 Pane,

i kladu k nohdm Tvym dnes dary,
jez pro ni mél jsem prichystané.
Za jakoukoliv kfivdu na ni,

za jakékoliv provinéni,

dnes u Tebe ja, Pane, musim

se dozadovat odpusténi.

Tak kvéty vdécnosti a lasky,

jez nemohly jiz byt ji dany,
dnes Tob¢, Pane, obétuji,

a¢ pro ni byly nachystany.

ny prelozil Dusan Zbavitel. In: Thakur, Rabindranath (1958):
Bdsné a verSovand dramata. Spisy Rabindranatha Thakura, sv.
1. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a umé-
ni, s. 74.

Rabindranath Thakur

Zahradnik
(The Gardener, 1913)

V roce 1913 basnik poridil anglicky preklad
nejpusobivéjsich ukdzek ze své milostné lyriky,
publikovanych v bengalskych sbirkach z let 1893-
1900, a vydal je ve sbirce The Gardener (Zahradnik,
¢esky 1917, 1966). V mnoha pripadech z ptivod-
nich pisnovych predloh, jez pretlumocil prézou,
prevzal jen refrény a bohatou metaforiku, tak-
ze jejich anglické verze vlastné predstavuji druhy
original.
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Zahradnik

49
Sviram ji ruce a tisknu si je k hrudi.
Pokou$im se naplnit si naru¢ jejimi ptivaby,
vyloupit jeji sladky usmév polibky, vypit o¢ima
jeji temné pohledy.
Ale béda, kde je? Kdo dokdze pripravit nebe
o jeho modi?

Pokous$im se uchopit krésu; unikd a zanechava
mi v rukou jen télo.

Zmaten a znaven se vracim.

Jak se muze télo dotknout kvétu, jehoz se smi
dotykat jen duch?

59
Zeno, nejsi jen dilem Boha, ale i muzii; stéle té
obdafuji krasou ze svych srdci.
Basnici ti tkaji $at z vlaken zlaté fantazie; malifi
davaji tvé podobé stale novou nesmrtelnost.
Mote vydava své perly, doly své zlato a letni
zahrady své kvéty, aby té zasypaly, pokryly
a ucinily jesté vzacnéjsi.
Touha muzskych srdci skrdpi tvé mladi svou
slavou.
Jsi naptll Zena a napil sen.

80
Pohledem svych o¢i mohla bys vyloupit
vdechno bohatstvi pisni, jez tryskaji basnikiim
z loutny, krasna Zeno.
Ale ty nedopravas sluchu jejich velebeni - proto
té prichazim velebit.
Mohla bys pokofit u svych nohou nejpy3néjsi
hlavy svéta.
Ale ty uctivas jen své milované, které sldva neznd
- proto té uctivam.
Dokonalost tvych pazi by pouhym dotekem
dodala lesku kralovské nadhere.
Ale ty jich uzivd§ k zametdni prachu a k cis-
téni svého skromného domova - proto mé
naplnujes uctou.
Thékur, Rabindranath (1966): Zahradnik. Z anglického ori-
ginalu prelozil a doslov napsal Dusan Zbavitel. Praha: Stat-

ni nakladatelstvi krasné literatury a uméni, n. p., s. 128, 146,
200.
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Rabindrandth Thakur
Hrst pisni
(Gitandzali, 1910)

Ve stejném roce, kdy vysel Zahradnik, ziskal
Rabindranath Thakur jako prvni asijsky spisova-
tel Nobelovu cenu - byla mu udélena za vybor
z duchovni lyriky, ktery autor sam volné preved]
z bengalskych originalti do anglictiny a vydal pod
nazvem Gitanjali (1912). Pro anglicky preklad ve
formé ver$u v proze Thakur prejal titul své sbirky
GitandzZali (Hrst pisni, 1910), z niz vybral zhruba
tretinu basni, které doplnil ukazkami pisni a so-
net ze sbirek Naibedja (,,Obétovani®, 1901), Sisu
(»Dité*, 1903), Khejd (,,Ptivoz®, 1906), ¢i Gitdli
(»Popévky*, cela sbirka vysla az 1914). Do cesti-
ny tento vybor prelozil Frantisek Balej (1914) pod
nazvem Gitdndzali. Obét pisni, pieklad pavod-
ni sbirky z bengalskych originali potidil Dusan
Zbavitel (1958, 1973, 1986).

V duchovni poezii Rabindranatha Thédkura
jako by zaznivala ozvéna stfedovékych bhaktic-
kych pisni, oslavujicich pastyiského boha Krsnu,
v nichZ vyznavac¢ procituje svij vztah sebeoddani
bohu témét jako milenecky vztah. Jemny erotis-
mus a senzualismus rané milostné lyriky zde na-
vic obohacuje reflexivni ton, pokora pfed maje-
statem bozstvi, pied fadem Zivota a silou lasky, jez
ndm dodava silu udinit z tohoto svéta lepsi misto
pro ¢lovéka i pro boha.

Hrst pisni

Krésna je ta tvoje laska,
ty mij milovany:
na lupenech zlaty zéblesk
svétla rozjasany.
Oblaka po nebi pluji,
o miru mi vypravuji,
vanky télo prosycuji
vini bozské many.
Krasna je ta tvoje laska,
ty mtj milovany.
Jitro zrak mi zaplavilo
vodopddem svétla,
jak by slova tvoji lasky
do duse mi slétla.
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Nakl4ni$ se nad mou tvari,

z o¢i teply pohled zati;

moje srdce v oddanosti

k noham tvym se sklani,
ty m@j milovany!

Krasna je ta tvoje laska (Gitdrnidzali 30/59). Z bengalstiny pre-
lozil Du$an Zbavitel. In: Thakur, Rabindranéth (1958): Bds-
né a verSovand dramata. Spisy Rabindrandtha Thakura, sv. 1.
Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni,
s. 105-106. (Basné jsou ¢islovany podle bengélského origina-
lu, ¢islo za lomitkem udava poradi ukazek v anglickém vybo-
ru a jeho ¢eskych prekladech.)

Ptichazej do mého srdce ve stale novych po-
dobach! Prijd ve vini a barvé, prijd v pisni, ptijd
v doteku vzrusujicim télo, prijd ve sladké radosti
mysli, ptijd v nézném pohledu o¢i! Prichazej do
mého srdce ve stale novych podobéch!

Prijd, zafivy a Cisty, ty krasny, nézny a tichy,
ptijd v pestré své tvorbé! Prichazej do mého ni-
tra v §tésti i Zalu, prichdzej v kazdodenni praci,
ptijd po skonéeni veskerého dila! Pfichazej do
mého srdce ve stale novych podobach!

Touzim po tobé, touzim — kéZ mohu vééné ti-
kat v duchu ta slova. VSechny ostatni touhy, s ni-
miz se ve dne v noci potacim po svété, jsou 1zivé,
1zivé. Jen po tobé touzim.

Jako jsou ve tmé noci skryty prosby o svét-
lo, tak ja v hlubokych mrakotach nevédomosti
touzim po tobé. Jako boufte potaji touzi po klidu,
i kdyz jej rozbiji, tak i ja té zranuji, a prece tou-
zim jen po tobé.

(Gitandzali 7, 88/38). Z bengalstiny prelozil Dusan Zbavitel.
In: Zbavitel, Du$an (1986): Rabindrandth Thdkur a jeho Gi-
tandzali. Brno: T] Geofyzika Brno, s. 18, 35.

Osvobozeni neni pro mne v odtikani. Citim
objeti svobody v tisici poutech rozkose.

Ty stale nalévas pro mne Cerstvy dousek vina
riznych barev a viini, napliuje tuto pozemskou
nadobu az po okraj.

Miuj svét rozzehne sto rtiznych svych svétel
plamenem tvym a postavi je pred oltdt chramu
tvého.

Ne, nikdy neuzavru dvefi smysla svych. Roz-
kose vidéni a slySeni a dotykani ponesou rozkos
tvoji.
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Ba, vSechny preludy mé vzplanou ve slavnost-
ni osvétleni radosti a vSecky touhy mé uzraji ve
plody lasky.

Gitandzali 73. Z anglického vydani, jez podle bengélského
originalu poridil basnik sam, prelozil FrantiSek Balej. In: Ta-
gore, Rabindranath (1917): GitdndZali (Obét pisni). 3. vydani.
Kladno: Nékladem J. Snajdra, s. 58.

Rabindranath Thakur

Sdadhand
(1913)

Z filozofického hlediska se Thakur vénoval fe-
noménu lasky ve spise, pro néjz zvolil nazev Sdd-
hand, oznacujici zptisob ¢i souhrn metod k do-
sazeni duchovniho poznani. V této knize, do niz
ulozil své predstavy o vztahu mezi jednotlivcem
a okolnim svétem, se zamysli nad prostfedky, jak
dosdhnout naplnéni 7ivota — prostfednictvim po-
znani v lasce, v ¢innosti, poznanim krasy a pozna-
nim nekonecna.

Sddhana

Nedostatek lasky jest jisty druh tuposti; nebot
laska jest dokonalé¢ védomi. Nemilujeme, poné-
vadz nechapeme, nebo lépe fe¢eno nechapeme,
ponévadz nemilujeme. Nebot laska jest posledni
smysl vSeho, co jest viikol nas. Neni to pouhy cit;
jest to pravda, jest to radost, jez jest u kotene vse-
ho stvoreni. Jest to bilé svétlo ¢istého védomi, jez
vyzatuje z Brahmy. (...) Toliko povySenim svého
védomi v lasku a jeho rozsifenim po veskerém
svété mizeme dosici Brahmavihdra, spojeni s ra-
dosti nekonec¢nou.

Laska samovolné se rozdava nescetnymi dary.
Dary ty v8ak pozbyvaji plného svého vyznamu,
nedosahujeme-li jimi oné lasky, jez jest darcem.
Abychom toho dosahli, musime mit lasku ve
svém vlastnim srdci. Kdo nema v sobé lasky, ceni
dary svého priznivce podle jejich uzitku. Ale uzi-
te¢nost jest docasnd a ¢aste¢na. Nikdy nezaujme
veskeré nasi bytosti; co jest uzite¢né, dotyka se
nas jenom v bod¢, kde mame néjakou potiebu.
Je-li potreba ukojena, uzite¢nost stane se bre-
menem, trva-li dale. Naopak zase nepatrny da-
rek ma pro nas cenu trvalou, je-li v nagem srdci
laska. Nebot neslouzi urcitému néjakému ucelu.
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Jest ucelem sam v sobé; patii veskeré nasi bytosti
a proto nds nemuze nikdy omrzeti.

Tagore, Rabindranath (1920): Sddhand. Naplnéni Zivota.
Z anglického vydani z roku 1913, jez podle bengélského ori-
ginalu potidil basnik sam, prelozil FrantiSek Balej. 4. vydani
Kladno: Nékladem J. Snajdra, s. 110-111.

Rabindranéath Thakur
Citrdngadd
(Citrdngadd, 1892)

Ve svych povidkach a noveldch, romdnech
i verovanych dramatech Rabindranath Tha-
kur citlivé rozebira psychologii milostného vzta-
hu a slozité predivo citovych vazeb mezi emanci-
povanymi mladymi lidmi i tradi¢né smyslejicimi
manzeli. Jeho Zzenské hrdinky patti do rodu ma-
tek, starostlivych pecovatelek a hospodyn, anebo
zivelnych, bezstarostnych krasek z kategorie mi-
lenek, z nichz prvni typ ztélesnuje trpici, obétava
Sarmila, a druhy typ divei, trochu roztékana Ur-
mimala z novely Dvé sestry (Dui bon, 1932). Mezi
jeho Zenskymi postavami jsou moderné smyslejici
bengalské divky, u nichz se tradi¢ni vychova stte-
tava se zapadnim vzdélanim, stejné jako oddané,
milujici zeny schopné pro svou lasku i téch nejtéz-
$ich obéti.

Davnou otazku, v ¢em tkvi podstata lasky
muze k Zené, zda Ize pevny milostny vztah zalozit
na vnéjsi, télesné krase, anebo je k dosazeni trvalé-
ho partnerstvi tfeba, aby jeden u druhého objevo-
val vnitfni hodnoty, dosahl pochopeni pravého ja,
se basnik pokusil zodpovédét v ptivabném lyric-
kém dramatu nazvaném podle hlavn{ hrdinky Cit-
rangada (1892; v Thakurové anglickém prekladu
i jeho Ceském pretlumoceni z roku 1924 je nazev
zkricen na Citra). Hra volné inspirovana epizo-
dou z eposu Mahdbhdrata (I, 217) rozviji kiehky
piibéh lasky dcery kréle Citravahany k legendar-
nimu reku Ardzunovi. Protoze se Citrdngadd krali
narodila misto vytouzeného syna, vychoval ji otec
jako hocha, znalého uméni lukosttelby i taji vla-
datského uméni.

Pti nahodném setkani s vale¢nikem Ardzunou,
jenz se na cas uchylil do lest, aby tam konal sva-
té pokani, k nému princezna zahotela laskou, ale
nedokazala jej pfimét, aby jeji cit opétoval. S ci-
lem ziskat si jeho srdce pozddala boha lasky Ma-
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dana (Kdmu) a jeho druha Vasantu (perzonifika-
ce jara, v bengal$tiné Basanta), aby ji alespon na
jediny den zbavili ,nezenské osklivosti“ a namisto
chlapeckého zjevu ji proptijcili neodolatelné zen-
ské ptivaby. Bohové ji vyslyseli a na dobu jednoho
roku ji obdarili tou nejzarivejsi krasou.

Citrangada

Citrdngadd

Ty, boze lasky, nejlépe vis, kolik uz svétcii

a asketti

slozilo k noham Zen ovoce pokani predlouhych
rokL.

Vale¢nik - poustevnik bozi! Kdyz jsem se
vratila domf,

vSechny své luky a $ipy jsem zlamala

a svoje paze s pletenci svali, které tak dlouho
byly mou chloubou, stokrat jsem proklela

v zachvatu marného vzteku. Po dlouhé dobé
ndhle jsem poznala, Ze Zena, ktera neumd
premoci muzovo srdce, neumi nic.

Slaboucka Zena, ktera ma paze jak nézné
stonky lotosu,

ma stokrat vic sily nez ty mé svalnaté ruce.

Ach, jak je $tastnd kazda ta prostacka,

jez slabé télo své v studu a strachu opira o muze
a jejiz bazlivy pohled znamena porazku hrdind,
vitézstvi nad silou askese!

Ty, boze lasky,

vSechnu mou hrdost a pychu jsi uloupil

v jediné chvilce, véechno mé uméni i moji silu
zdrtil jsi jedinym krokem. Nyni mé nauc
uméni svémus; dej silu slabych a zbrané
bezbrannych!

(...)

Boze, jenz premaha$ svét, Pane, jenz krasou
svou

ovladas udobi roku, na jeden jediny den
odstrante kletbu, jiz nesu od svého zrozeni

bez vlastni viny jako dar osudu —

odstrarite nezenskou ogklivost!

Dejte mi krasu, jaké svét nespatfil!

Dejte mi jediny, jediny den, kterym se spokojim
pro cely ostatni zivot. Kdyz jsem jej spattila po
prvé,

jako by na chvili vstoupilo jaro do mého srdce
a ja jsem citila neznamou touhu, aby v tom
rozpuku mladi

KAPITOLA 12

celé mé télo ve chvili rozkvetlo omamnou
krasou

jak lotos, na kterém spocivd chodidlo bohyné
Laks$mi.

Basanto, mdj jarni ptiteli, splil tu mou touhu
alespon na jeden kraticky den!

Madan

Staniz se!

Basanta

Staniz se! A ne jen na jeden den,

na cely dlouhy rok dam tvému télu rozpucet
do krasy bilého jarniho kvétu.

(...)

Ardzuna

Té krasy, jakou svét nevidél! Vzdyt sama zemé
ztrnula nehybné pod kroky lehounkych nozek.
Tak jako zlata oblaka jitfniho svitani

taji a mizi, aby moh zazarit v celé své nahé
prizracné zafi bélostny vrcholek vychodni hory,
tak jeji roucho chtélo se rozplynout ve vzduchu
v extasi rozko$e nad bilou nadherou jejiho téla.
(...)

Byla jak poupé bilého lotosu, které si

v usvitu jitra po prvé protrelo oci

a potom, védomo vlastni své zére,

sklonilo $iji nad modrou hladinu jezera,

aby po cely den v zamlklém tzasu hledélo

na obraz v zrcadle vod.

Kdyz ale Ardzuna podlehl jejimu luznému zje-
vu, pro néjz zapomnél na svaté sliby a vznesena
predsevzeti, aniz se zajimal, kym je vlastné kraska,
ktera ho poblouznila svym zevnéjskem, jakym je
v nitru ¢lovékem, stala se pro Citrdngadu propiij-
¢end télesnd schranka z néstroje rozkose obtiznou
zatézi. Zacala ji pokladat za nebezpe¢nou sokyni,
kterou ona sama vklada do milencovy naruce, aby
se pak stala nedobrovolnym svédkem, jemuz ne-
zbyva nez zarlivé sledovat, jak ta druha Zena den-
né svira objekt jeji touhy v laskyplném objeti. Pro-
to pozadala bohy, aby ji zdzra¢ného daru zbavili,
protoze radéji bude snaset bolest z rozchodu nez-
li pocit, ze se ma dale skryvat za krasou podvod-
nice, jez Ardzunovo srdce vlastné poutd falesnou
maskou. Dostava se ji ale rady, aby si nadale uzi-
vala ,,slavnosti mladi a lasky®, protoze jeji mily jis-
té ¢asem sam pod vnéjsi krasou odhali jeji pravou
dusi a povahu.
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Citrdngada

Hanba ti, Ardzuno, hanba! Kdo jsem ja

a co jsem, co vidi§ na mné, co o mné vis?

Pro kohos zapomnél na vlastni jméno?

Pro koho v jediné vtetfiné zbavil jsi Ardzunu
slavy a cti? To véru nebylo pro mne;

jen pro ty o¢i mé, poupata modrého lotosu,
pro ty dvé paze, hebké jak maslo, a jejich objeti
pustil jsi, Ardzuno, pravdu, kterou jsi sviral
tak pevné v rukou! Ach, kam se podéla

ta vaznost lasky? Ach, kam jen zmizela
vSechna Cest zeny? Béda mi, béda,

mé krehké télo zcela mé premohlo —

ta schranka, ktera jen na chvili zakryva
pravdivé a vé¢né nitro.

(...)

Fale$ny stud svezl se k noham jak volny $at.
Jeho hlas zaznél: ,Md draha! Nejdrazsi!

Pfi tomto zvoldni v mém utlém téle

procitlo tisice Zivotl v jediném Ziti.

Rekla jsem: ,Vezmi si, vezmi si vechno,

pane mtyj, vSechno co mam!“ A obé paze
vztahla jsem k nému. - Tu mésic zapadl do lest
a zem se propadla v temnotu. V udésné vtefiné
prostor i ¢as, $tésti i hote, Zivot i smrt

tohoto svéta zmizely v mdlobach nebyti.

(...)

Ted kousek po kousku shledavam vzpominky
nocni,

védomi vraci se, s nim ale prichdzi bolest.

V dusi i na téle nesu si sokyni s sebou,

ktera mi nikdy uz pokoje neda. Vzdyt vlastni
rukou

tu druhou zenu mam ozdobit $perky a kazdy
den

poslat ji pravé tam, kam stale touha ma
smeéfuje —

do loze milého; a pritom nemohu odejit od ni,
musim se divat vlastnima oc¢ima v kazdické
chvili,

jak on ji zboznuje. Béda, pro krasu téla

ma duse shofi v tryznivém plameni. Kdo jiny
sdili

takové pekelné prokleti? Prosim té, boze,
odejmi ode mne ten svij dar, kteryms mne
obdaril!

Madan

Kdybych jej odejmul, jak by ses musela stydét,
az zitra rano stala bys pred milym Ardzunou,
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zbavena roucha, jez nazyvas falesnym,

jak zimou zvetSely strom, bez listi, bez kvétu!
Dalas mu po prvé ochutnat opojny népoj -
kdybys ted najednou od tst mu odtrhla nadobu
a o zem rozbila na tisic kust, jak by se ulekl

a s jakym vzplanutim hnévu by musel pohlizet
na tebe!

Citrangad4

Necht se to stane! Vzdyt ja jsem dojista

tisickrat lep$i nez ona lharka s falesnou maskou.
Déam se mu poznat takova, jaka jsem.

I kdyz mne odmitne, i kdyz mne opusti v hnévu,
i kdyZz mi zarmutek rozerve srdce, ziistanu piece
tim, ¢im jsem byla. Necht se tak stane,
vSemocny boze!

Basanta

Posly$ mne, divko! Kdyz kvéty odkvetou

a skon¢i jaro, nastava zase Cas, kdy zraji plody.
Tu v pravou chvili sdm sebou opada odkvetly
kvét,

jenz lehkou nadherou ptikryval plod, a plod se
objevi

ve vlastni hrdosti. Az pak t¢ uvidi,

prijme té s tictou, protoZe poznd noveé své Stésti.
(...)

Ardzuna

Nemohu rozumét, prohlédnout véechna tva
tajemstvi.

Tak dlouho hledam t¢, v§ak nalézt nemohu.
Stale mé klames, zastfena zavojem;

jsi jako vzdalena bohyné v obraze,

ktera mi z nezndma nabizi darem

prevzacné poklady polibki a nektar objeti;
sama vsak nechce nic, nevezme nic¢eho.

V srdci mne tryzni ta laska bez tvard.

Jen nékdy nalézam v tvych slovech tebe.

Tehdy mi pripada, Ze tva zahadna krasa

je jenom hlinénou sochou, jen umnou zaclonou
prekrasné zdobenou. Nékdy mi napada,

ze krasa nemuize udrzet pravé tvé ja

a Ze se zachviva v marném svém usili.

(...)

Ctitele nejdtive okouzli vnéjsi tva krasa;

potom vsak teprve zahlédne pravdu, kdyz

svétlo z nitra

prozaii ozdoby vnéjsku. Ukaz mi, drah4,

celou tu pravdu, ktera je ztajena v tobé,

a vezmi oplatkou to, co je mou vnitini pravdou.
Pak teprv budeme opravdu a navzdy svoji.

(...)
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Citrdngada
Abych se tobé, muj nejdrazsi, libila,
bohy jsem prosila, aby mi z nebeskych zahrad
puj¢ili néhu a krasu, jiz maji kvéty.
Jestlize obét je skoncena, dovol mi nyni,
bych snitky, na kterych ty kvéty uvadly,
vynesla z chramu. A nyni pohlédni laskavym
zrakem
na svoji sluzku!
J4 nemam sladkost,
néhu a krasu téch kvétd, jimiz jsem prinesla
obét.
Mam chyby, ctnosti, mam htichy, zasluhy,
jsem chuda a plna vrozenych slabosti.
Poutnice na cesté svéta, znavena chizi,
se $atem, na kterém ulpiva prach -
odkud vzit pre¢istou nadheru zZivota, jenz trva
chvili?
Ale mam nezlomné své srdce Zeny.
(...)
Jestlize skoncil ¢as nadhery kvéta,
pohled ted na tu, jez od svého zrozeni
do konce zivota je tvoji sluzkou.
(Vychdzi slunce. Citrdngadd rozhaluje sat.)
(...)
Ja nejsem bohyné ¢i prosta zena.
Ja nejsem predmétem zbozného klanéni;
ja nejsem néco, co zhrdavym mavnutim
odzenes$ od sebe. Jestli mne, ArdZuno,
ponechas u sebe na cestach strasti,
jestli mi das podil na vlastnich starostech,
jestli mne u¢ini§ druhem svym v obtizném dile,
jestli mne ucinis pritelem v $tésti i bolu,
potom mne opravdu poznas. A jestli dité tvé,
jez nesu pod srdcem, zrodi se jako syn
ajajej od détstvi vychovam v hrdinstvi,
abych jej, druhého Ardzunu, jednou
za tebou poslala v §lépéjich otcovskych,
pak poznas pravé mé ja.

Ted mohu jenom
sklonit se k noham tvym - ja, Citrangada,
kralovska dcera.
Ardzuna

Dnes, draha, dosel jsem $tésti.

Citrdngadd. Z bengalstiny prelozil Dusan Zbavitel. In: Tha-
kur, Rabindranath (1958): Bdsné a versovand dramata. Spi-
sy Rabindranatha Thakura, sv. 1. Praha: Statni nakladatelstvi
krasné literatury, hudby a uméni, s. 219-223, 226-227, 230-
233, 246, 248-250.
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Rabindrandth Thakur
Posledni bdsen
(Seser kabitd, 1931)

Prototypem novodobé sebevédomé, samostat-
né uvazujici Zeny je kiehka a kultivovana Laban-
ja, jedna z hlavnich postav roméanu Posledni bdseti
(Seser kabitd, 1931), ktery byl pro svou lyri¢nost
a motiv nenaplnéné lasky dvou mladych lidi né-
kdy ne zcela pravem pfirovnavan k Rollandoveé
Petru a Lucii.

Labanja (zkracené Banja) pouta nejenom pti-
vabnym zjevem, ale zejména silou ducha, bystrym
usudkem a inteligenci; je vzdéland, sectéla a lite-
rarné nadana, avSak zaroven se citi byt obycejnou,
domackou Zzenou, jiz je cizi pozlatko velkomést-
ské spolecnosti. Jeji protéjSek a vlastné opak pred-
stavuje svétacky pravnik a nenapravitelny snilek
Amit R4j (zvany Mita), jenz unaven zptsobem Zi-
vota kalkatské zlaté mlédeze voli samotu Silong-
skych hor, aby tam nagel vnitfni klid a snad i nové
podnéty pro svou tvorbu. Pfi ndhodném setka-
ni s Labanjou podlehne jejimu osobnimu kouz-
lu a po fadé romantickych schiizek plnych poezie
pozada divku, jiz okouzlil vtipem a §armem, o ru-
ku. Prestoze Banja zprvu pfistupuje na Mitovu hru
a sprada s nim vzdus$né zamky, zahy si uvédomu-
je, jak neslucitelné jsou jejich povahy, zajmy i sku-
te¢né potieby. Smifuje se s poznanim, ze Mita je
véény poutnik, pro néhoz milostné vzplanuti zna-
mend jen novy zdroj basnické inspirace, jez se
brzy vycerpa a obréti jinam. S ulevou pak docha-
zi k poznani, Ze oddana laska pritele ze student-
skych let, kterou kdysi lehkomysIné odmitla, zna-
mend trvalejsi zaklad pro partnersky vztah nezli
prchavy basnicky vzlet.

Posledni basen

Amit se nesel hned koupat. Sedél a uvazoval, jak
zvlastni zvuk ma kazdé usmévné slovo v Laban-
jinych uastech. Vidél uz mnoho krasnych divek,
jejich krasa byla jako uplnkova noc - zarici, ale
zamlzena; krasa Labanje byla jako jitro, nebylo
v ni kouzla nejasnosti, vée v ni bylo prodchnuto
inteligenci. Kdyz ji Stvofitel vytvarel, pfimisil do
ni cosi muzského; pri pohledu na ni bylo zfej-
mé, Ze v ni nenti jen sila bolesti, ale zaroven i sila
ducha. A to pravé Amita tak upoutalo. Sam mél
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dost inteligence, ale bez soucitu, dost soudnos-
ti, ale zddnou trpélivost, hodné se nau¢il a hodné
znal, ale nedosel pokoje; v Labanjiné tvari se mu
zjevila ona podoba miru, jeZ neprameni ze spo-
kojenosti srdce, nybrz z nehybnych hlubin sily
myslenek.

(...)

»Mito, tvlij vkus, tvlij rozum je vysoko nade
mnou. Pjdu-li s tebou spole¢nou cestou, ziista-
nu jednou hodné pozadu a ty uz se pak neohléd-
nes, abys mé zavolal. Nebudu ti to mit vibec za
zlé - ne, netikej nic, nejdtive mé vyslechni! Pro-
sim té, nechtéj se se mnou oZenit! Budes-li chtit
rozvazat uzel, aZ si mé vezmes, zamota se jesté
vic. Dostala jsem uz od tebe dost, na cely zivot mi
to vystaci. Ale ty se nesmis osidit.”

»Pro¢ se, Banjo, uprostfed $tédrého dneska
bojis lakoty zitrka?*

»Dals mi silu mluvit pravdu, Mito. I ty jisté ve
svém nitru citis, co ti dnes fikdm. Nechces si to
vSak priznat, aby ti nic nebranilo v radosti, kte-
rou ted pocitujes. Ty prece nejsi z muzi, kteti
zakladaji rodiny, ty se potuluje$ svétem, abys ha-
sil zizen svych predstav; proto poletujes od lite-
ratury k literatute, proto jsi také ptiel za mnou.
Mam ti fici plnou pravdu? Ty povazuje$ ve svém
nitru snatek za néco vulgarniho. Je to prili§ vazna
instituce; odfikavaji se pfi tom versiky z pisem
a libuji si v tom bohaci, ktefi se véleji na tlustych

v

polstarich a pletou si manzelky s majetkem.

(...)

Labanji zvlhla vicka. Pfesto si nemohla v du-
chu nepomyslet, ze Amit je literarni povaha
a kazda zku$enost se v jeho ustech méni v pri-
val slov. V nich je zen Zivota, z nich ¢erpa pocit
$tésti. I mne potfebuje jen pro tohle. Svym zarem
mam roztopit vechna slova, jez zamrzla v jeho
dusi, jejichz tihu citi, ale volani neslysi.

Oba dlouho sedéli mlcky, az se Labanja na-
jednou zeptala: ,Nemysli§ si, Mito, Ze v onen
den, kdy byl dostavén Tddzmahal, mél S4hdza-
han radost z Mumtdziny smrti? Jeji smrti bylo
treba k tomu, aby se jeho sen stal nesmrtelnym.
A tato smrt byla nejvétsim darem Mumtdziny
lasky. Tadzmahal prece neni vyrazem Séhdzahd-
nova zarmutku, nybrz ztélesnénim jeho Stésti.”

»1va slova mé vzdy znovu ohromuji, Banjo,“
poznamenal Amit. ,,Jsi rozeny basnik.”

»Nechtéla bych byt basnikem.*
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»Pro¢ ne?“

»Mné by nestacilo zapalovat plamenem Zivo-
ta jenom lampicky slov. Slova jsou dobra pro ty,
ktefi dostali ptikaz zdobit slavnostni siné Zivota.
MUj Zivotni Zar je k praci pro Zivot.“

(...)

»Nechci ani v nejmensim znasiliovat jeho po-
vahu, matko.“

»A ja zase vim, Labanjo, Ze laska touZzi po zna-
silnovani i sama znasilnuje.”

»Toto znasilnovani ma své pole piisobnos-
ti, matko; ale na povaze je ¢lovék nesnese. Kdy-
koli jsem cetla néktery milostny roman, vzdycky
mi napadlo, ze k tragédii lasky dochdazi pravé
tam, kde se ¢lovék neumi spokojit s tim, Ze toho
druhého uznava za svébytného tvora; kde dojde
k znasilnéni vlastni vtle podle vtle toho druhé-
ho, kde si vezme do hlavy, Ze toho druhého pre-
tvoti podle sebe.“

(...)

,»Co tedy chces délat, Labanjo?“

»Nechci mu ublizit tim, Ze bych se za ného
provdala. Snatek neni pro kazdého. Vybiravi lidé
si vybiraji z ¢lovéka kousek po kousku a kusy od-
hazuji. Ale kdyz muz a Zena upadnou do lécky
manzelstvi, ocitnou se prili§ blizko jeden druhé-
mu - neni mezi nimi mezera, a tu nezbyva nez
brat celého ¢lovéka docela zblizka. Nelze uz nic
zakryvat.“

»Labanjo, ty se neznas. Ten, kdo dostane tebe,
nebude muset vitbec nic odhazovat.”

»Ale on mé prece nechce! Nemyslim, Ze by byl
ve mné uvidél to, ¢im jsem - obycejného cloveka,
domackou Zenu. Jakmile se dotknu jeho srdce,
za¢ne mluvit — nepretrzité, nes¢islné reéi. A té-
mito fe¢mi si mé jen vytvoril. Az se jeho srdce
unavi, az mu dojdou slova, pozna v tom mlceni,
ze jsem obycejna Zena, ne ta, kterou si vymyslil.
Ma-li se ¢lovék ozenit, musi respektovat v tom
druhém c¢lovéka a nemtize uz si ho vysnivat.”

(...)

V srdci byla presvédcena, Zze Amit je vé<ny
uprchlik, Ze kdyz jednou zmizi, nezbude po ném
ani stopa. Cestou zaprede romanci, potom nasta-
ne noc a pristiho jitra se ukdze, Ze nit romance
je pfetrzena a poutnik je pry¢. Proto si Labanja
myslila, Ze ani jeji romance uz nikdy nebude do-
povézena. Smutek z tohoto pred¢asného konce
se leskl v rannim svétle a Sumél v lehkém vanku.
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Pocit odcizeni, plynouci z nesoumétitelnos-
ti povah obou milencu, dale prohloubila navsté-
va Amitovy sestry a jeho nékdejsi pritelkyné, jez
Labanju - pouhou guvernantku - podeziraji, ze
si na zamozného mladence poli¢ila jen z touhy po
bohatstvi a spole¢enském postaveni, a snazi se ne-
rovnému vztahu zabranit. Labanjino rozhodnu-
ti rozejit se s Amitem usnadnuje prijezd ctitele ze
studentskych let Sobhanlala, jenZ ji ani po letech
neprestal obdivovat.

Kdysi odmitla jeho dvofeni, protoze ji ovlada-
la ,,pycha na védéni, tporna snaha o ucenost a hr-
dy pocit samostatnosti“ a lasku odsuzovala jako
projev slabosstvi, nyni jeho vytrvalost v lasce pri-
jima jako projev jeho vlastni ,niterné velikosti.
Toto poznani pak vyjadfuje ,,posledni basni, kte-
rou Amitovi posila na rubu oznameni svého snat-
ku s Sobhanl4lem.

Nermut se pro mne!

Mam svoji praci, obydli skromné
a krvi srdce pevny slib pisi:
Nenecham prazdnou svou ¢isi.
Jisté ji naplni ten,
jenz ¢ekal po léta na mne jen,
¢lovék, jenz jediny
za noci pro mne trhaval kvétiny
a umél pokazdé odpustit.

S nim budu nyni zit.

Vsechno, co tobé jsem dala,
byla jen splatka malg,
jen dousek vody z mych dlani,
jenz zizen nemuze uhasit ani.
Tys mi dal mnohem vic v ohledu mnohém.
Priteli, sbohem.
Banja
Thékur, Rabindrandth (1961): Posledni bdseri. Z bengélské-
ho originalu prelozil a predmluvou a vysvétlivkami opatfil
Dusan Zbavitel. Svétovd Cetba, sv. 266. Praha: Stitni nakla-

datelstvi krasné literatury a uméni, s. 52, 72, 74-75, 78-80,
111-112, 149.

V jednotlivych novoindickych jazycich, véetné
anglictiny, moderni doba pfinesla rozkvét povid-
kové, romanové, memoarové a dramatické tvor-
by, ¢erpajici romantické a erotické ndméty z my-
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tologie, staré vypraveci literatury, historie, politiky,
stejné jako ze soucasného Zivota. Poezie i proza se
socialni tematikou ¢asto pranytuje prezivajici spo-
lecenské nesvary jako détské snatky, domaci nasi-
li, vyméhdni véna a kastovni nerovnost, zvlastnos-
ti a promény tradi¢ni hinduistické (muslimské aj.)
rodiny.

Podobné jako v redlném zivoté, poznamend-
va i v krasné literatute osudy mileneckych dvojic
prisné rozvrstveni spole¢nosti do riznych kast, je-
jichz prislusnici na opa¢nych poélech kastovni hie-
rarchie maji pod hrozbou vyvrzeni ze spolecnosti
prisné zakazan jakykoli blizsi styk. Nejtragictéj-
§1 pribéhy byvaji neztidka zasazeny na jih Indie,
zvlasté na Malabarské pobrezi (do dnesni Kéraly),
kde lidé povazovani za ritudlné necisté, zvani ne-
dotknutelni ¢i nedotykatelni (v Gandhiho termi-
nologii ,,lidé bozi, haridZanové, pro pozdéjsi re-
formatory ,,utlaceni®, dalitové), byli odsouvani na
samy okraj spole¢nosti, aby jeji vyse postavené
¢leny usetfili svého poskvriujiciho doteku.

Arundhati Réjova

Biih malickosti
(The God of Small Things, 1997)

Osudovou (a pro milence osudnou) lasku Zeny
z vy$$i kasty a mladence z nedotknutelné périjské
kasty paravanii (sbéracti palmového vina) vykres-
lila v romanu Biith malickosti Arundhati Rajova
(v upraveném anglickém prepisu Royova). Hlav-
ni hrdinka Ammu se po nevydareném manzelstvi
se slabosskym alkoholikem vraci do svého rodné-
ho mésta na Malabaru, do rodiny syrskych kres-
tantl, pro niz je jen ztroskotanou Zenou bez muze,
navic Zenou rozvedenou s manzelem z jiného na-
bozenského spolecenstvi, kterého si vzala z lasky.
Vlidného prijeti se nedoc¢kaly ani jeji déti, dvojéa-
ta Esuta a Rahel, protoze pro ptibuzné to byli ,,po-
lovi¢ni hinduisticti hybridové, s nimiz zadny syrsky
krestan s trochou sebeticty nevstoupi do manzel-
stvi®. V citové prazdnoté, v niz se doma ocitla, ji
zaujal mladik pracujici v podniku jejtho bratra
jako udrzbar.
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Bth malic¢kosti

Jmenoval se Velutta — coz v malajalamstiné
znamena bily -, protoze byl tak ¢erny. Jeho otec,
Valija Pépan, byl paravan. Sbéra¢ palmového
vina. Mél sklenéné oko. Zrovna odsekaval blok
zuly kladivem, kdyz mu tulomek vletél do levého
oka a proftizl je.

Jako maly chlapec prichazel Velutta s Valijou
Papanem k zadnimu vchodu Ajamanamského
domu s kokosovymi ofechy, které utrhli ze stro-
mi na prilehlém pozemku. Pappacci by parava-
ny do domu nevpustil. Nikdo by je tam nevpustil.
Nesmeéli se dotknout ¢ehokoliv, ¢eho se dotyka-
li dotknutelni. Kasta hinduistii a kasta kfestani.
Mammacdci tekla Esutovi a Rahel, Ze si pamatu-
je na své détstvi, kdy se samoziejmé predpokla-
dalo, ze paravani se s kostétem poplazi pozpatku
a smetou své §lépéje, aby se brahmani a syrsti
krestané neposkvrnili tim, Ze ne$tastnou naho-
dou do nékteré z nich vstoupi. V. Mammacdi-
né dobé paravani ani jini nedotknutelni nesméli
chodit po verejnych cestach. Nesméli zahalovat
horni pulku téla a nesméli nosit destniky. Kdyz
mluvili, museli si davat ruku pted usta, aby jejich
necisty dech nezasdhl toho, s nimz hovorili.

(...)

V gro$ovaném slune¢nim svétle pronikajicim
mezi temné zelenymi stromy Ammu pozorovala
Veluttu, jak zveda jeji dceru, bez namahy, jako by
byla nafukovaci dité vyplnéné vzduchem ...

Vidéla, jak se pod kizi na Veluttové biiSe na-
pinaji a zvedaji hiebeny svalti jako ¢tverecky na
tabulce ¢okolady. Divila se, jak se jeho télo zmé-
nilo - tak nendpadné z plochého chlapeckého
téla na télo muzské. Jasné ohranicené a vytréno-
vané. Télo plavce. Télo plavce-tesare. Nalesténé
télni politurou s vysokym obsahem vosku.

(...)

Muz stojici ve stinu gumovnikil s mincemi
slune¢niho svitu tanc¢icimi po jeho téle, drzici
v narudi jeji dceru, vzhlédl a zachytil Ammuin
upreny pohled ...

V tom kratickém okamziku Velutta vzhlé-
dl a spatfil véci, které drive nevidél. Véci, které
az dosud byly zakdzané, zastinéné klapkami na
oc¢ich historie.

Prosté véci.

Napriklad vidél, Ze Rdhelina matka je Zena.
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Ze kdyz se sméje, délaji se ji hluboké doli¢-
ky, které ztstavaji dlouho potom, co ismév zmizi
z o¢i. Vidél, Ze jeji hnédé paze jsou oblé a pevné
a dokonalé. Ze ramena ji zafi, ale jeji oci se toula-
ji nékde jinde. Vidél, ze kdyz ji nabizi darky, uz ji
je nemusi nabizet na ploché, natazené dlani, aby
se ho nemusela dotknout. Své ¢luny a krabicky.
Své malé vétrné mlyny. Vidél, Ze neni nutné jedi-
nym ddrcem dart. Ze i ona ho chce obdarovat.

(...)

Ammu vidéla, ze on vidi. Odvratila pohled.
On také. Démoni historie se vratili, aby si je uzurpo-
vali. Aby je znovu omotali tou starou zjizvenou
kazi a dotdhli je zpatky tam, kde skute¢né zili.
Kde byly stanoveny Zdkony lisky. Zakony, které
urcuji, kdo by mél byt milovan - a jak.

Skute¢nost, ze se Ammu a mlady paria stali
milenci a Ze se kazdé noci schazeji za fekou, v po-
lorozpadlém domé na opusténé gumovnikové
plantazi, neunikla slidivym pohlediim okoli a ro-
diné tuto otfesnou zvést nakonec donesl Veluttav
otec, stary paravan, ,,ktery zazil dny plazeni se po-
zpdtku, rozpolceny mezi loajalitu a ldsku®.

Rekl Mamméedi, co vidél. O ¢lunu, ktery noc
co noc plul na druhou stranu feky, a kdo v ném
byl. O muzi a Zené, ktefi spolu stali v mési¢nim
svitu. Kazi na kazi.

(...)

Valija Pépan je vidél svym vlastnim okem.
Ostatni je vidéli také. Vi to celd vesnice. Je to jen
otazka casu, nez to Mammac¢i zjisti. A tak to Va-
lija Papan prisel Mammacci povédét sam. Jako
paravan a muz s propuj¢enymi ¢astmi téla to po-
vazuje za svoji povinnost.

Milenci. Povstali z jeho a jejich beder. Jeho
syn a jeji dcera. Zpusobili, Ze nemyslitelné se sta-
lo myslitelnym a nemozné skute¢nosti.

Valija Papan neprestdaval mluvit. Plakat. Da-
vit se. Hybat usty. Mammac¢i neslysela, co tika.
Zvuk desté zesilil a vybuchoval ji v hlavé. Nesly-
Sela se, ze krici.

(...)

Mdmmacc¢ina zufivost vici starému jed-
nookému paravanu stojicimu v desti, opilému,
slintajicimu a pokrytému bahnem, se obrétila
v chladné pohrdani vlastni dcerou a tim, co udé-
lala. Predstavovala si ji nahou, parici se v bla-
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té s muzem, ktery nebyl nic jiného nez $pinavy
kuli. Pfedstavovala si to s zivymi podrobnostmi:
paravanova hrubad ¢erna ruka na prsou jeji dcery.
Jeho tsta na jejich. Jeho ¢erné boky poskakuji-
ci mezi jejima roztazenyma nohama. Zvuk jeji-
ho dechu. Jeho zvlastni paravansky zapach. Jako
zvitata, pomyslela si Mammac¢i a témér se poz-
vracela. Jako pes s cubkou, kterd se hdrd. Jeji tole-
rance k ,,muzskym potiebam®, pokud slo o jejtho
syna, se stala potravou nezvladnutelné zufivosti
vici jeji dceti. Znesvétila generace dobrého vy-
chovani ... a srazila rodinu na kolena. Po pfisti
generace, od nynéjska napordd, si na né lidé bu-
dou ukazovat pti svatbach a pohrbech. Pri kiti-
nach a narozeninach. Budou do sebe $touchat
a $eptat si. Ted vSechno skoncilo.

Ve snaze zabranit skandalu a zachrénit ales-
pon Caste¢né svou pochroumanou povést, poda-
la rodina na Veluttu trestni ozndmenti, a prestoze
se pozdéji Ammu pokusila uvést obvinéni ze se-
xudlniho obtéZovani na pravou miru, osud jejitho
milence, jenz prekrocil meze navyklych poradki,
byl definitivné zpecetén.

Kdyz se k inspektoru Thomasu Mathewovi
... dostala pravdiva verze, hluboce ho znepoko-
jilo, Ze co si paravan vzal z dotknutelného kralov-
stvi, nebylo uloupené, ale darované. A tak kdyz
za nim ... pfisla Ammu s dvojcaty, aby mu rek-
la, Ze doslo k omylu, a on ji obuskem otukaval
nadra, z jeho strany to nebyla spontanni zvifec-
ka hrubost policisty. Védél presné, co déla. Bylo
to pfedem promyslené gesto, vypocitané k tomu,
aby ji ponizilo a vydésilo. Pokus vpravit fad do
svéta, ktery se dal $patnou cestou.

(...)

Policisté se zastavili a rozvinuli se do véjite.
Ve skutec¢nosti to nebylo zapottebi, ale méli radi
tyhle dotknutelné hry.

Strategicky se rozmistili. Skréeni u rozbité
nizké kamenné hranic¢ni zidky.

(...)

Pak se spole¢né, po kolenou a loktech, plizi-
li k domu. Jako filmovi policisté. Tie, tise travou.
Obusky v rukou. Kulomety v predstavach. Od-
povédnost za dotknutelnou budoucnost na sla-
bych, ale schopnych ramenou.
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Korist nalezli na zadni verandé ...

Spici. Tim padem celou tu dotknutelnou ma-
zanost obratil v nesmysl.

(...)

Za tuhle nestoudnost, za zkaZeni legrace jim
kofist zaplatila. O, ano.

Probudili Veluttu botami.

Esutappan a Rahel se probudili vyktikem
spanku, prekvapeného rozbitymi kolennimi ¢és-
kami.

(...)

Slyseli tupy ider dfeva na maso. Boty na kos-
ti. Na zubech. Tlumené zachrceni, kdyz se kopne
do zaludku. Onémélé kiupnuti lebky o cement.
Zabublani krve v lidském dechu, kdyz plici pro-
nikne rozitiply konec zlomeného Zebra.

(...)

Dvojcata byla prili§ mala na to, aby pochopila,
ze tihle byli jen pochopové historie. Vyslani, aby
dali do poradku zaznamy a vybrali to, co ji pat-
t1, od téch, kteti prekro¢ili jeji zakony. Pohanél je
prastary, ale paradoxné zcela neosobni instinkt.
Pohrdani zrozené ze zarode¢ného, neuvédomélé-
ho strachu - strachu civilizace z ptirody, strachu
muzi z zen, strachu mocnych z bezmocnych.

Podvédoma touha c¢lovéka znicit to, co si ne-
muze ani podmanit, ani zbozstit.

Lidské potteby.

Royovd, Arundhati (2001): Bith malickosti. Z angli¢tiny pte-
lozila Michaela Lauschmannové. Praha: Mlad4 fronta, s. 81,
175-177, 250, 252, 254, 294-295.

Takafi Sivasankara Pillai
Cervend ryba
(Cemmin, 1958)

V zajeti kastovnich, ale i socidlnich ptehrad
a predsudkt se ocitaji hrdinové romanu Cerve-
nd ryba (v originalu Cemmin, doslova »garnat’,
1958), ktery napsal malajalamsky spisovatel Takari
Sivasankara Pillai (1912-1999). D¢j je zasazen do
prostredi komunity rybari, plavcd a ¢lunait Ziji-
cich na pobrezi Kéraly, pod ochranou mocné bo-
hyné more Kadalammy, na jejiz velkorysost spolé-
haji v zapase o kazdodenni tlovek a jejthoz hnévu
se obavaji, pokud porusi odvéka tabu a zvyklosti.
Hlavni hrdinové tragického milostného piibéhu,
syn zamozného muslimského obchodnika Pari-
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kutti a dcera prostého rybare Karuttamma, se spolu
znali od détstvi a ¢asem se mezi nimi vyvinul plato-
nicky milostny vztah. Toho vyuzil div¢in otec a od
mladého muslima, jenz byl majitelem susarny ryb,
si vypujcil vétsi ¢astku penéz, aby si mohl potidit
vlastni rybarsky ¢lun a sité. Poté, co se mu jako ¢lu-
nafi zacalo dafit, v§ak odmital dluh uhradit a ode-
piral Parikuttimu odprodavat své tlovky, takze jeho
susarna nakonec zkrachovala.

Mezitim Karuttamma zacala vyspivat a davny
zvyk zadal, aby byla provdana za prislusnika kas-
ty rybaru. Protoze Parikutti jako Zenich neptipadal
v uvahu, nabidl Karuttammin vypocitavy otec dce-
ru prostému, nespoutanému mladenci bez domo-
va a bez rodiny, odchovanci mote a zdatnému ry-
bati Palanimu, s jehoz pomoci doufal rozsitit svou
zivnost, a ktery byl dokonce ochoten oZenit se bez
véna. Po svatbé vSak hrdy a svobodymilovny Palani
odmit] ztstat v domé svého tchana a odvedl si no-
vomanzelku do své skromné chatrce na vzdaleném
pobrezi; nato zklamany otec dceru zatratil, a Ka-
ruttamma se ocitla v nezndmém kraji mezi nezna-
mymi lidmi, s muzem, kterého neznala, ale jemuz
chtéla byt oddanou Zenou.

Cervena ryba

Kdyz byla Karuttamma sama, zdalo se ji, Ze ji
opoustéji smysly. Podivna prazdnota se ji zmoc-
novala. Jen jedno védéla: ze nade vSe miluje Pari-
kuttiho. Jeji srdce bylo tak plné té lasky, Ze na
ného myslela témér neustale. Ale bylo to vsech-
no marné, narodila se jako rybarka. A jako ry-
barka musi i zemfit, jako rybarka pattici rybafi,
protoze Parikutti je muslim. Pro¢ to tak je, neveé-
déla. Ani ti druzi to nevédéli. Ale musilo to byt,
a proto musi na Parikuttiho zapomenout.

(...)

Jesté téhoz dne, co Karuttamma pftisla, sou-
stiedil se zajem celé usedlosti jenom na ni a vecer
uz byla zahalena nimbem jakéhosi nesdélitelné-
ho temného tajemstvi.

Snad je to zZena hfi$na, zkazena a zIa. Caro-
déjnice, védma. Bhadrakali. Povésti se $ifily; Zeny
nedovedly pochopit, proc¢ si ji vlastné ten ¢lovék
bral. Avsak i on byl muz témér zahadny. Védeéli
o ném malo nebo nic. MoZnd Ze pravé proto se
spojili v manzelstvi ti dva podivni lidé a usadili
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se ted na nasem pobrezi, privolavajice necisté sily
a neptizen osudu.

Karuttamma myslela na matku. Jak se ji dafi?
Méla ted vycitky svédomi, Ze odesla a nechala
doma nemocnou a slabou Zenu. Jak se postara
o maminku otec, ktery se tak snadno ztekl dce-
ry — stéle a stale slySela jeho vykfik: ,,Nejsi ma
dcera!®

(...)

Ma ji rad muz, s nimz bude denné spat? Muz,
jemuz bude muset poslusné zdvihat kolena, kdy-
koli se mu zachce? Vzdyt ho ani trochu nezna.

(...)

Blahova, vzdyt kromé toho ¢lovéka nema ve
svété nikoho. Je jeho a jen jeho. Jeho prani, jeho
zaliby, to, co on bude a nebude chtit, je ode dnes-
ka osou jejiho zivota. Nedovedla vak dosud ni-
kterak nahlédnout do jeho nitra, do jeho srdce,
do jeho myslenek. Byl ml¢enlivy, s ni¢im se ji ne-
sveril.

Jak to vSechno unese? Ale vzdyt bude Zit pra-
vé tak jako tisice a desetitisice jinych rybarskych
zen. Vdavaji se, sotva uzraji, sotva poprvé roz-
kvete rudy kvét v jejich klinu, a muze poznaji az
dlouho, dlouho po svatbé. Zvyknou si. Ziji!

(...)

Srdce se v ni vzepjalo, byla zajata touhou -
prala si, aby ji mél Palani rad. Jak si ptéla, aby ji
mél] rad! Ale méla na to pravo? I o tom pochy-
bovala.

Vsechny Zeny si prirozené preji, aby byly milo-
vany. Predstavuji si lasku vdechny stejné? Karut-
tamma védéla, co je to, milovat. Poznala radost
i tryzen milovani. Jen naplnéni lasky dosud ne-
znala.

(...)

Musi se stat jeho Zenou, dobrou a poslu$nou;
méla upfimnou snahu splnit svou povinnost.

Ptitahl ji silnymi pazemi k sobé, a jak se k ni
pevneé pritiskl, ucitila po celé délce téla jeho sval-
naté udy. Lezela nehybné, o¢i zpola privieny,
v jakémsi polobdéni, a zdalo se ji, Ze se v pristi
chvili zadusi. Vdala se radné jako cista a neporu-
$end panna a nyni lezi v naru¢i muze, jemuz se
zaslibila podle tadu a spravedlnosti. Zpola pro-
buzena zadostivost poletovala jako poplaseny
ptak a zavrat bolesti ji seviela, jak se mu poslus-
né poddavala. Z hloubi duse milovala Parikutti-
ho. Ale s kazdym vydechnutim pocitovala silnéji
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muznou silu ¢lovéka, ktery vedle ni lezel, rozko$
a slast se prelévaly z jeho téla do jejiho klina, az
se stala jeho Zenou, jeho otrokyni, jeho majet-
kem. Ted uz ma pravo chtit jeji télo jen on jedi-
ny. To pro ného, pro jeho zadost, pro jeho objeti
se uchovala az do tohoto dne v Cistoté a neporu-
$enosti a musi dbat i nadale o to, aby stfezila své
télo a oddavala se poslusné jen a jen jemu, svému
muzi podle zékona a spravedlnosti.

Svazek dcery zamozného ¢lunate s ubohym
namezdnim pracovnikem, jenz rybafi pro cizi-
ho zaméstnavatele za zebrackou mzdu, a skutec-
nost, Ze otec i matka s Karuttammou prerusili
veskeré styky, mezi sousedy vzbudily podezre-
ni, Ze se rodina nerovnym snatkem chtéla zbavit
nehodného a zkazeného dévcete. Po pobrezi se
pocaly $ifit povésti, Ze nevéstu snad zavrhla a vy-
pudila celd jeji domovska obec, a zlym pomlu-
vam ¢asem podlehl i Palani. K vyhroceni situace
nechténé prispél oddany Parikutti, jenz pota-
ji priSel Karuttamé oznamit, ze ji zemfela matka,
se choval jako smyslii zbaveny; nepozornosti pri
fizeni rybarského ¢lunu ohrozil bezpe¢nost po-
sadky, a nakonec ztratil i skromny zdroj obzivy,
protoze s nim nikdo nechtél vyjet na more.

Mlada zena byla nepochybné piivabna; tak
puvabnd, Ze se muztim tajil dech a zeny pevné
sviraly rty a v ocich se jim blyskalo; drézdila je,
ta privandrovala coura!

(...)

Vsichni bez vyjimky Palaniho litovali. Nebot
jedno bylo uz jisté: s jeho manzelstvim neni véec-
ko uplné tak, jak by mélo byt.

Nejistota panovala i v Palaniho domécnosti;
stin podeztivavosti padl na jeji obyvatele, mlu-
vili preryvang, tiSe a malo; ovzdusi bylo napjaté,
tskocné (...)

Vidéla se, jak od ného utika, aby se uz nikdy
nevratila.

Nikdy by to neucinila, védéla to sama dobre.
Zrodila se jako rybarka a jako rybarka umfe. Jeji
misto je tady, vedle jejtho muze. Zivotem i bra-
nou smrti projde jako jeho Zena; jeji ruce budou
cely Zivot oddané a poslusné tisknout jeho nohy,
nebot takovy je rad a takové bylo prani mrtvé
matky. Ani vlastni otec, jehoZ opustila kviili to-
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muto muzi, nemohl ji pfimét, aby zustala, a nyni
by ji nemohl pfinutit, aby odesla. V této chatrci
je ted jeji misto a zde bude zit a zde zemfe, vérna
jako pes. Palani je plamenem lampy, ona jen dy-
mem, Palani je svétlem, ona jen vérnym stinem.

(...)

Jejich spole¢ny zivot se postupné upravil, pro-
tivy se vyrovnavaly, kazdodenni zvyk vysttidal
pocate¢ni vasnivost a milostnou posedlost. Hlad
po milovani opadl, vyprahla touha ustoupi-
la rozvaznym objetim, a tu se stavalo jen ztidka,
ze se chovali posetile a rozpustile jako v prvnich
dnech manzelstvi. Spise se prihazelo, Zze upro-
stied objeti byli prosti vsi zadosti a touhy a citili,
jako by byly zataraseny cesty, které vedou k vr-
choltim slasti. Jejich svazek byl bez zaru a zapalu.

Trpéla tim Karuttamma? Snad ano. I Palani
trpél, av§ak pro néco jiného (...)

Vsichni se ho ponékud bali; nejenom maji-
tel ¢lunu, na némz pracoval; nejen Zeny a déti.
Vsichni, nebot kdo vi, snad byl posedly. A ne-li
on, tedy Karuttamma, ta zamracend, matozna,
nemluvna cizinka s cervenyma vyhaslyma oci-
ma. Karuttamma, jejiZz neblahy muz svou pou-
hou ptitomnosti muze prfivolat nestésti na lod,
na niz se plavi. Toto minéni se $ifilo hlavné v us-
tech Zen a vSichni mu uz dopravali sluchu.

(...)

Palani se chystal do prace za svitani jako ob-
vykle. Kdyz piiSel na pobiezi, byl jeho ¢lun uz
pry¢; mohl jej vidét jako ¢ernou skvrnu na své-
télkujicim moti. Palani vyktikl. Volal vsi silou.
A jeho volani se ménilo v fev a kvileni plné vzly-
k. Nebylo misto na pobrezi, které by se nebylo
rozeznélo ozvénou jeho hlasu.

(...)

Palani uZ nesmi na mote. Byl zbaven domov-
ského prava. A co horsiho - byl zbaven prace.
Clun, na némz cely Zivot vyjizdél na mote lovit,
plul ted k zapadu bez ného.

(...)

Karuttamma se zarazila, kdyz spatfila Pa-
laniho prichazet zpatky domi. Nechapala, co se
mohlo prihodit. Zeptala se ho na to a on odpové-
deél: ,,Rikaji, ze jsi dévka. Vyhnali mé od sebe. Ne-
smim uz na more.“

Karuttamma se prudce obratila a poodesla
nékolik krokd. Stala s hlavou sklonénou. Vsech-
no ji vitilo pfed oc¢ima.
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Palani se ji nahle zeptal: ,,Prosim t¢, jak to ze
ses tak spratelila s tim muslimem? Cozpak jsi od
détstvi nevédéla, zes rybdrka a on Ze je muslim?
Cozpak ti to nikdo nevysveétlil?“

Hle, na to se ji dosud nikdo nezeptal. Ani mat-
ka se ji nikdy neptala, co ji vlastné tdhlo k Pari-
kuttimu, jak to prislo, ze se tak spratelili; jak to
bylo viibec mozné.

Zarazila se a premyslela. Nahle se ji krev ve-
hnala do tvéri, kdyz pochopila, Ze vysvétleni je
velmi prosté a krasné, tak krasné, az ji srdce za-
bolelo. Milovala Parikuttiho a on miloval ji. Bylo
tak prosté a krasné, jako kdyz chladivy dést pada
na vyprahlou rozpraskanou ptdu.

Zatimco tradi¢ni vira, ze mravni Cistota a od-
fikani rybarskych zen chrani zivoty jejich muzt,
ktefi vyjeli na mote, Karuttammeé kazala, aby
v my$lenkach provazela manzela, jenz se sam vy-
pravil na no¢ni rybolov na chatrném ¢lunu, ktery
zakoupil za penize ziskané prodejem jejich $per-
kd, srdcem se upinala k Parikuttimu. Cekala, Ze
ptijde, a kdyz se jeji kamarad z détskych her a za-
roven jedina laska objevil u dveri chatrce, byla si
jista, Ze ,,uz nikdy nebude s to vymanit se z jeho
objeti“. Milenci podléhaji bouflivému citovému
vzplanuti, jeZ je pro né stejné znicujici jako touha
osamoceného plavce ziskat Zivotni ulovek, a na-
konec v$echny tfi pohlcuje rozboufeny ocean.

Jeji rybat, jeji muz, jeji pan vyjel dnes na mote
samojediny; tam kdesi na $irém mofi vrha har-
punu po kofisti. A ona, jako jeji prababy, ma stat
na pobrezi a ¢ekat; ma vzyvat Kadalammu a sli-
bovat, ze se zfekne vSech radosti a slasti, vSech
pozitku a radovanek; ma uptit mysl na jedinou
véc: aby se ji vratil ziv a zdrav otec jejiho ditéte,
jeji muz a pan. Tak to vyzaduje zvyk a spravedl-
nost. A ona zatim mysli na Parikuttiho.

(...)

Tam stoji; bledy a Sedy ve svétle mésice; diva
se na ni upfené a mlcky; Parikutti. (...)

Chvili stali proti sobé a divali se na sebe. Stal
pred ni ¢lovék zlomeny a zniceny a zddlo se, Ze
veskery zbytek jeho viile a citu se soustredil do
jediného paprsku prosebné touhy. Miloval ji,
a ona to védéla. V téch nékolika minutach zapo-
mnéla na vechno. (...) Objevila v sobé nesmir-
né bohatstvi, jehoz tajemstvi bylo velmi prosté:
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milovala a byla milovana. Stala tvafi v tvar sku-
te¢nosti, ktera je tak vzacnd. Milovala Parikut-
tiho a on miloval ji. A nyni se sesli, kdyz jejich
laska byla pretavena a prosivana, leptana a roz-
ptylovana a vydrzela, rostla a silila. Védéla zcela
presné a jasné, Ze se muZe stat jen jedna jedina
véc.

(...)

Jeho ruce se chvély na jeji pokozce. Uchopil ji
pevné za stehna, hladil ji po celém téle. Muslim ji
objimal a odvéky rad se lamal.

(...)

V ptichylnosti krve se propadali do nové-
ho objeti. A ve chvili slastného klidu a konejsivé
maldtnosti mu opét a opét $eptala: ,,Muj nejdraz-
Sty

(...)

Ptistiho dne se probudilo morte za klidného
svitani - jako by se pranic nestalo.

Nekteri rybari vsak fikali, Ze v noci byla na
volném mofi jisté kruta boure. A opravdu, néko-
likrat se privalily viny az do dvorki chatr¢i, jez
staly blize biehu; jejich stopy byly v pisku a mis-
ty bylo vidét i jedovaté motské hady, vyvrzené
z hlubin na pobfezi.

(...)

Kdyz uplynuly dva dny, vyvrhlo mote na bfeh
dvé mrtva téla: byla to Zena a muz, ktefi se drzeli
v pevném objeti. Karuttamma a Parikutti.

Pillai, Takati Sivasankara (1960): Cervend ryba. Z malajilam-
ského originalu prelozil a doslov a pozndmky napsal Kamil
Zvelebil. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hud-
by a uméni, s. 69, 118-120, 123, 158-160, 167-168, 172-173,
227-230.

Lalkudi S. Rdmamirtam

Poskvrnény list
(Karaipatta ilai ze sbirky povidek Gangd, 1962)

Motiv odvéké nenavisti mezi lidmi odsunu-
tymi na okraj kastovni spole¢nosti, parii (z ta-
milského paraijan, doslova ,,bubenik®; oznaceni
ptislusnikt jedné z nejnizsich ,,nedotykatelnych®
kast), a privilegovanou vrstvou téch, kdo se ro-
dem pozvedli na nejvyssi pricku spole¢enského
zebricku, mezi brahmany, rozviji tamilsky (brah-
mansky) prozaik Lalkudi S. Rdmamirtam (naro-
zen 1916). V povidce Poskvrnény list proti sobé
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postavil drsného a prchlivého parijského nade-
nika, jenz se dfe v slune¢nim zaru na poli a ne-
miiZe se dockat prichodu své Zeny, kterd mu ma
prinést obéd, a zasnéného brahmanského mladi-
ka, jenz na okolni svét pohlizi blouznivyma o¢ima
basnika. Na svém bezcilném putovani krajinou ji-
noch zabloudil k zavlazovacimu kanalu, ktery zla-
kal mladou parijku, aby se v ném cestou na pole
svlazila, a pti pohledu na jeji dovadéni pii koupe-
li zatouzil zachytit ve versich snové predstavy, jez
vyjev vyvolal v jeho fantazii. Manzel, ktery nic ne-
tusici dvojici ptistihl, nemél pro basnické vytrzeni
brahmanského snilka ani pro nevinné skotaceni
své zeny zadné porozumeéni a kruté potrestal jak
zdanlivou urazku své lidské diistojnosti ze strany
prislusnika vyssi kasty, tak domnélou necudnost
své partnerky. Povidka obsahuje i odkaz na obycej
placeni vykupného za nevéstu, bézny mezi nizsi-
mi vrstvami jihoindické spole¢nosti dodnes.

Poskvrnény list

(...) Byl to basnik (anebo blazen). Jeho oci
byly o¢ima snilka. V jeho snech onen kruty zar
vysttidal chladny mési¢ni svit hluboké noci, pole
vyprahld sluncem se proménila v lunou ozareny
libosad a kanal pokryty hnijicim zabincem v di-
vukrasné jezirko, v jakém se koupaji gandharvo-
vé, s rozkvetlymi riizemi a lotosy. Jakou proménu
prodélala v jeho roznicené predstavivosti ona pa-
rijska Zena?

Spatfil apsaru dovadéjici v tace uprostred
kalpakového haje boha Indry? Nebo pastytskou
divku, kterd jako prvni prispéchala, aby si za-
skotacila ve vodach Jamuny, a nyni za svitu pul-
noc¢niho mésice vyckava prichodu Kr$ny? Nebo
posledni z pastyiek, ktera dosud spociva ve vodé
v blazené mdlobé, zcela vycerpana milostnou
hrou, zatimco jeji druzky se jiz rozebéhly do
svych domovu?

Nebo chvilkovy zablesk nejvyssi blazenos-
ti, kterou zakusila bozska Sita na brezich Pam-
py, dokud na Panéavati nevrhla Sarpanakha sviij
stin?

Nebo prvni Zenu, uhnétenou tvircem z pr-
votni hliny?

Nebo neposkvrnénou dceru Himavantovu,
ktera ve snaze ziskat za manzela Pasupatiho od-
dala se po koupeli krutému pokani a splynuvsi
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v jogickém pohrouzeni se svym panem zapo-
mnéla na sebe samu?

Nebo soupereni mezi ohném a vodou podob-
né boji mezi Sundou a Upasundou kvuli Zené,
o pravo obejmout krasnou Tilottamu?

Kdo vi, co vidél? Vsechno, co spatfil, se po-
kousel zaznamenat.

Oba byli plné zaujati sami sebou: on svym
psanim, ona koupdnim. A zadny z nich nespattfil
tretiho clovéka, ktery se k nim blizil.

Z jednotvarné driny u vodniho cerpadla na
néj padla tinava. Hlad mu hryzal v ttrobach jako
krysa. Zena, kterou poslal do vsi pro jidlo, se do-
sud nevratila. Kde se zase louda? Vtom ji uvidél,
jak se koupe v potoce, uzlik s ryzi pohozeny na
brehu. Uz uz oteviral tsta, aby ji vyspilal, kdyz
zahlédl toho opilého blazna, jak sedi na brehu
a civi na ni se slabomyslnym usklebkem.

»lak za tuhletu Zenskou jsem zaplatil pét ru-
pii, ptil becky palmového vina a kohouta, uva-
zal jsem ji kolem krku masivni tali a vzal jsem
si ji, aby se mi starala o rodinu. A ona si zatim
uz kdovijak dlouho vydélava tim, ze za prachy
vefejné predvadi to, co ma patfit jen manzelovi.
Dévka jedna ... Poslal jsem ji domt, aby mi pti-
nesla ryzovou kasi, a ona mé tady za bilého dne
za $pinavy baksi$ podvadi. A kdo je ten darebak,
co si tady za zlamanou gresli uzivé s cizi manzel-
kou? V tom budou néjaké brahmanské cachry!
Ano, jsem jenom paria, ale co na tom? Proto, Ze
on si postavil dim z pélenych cihel a mné patfi
jen uboha chatr¢, snad nemdm pravo na rodinu?
A na trochu ucty? Copak nejsem c¢lovék?®

Mozek mu spaloval prudky plamen, v usich
mu boutil ocedn. Prisko¢il zezadu jako blesk, vy-
trhl basnikovi rydlo, uchopil ho za vlasy a napfti-
miv mu hlavu bodl ho zvysoka do zeber. Uhodil
pouze jedenkrat.

V3e se odehralo ve zlomku vtefiny, v okamzi-
ku krat$im, nez se to da vypovédét.

Ptisel, uvidél, rozhodl a zabil.

Smokvonovy list vyklouzl basnikovi z ruky.
Nez dopadl do vody, zachytila se na ném kapka
jeho krve. Vznasel se po hladiné jako lehky ¢lun
a krvava krtipéj na slunci zatila jako ulomek ko-
ralu.

Koupajici se zena uchopila list, ktery k ni zvol-
na priplouval, a s udivem si ho prohlédla: ¢tyti
radky jakési Skrabanice a uprostied rudd krapé;!
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Jak mohla tusit, ze je to podpis boha smrti,
stvrzeny jeho vlastni peceti?

»1y béhno! Zlodéjska dévko! Parijska pobéh-
lice!*

Jak seskocil s prikrého brehu, zvedla se vyso-
ka vodni sténa a dopadla na ni jako tder hromu.
Ani neméla cas vyktiknout, kdyz ji hrot rydla
vnikl do hrudi. Konec nastal velice rychle: draha,
kterou zbran opsala, byla prili§ dokonald a chti¢
boha smrti prilis velky.

Smokvonovy list odlétl na protéjsi bieh a ten-
tokrat se brimé, které nesl, zdvojnasobilo. Kapka
krve muze splynula s kapkou krve Zeny v jedi-
nou krvavou kriipéj.

Ramémirtam, Lalkudi S. (1977): Poskvrnény list. Z tamilsti-
ny prelozil Jan Filipsky. Novy Orient, ro¢. 32 (1977), ¢. 5, pti-
loha.

Agilan
Koupel v Ganze

(Gangd sndnam ze sbirky Amardvatik kareijil,
1950)

Mezi autory, ktefi literdrné zpracovali neblahy
osud nevésty, nezaslouzené vystavené vycitkam,
neucté a pohrdani manzelovy rodiny za udajnou
neplodnost, patfi tamilsky prozaik P. V. Agilan-
dam (1922-1988), pisici pod pseudonymem Agi-
lan. V povidce Koupel v Ganze nabizi pohled do
rodiny, které vlddne pevnou rukou tchyné, jez
svého nejmilejsiho syna Sundarama zahrnuje vse-
moznou pécéi a od své snachy Bhagirathi mar-
né ocekava vnoucata. S uplyvajicimi léty se mla-
da bezdétna zena setkava s rostouci nevrazivosti
tchyné i odmitavym postojem soused, a nakonec
muze priméje ke spole¢né navstévé 1ékare. Treba-
ze prohlidka prokazala, Ze vada je na manzelo-
vé strané, slabossky syn se matce nedokazal pfi-
znat a misto toho na jeji radu vzal chot na pout do
Varanasi, starobylého Kasi, aby zde diky koupeli
v Ganze konec¢né otéhotnéla.

Nestastna Zena se rozhodla bezvychodnou si-
tuaci fesit sebevrazdou: navzdy se pohrouzila do
posvatnych vod, a splynula tak se svou jmenovky-
ni, kterou podle povésti svétec Bhagiratha ptivolal
z nebe na tento svét.
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Koupel v Ganze

Vybavila se ji udalost z onoho vecera.

»Kdyz mas strom, ktery neplodi, tak k ¢emu
je, prosim té, natek? V celém tvém rod¢, Sunda-
rame, nic takového nebylo. Jeden rok, dva roky?
Ale kdo by mohl sndset tuto hriizu po devét let?
Polovina jméni padla na chramy a obrady. A vy-
sledek? Poslouchas mé? Kdyz neplodné rozkazes,
aby porodila dité, jak by asi porodila? Mam uz jen
jedno prani: pouze Kasi nam zbyva navstivit. Po-
jedeme jesté tam a vykondte koupel v Ganze. Pak
pockame $est mésictl. Neprinese-li to ovoce, bez
fec¢i ji dag sbohem a hned abychom zacali chys-
tat dalsi svatbu. Zadn4 jina by po devét let nemé-
la trpélivost jako ja. Mam trpélivost jako sama
bohyné Lak$mi, zaplavovala rychlym proudem
slov svého syna Sundarama matka Mangalam.
Tomu vSemu naslouchala i Bhagirathi.

Pomyslela si s uzkosti: ,Copak Sundaram
matce nic nefekne?“ A on ji mél co fici. Sedél
véak bez pohnuti jako socha.

Pani Mangalam méla v rukou veskerou kon-
trolu rodinnych zélezitosti. Jejim nejmilejsim
ditétem byl Sundaram, ktery tak vyrustal obklo-
povan jen samou péc¢i. Co do krasy a urostlosti
nemél jediné chyby. (...)

Bhagirathi byla prekrasna. Pravé proto si ji
Mangalam vybrala za snachu. Po tfi roky pak ro-
dina Zila ve velkém $tésti. Ale pocinaje ¢tvrtym
rokem se k Bhagirathi obratily hvézdy zady. Kaz-
dy mésic, kdyz ptislo jeji obdobi, byl po celé ¢tyti
dny déim vzhtru nohama. A jesté i potom né-
kolik dni to trdpeni pokracovalo. Mangalam $i-
lela a vztekala se zlosti; bez souvislosti naddvala.
Neplodnice, hfisnice jalova - a dal$imi a dal$imi
prizvisky castovala Bhagirathi.

Vzdy, kdyz do rodného domu ptijela Sita, jedi-
na dcera pani Mangalam, zakazovala Mangalam
détem hrat si s Bhagirathi, protoze pohled bez-
détné pry muize byt velmi nebezpeény. A Man-
galam nefikala vSechny tyto véci pokradmu,
netajila se jimi. Pro¢ by méla mit z Bhagirathi
strach? Vzdyt ona je tu pani!

Re¢i tchyné se roznesly po celé vsi. Nékteti
se na Bhagirathi divali se soucitem, néktefi s ne-
libosti a néktei{ by strachem utekli. Zen ochot-
nych druzit se ¢i pratelit stale ubyvalo.

(...)
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Mésic predtim stravili oba tyden v Tri¢di,
rodném mésté Bhagirathi, kam je pozval jeji otec.
Mangalam k tomu dala souhlas proto, Ze byli po-
zvani, aby vykonali néjaké obrady odstranuji-
ci zI¢é vlivy. Kdyz byli v Tric¢i asi ¢tyfi nebo pét
dni, zavolala jednoho dne vecer Bhagirathi Sun-
darama: ,,Pojd, zajedeme do chramu,“ a vyrazili
ve voze patticim k jejich domu. Vozkovi prikaza-
la, aby po cesté nejprve zajeli k jedné 1ékatce, je-
jiz adresu mu fekla, a teprve potom do chramu.

Vuz zastavil pred vchodem do lékaf¢ina domu.
I jeji manzel byl doktor, coz Bhagirathi védéla uz
drive.

»Vystupme, zajdeme k nim a pak budeme po-
kracovat v cesté,” fekla.

(...)

Sundaram se zprvu zdrahal, pak ale, nemaje
na vybranou, souhlasil. Lékat dal Sundaramovi
po prohlidce nékolik rad. Kdy?z je slySela lékarka,
zopakovala je Bhagirathi, jejiz tvar se nato roz-
zatila. Nebyvala radost, po tolik dni pro ni ne-
zndma, ji opét polibila tvar. Sundaram ale ztstal
beze zmény. Vypadal jako clovék, ktery ziskal
svobodu a nevi, jak dal.

(...)

Na brehu Gangy se dohodli s knézi na cené
sto rupii a byly ucinény nejrtiznéjs$i ptiprav-
né ukony. Probéhly obfady. Mangalam pravila:
»Zde pfed nami se pomalu ponoite.“ Bhagirathi
pohlédla s tsmévem na Gangu, jez nese téz jmé-
no Bhagirathi, na jeji vitivé se valici proud.

Prvni ponofeni, druhé, tfeti ... Sundaram se
vynofil, Bhagirathi vSak ne.

(...)

Bhagirathi splynula s Bhagirathi. Vrhla se
v jeji objeti.

Agilan (1995): Koupel v Ganze. Z tamil§tiny preloZil Jan Dvo-
ték. Novy Orient, roc. 50, 1995, zvlastni ¢islo, s. 20-22.

Vasanti

Paldce nebeské
(Akdsa vidugal, 1985)

Stietdvani tradi¢nich hodnot, kladoucich du-
raz na naprostou oddanost manzelky manzelovi,
bezvyhradnou poslusnost a mravni beztthonnost,
s modernim usilim o Zenskou emancipaci si jako
téma svych préz s oblibou vybira tamilska spiso-
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vatelka PankadZam Sundaram (narozena 1941),
jez pouziva pseudonymu Vasanti. V roméanu Pa-
ldce nebeské (Akdsa vidugal, 1985; esky 2000) au-
torka sleduje o¢ima nezavisle smyslejici a obcas
ponékud prostoreké studentky Minu neradostny
pribéh mirné, obétavé a milujici Lality, ktera tr-
pélivé sndsi nevili, ndsili a psychické tyrani své-
ho neurvalého manzela. Lalité jeji otec vétipil za-
sadu ,,zit bez odporovani za jakychkoli Zivotnich
okolnosti‘, a kdyz ji provdal za vesnického bohace
Sabésana, odpovidala na hrubosti svého choté jen
laskou a porozuménim. Jako by podvédomé tusi-
la, Ze pod drsnym povrchem hnévivého muzského
Sovinisty se skryva slabost, nejistota, nevédomost.
A dokonce i poté, co Sabésan hrubym zachéze-
nim dohnal k sebevrazdé jejich retardovaného
syna a tryznény vycitkami odesel z domu, odmit-
la moznost presté¢hovat se k pribuznym, protoze
povinnosti Zeny je udrzovat rodinny krb, aby se
muz mél kam vratit. Pfestoze Lalita, do niZ jako
by se vtélily idealni ctnosti Sity, Savitri, Anasuje
¢i Kannagi, pisobi zna¢né nezivotné a schematic-
ky, podle autorky osoba, ktera poslouzila jako jeji
vzor, skute¢né Zije a stejné tak maji protéjsek v re-
alném Zivoté i mnohé dalsi postavy.

Paldce nebeské

Jsem docela obycejna zena, fikala si chvatné.
Otcova chvala je nedostizna. Mysl se neda pod-
vadét. Musim si hlavné zapamatovat otcova slova
o tom, ze mdm byt mild a neodporovat.

Jenom laska je vé¢nd. Jen laska zdola vse, kaz-
dou malost ...

Pocitila né¢i dotyk. Tim drsnym dotykem se
probrala a otocila se. Citila nad sebou horky Sa-
bésaniv dech. V hrubosti jeho sevieni se skryva-
la slabost. Najednou ji ho bylo strasné lito. Pro¢
jenom se tak strasné rozciluje? Pohladila ho po
tvari a po vlasech, jako by uklidnovala dité, kte-
rému se néco nepovedlo.

Proc¢ Zijete v takové temnoté? Mate penize. Ja
vam $tédie davam lasku. Ceho se vdm jesté ne-
dostava? Pro¢ ten neustaly hnév a zlost? Pro¢ ne-
chcete byt $tastny? Pro¢ se rozhnévate, kdykoliv
nékdo s ismévem promluvi nebo projevi radost?
Proc¢ si to tak ztézujete? Pro¢? Pro¢?

V Sabésanové objeti bylo znat spéch. Jeho
stisk prozrazoval pocit vlastnictvi. Skoro ji to pfi-
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padalo legra¢ni.Tohle mne netrapi. Jestlize vam
tohle déla potéseni, mne to vitbec netrapi.

Trapim se jenom kvili vam, nikoliv kvuli
sobé.

Sabésanova ruka ji obkrouzila nadro a pev-
né je uchopila. Lehce se ji dotkla. Jak to, Ze sotva
rdno procitne, na tu pevnost a zar docela zapome-
ne? Jak to, Ze zase zatvrdi své srdce? Vzpomnéla
si, ze kdyz k ni v noci ptijde, nikdy neotevre tsta
a nefekne ani slovo. Boji se snad, ze kdyby v té-
to slabé chvilce oteviel usta, vyrkl by néjaké milé
nebo prijemné slovo?

Nechdpala to. Pro¢ pti milovani takhle pod-
vadi?

(...)

»Je to Sovinista. Strasny muzsky Sovinista!®
vzpomnéla si na Minina slova a znovu se tomu
v duchu usmadla. Co se s tim d4 délat, Minu? Co-
pak je mozné zménit myslenku, kterd v ¢lovéku
béhem mnoha zrozeni pevné zakofenila, tim, ze
proti ni vytahne$ s praporem v ruce? I kdyz chces$
lidské slabosti za kazdou cenu pojmenovat oddé-
lené, pro mne maji v§echny jedinou pric¢inu.

Nevédomost - a chces$-li, muzes ji rozdélit na
muzsky $ovinismus, fobie nebo manie. Kdyz se
na né dobfe podivas, maji nakonec vSechny jed-
nu zakladni ptic¢inu.

Nevédomost!

Vasanti (2000): Paldce nebeské. Z tamilského origindlu pielo-
7il Jaroslav Vacek. Praha: Triton, s. 73-75.
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Vedle frekventovaného tématu domaciho nasi-
li si Vasanti ve svych prézach v§ima dalsich pal-
¢ivych problému soucasné spole¢nosti. V nove-
le Az do konce (Kadaisi varai, anglicky Birthright,
2004), do niz ulozila osobni zku$enosti ziskané
pti vyzkumu zenské infanticidy v jednom z regi-
onu svazového statu Tamilnadu, li¢i osudy lékarky
Manohari, jez si na venkové oteviela vlastni ordi-
naci, aby mistnim Zenam pomahala pfi gyneko-
logickych obtizich. Brzy vsak zjistuje, Ze mnohé
z jejich pacientek trpi potizemi spiSe socialni nez
zdravotni povahy a ve snaze pomdhat pfi feSeni
jejich tizivé zivotni situace se odhodlava provadét
potraty Zenskych embryi, prestoze je to v rozporu
se zakonem i jejim vlastnim svédomim.

Literarniho ¢i filmového ztvarnéni se dockaly
dokonce i milostné ptibéhy postav s mensinovou
sexualni orientaci, k jejichZ nejlep$im ukazkam
patii povidky Vikrama Candry ve sbirce Ldska
a touzeni v Bombaji (Love and Longing in Bombay,
1997) nebo kontroverzni snimek rezisérky Dipy
Méhtové Oheri (Fire, 1997), stejné jako dila véno-
vand skupiné hidzrii — ptislusnika ,,tretiho pohla-
vi“ zahrnujiciho eunuchy, transsexualy a transves-
tity.

*

Takze kam jsme vlastné ve svém vykladu do-
spéli? Pravdu ma moudry Guy de Chauliac, kdyz
pravil: ,Scientiae enim per additamenta fiunt, non
enim est possibile eundem incipere et finire.“ A zrov-
na tak se to ma s laskou jako mezipohlavnim vzta-
hem nejriiznéjsich odstint i kalibrti.
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