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1. Zakladni pojmy

sex (z latiny: sexus, ,,pohlavi‘), pohlavi, jako souhrn anatomickych, morfologickych a
fyziologickych znaki, které maji pfimy nebo nepiimy vztah k rozmnoZovani, je Casto
definovano jako: 1) ,,biologicky neménné* a 2) jako ,,dualni“ (bud’ muzské, nebo zenské).
Nicméné¢ mnoho odbornikti a odbornic v riznych akademickych oborech jiz pomérné¢ dlouhou
dobu poukazuje na to, Ze 1 ,,pohlavi je kulturni a historicky produkt, jehoz konstrukce je
z4avisla na kontextu. Kazd¢ historické obdobi a kulturni kontext vytvaii jiné definice téla (a
tudiz i pohlavi), na zdklad¢ jinych biologickych a 1ékatskych znalosti a vyzkumd, jez
poukazuji na historickou proménlivost a zavislost téchto definic. Sama medicina, biologie ¢i

psychologie operuje s mnohondsobnymi definicemi pohlavi, které dokazuji, Ze jednotna a



jedina spravna definice je nejen nemozna, ale zarovei slouzi politickym a spolecenskym
pozadavkiim dané doby a mista. Viz naptiklad praci Thomase Laqueura, Making Sex.: Body
and Gender from the Greeks to Freud (Rysy sexu: Télo a gender od Reki k Freudovi, 1990)
¢i praci biolozky Anne Fausto-Sterling, Myths of Gender: Biological Theories about Women
and Men (Myty o genderu: Biologické teorie o Zenach a muzich, 1985).

sexualita, zastieSujici termin pro zptisob nahliZzeni, chapani a organizace sexualniho
chovéani a touhy ve spole€nosti. Sexualitu je mozné definovat bud’ na individudlni irovni jako
chédpani a uchopeni vlastnich erotickych a emocionalnich potieb a tuzeb a z nich plynouci
sexudlni chovani jedince nebo na trovni spolecenské/kolektivni jako uréity mechanismus
organizace a regulace erotickych vztahti a chovani mezi ¢leny daného spolecenstvi.

sexismus, hodnoceni jednoho pohlavi jako nadfazeného druhému. Sexismus mohou
projevovat jedinci i instituce. Zaklada se na genderovych stereotypech a na rozdéleni lidi
podle genderovych roli, tj. striktné dodrzuje obecnou ptedstavu o tom, jaky ma byt/jak se ma
chovat typicky muz a jaka ma byt/jak se ma chovat typicka Zena s odvolanim na biologickou
piedurcenost muzli a zen k ur¢itému chovani a postaveni ve spolecnosti.

Sexismus je v soucasnosti vétS§inou zaméten proti Zenam a byva také nazyvan muzskym
Sovinismem. Privodnimi znaky jsou znevyhodnéni v profesni draze, nizs§i mzda za stejnou
praci, vyssi zastoupeni v neatraktivnich a Spatné placenych zaméstnanich apod. V souvislosti
se sexismem se ¢asto pouziva pojem sexisticky jazyk, ktery muze nadfazuje Zenam
prostfednictvim gramatickych jevil (oznaCovani zen muzskym rodem napitiklad ,,Novakova —
referent), stylistickych jevil (Zeny az na druhém misté naptiklad ,,kolegové a kolegyné®)
nebo raznych ustalenych spojeni, bonmotii apod. (vtipy o blondynach, zeny za volantem ...).
Termin ,,sexismus* byl vytvofen po vzoru rasismu, nebot’ podle kritik (¢i kriticek) prosazuje
podobné exkluzionistické a utlacovatelské principy.

gender (z angliCtiny: gender, ,,rod*), jeden ze zakladnich (konstitutivnich) socialnich
konstruktl a organizacnich principt lidské spole¢nosti, ktery se promitd do vSech aspekti a
urovni spolecenského Zivota. Ve své podstaté je vyjadienim piedstavy, Ze se lidské bytosti
déli na dve skupiny, zeny a muze, které maji do znacné miry odlisné maskulinni a femininni
charakteristiky, vlastnosti, schopnosti atd. Jedna se tedy o koncept vztahovy, nebot’
maskulinita mé& smysl pouze ve vztahu (protikladu) k femininité, ktery ukazuje, ze rozdily
mezi muzi a zenami nevyplyvaji z biologickych rozdild, ale podle Iris Marion Youngové
(1990) jde o mnozinu struktur a podminek, které vymezuji, co to typicky znamend byt Zenou
¢i muzem v dané spolecnosti, i typicky zptisob, jakym zeny a muzi Ziji tuto situaci. Prakticky

ve vSech znamych spole¢nostech gender navic vyjadiuje asymetrii — maskulinita je chapana



jako nadfazena (dominantni) femininité a jako norma, od které je femininita odvozena (v této
souvislosti hovofime o androcentrismu).

Jako vSechny socialni konstrukty jsou femininita a maskulinita konstrukty kulturné a
historicky specifické, tj. v riznych historickych obdobich a v riznych kulturach odkazuji na
riuzné charakteristiky, vlastnosti atd., a pluralitni, tj. v kazdé kultufe existuje vedle sebe vice
definic maskulinity a femininity, které vSak opét nejsou rovnocenné. Podle Michaela
Kimmela (2000) jsou dv¢€ z nich, tzv. hegemonni maskulinita a preferovana femininita,
normativni a vli¢i nim se musi v§ichni jedinci dané skupiny vymezovat a podle nich jsou
posuzovani ostatnimi, ktefi s nimi interaguji na zakladé pfedstav o tom, jaké jsou ,,pfirozené*
zenské/muzskeé vlastnosti, chovani atd. Stejné jako ostatni socialni konstrukty ma také gender
své materialni vyjadieni, je ,,materializovan® prostiednictvim lidské aktivity, prace.

Na zakladé kulturné specifickych ptedstav o femininit¢ a maskulinité (Casto ve formé
stereotypil) si 1idé formuji vlastni identity, vzajemn¢ interaguji a organizuji si i spolecenské
vztahy a instituce. Vstupuji do socidlnich vztahii s konkrétnimi genderovymi koncepty, které
nevyhnutelné ovliviiuji jejich jednéani a chovani, a zaroven tak tyto predstavy reprodukuyji,
udrzuji gender pfi Zivoté jako diilezitou socialni strukturu. Jinymi slovy, gender umoziuje
orientovat se v socialnich vztazich a nabizi viceméné jasna pravidla a normy pro socialni
interakci, zdroven vSak omezuje jejich moZnou Skalu na ty, které jsou v konkrétni kultute
akceptovatelné.

O genderu Ize uvazovat na tfech trovnich (Kimmel, 2000). Na individuélni Grovni pracuje
vétSina lidi s jednoduchou binaritou — jsem Zena, jsem muz — a na jejim zaklad¢ si aktivné
konstruuje genderovou identitu. Protoze identity, véetné¢ genderovych, jsou vzdy kulturné a
jazykové situovany a pfi jejich formovani lidé vychézi z dostupnych kulturnich zdrojti, maji
napiiklad lidské bytosti, které se v nasi kultufe definuji jako Zeny, tendenci konstruovat si
identity skrze péci o druhé a upozad’ovani sebe sama, tedy v duchu piedstav o preferované
femininité. Bytosti, které se definuji jako muzi, si naopak formuji identity kolem dominance a
maji tendenci k sebestfednosti a sebeprosazovani. Dulezité vSak je, Ze vlastni identity
nevnimaji jako socialné konstruované, ale jako cosi esencidlniho, ptirozeného, biologicky
podminéného, tj. v duchu biologického esencialismu.

Femininita a maskulinita jsou na individualni urovni ,,materializovany‘ nejen
prostfednictvim neustalé prace na spravném maskulinnim/femininnim vzhledu (obleceni,
ucesy, kosmetika atd.), ale doslova se vpisuji do lidskych tél. V této souvislosti francouzsky
sociolog Pierre Bourdieu (2000) hovoii o tzv. somatizaci nadvlady, kdy zeny somatizuji

podfizenost, tj. maji tendenci se jakoby zmensSovat, zaujimat mensi prostor ¢i se vyhybat



primym pohlediim, a muzi somatizuji dominanci, pro kterou je charakteristické ztélesinovani
sily, agresivity ¢i sportovni zdatnosti. Odlisné formy somatizace jsou vyrazem ,,délani*
femininity/maskulinity v souladu s genderovymi normami. Opakovani kulturné pfijatelného
femininniho/maskulinniho chovéani je zpétné legitimuje a reprodukuje.

Gender lidé dé€laji v kazdé interakci, v kazdé situaci a v kazd¢ instituci, nebot’ vstupuji do
vzajemnych interakci s konkrétnimi piedstavami o femininité a maskulinité a na jejich
zakladeé k Zendm a k muzim pfistupuji rizné a sami se pied nimi prezentuji rizné. Gender je
situovana ¢innost, béhem které jsou produkovany formy chovéni, které ostatni vnimaji jako
maskulinni ¢i femininni. Muze a Zeny lidé délaji pied ostatnimi, kteti jejich vykony hodnoti a
legitimuji, nebo je naopak usmérnuji, pokud prekracuji kulturné piijatelné genderové hranice,
normy. V riiznych situacich a Zivotnich obdobich probihaji genderové interakce rizné a
genderova socializace zac¢ind jiz v nejutlej$im véku (chlapci neplacou, nebud’ baba atd.).
Gender vSak neni ve vSech interakcich a kontextech stejné dilezity a nékdy mohou prevazit
jiné ohledy jako naptiklad rasa, tfida, v€k ¢i jiné kontextudalni aspekty.

Ptedstavy o maskulinité a femininité strukturuji nejen individualni identity a socialni
interakce, ale 1 vSechny spolecenské instituce (rodina, Skola, pracovni trh atd.), které
produkuji a reprodukuji genderové rozdily a nerovnosti. Gender je organizujici princip, podle
kterého jsou naptiklad Zeny a muZzi sméfovani do rozdilnych a nerovnych pozic/zaméstnani
v ramci instituci (feditelé versus sekretarky, chirurgové versus zdravotni sestry) a je
konstruovana symbolika, jez vyjadiuje a Casto posiluje tato déleni. V ramci interakcei a
instituci je gender materializovan prostednictvim vyse zminénych procest a jejich
materialnich projevil, ale genderova diferenciace je vyjadiena 1 ve vlastni architektuie
instituci (asi nejviditelnéji odd€lovanim panskych a damskych toalet).

maskulinita (z latiny: masculinum, ,,muzsky rod* [gramaticky]), muzskost; soubor
charakteristik tykajicich se vzhledu, chovani, zivotniho stylu atd., které jsou v urcité
spolecnosti spojovany s muzi; muzska genderova role.

V laickém pojeti se maskulinita chdpe jako biologicky determinovand, a proto neménna, a
dale jako komplementarni k femininité, viici které je ve vétSin€ oblasti nadfazena.

Maskulinita jako vztahovy koncept ma smysl pouze ve vazbé na femininitu. Pfedstavuje
piitom ,,mnozinu struktur a podminek, které vymezuji, co to typicky znamena byt muzem
v dané spolecnosti, i typicky zplisob, jakym muzi ziji tuto situaci® (Young, 1990: 144).
Maskulinitu 1ze ztotoznit s muzskou genderovou roli. Pojem maskulinita je v§ak pouzivan
v §irsim kontextu, nebot’ miize vyjadfovat nejen chovani, které od muzi o¢ekava okoli, nybrz

také vlastni chovani i vnitini prozivani ¢lovéka.



Vymezeni maskulinity je kulturné a historicky proménlivé, jedna se tedy o socialni
konstrukt. V euroamerické spole¢nosti je maskulinita spojovana s nasledujicimi
charakteristikami: fyzicka sila, materialni zajisténi blizkych osob, nezavislost, racionalita,
technicka zdatnost, dominance, aktivita atd. Dil¢i atributy se vsak li§i v zavislosti na véku,
etnicité a socio-kulturni ptislusnosti atd. Podob maskulinity je tedy v kazdé spolecnosti vice;
ty se vymezuji vici sob€ navzajem a dale vici riznym podobam femininity (Connell, 1995).

V porovnani s femininitami je spoleensky uznavano méné podob maskulinity. Nejvice
ocenovana je tzv. hegemonni maskulinita, které odpovidaji vySe uvedené charakteristiky
(Kimmel, 2000). V souvislosti s malym prostorem, ktery tradi¢ni muZska role nabizi pro
tvorbu genderové identity, hovoii n€které studie o tzv. krizi muzské identity. Zaroven vSak
podle nékterych autori/autorek dochéazi k rozsifovani skaly oceiovanych maskulinnich
charakteristik o atributy dfive povazované za vyhradné femininni (tzv. novi muzi).

femininita (z latiny: femininum, ,,zensky rod* [gramaticky]), zenskost; soubor
charakteristik tykajicich se vzhledu, chovani, zivotniho stylu atd., které jsou v urcité
spolecnosti spojovany s zenami; Zenska genderova role.

V laickém pojeti se femininita chépe jako biologicky determinovana, a proto neménna, a
dale jako komplementarni k maskulinité, viici které je ve vétsiné oblasti podfazena.

Femininita jako vztahovy koncept ma smysl pouze ve vazbé na maskulinitu. Predstavuje
pritom ,,mnozinu struktur a podminek, které vymezuji, co to typicky znamena byt zenou
v dané spolecnosti, 1 typicky zplsob, jakym Zeny Zziji tuto situaci* (Young, 1990: 144).
Femininitu lze ztotoznit s Zenskou genderovou roli. Pojem femininita je vSak pouzivan
v §ir$im kontextu, nebot’ mize vyjadfovat nejen chovani, které¢ od zen ocekava okoli, nybrz
také vlastni chovani i vnitini prozivani ¢loveéka.

Vymezeni femininity je kulturné a historicky promeénlivé, jedna se tedy o socidlni
konstrukt. V euroamerické spolecnosti je femininita spojovana s nasledujicimi
charakteristikami: fyzicka atraktivita, starostlivost a pé€e o druhé, emocionalita, submisivita,
pasivita atd. Dil¢i atributy se vSak lisi v zavislosti na veku, etnicité a socio-kulturni
piislusnosti atd. Podob femininity je tedy v kazdé spole¢nosti vice; ty se vymezuji vici sobé
navzajem a dale vic¢i riznym podobam maskulinity. VySe uvedené charakteristiky vymezuji
takzvanou preferovanou femininitu, kterd je spolecensky nejvice ocetiovana (Kimmel, 2000).

feminismus (z latiny: fémina, ,,zena*), hnuti usilujici o dosazeni politické, ekonomické a
socialni rovnosti Zen s muzi, prosazovani prav a zajmu Zen. Jedna se o souhrn teorii, hnuti,
postoji, politik a chovani zamétenych na dosazeni rovnosti v postaveni zen a muzii ve

spolecnosti a na odstranéni genderovych stereotypt. Vzhledem k velkému mnozstvi



feministickych teorii se vSak dnes jiz hovoti o feminismech (plural), nikoli o feminismu
(singular). Cilem vétSiny feminismt je objasnit pfi¢inu nerovnosti mezi Zenami a muzi a
navrhnout nové feSeni zamétfena na odstranéni nerovnosti. St€Zejnimi tématy feminismu jsou
gender/pohlavi, otazka moci v souvislosti s postavenim zen a muzi, rovné ptilezitosti zen a
muzi/genderova rovnost, rovny pfistup ke zdrojiim, rovné zachazeni, nediskriminace

z diivodu pohlavi, rovny ptistup ke vzdélavani, rovny piistup k zamestnani, rovné
odménovani, rovné zastoupeni Zen ve vedoucich funkcich, rovné zastoupeni zen v politice,
gender mainstreaming, genderové rozpoctovani, pravo na vlastni t€lo, reprodukéni prava,
respektovani rozdilnosti zen a muzl, nenasili, emancipace zen.

Hnuti vzniklo koncem 18. stoleti v Anglii a ve Francii, zesililo ve druhé poloving 19.
stoleti a na intenzité nabylo zejména v zapadni Evropé a Severni Americe. Historie feminismu
se obvykle d¢li na ,,prehistorii* a tii viny:

,, Prehistorie“ (konec 18. stoleti). Pocatky jsou spjaty se spolecenskymi a politickymi
proménami zejména v Anglii a ve Francii. Jako jedna z prvnich vystoupila s pozadavkem
rovnosti muzu a zen v Anglii Mary Wollstonecraftova v roce 1792, kdy v knize 4 Vindication
of the Rights of Woman (Obrana Zenskych prav) definovala zékladni cile Zenského hnuti.
Dalsi vyznamnou osobnosti raného zenského hnuti byla Francouzka Olympe de Gouges, ktera
jako reakci na Déclaration des droits de I’homme et du citoyen (Deklarace prav ¢loveéka a
obcana, 1789) vydala v roce 1791 Déclaration des droits de la femme et de la citoyenne
(Deklarace prav Zeny a obCanky), ve které prohlasila, Ze Zeny se rodi svobodné a jsou si rovné
s muzi, a pozadovala zrovnopravnéni zen v osobnim i spole¢enském zivote.

Wollstonecraftova, Mary (27. 4. 1759, Hoxton [dnes Londyn], Anglie — 10. 9. 1797,
Londyn, Anglie), anglickd feministickd myslitelka, spisovatelka, vychovatelka a
vzdé¢lavatelka. Propagovala rovnost zen a muzil v legislativeé (pfedevsim aktivni 1 pasivni
volebni pravo pro zeny) i v rodin€. Ve svych osmnacti letech odesla z domova, kde vladl
nasilnicky otec a jiz nikdy se tam nevratila, 1 kdyZ nadale finan¢né a moralné podporovala
svou matku a sestry. Pracovala jako guvernantka a spolecnice. V roce 1784 oteviela vlastni
Skolu pro divky. Od roku 1787 psala a piekladala pro Josepha Johnsona, vydavatele a
radikala. U néj se setkavala s pokrokovymi lidmi, ktefi bojovali, kromé¢ jiného, i za prava Zen.
Byla Zenou anglického spisovatele, politického myslitele a filozofa Williama Godwina.
Zemiela pti porodu dcery Mary, pozd¢jsi spisovatelky Mary Shelleyové, manzelky tragicky
zesnulého anglického basnika a myslitele Percyho Bysshe Shelleyho.

V 80. letech napsala romany Thoughts on the Education of Daughters (MySlenky o

vzdélavani dcer, 1787) a Mary (Marie, 1788), v nichz haji pravo zeny na vzdélani. Do



vetejného povédomi se vSak dostala az po Velké francouzské revoluci v roce 1790, kdy
reagovala na Burkeho kritiku revoluce a napsala A Vindication of the Rights of Man (Na
obranu prav ¢lovéka/muze), kde obhajuje revoluci, pokrok a rozum. V roce 1792 napsala
knihu 4 Vindication of the Rights of Woman (Na obranu prav zeny), zasadni text o zenskych
pravech, ktery se stal jednim z klasickych d¢€l feminismu. V této knize Mary
Wollstonecraftova uto¢i na koncept vychovy a vzdélavani divek tak, jak ho propagoval Jean-
Jacques Rousseau, ktery vychazel z presvédceni, Ze Zzena neni schopna sama premyslet.
Hovoti zde o rozumu a racionalité, jimiz jsou obdafeni stejnou mirou zeny i muzi. Rozum je
dualezity, nebot’ pouze rozumem muizeme rozpoznat, co je spravné a co neni a rozum je to, co
nas odliSuje od svéta zvirat. Ve svéte, v némz zila, byli vSak rozumem obdafeni pouze muzi a
proti této mySlence bojovala a snazila se dokazat, Ze zeny jsou rozumna stvofeni a ne pouze
obéti svych citd. To, Ze se zeny nékdy chovaji tak, jako by rozum nemély, je dano jejich
rodinnou vychovou: jsou vychovavany k tomu, aby byly hodné a smifené s osudem. Kdyby
meély divky moznost jiz od détstvi rozvijet své mySlenky, stala by se z nich rozumna stvoteni.
Mohly by délat a dosahnout stejnych véci jako muzi, protoze, podle Mary Wollstonecraftové,
pfed Bohem jsou si Zeny a muzi rovni. ,,Zeny musi mit své predstavitele/piedstavitelky ve
vlade, misto aby jim bylo arbitrarné vladnuto bez jejich ptimé ucasti na vladnich
rozhodnutich.*

Gouges, Olympe de (7. 5. 1748, Montauban, Francie — 3. 11. 1793, Patiz, Francie),
francouzska dramaticka a spisovatelka; jedna ze zakladatelek feminismu. Narodila se jako
Marie Gouze, jeji otec byl feznik, matka pradlena. Vdala se mlada, v roce 1765; po ovdovéni
se 1 se synem piestéhovala do Patize, kde se snazila vést nezavisly Zivot, jehoZ vyrazem bylo i
piijeti nového jména Olympe de Gouges.

V Paftizi se aktivné Gcastnila hnuti hajicich lidska prava. V roce 1791 se stala ¢lenkou
krouzku Cercle social, ktery se schazel v domée Sophie de Condorcetové (manzelky
vyznamného filozofa, matematika a politika markyze de Condorceta) a ktery prosazoval
rovnost Zen a muzu v soukromém i spole¢enském zivoté. Proto ptivitala vypuknuti Velké
francouzské revoluce s nadéji a jako reakci na Déclaration des droits de I’homme et du
citoyen (Deklarace prav cloveéka a obcana, 1789) vydala v roce 1791 knizku Les droits de la
femme (Prava zeny), ktera obsahuje Déclaration des droits de la femme et de la citoyenne
(Deklarace prav Zeny a ob¢anky), v niz prohlésila, ze Zeny se rodi svobodné a jsou si rovné
s muzi, a pozadovala zrovnopravnéni zen ve spolecnosti. V tomto duchu psala eseje,
manifesty a socialn¢€ angazované hry, v nichz obhajovala nebo pozadovala manzelstvi

zalozené na rovnosti muze a zeny i pravo na rozvod, pravo na sexualni vztahy mimo



manzelstvi, plna prava pro déti narozené z neformalnich vztaht apod. (Forme du contrat
social de l'homme et de la femme [SpoleCenska smlouva muZze a zeny; soucast knizky Les
droits de la femme, 1791]; titul parafrazoval nazev slavného spisu Jeana-Jacquese Rousseaua
Du contrat social [O spolecenské smlouvé], 1762) nebo osvobozeni otrokll ve francouzskych
koloniich (drama Lesclavage des noirs, ou lheureux naufrage [Otroctvi Cernych neboli
Stastné ztroskotani lodi], 1792). Privitala sice socidlni a politické vymoZzenosti revoluce, ale
soucasné kritizovala jeji negativni projevy, v€etné popravy krale Ludvika XVI., kterou
povazovala za moraln¢€ nepfijatelnou a politicky nezodpovédnou (vzrust rezistence svrzenych
vrstev). S naristem represi rostla i jeji kritinost. V roce 1793 byla na zakladé svého
posledniho dila (s enigmatickym ndzvem) Les trois urnes, ou le salut de la Patrie, par un
voyageur aérien (Tti urny neboli blaho vlasti, od vzduchoplavce) zat¢ena, uvéznéna a na
namésti Place de la Concorde v Pafizi popravena. Nakolik ji sou¢asnd muzska revolucni elita
odsuzovala a nakolik se bala jejich myslenek, je mozné vycist ze slov, ktera napsal prokurator
Patizské komuny Pierre Gaspard Chaumette den po jeji poprave: ,,Rappelez-vous I’impudente
Olympe de Gouges qui la premicre institua des sociétés de femmes et abandonna les soins du
ménage pour se méler de la République et dont la téte est tombée sous le fer vengeur des lois
...° (M¢&jte na paméti nestoudnou Olympe de Gouges, kterd jako prvni zalozila zenské spolky
a opustila pé¢i o domacnost proto, aby se vimeésovala do zalezitosti republiky, a jejiz hlava

proto byla st’ata zelezem zékonné odplaty ...). (Chaumette byl gilotinovan o rok pozdéji ...)

Prvni vina feminismu (19. stoleti a zacatek 20. stoleti). Byla zamétena predevsim na boj
zen za to, aby stavajici prava platila nejen pro muze, ale 1 pro zeny. Jednalo se o ziskani
volebniho prava pro Zeny a o jejich pravo na vzdélani. Clenky Zenskych hnuti byly
presvédCeny, ze pokud Zeny ziskaji volebni prava, zmizi brzy i ostatni formy diskriminace
vici nim. Prvni vlna feminismu skoncila vitézstvim pozadavki zen. Nejdiive ziskaly Zeny
volebni prava na Novém Zélandu (1893), ve Velké Britanii (1918), v USA (1920) a
v Ceskoslovensku (1920).

Druha vina feminismu (60.—80. 1éta 20. stoleti). Byla zamétena predevsim na boj s
nerovnostmi, které pretrvavaly ve spoleCnosti i pies pravné zakotvenou rovnost Zen a muZzu.
Vyznamnym tématem druhé viny se stala teze ,,0sobni je politické*. V 70. letech se od sebe
zacinaji vyraznéji odliSovat jednotlivé proudy feminismu. Dilezité je zakladani kateder
,»zenskych studii na pfednich univerzitach, pfedev§im v USA, kde vznika tzv. akademicky
feminismus. Klicovym dilem pro toto obdobi byla kniha americké feministky a spisovatelky

Betty Friedanové The Feminine Mystique (Mysticka Zenskost, 1963). Zatimco prvni vina



feminismu méla Siroce liberalni kofeny a v boji o stejna politickd prava se inspirovala mimo
jiné teoriemi spolecenské smlouvy, feministky druhé viny se rozkroc¢ily mnohem Sifeji a své
analyzy zacaly vypracovavat z nejriznéjSich pozic. Kromé liberalnich feministek, kterym jde
o reformu spolecnosti ve sméru vétsi rovnosti prilezitosti, se mtizeme setkat s feministkami
socialistickymi (rovnosti pohlavi podle nich brani kapitalismus, mimo jiné kvtli neplacené
domaci praci zen) a radikalnimi (rozvijejicimi témata genderu, muzského nasili na zenach,
banalizace a komercionalizace sexuality apod.), 1 kdyz toto troji rozliSeni jizZ pozbyva
platnosti. Feminismy se tak staly radikalnéj$imi a zamé&fily pozornost také na osobni,
psychické a sexudlni aspekty utlaku zen. Cilem druhé viny bylo osvobozeni utlatovanych zen
prostiednictvim hlubokych spolecenskych zmén (politické a legislativni reformy k dosazeni
rovnosti nestaci).

Treti vina feminismu (od 90. let 20. stoleti). Rozviji se mnoho dal$ich sméra
feministického mysleni. Z feminismu se stal celospolecensky jev. Feminismy se zakladaji na
tak rozdilnych myslenkovych zakladech, Ze se velmi ¢asto vymezuji jeden proti druhému a
kritizuji se navzajem. To je ddno mimo jiné tim, Ze se orientuji hlavné na individualni pojeti
femininity. Nékteré sméry, jako naptiklad postmoderni feminismus, dokonce odmitaji
puvodni myslenku, ze pohlavi je dané a ze gender je socio-kulturni konstrukt, a tvrdi, ze
maskulinita a femininita jsou proménlivé kategorie, Ze gender je role, kterou lidé hraji a ktera
se méni podle kontextu. Dilezité je nejen to, jsme-1i muzi ¢i Zeny, ale to, jaci muzi ¢i jaké
zeny jsme. Dillezitou soucésti treti viny je propojenost feminismu s otazkami souvisejicimi
s rasou, sexualni orientaci, spoleCenskym postavenim, vékem, zdravotnim stavem a
naboZenstvim. Genderova nerovnost je tak vnimana jako zasadni soucast systému spolecnosti,
ale nikoliv jako jedina.

Zakladni kategorizace feminismu byla pfevzata od americké sociolozky Judith Lorberové
(Gender Inequality: Feminist Theories and Politics [Genderova nespravedlivost: Feministické
teorie a politika]. Los Angeles: Roxbury 1998), ktera je rozd¢€luje do tii hlavnich kategorii,

z nichz kazda ma Cetné podkategorie.

1) Genderové reformni feminismy. Zakladaji se na pfesvédceni, Ze zeny by mély byt
hodnoceny stejné jako muzi a mely by mit moznost svobodné zit své zivoty na zaklad€ svého
osobniho potencialu. Prosazuji rovnou tcast zen a muzi ve spolecnosti. Genderove reformni
feministické teorie stanovuji jako cile muzské standardy, jsou tudiZ androcentrické. Jsou
kritizovany také proto, Ze pokladaji existujici patriarchalni struktury za dané a chtéji je pouze
modifikovat ve prospéch zen. Jako genderové reformni se oznacuji predevsim liberalni

feminismus, marxisticky/socialisticky feminismus a rozvojovy feminismus.



Liberalni feminismus. Je zaloZzen na presvédceni, ze genderové rozdily nejsou biologické,
ale jsou podminéné vnéj$imi vlivy: sexualni délbou prace, existenci oddélenych sfér socialni
aktivity (soukromé a vefejné) a systematickou socializaci déti zaclenujici je do dospélych roli
vhodnych pro jejich gender. Teoreticky liberdlniho feminismu nevidi v soukromé sféie nic
hodnotného — jen emocionalni, praktickou a sexualni sluZzbu muzim. Opravdové odmény
socidlniho zivota — penize, moc, status, svoboda, moznosti riistu a seberealizace — se nachazeji
ve vetejné sféte, tedy ve sféfe muzl. Liberalni feministky navrhuji n€kolik strategii pro
odstranéni genderové nerovnosti: mobilizaci existujicich politickych a pravnich kanald,
rozvoj ekonomicky rovnych pftilezitosti, reorganizaci rodinného zivota tak, aby se vSechny
strany rovn¢ pod¢lily o odpovédnost, genderoveé citlivé vzdélavani a vychovu.

Marxisticky a socialisticky feminismus. Zaklada se na presvédcenti, Ze pfi¢inou genderové
nerovnosti je ekonomicka struktura spole¢nosti, a ze bude-li dosazeno ekonomické
rovnopravnosti zen a muzu, ziskaji zeny rovné postaveni ve spolecnosti. Zaméiuje se
pfedevsim na trh prace, protoZe pouze ekonomicky nezavisla Zena se miiZe stat nezavislou 1
v jinych oblastech zivota. Je tieba zménit strukturu spolecnosti tim, ze se revolu¢ni cestou
zru$i nadvlada , kapitalistického patriarchatu®.

Zejména v ramci liberalniho proudu feminismu a ¢aste¢né i radikalniho a socialistického je
aplikovan pojem androgynie, a to za ucelem konstrukce obecného modelu spole¢nosti (tzv.
,»idedal androgynie®), v niz se nebudou ¢init rozdily v pravech, ptileZitostech a identité Zen ani
muzl — jinymi slovy, rozplyne se v ni soucasné hierarchické rozdéleni muzskych a Zenskych
roli (se ziejmou nevyhodou na strané zen), které je pouze kontingentni socialni konstrukci,
nikoliv pfirozenym vyusténim biologickych rozdill (viz také gender). Takova spolecnost
bude ,,androgynni* v tom smyslu, Ze biologické ,,muzstvi“ ani ,,Zenstvi“ nebude mit vliv na
rozdéleni spolec¢enskych statkil ani bfemen. Opakem ,,idealu androgynie* je tzv. diferencni
feminismus, podle néhoz zeny mluvi a maji mluvit ,,jinym hlasem® (termin poprvé pouzila
americka psycholozka Carol Gilliganova [narozena 1936]).

Rozvojovy feminismus. Orientuje se na globalni ekonomiku s tim, Ze osoby, které jsou za
svou praci odménovany nizkou mzdou a které délaji vétSinu ,,Spinavé™ prace, jsou Zeny.
Analyzuje procesy kolonizace a jejich dopady na Zeny a rodinu. Respektuje tradi¢ni kulturni
ramec rozvojovych zemi a prosazuje rovnost Zen a muzl uvniti tohoto ramce.

2) Feminismy genderového odporu. Proklamuji, Ze spole¢nost nemutze byt genderové
neutralni, protoze muzska nadvlada je piilis silna. Zeny se musi vymanit z této nadvlady a
vytvotit novou, zenskou strukturu prostfednictvim zakladani zenskych organizaci a komunit.

Protestuji proti patriarchalni struktuie spole¢nosti. Podle teorii genderového odporu se
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patriarchalni spolecnost neda zménit zevnitt (na rozdil od genderové reformnich teorii), Zeny
mohou dosédhnout rovnosti pouze vn¢ patriarchatu, protoze nelze odstranit utlak z pozice
diskriminovaného a podtizeného subjektu. Do skupiny feminisma genderového odporu patii
predevsim radikalni feminismus, psychoanalytické feministické teorie a tzv. standpoint
(hlediskovy) feminismus.

Radikalni feminismus. Vychazi z piesvédceni, ze spolecnost je zalozena na patriarchalnich
strukturach, ve kterych jsou Zeny utlatovany a ve kterych muzi sexudlné vykofistuji Zeny na
zéakladé presvédéeni o své nadiazenosti. Podstatou muzské nadvlady je sexualita a mocenské
uspotadani heterosexudlnich vztaht. Radikalni feministky navrhuji zdsadni pfepracovani
zenského védomi jako prvni krok v boji proti patriarchatu a nésledné vytvoreni ,,sesterstvi‘
zen, zaloZeného na dlvéte, vzajemné podpote a spole¢né obrané. Teprve ve chvili, kdy toto
spojeni bude fungovat, nastane ¢as pro kritickou konfrontaci se vSemi aspekty patriarchalni
dominance.

Psychoanalyticky feminismus. Vysvétluje patriarchat s pomoci teorii Sigmunda Freuda o
uceni se rolim zen a muzt podle genderovych roli rodict. Feministky ale Freudovy zavéry
neakceptuji a ve ,,freudovskych® sférach jako emoce, polopfiznand nebo nepfiznand ptani,
neur6zy a patologie hledaji odpovéd’ na otdzku, pro¢ muzi zeny utlacuji a pro¢ se tomu zeny
dostate¢né¢ nebrani.

Standpoint (hlediskovy) feminismus. Zaklada se na presvédceni, ze vSechny Zeny maji
spole¢nou zkuSenost, kterd vyplyva z jejich reprodukéni role a ktera vytvari jedinecny
spole¢ny zaklad pro snahy o zménu spole¢nosti.

3) Feminismy genderové vzpoury (3. vina feminismu). Zakladaji se na kritice existujiciho
genderového fadu a neguji hranice mezi muZi a Zenami, maskulinitou a femininitou,
heterosexualitou a homosexualitou. Zabyvaji se komplexnimi systémy nerovnosti a vénuji
pozornost vztahlim mezi riznymi typy nerovnosti (gender, rasa, spolecenské postaveni,
sexualni orientace, etnicka ptisluSnost, zdravotni stav, vék, nabozenstvi).

Multirasovy feminismus. Je zalozen na analyze utlaku z diivodu genderu, rasy a
spolecenského postaveni. Snazi se dokézat, Ze diskriminace je na zéklad¢ vyse uvedenych
divodi rozdilna jak vici jednotlivym skupinam, tak uvniti skupin samotnych.

Muzsky feminismus. Zaklada se na presvédceni, Ze ne vSichni biologicti muZzi maji vyhody
z patriarchalniho uspotfadani spolecnosti a Ze patriarchalni spolecnost nékteré Zeny naopak
zvyhodiluje oproti né¢kterym muziim (znevyhodnénym napiiklad na zaklad¢ jejich sexudlni

orientace).
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Postmoderni feminismus. Odmita stavajici genderové kategorie, nebot’ povazuje muzstvi a
zenstvi za proménlivé identity, které se fidi kontextem.

Filozofie a ideologie spjata s hnutim feminismu vnesla do antropologie zdjem o do té doby
opomijené rodové rozriznéni perspektivy spolecenskych jevil, neformalni spole¢enské
procesy, teorii emoci a roli individualni iniciativy v kultufe a pfisla s novymi postupy
kulturniho popisu (viz antropologie, feministicka, srov. téz archeologie genderu). (Viz téz
gynocentrismus.)

Ferrarova, Eva (5. 9. 1953, Praha), ¢eské kulturolozka, ptekladatelka a feministka;
absolventka magisterského studijniho programu Rustina, Francouzstina a Arabstina na
Facolta delle Lingue e Letterature Straniere, Universita degli Studi (Bari, Italie). Rigordzni
préci na Filozofické fakulté¢ Univerzity Karlovy v Praze vénovala problematice rovnych
prilezitosti a genderu ve strukturach vetejné spravy.

Zabyva se problematikou genderové rovnosti se zaméfenim na jeji implementaci ve
strukturdch vefejné spravy. V soucasné dobé pracuje jako expertka pro oblast genderu a
rovnych piileZitosti Zen a muzi na Ministerstvu vnitra Ceské republiky a jako odborna
konzultantka pro oblast vetejné spravy v Gender Studies, o.p.s. Je koordinatorkou soutéze
Utad roku ,,Pil na ptil“ — respekt k rovnym pfileZitostem, v jejimz ramci jsou vyhodnocovany
nejlepsi ufady samospravy v oblasti uplatnovani principu rovnych ptileZitosti a genderu. Za
Ministerstvo vnitra je ¢lenkou Vyboru pro rovné ptilezitosti zen a muzi Rady vlady pro
lidska prava. Je ¢lenkou spolku Salamoun — spolek pro vytvoieni pravniho statu v Ceské
republice a ¢lenkou mezinarodni sit¢ Femcities.

Tématu genderu a rovnosti Zzen a muzil se vénovala v fad¢ publikaci: Participation and
Representation of Women in Czech Political Structures. Milena News, 2002, 1, Wien; Rovné
prilezitosti zen a muzi. Poradce, 2004, €. 2, Novy Ji¢in; Genderova analyza Strategie pro

rozvoj lidskych zdrojii CR. Praha: Gender Studies www.feminismus.cz, 2006; Prirucka pro

implementaci rovnych prileZitosti Zen a muzu a principu gender mainstreamingu ve verejné
spravé v Ceské republice. Praha: Gender Studies, 2007; Slad’ovani rodinného a pracovniho
zivota. In: Macochova, Katetina, ed., Ndaklady a zisky rovnych prilezitosti pro Zeny a muze:
Sbornik textii. Praha: Gender Studies, 2007 aj. Kontakt: Mgr. Eva Ferrarova, e-mail:

Eva.Ferrarova@seznam.cz.

sexualita primati a jeji vyznam pro vznik sexuality v evoluci hominidi, sexualita neni
vysadou ¢lovéka, ale stejn€ jako vSechny ostatni typy chovéani, tak i sexudlni chovani a

sexualita jsou zavislé na kvalit¢ nervového systému. Sexudlni chovani nizSich primati mize
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jen malo napovédét, jaké byly koteny lidské sexuality. Mnohem vice se mizeme dozvédet
studiem sexudlniho chovani a socialni struktury kockodanovitych opic.

Nejdulezitéjsi pro pochopeni lidské sexuality je rozhodné€ studium chovani lidoopt. U
kazdého z lidoopt nalézame urcité prvky sexudlniho chovani, které zndme u ¢loveka, au
orangutanil a Simpanzil miZzeme dokonce mluvit o sexualité v uzkém slova smyslu. V kazdém
piipad¢ soucasné znalosti o sexudlnim chovani a sexualit¢ ukazuji, ze pro zkoumani tohoto
jevu ma zasadni vyznam pochopeni jeho socialniho kontextu. Socidlni struktura je tedy podle
vseho onou nosnou strukturou, kterd je rozhodujici pro urceni zakladnich parametrt
reprodukce, sexudlniho chovani a nepochybné 1 sexuality. Neobycejné piithodné je uzivani
pojmu sociosexualni chovani, ktery byl zaveden pii studiu sexudlniho chovani: vyjadiuje
vlastn€ komplexitu a provazanost socialniho a sexudlniho chovani, je de facto ekvivalentem
pojmu sexualita pouzivaného u ¢loveka. Studie sexudlniho a sociosexudlniho chovani primata
s vyspélou nervovou soustavou jasn¢ prokazuji, ze redukce téchto typd chovani na ,,zvirecky*
fakt kopulace je nesmirn¢ zavad¢jici. Bez nadsdzky mizeme fici, ze vlastné primaty ,,urazi*,
protoze 1 oni citi sympatie a antipatie, vybiraji si svého partnera také podle jeho
spolecenského postaveni nebo i ,,bohatstvi®, obétuji se svému rodu, klamou partnery a maji
,mimomanzelské*“ styky. Samice mlize nabidnout sexudlni styk za tplatu, samec zase samici
vyhody ve spolecenském postaveni. [ u primati ma sviij vyznam nejen sex, ale také jeho
pri¢iny a nasledky, tedy ziskani partnera s urCitymi vlastnostmi a vychova potomstva. Kvalita
pé&e o samice a jejich mlad’ata hraje nékdy rozhodujici roli ve vztahu samice k samci. Spatny
samec dlouho neobstoji a také ma mén¢ prilezitosti k sexualnimu uplatnéni. Pokud samice
samce odmité, ve vétSin¢ piipadii nemd samec ke kopulaci Sanci. V ptipad¢ nasili, a to je
skutecné vzacné, mohou razantné zasdhnout ostatni clenové skupiny; neziidka to byva
dominantni samec, ktery si ovSem vétSinou nenechd ujit piileZitost, aby byl za svou statecnost
patficné ,,odméneén“. Nepfipomina to pravo ,,prvni noci?

Lidoopi, kteti jsou cloveéku geneticky daleko nejptibuznéjsi, maji v sexualnim chovani i
sexualité mnozstvi rysli s ndmi spolecnych: manzelskd nevéra v paru u gibont, patriarchalni
systém s hddavymi Zenami u goril, sexualni naruzivost u mladych orangutanti a Simpanzi,
promiskuita a ,,prodejnost* samic u Simpanzil, zvétSena prsa u kojicich samic goril a
Simpanzi. — MlzZe néktery z lidoopil poslouZit k objasnéni vzniku lidské sexuality? Je
sexualita lidoopi jakymsi archetypem sexuality lidské? Lze vysvétlit n€které lidské sexualni
symboly, zvétSend prsa nebo dlouhy ztopofeny penis, na zéklad¢ existence téchto znakl u
lidoopti? Ke spravné odpovédi nas dovede zjisténi, ze kazdy z lidoopti poodhaluje pouze

nekteré z aspektli lidské sexuality. Musime si ale uvédomit, Ze velci lidoopi se navzajem
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velmi 1i8i, a také se velmi lisi od clovéka — nejen v otazkach sexuality a sexualniho chovani,
ale 1 ekologie a socialni struktury. Tento poznatek odpovida na otazku, zda je sexualita
soucasnych lidoopt archetypem sexuality lidské: nikoli. Orangutan jako primarné stromovy
primat s nizkou socializaci maze stézi slouzit jako vhodny model, stejn€ jako extrémné velka,
pievazné bylozrava gorila. Méjme na zieteli, Ze 1 sexuology a etology mnohokrat zminiovany
bonobo je z lidského hlediska ,,megahypersexualni®, ale velmi malo agresivni, ,,nelidsky*
mirumilovny. Ambivalentni postaveni samic v socidlni struktute bonobi, tedy jejich sklony

k dominanci v kombinaci s filopatrii samcii, je u primati zcela unikétni. Bratranec bonoba
Simpanz ucenlivy je zase piili§ hastefivy, vztahy mezi samci a samicemi u tohoto druhu jsou
laxni a pohlavni rozdily mezi samci a samicemi, s vyjimkou vlastnich pohlavnich organii,
velmi malé. Australopitéci, nejstarsi piedci ¢lovéka, vykazuji naopak zna¢né velikostni
rozdily mezi samci a samicemi: samci byli podstatné vétsi, a proto rani hominini sotva mohli
mit klasickou fission-fusion strukturu. Takovy charakter pohlavnich rozdili naznacuje, Ze rani
hominini mohli Zit spiSe v mnohosamco-samicové socialni struktufe nebo snad ve fission-
fusion struktufe neznamého typu, s pevnymi socidlnimi jednotkami tvoienymi stabilnimi
skupinami samcti a samic. V takové socidlni struktuie nebyla vysokd promiskuita Zadouci —
samec muze stézi chranit velké mnozstvi samic, k nimz nema zadny vztah. Z toho vyplyva
také odpovéd’ na tteti otazku. Takzvanymi sexualnimi symboly se mohly urcité jevy stat az

v dobé¢, kdy byly pfedmétem intenzivniho sexualniho vybéru. Nékteré studie napiiklad
dokazuji, Ze zvétSend prsa maji i samice goril a Simpanz, ale pouze v dob€ kojeni, tj. asi tii
roky. Reprodukéni cyklus lidoopi je pomalejsi nez u clovéka, trva asi pét let, takze se velikost
prsti u samice, ktera prestane kojit, zmensuje. Neni tedy vylouceno, ze pouhym prodlouzenim
doby kojeni a mirnym zkracenim reprodukéniho cyklu mohlo byt dosazeno, alesponi u
reprodukéné uspésnych samic, stalého zvétsSeni prsi, které se potom mohlo stat predmétem
sexudlniho vybéru. Zvétsend prsa totiz signalizovala, Ze samice je reprodukcné zdatna a
schopna ,,udrzet* mladé. Podobn¢ vousy mohly signalizovat pIn€ dospélého, a tedy socialné
zralého samce, tak jako stfibrny hibet u gorily atd.

K vysvétleni vzniku sexuality u predkl clovéka neméame zatim dostatek podkladd, ale
rostouci mnozstvi studii hormoni a sociosexuédlniho chovani u lidoopt uz mnohé napovédélo.
Jisté je, Ze lidské sexualita nevznikla jako €isté kulturni produkt a Ze jeji kotfeny sahaji
hluboko do evolu¢ni minulosti, pfinejmensim k lidooplim. Jisté vSak takeé je, Ze tyto kotfeny
nemuzeme hledat u n¢jakého konkrétniho lidoopa. Vzdyt i etnické rozdily v sexualité u
dnesniho ¢loveka jsou znacné a maji nejriznéjsi pticiny, které casto nemuizeme spolehliveé

vysvétlit.
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2. Antropologie sexuality (z latiny: sexus, ,,pohlavi), subdisciplina obecné antropologie
zabyvajici se sexualnim dimorfismem, srovnavacim vyzkumem zptisobu a vzorcti sexualniho
a erotického chovani (celibat, heterosexualita, homosexualita, pederastie, promiskuita,
prostituce, transsexualita, transvestitismus aj.), ritudlti (sexualni mutilace aj.) a instituci
(snatek, manZzelstvi aj.). Snazi se prozkoumat, zda a v jakém smyslu tento komplex
piedstavuje ptidorys, na jehoz zaklad¢ 1ze popsat celou kulturu v jejich specifickych profilech
1 v aspektech, jez na prvni pohled s t¢ématem sexuality nesouvisi viibec, nebo souvisi jen malo.
V transkulturnim vyusténi se zaméfuje na hlavni trendy problematiky v historické
posloupnosti v ramci vSech spolecenstvi svéta od prehistorie az do soucasnosti. Ukazuje
danosti a zvlastnosti v sexuadlnim a erotickém chovani podle socialniho zatazeni, véku,
pohlavi a zejména etnicity, ndboZenské nebo kulturni pfislusnosti a na tomto zakladé
diskutuje a predklada koncepce chovani a respektovani zjisténych danosti a zvlastnosti pti
prolinani a stfetdvani raznych kultur a etnik v sou¢asném globalizujicim se svéte, zvlasté pak
vztahy euroamerické civilizace vici jinym civilizacim a kulturdm.

Antropologicky pristup: Tematické poCatky oboru, ktery se bude pozdéji pokladat za
etnologii ¢i antropologii sexuality, emancipovanou v USA od poc¢atku Sedesatych let
dvacatého stoleti v samostatnou antropologickou subdisciplinu nebo ,,oficidln¢ koncedovany
vyzkum®, sahaji, zhruba feceno, do posledni tfetiny devatenactého stoleti. Tehdy se objevuji
dila, pro néz je samoziejmosti kulturni relativismus (jakkoliv spiSe intuitivné chadpany) nebo
metodictéji feeno transkulturdlni horizont. Jako doklad uved'me Henryho Havelocka Ellise
(1859-1939) a jeho impresivné rozsahlé studie o pohlavni psychologii (7he New Spirit [Novy
duch], 1890; Man and Woman: A Study of Secondary and Tertiary Sexual Characters [Muz a
zena: Vyzkum sekundarnich a terciarnich pohlavnich znaki], 1894; Studies in the Psychology
of Sex, 1897—-1928; Cesky Pohlavni psychologie, 1937), Paola Mantegazzu a jeho ,.trilogii
lasky* (Trilogia dell’amore, sestavajici ze tii spisi: Fisiologia dell’ amore, 1873 [Cesky:
Physiologie lasky. Praha: 1. L. Kober, 1891], Igiene dell'amore, 1881 [Hygiena lasky. Praha:
I. L. Kober, 1895] a transkulturalné pojatého Gli amori degli uomini [1886], pteloZeného roku
1894 do ¢estiny pod nazvem O laskach lidskych), a alespon jeSt¢ Hermanna Heinricha Plosse
(Das Weib in der Natur- und Vélkerkunde [Zena v ptirodopisu a narodopisu], 1884) a Maxe
Bartelse (jenZ od druhého vydani v roce 1887 Plossovo dilo systematicky doplnuje) s jejich
monumentalni dilo Das Sexualleben unserer Zeit in seinen Beziehungen zur modernen Kultur
(Sexualni zivot v nasi dobé ve vztahu k moderni kultute, 1907) jiného velikana rodici se

kulturni sexuologie Iwana Blocha (1872-1922). Vychodiskem je mu polemika s Richardem
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von Krafft-Ebingem o sexualni patologii: ,,Musime mit na zfeteli nikoli jednostranné
nemocného Cloveka, nybrz clovéka viibec, tj. jak Cloveéka civilizovaného, tak i clovéka
pralesniho.* Je vhodné dodat, Ze Bloch pravem odmita Krafft-Ebingovu ideu degenerace, na
niz je zaloZena jeho ,,psychopathia sexualis®, opfena pouze o klinické zkuSenosti, pti¢emz
pozorovani se omezovalo na morbidni jevy u jedincti s nenormalnim pohlavnim zivotem.
Odtud snad vize povahy téchto anomalii, popisovanych jako ,,stigmata degenerace®. Iwan
Bloch naproti tomu zduraznuje, Ze ,,(...) posledni pfi¢inou vSech sexudlnich perverzi,
uchylek, nenormalnosti a nerozumnosti je potieba a touha po rozmanitosti sexualnich vztaht,
naziena jako specificky rys lidského rodu®. V roce 1930 Otto Flake ve své monografii o
Sadovi napsal k chemii duse, ze pojem perverze nas nesmi svést k pohledu na sadismus a
masochismus jako prvky, jez by snad u normalniho ¢lovéka chybély. Pravé chemie duse zna
dobte oba sklony jako prafenomény lidského chovani. Stejné jako prostituce jsou i sexualni
perverze hluboce zakofenény v lidské povaze, jsou ¢imsi vSudypiitomnym, rozptylenym po
celém svété mezi nejriznéjSimi etnickymi skupinami, jak v komunitach primitivnich, tak 1
civilizovanych, konci svoje plaidoyer Iwan Bloch.

Pro nas je diilezité pfipomenout, Ze v kontextu rodici se akademické etnologie sexualita
figuruje mezi tématy, jako jsou promiskuita a regulace incestu, manzelstvi, zrani, zejména pak

ree
1

jako soucast studia iniciaci a genitalnich ,,mutilaci, ptipadné sexudlnich ,,aichylek*
(naznacené souvislosti a kontexty Ize mozna nejlépe pozorovat v klasickém dile Edwarda
Westermarcka, 1922). O mnoho let pozdéji Paul Okami a Laura Pendletonova (1994) uvedou,
ze v antropologii ma sexualita, dodejme ,,ptivodné*, postaveni nemanzelského ditéte studia
manzelstvi, reprodukce a ptibuzenskych vztahli. Tato a jim podobna témata a studia byla
antropology chapéana bud’ jako relevantni pro pochopeni sociokulturni evoluce, nebo
»interesantni, protoze v takzvanych primitivnich kulturach se mohly vyskytovat kuriozni
sexualni obyceje (takové zaméetfeni nalezneme i v nejnovejsi literatute). ,,Interesantnost
zkoumani lidské sexuality moznéa dokonce ovlivnila prapocatky moderni antropologie
sexuality, jez byly nesporné ¢asto neseny zajmem o podivuhodné, bizarni, neobvyklé, ba
(Ptirodopis, 37 knih, ¢esky: Kapitoly o prirodé. Praha: Svoboda, 1974) Plinia Star$iho, z niz
uvadime alesponi jeden citat: ,,V sousedstvi Nasamonti sidli Machlyové, kteti jsou obojiho
pohlavi a stykaji se spolu stiidave; Aristotelés dodava, ze maji pravy prs muzsky, levy
zensky.“ V zpétném pohledu maji data shromazdéna v uvedenych ,,pritkopnickych* pracich a
data ziskana z rozmanitych zdrojt (cestovatelé, misionafi, vladni ufednici, naturalisté)

charakter spiSe anekdoticky, nebot’ jsou vytrzena z kontextii a mnohdy krajn¢ nespolehliva.
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Presto vSak lze fici, Ze tato zakladatelska dila podnécovala predstavy o tom, jak jsou rozli¢né
stranky lidské sexuality utvareny, usporadany, strukturovany onim jevem, jejz antropologoveé
obvykle nazyvaji kulturou.

V prubéhu dvacatych let 20. stoleti dochazi v antropologii k vyraznéj§im reorientacim.
Spekulace o ptivodu a vyvoji kultur ¢i kulturnich jevii nebo prvkii ustupuji empirismu a
se do zna¢né miry ndhodné stava studium sexu. Ve druhé poloviné dvacatych let Bronistaw
Malinowski publikuje dvé prace o sexualité obyvatel Trobriandovych ostrovli, melanéské
spolecnosti v jihozapadnim Pacifiku. Terénni vyzkum, na némz obé& prace vénované sexu byly
zalozeny, prob¢hl v letech prvni svétové valky. V prvni z nich, nazvané Sex and Repression in
Savage Society (1927, Cesky: Sex a represe v divosské spolecnosti. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2007), se Malinowski stietl s Freudovou hypotézou tykajici se univerzalnosti
oidipského komplexu. Srovnavaje psychosexualni vyvoj v jedné evropské subkultute, jiz
Freud pouzil k formulaci své koncepce, s psychosexudlnim vyvojem Trobriand’ant,
Malinowski dospé¢l k nazoru, ze Freuduv oidipsky komplex neni univerzalni. Navzdory této
kritice nebyl zminény komplex vétsinou badatelli odmitnut, nemluvé o ortodoxnich
freudistech (zejména velice znamy a kulturné vSestranny Ernest Jones polemizujici
s Malinowskym ve dvacatych letech). Malinowskému piesto nalezi priorita uZiti srovnavaciho
materidlu i metody zkoumani vztahil sexuality k jinym strankdm lidské kultury. Reakce
Ernesta Jonese na Malinowského znamenaji pocatek ,,programové® psychoanalytické
antropologie (termin ,,psychoanalyticka antropologie* pouzije poprvé Géza Réheim roku
1915; jeji autenticka podoba, tedy ¢innost opfena o terénni vyzkumy, se objevuje prave
s Roheimem na prelomu dvacatych a tiicatych let), jez ziistava dodneska vyhranénou, ne vSak
vzdy jasnou subdisciplinou antropologie s vyraznymi tradi¢nimi vztahy ke klasické
psychologické antropologii na jedné strané a transkulturalni psychiatrii na stran¢ druhé.
Podrobnéjsi popis sexudlni kultury Trobriandovych ostrovii nachdzime v nejklasictéjsim dile
antropologie sexuality — Sexual Life of Savages in North-Western Melanesia (Sexualni Zivot
divochtl v severozapadni Melanésii, 1929). Vyznam tohoto dila lze spatfovat v trojim ohledu:
v akcentu na nativni jazyk, jenz otevira celistvé, koherentni pochopeni ,,lokélni ontologie
sexuality*, feCeno slovy Gilberta Herdta (1999); v zjednavani cesty k holistickym zietelim
studia kultury pravé diky riznym projevim sexuality; a nakonec v zjisténi, ze kazda kultura
vlastni patrné jedine¢nou konfiguraci hodnot, ptedstav a vzorct chovani, v nichz jsou

zapustény konkrétni formy sexuality. Dilo se tedy stalo prototypem deskriptivnich pfistupt
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k sexualité (k sexualnimu chovani i k sexudlnim postojim) zkoumané v odpovidajicim
kulturnim kontextu.

Takto otevielo kulturné antropologické studium sexuality vlastné dvoji typ vyzkumu:
deskriptivni a srovnavaci. Prvni z nich je ¢asto nazyvan etnografii sexu: jde o popis
sexualnich projevi a praktik v ramci jedné kultury, subkultury ¢1 segmentu jednoho jediného
spolecenstvi, obvykle vzdaleného, exotického. Prave od etnografie sexu Ize ocekavat zédkladni
data o sexualité v cizich kulturach. Naproti tomu pohled komparativni mize byt kvalifikovan
jako etnologie sexu, jez srovnava alespon dve odlisné kultury, vétSinou vSak vice kultur,
pfipadné hleda ,,sexudlni* charakteristiky kulturnich arealti nebo makroarealt. V této
souvislosti mizeme poukazat na vyraznost etnologického studia sexuality v Polynésii. Je
diilezité podtrhnout, Ze zakladnim pfedmétem studia etnologie sexu je zkoumani kulturnich
variaci, rozmanitosti a rozsahu forem sexuéalniho chovani, tedy meze ¢i miry, v niz kultura
ovliviiuje biologicky potencial, potencial lidskych populaci. V této souvislosti je vhodné
rozli$it inventar sexualnich obyceji na jedné stran¢ a hledani univerzdlnich zakladu lidské
sexuality na stran¢ druhé, ptipadné si polozit otazku, jak je tento zéklad ,,aktualizovan*

v jednotlivych spolecenstvich.

Definic lidské sexuality existuje velké mnozstvi. Pro zakladni orientaci uved’'me ,,sttedné
rozsahlou* definici Suzanne G. Frayserové (1999): ,,Lidska sexualita, to je systém sestavajici
z biologickych, socidlnich, kulturnich a psychologickych atributti, které se navzajem
ptekryvaji a prolinaji, produkujice sexualni vzruseni nebo orgasmus, a kter¢, a¢ nikoli nutné,
jsou spjaty s reprodukei.* Naproti tomu sexualni kultura byva zpravidla definovana striktnéji:
jde o komplex vzorct, jez tvaruji, strukturuji a kontroluji vesSkeré projevy sexuality, a to od
narozeni do smrti u vSech ¢lent spolecenstvi. K tomu je vhodné dodat, Ze kazda sexudlni
kultura je jistena v dvojim ohledu, jsouc jednak zakotvena v moznostech a omezenich
biologického dédictvi, jednak vazana vnitini soudrznosti a logikou (pokud néco takového
existuje) dané kultury jako celku. Naptiklad v ptipad¢ jedné kultury miize byt bezprosttedné
spjata s ndbozenskymi piedstavami, takZe ndbozenstvi a sexudlni chovani lze obtizné oddélit,
v jinych kulturach jsou sexudlni zaleZitosti vazany spiSe na predstavy o ,,technologii ¢i na
folklorni koncepce ptirodnich ,,véd*, a tak je obtizné odlisit sexualni kulturu od spekulaci o
tom, jak je vesmir jako celek zachovavan a jak jako celek funguje. To mtze byt divod, proc¢
sexudlni obyceje, jsou-li izolovany od svych kulturnich kontexti, mohou ztracet vyznam,
nebo alespon doznavat zna¢nych deformaci. Tyto uvahy nas vedou k obecnym uskalim studia
sexuality, na néz fada badateld nejednou upozoriovala. Gilbert Herdt, prosluly svym

zkoumanim novoguinejskych Sambiji, odmita pouzivat termin ,,homosexualni* v piipadé
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ritudlnich felaci starSich sambijskych muza chlapci, nebot’ toto poc¢inani, zalozené na vite

v rozhodujici vliv inseminace na pohlavni rist, v piechod k muZstvi a heterosexualnimu
manzelstvi, akcentuje reprodukéni posldni, at’ uz je chapeme symbolicky nebo biologicky.
Snad bychom mohli toto shrnuti metodickych tuskali uzavtit jednim Herdtovym
konstatovanim o tom, Ze sexualita, jiZ zaCindme opéf objevovat, neni ani ryze produkt kultury,
ani vysledek individualnich snah a instinktii, puzeni a mocenskych vztahii; ukazuje se, ze
prabéhu celého zivota.

Lidska prirozenost a jeji sexudlni potencial: VSechna znama lidska spoleCenstvi
piedpokladaji, ze pIn¢ socializovani dospéli jedinci maji nejen schopnost se sexualné vzrusit,
nybrz i schopnost heterosexualniho pohlavniho styku. Jde nepochybné o zékladni slozku
lidské ptirozenosti. Nicmén¢ kulturni o¢ekavani urovné sexualniho vzruSeni a naplnéni jsou
velice proménliva. Napiiklad v kulturach Polynésie byl erotismus vzdy vyraznym kulturnim
tématem, a to od dob predkiestanskych az do soucasnosti. Vyvoj sexuality — a plati to o obou
pohlavich — se normativné vzato jevi jako piekotnéjsi a ran€j$i ve srovnani s tim, co se
povazuje za obvyklé v euroamerickém kulturnim okruhu. Brzky a rychly vyvoj byl
podnécovan a upeviiovan rodicovskymi socializacnimi praktikami. V Polynésii dokonce
existoval jakysi druh ko¢ovné spolecnosti Arioi, jez nabizela vetejna divadelni predstaveni
zduraziujici permisivni styl zivota. Pfislusnici této spolecnosti se nesméli Zenit €i vdavat, také
vychova déti byla zakdzana. Nékterd z téchto presvédceni a postojl prezila dokonce pfijeti
ktestanstvi. Na Cookovych ostrovech, specidln€ na ostrové Mangaia, se u mladych dospélych
jedinct ocekava neobycejna sexualni zdatnost: potence je vrcholné kladnou hodnotou. Je vSak
pravda, ze manZelstvi a rodinny Zivot, které nasleduji po nespoutaném a vysoce aktivnim
obdobi sexudlnich projevii, pfindseji jak rychly pokles sexudlni apetence, tak i vlastni
¢innosti. Mangaiané ptedpokladaji, ze takovy ,,upadek* libida nélezi k vnitini povaze lidské
sexuality. Obdobnym ptikladem jsou bolivijsti Siriono, pralesni nomadi, kteti ziji
v neobycejné drsném a nehostinném prostiedi. Pro Sirion6 je ukojeni hladu a pohlavniho
pudu zakladni Zivotni starosti. Jidlo neni samoziejmosti, jeho ziskavani pfedstavuje nejednou
vypjaté Gsili 1 bolestnou zkusenost, zato sex je dostupny vzdy, nebudi nepiijemné asociace, je
tudiz v lidském Zivoté nejvyssim dobrem. Allan R. Holmberg (1969), ptiblizujici strohost
siriondského zivotniho zpiisobu, o tom pise: ,,Pfedstava néjaké romantické lasky je Sirionim
cizi. Sex, stejn¢ jako hlad, je pudem, ktery musi byt uspokojen. (...) Vyraz secubi, ,,mam

rad®, ,,miluji“ je pouzivan nerozclenéné k pojmenovani vseho, co je potésujici: potrava,
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ozdoba na krk ¢i zena, s niz mluvéi spi. (...) Pohlavni akt sdm neboli cuki cuki jevi spise
nasilnicky a rychly prabeh, libani ve vlastnim slova smyslu neni jeho béznou soucasti.*

Zcela jina ocekdvani mizeme najit v ptipadé¢ Abchazanl z Kavkazu, proslulych svou
neobycejnou dlouhovékosti. Sexualni zajmy a vzruseni vnimaji jako potencial, ktery se rozviji
jen velice zvolna, podobné¢ jako je tomu s rukodélnymi dovednostmi nebo intelektualnimi
schopnostmi; jejich ubyvani po rozkvétu je snad jesté pomalejsi. Mluvi se o tom, ze
abchazské manzelské dvojice si dopfavaji sexudlnich rozkosi do devadesati, nékteré dokonce
po dosazeni sta let. Vid¢i ,,zivotni filozofii* pozdniho véku je ptesvédceni o tom, ze ¢loveék
ma délat vSe, co délal v plném rozvoji sil, pouze celkova suma aktivity se postupné
s rostoucim vékem snizuje a energie poklesava. Kontrastem vici vysoce ,,libidin6znim*
kulturdm Polynésie mohou byt také Danijové z Nové Guineje, ktefi jsou pokladani za
spoleCenstvi produkujici nizkou uroven sexualni energie u dospélé populace. Danijské
etnikum se vyznacuje malym zajmem o sexualitu véetné vnéjsSich projevli mimo oblast
reprodukénich zajymii. Obé pohlavi respektuji dlouha udobi sexualni abstinence po narozeni
potomka, a nutno dodat, Ze rozmisky motivované cizolozstvim nebo jinymi projevy
sankcionované sexuality jsou u Daniji neobycejné vzacné; ostatné v zddné oblasti jejich
kultury neobjevime mnoho erotickych projevii ani symbold. Pfipad Danijti, a¢ vzacny, neni
zcela ojedinély: v ostrovnim Pacifiku nachazime Mentaweije ze Sumatry, na jejichz rozséhlé
a dlouhodobé pohlavni zdrzenlivosti upozornil v roce 1928 Edwin Meyer Loeb. Danijska data
zpochybnuji klasické freudistické predstavy, ze ¢lovek se obecné vyznacuje vrozenou vysokou
hladinou sexualni energie, jez musi doznat, at’ uz pfimo nebo nepitimo, svého vyjadieni ¢i
naplnéni. Jinymi slovy, autor prizkumu danijského etnika Karl Heider vlastné vznasi otazku,
zda miize byt sexualni energie urovana socialnimi nebo kulturnimi okolnostmi, tedy otazku
opravnénosti relativistického hlediska, jez ostatné danijsky material podporuje.

Priklady, jez jsme uvedli, dokladaji rizné tematizace, rizné kulturni specifikace libida
jakozto bytostné slozky lidské ptirozenosti. Uved’'me v této souvislosti nékteré podoby
socializace sexuality. Paul H. Gebhard ve svém ,,a summary statement* k sborniku Human
Sexual Behavior (Lidské sexualni chovani, 1971) o prepubertalni sexualni ¢innosti tika, Ze
pravdépodobné vSechny déti jsou schopné prozivat sexualni vzruseni a nékteré mohou
dosahnout i orgasmu. AvSak jen maly zlomek se odddva masturbaci ¢i né¢jaké sociosexualni
¢innosti pfed pfichodem puberty. Vyskyt prepubertalnich sexualnich zazitkt kolisa podle
povahy spole¢nosti, zavisi do znacné miry na postoji dospélych. V permisivnich kulturach
muze dosahovat sta procent, jako naptiklad na Markézach nebo u Basongju, ale dokonce i

v spolecenstvich restriktivnich (tradi¢ni Spojené staty americké) dobra polovina chlapcii a
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témert polovina divek pfiznava jakési sociosexualni hrani. Ontogenetickou ,,posloupnost
uvadéji Ford a Beach (1951), ktefi konstatuji, ze sexualni hry nejprve implikuji autogenitalni
stimulace a vzdjemné masturbace s tymz nebo opa¢nym pohlavim, a Ze s rostoucim vékem lze
pozorovat stale vice pokusii o heterosexualni souloz. V dobé¢ puberty jsou projevy sexuality u
starSich déti v pfevazné mife zaloZeny na prevzeti dospélé formy heterosexualniho pohlavniho
styku. V trobriandské kultute, jak ji popsal Malinowski, se déti uci o pohlavnim styku
z ptimého pozorovani svych rodicl, a dokonce jesté pied probuzenim libida rodice podnécuji
mladez k jakymsi predstiranym sexudlnim hratkdm. Dospivani a rana faze dospélosti jsou
obdobim milostnych zélezitosti a pohlavnich experimentl. Postupné se vSak vztahy
stabilizuji, prodluzuji a vyastuji do manzelstvi. Existuje tu tedy tlak na ranou pohlavni zralost
a rozvinuti heterosexualnich styktl. V této souvislosti je vhodné ptipomenout, Ze fada
etnickych skupin nejen podporuje a stimuluje sexudlni experimentovani béhem dospivani, ale
dokonce poskytuje formalni ramce predmanzelskym zkuSenostem. U tradi¢né zalozenych
Kikujt z Keni spolu mohou praveé mladi dospéli ptisluSnici obou pohlavi piebyvat ve
specialnich ,,loznicich®. Mohou se oddavat sexualnim radovankam, nicméné jsou zapoveézeny
jak uplné immissio penis béhem souloZze, tak i vzdjemna masturbace. Od Zeny vstupujici do
manzelstvi se o¢ekava panenstvi a existuje 1 formalni procedura prezkoumani, zda skutecné
pannou je. Pastordlni Masajové, rovnéz z Keni, podobnym zplisobem podporu;i
pfedmanzelské heterosexudlni styky, dokonce jeste pred ptichodem puberty. Pfedmanzelska
t€hotenstvi jsou vSak velice pfisné trestdna. Podobné indicti Murijové povazuji heterosexudlni
ukojeni za zdroj neobycejného potéseni a zdsadni stranku lidské existence. Predpokladaji, ze
sexualni pfitazlivost se za€ind pocit'ovat mezi Sestym a sedmym rokem, a tak jsou chlapci a
divky v tomto véku ,,vysilani“ k spole¢nému zivotu ve specidlnich vesnickych
,»hocleharnach®. Na dalSich pét nebo Sest let, po nichz nasleduje manzelstvi, ziji chlapci a
divky v ,,sexualni blizkosti*“. Murijové maji dva styly tohoto zptisobu Zivota: v takzvanych
tradi¢nich nocleharnach se hosi a dévcata paruji do vyhranénych spojeni, jez vlastné
napodobuji normalni manzelské souziti, naproti tomu v takzvanych modernich nocleharnach
jsou trvalej$i svazky zakazany. Piesto vSak jsou oba ,,styly chapéany jako pfiprava na
manzelsky zivot. Stejné jako v ptipad¢ Kikuji je coitus perfectus spise nedoporuc¢ovan,
zejména jde-li o divky nedospévsi dosud k menarché. Neni to minéno ani tak jako ochrana
panenstvi, spiSe jako ochrana pfed ot€hotnénim; ostatné Murijové tradicné soudi, Ze poceti lze
blokovat vhodnym mentalnim postojem.

V ptipad¢é nekterych skupin piivodnich obyvatel Australie ,,Australci, u Arantd ze stiedni

¢asti kontinentu a u Tiwija z Melvillova ostrova, se ptredpoklada, ze k normalnimu
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pohlavnimu vyvoji divek dochézi jen tehdy, jsou-li sexudlné drazdény muzi jesté pred
prichodem menarche. Kazdé divka je ,,provdana* za mnohem starSiho ,,manzela* davno
pfedtim, neZ dosahne pohlavni zralosti. ,,Jeji* muz ji uvadi do sexualniho Zivota postupné.
Australci se rovnéz domnivaji, ze v prib&hu dospélosti je zena ,,energetizovana“ a
zainteresovana na sexu jen v mife své heterosexualni aktivity. Ubytek energie a zajmu o sex,
jenz se objevuje na pocatku menopauzy, je pripisovan pohlavnimu zanedbavani, nebot’ starsi
muZi se staraji pouze o divky a mladsi Zeny. Na druhé strané se u muzii o¢ekdva mnohem
vytrvalejsi zajem o sexualni potéSeni nez u zen, nebot’ v souladu se svou ptirozenosti
nevyzaduji Zadné zvlastni pozornosti, aby si udrzeli sviij pohlavni pud na vysoké energetické
hladin¢.

Zatimco nékteré kultury obklopuji sex pocity potéSeni a pohody, jiné se spiSe vyznacuji
postoji negativnimi. Ostatné kiestanské pomysly spojujici sexualitu s hiichem, hanbou ¢i
vinou, jsou dostate¢né znamé. Piikladem studie, jez odhaluje spolecenské dusledky ptisné
kiestanské moralky, mize byt prace Johna C. Messengera (1971), vénovana ruralni irské
komunité v Inis Beag. V ni je prakticky vSe, co by mélo né¢jakou sexualni konotaci odmitano a
popirano vetejné a ptipadné projevy libida a pohlavnosti jsou obestfeny spikleneckym
mlc¢enim. Bylo by samoziejmé omylem domnivat se, Ze negativni vize sexu nalezi jen
kiest'anské tradici. Kuptikladu manuské etnikum z oblasti Papua-Nova Guinea
v jihozapadnim Pacifiku se projevovalo mnohem negativnéji vici sexu pied ptichodem
ktestanstvi, tedy pfed dobou, kdy vyménilo ,,nové Zivoty za staré*. V tradi¢ni kultuie je
v soulozi spatfovano jak cosi neblahého, tak cosi ponizujiciho. Zvlasté Zzeny shledavaly koitus
¢imsi fataln€ neblahym, ¢imsi, co je nutno podstoupit, chtéji-li mit déti. CizoloZstvi bylo
pokladano za désivy zlo€in, jenz mohl byt trestan nadpfirozenymi silami. Rovnéz v jinych
oblastech Papuy-Nové Guineje, napiiklad u Wogeti nebo u nékterych skupin Mae-Engti
z novoguinejského nahoii, muzi spise sex nenavidi, nebot’ si mysli, Ze je Zeny mohou
kontaminovat. V tradi¢nich pfedstavach yapskych ostrovanti z Mikronésie orgasmus muze
jednoznacéné oslabuje, vystavuje je nebezpecnym a vaznym onemocnénim. Néco podobného
lze najit v indické, specialné djurvédské (doslova ,,védéni vysokého veéku®) tradici.

V nékterych kulturach je manzelska kohabitace poznamendna utoc¢nosti, dokonce uréitym
nasilim. Tak u keniskych Gusiji je souloZ prodchnuta duchem nasili, ne-li ,,znasilnénim*: Zena
vzdoruje a muz musi tento odpor piekonat, coZ se neobejde bez bolesti a ponizovani. Muzi
piipoustéji, Ze rezistentni postoj a vykiiky bolesti posiluji stupeni jejich vzruseni béhem
souloze. I kdyz se ostrované z mikronéského Truku neprojevuji v prib¢hu souloze vyslovené
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agresivné, pokladaji za nejeroti¢téjsi formu pohlavniho styku striking (,,narazeni*), coz je
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néco na zpusob provokace, néco na zpusob odkladaného vybiti, pfi némz je plna vaginalni
penetrace provedena tésné pred orgasmem; mirnd bolest je povazovana za béznou soucast
milostné pfedehry. Stejné jako Australci, 1 ostrované z Truku soudi, Ze souloZ kladng
ovlivityje rist div¢ich nader a urychluje ptichod menarche. Naproti tomu chlapci maji byt
uvadéni do sexu starSimi zkuSenymi zenami. PfestoZe na Truku pokladaji sexualitu za
organickou slozku lidské pfirozenosti a mozny zdroj zna¢ného uspokojeni, neni tomu tak
v pfipad€ sexu manzelského. ManZelé a manzelky se musi chovat zdrzenlivé a uhlazené,
nebot’ manzelstvi je pfedev§im vztahem vzajemné Ucty: sexudlni rozkos na jedné stran¢ a
hluboky respekt na strané druhé jsou tam veli¢inami protikladnymi.

Mezi vzdélanou elitou klasického Recka byl erotismus spjat se snahou o uréitou
filozofickou vyttibenost. Idealizované muzské télo bylo uctivano, ,,citovost™ mezi muZi byla
pokladana za dokonalejsi nez heterosexudlni laska a rozkos. Zkratka kazda kultura, at’ uz
explicitné€ nebo implicitn¢, vymezuje jedinecnou konfiguraci kvalit, jez trasuji, podbarvuji ¢i
zabarvuji projevy sexuality. Do abstraktnéji oblasti spada 1 tradice postojti ke vztahu sexuality
a lasky. Lasku je mozno charakterizovat jako kuridzni a obtizn¢ vysvétlitelny mix citovosti a
sexualnosti, obvykle mezi dvéma jedinci opacného pohlavi. V univerzalnim kontextu lze
hojnost koncepci lasky redukovat na tii dosti Siroké kategorie registrujici citovou, moralni a
duchovni povahu zkuSenosti: (a) karnalni lasku, vyrastajici z erotické touhy potésit se, vlastnit
¢1 jinak dosdhnout objektu lasky nebo ctnosti k uspokojeni vlastni rozkoSe; tomu odpovidaji
takové terminy jako erds, amor ¢i kama; (b) druhou kategorii mohou zastupovat koncepty
pratelské lasky, implikujici zpravidla altruismus; tomu odpovidaji vyrazy jako filia, delicio ¢i
snehalprijata; (c) nakonec jde o lasku bozskou, viz agape, caritas ¢i karuna nebo prema ¢i
hesed.

Pro nas je vsak dulezité sledovat antropologii lasky, pokud néco takového existuje. Zda se,
ze jde — alesponi primarné vzato — o hledani a zkoumani univerzalniho vzorce, vlastn¢ o
zachovani transkulturdlniho pohledu, implikujiciho otdzky jako: Existuje laska v primitivni
spole¢nosti jakozto jeji kaZdodenni soucast, je laska bandlni zkuSenosti archaickych
pospolitosti? Neni to spiSe ,,novinka“ euroamerického kulturniho okruhu? V etnologické
literatute je vskutku jiz n€kolik desitek let mozno pozorovat zajem o to, zda existuje laska u
primitivnich komunit, tedy zda ji miZzeme chapat jako univerzalni kategorii lidského
spolecenstvi, véetné lasky romantické (jez stala se ostatné prototypem). JizZ samotné vymezeni
predstavuje problém: jak odlisit romantickou lasku od emocionality, vroucnosti a vasné,
téchto difuznich dynamickych veli¢in. Nejvymluvnéjsim ptipadem pokusu prokazat

vSudypritomnost ,,romantické* lasky je zjevné prace Helen Harrisové (1995), ktera zkouma,
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respektive reinterpretuje Marshallova zjisténi o sexualnim chovani obyvatel na ostrové
Mangaia, hledajic projevy ¢i doklady takové kulturni signatury lasky, jez specifikuje
mangaiaskou verzi romantické lasky. Helen Harrisova shledava celkem sedm sloZek (intimita,
citova zavislost, nutkavé mysleni, vyluc¢nost, idealizace, preusporadani motivacni hierarchie,
péce), jez maji konstituovat univerzalni vzorec romanticke lasky, ovSem nejen na Mangaii, ale
1 ve Spojenych statech americkych. Podle Harrisové polynésky zptisob podtrhuje sexualni
stranku, pfistup severoamericky sex spiSe zastira. Jini autofi jako Robert Endleman (1989)
dospivaji k ndzoru, Ze romantickd laska vné euroamerického kulturniho okruhu je jevem
neobycejné vzacnym. Reinterpretace dvanacti kultur, kterou Endleman provedl, vrcholi ve
zjisténi, ze pouze ve dvou piipadech lze mluvit o né€em, co by se mohlo blizit ,,romantické
lasce® v zdpadnim pohledu. Ptipusténou vyjimkou jsou novoguinejsti Gebusijové. Endleman
pokracuje v tom smyslu, ze laska je cosi vytvoreného, univerzalni je naproti tomu pouze
vasen. Zda se vsak, ze v ohledu obecnych dispozic k romantické lasce prevazuje stanovisko
kompromisni. Romanticka laska je mozna univerzalni, avSak jeji redalné podoby jsou
artikulovany kulturou. Jinymi slovy, problém miizeme shrnout do tfi otazek: (1) lze
romantickou lasku, transkulturalné vzato, poznat a pfesné vymezit, (2) mizeme si byt jisti, Ze
existence lasky v exotice neni vyrazem zapadni difuze a (3) je laska biologicky pfedurcena,
anebo je spiSe indukovana kulturou?

Je na misté vratit se k nasi zakladni linii a pfipomenout, ze tematizace libida je nepochybn¢
jednim ze zasadnich objektii antropologie sexuality. Jaky lze tedy pfijmout zavér ze zkoumani
této tematizace u riiznych etnik svéta? Zda se, ze rozhodujici jsou hlediska, jez najdeme
naptiklad u Williama Davenporta (1987), podle n&jz neexistuje cosi jako ,,lidska sexualita®.
Jeho klicovy argument naznacuje, ze kazdy ,,sexudlni akt™ je soucasné kulturnim aktem.
TakZe bez ohledu na zjevnou komparabilitu sexualnich aktivit v rozmanitych kulturach svéta
bude pfislusny vyznam vzdy poznamenan historii, tradici, specificnosti dané kultury, coz do
znacné miry vylucuje moznost striktni srovnatelnosti. Na druhé strané: i kdyz asi nelze
popirat historicky a specificky charakter té ¢i oné sexudlni zkuSenosti, té€ch ¢i onéch
sexudlnich norem, miizeme si polozit otazku, jak jsou kultury jedinecné, zda se nckteré
stranky sexualni kultury jevi vice, jiné mén¢ specifickymi. Ve skute¢nosti nardzime na
zékladni metodicky problém zkouméni sexuality. Michel Foucault sice napsal: ,,Nepostaci
fici, ze subjekt je konstituovan v symbolickém systému. Neni to totiz hra symbold, v niz je
subjekt vytvaren, jsa vytvaren v redlnych praktikach — historicky analyzovatelnych
praktikach.“ Piesto vSak, jak nepfestavaji pfipominat riizni badatelé, v oblasti vyzkumu

transkulturni sexuality je pravé ona ,,hra symboli‘“ to jediné€, co mame k dispozici.
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Kulturni definice muzstvi a Zenstvi: Kulturni rozdily mezi muzi a zenami byly odedavna
dalezitym tématem antropologie a etnologie, avSak toto téma se vztahovalo pfedevsim
k takovym zalezitostem jako d€lba préce, etika, rovnost pohlavi, ,,matriarchat, temperament,
osobni odlisnosti a rozdilné socializace chlapct a divek (pfechodové ritudly). Neni asi
pfehnané z téchto témat usoudit, Ze kazda kultura je ve skute€nosti sloZzena minimalné ze dvou
subkultur: muzské a zenské, respektive slovy Evy Vésinové (1999), ze socidlniho byti
muzského a socidlniho byti Zenského. Je pravda, Ze zna¢né mnozstvi etnologické literatury
,portrétuje” muzskou slozku jako predstavitelku celkové a jediné ,,univerzalni kultury. Cast
onéch ,,dvoupohlavnich* subkultur, jez ma relevanci pro sexuologicka studia, se tyka
kulturnich specifikaci pohlavi. Kulturn¢ deklarované idealy muzstvi a Zenstvi nejsou bez
vyznamu jiZ proto, Ze jsou soucasti vedomych cilii socializace, obzvlasté rané. Moderni
antropologie sexuality polemizuje s onou obecnou tendenci chépat gender (,,socialni pohlavi‘)
a pohlavi jako polarizované kategorie, v nichz je pohlavni orientace pojimana jako
homosexualita versus heterosexualita, ,,genderova* identita pak jako zenstvi versus muzstvi.
Kulturni odlisnosti a variabilita usporadani naznacuji, ze jde spiSe o kontinua; muzstvi a
zenstvi, to jsou piedevs§im kulturni konstrukce implikujici rozplyvavé, ,,rozmyté” mnoziny
atributi riznych rovin — psychické, kulturni, socialni, biologické. Tedy: a¢ je kontrast
biologicky zalozen, fenotypické pohlavi je koneckoncii trojiho druhu: muzské, Zenské a
androgynni (hermafroditské). Blizkost nebo vzdalenost muzstvi a Zenstvi mize kolisat podle
kultur, tradic, vrstev, epoch, dobovych mod. Mluvime-li o homosexualité, heterosexualité
nebo bisexualité¢, mame zpravidla na mysli prvky behavioralni. Hranice mohou byt n¢kdy
rozplyvavé, jak ukazuji naptiklad Lancasterovy studie (1999) homosexuality z Nicaraguy:
podle nich je aktivni partner chapan jako heterosexual, méné jako bisexudl, pasivni partner
naproti tomu vzdy jako homosexudl. — Zakladni antropologicky piinos lze shledavat
predevsim v pokusech o univerzalni matrice nebo skaly vzajemného vztahu i jednotlivych
podob muzstvi a zenstvi. Nejproslulejsi je v tomto ohledu patrné klasicky pokus Margarety
Meadové (1935). Schematicky feceno, matrice Meadové vychazi z modalni euroamerické
predstavy o aktivnim muzi oproti pasivni, submisivni Zeng. Na exotickém materidlu Nové
Guineje Margaret Meadova zaklada uplnou permutaci: pasivni, zzenstily muz a
korespondujici osobnostni struktura zeny u Arapest; opacni jsou Mundugumorové s muzskou
1 zenskou aktivni, agresivni osobnosti; ,,zbyvajici* Tchambuliové jsou ve srovnani
s Euroamericany ,,uspofadani opacné*: dominantni neosobni Zena na jedné¢ a emocionalné

zavisly muz na strané druhé. V kazdém ptipadé lze fici, Ze at’ uz je matrice Meadové jakkoliv

25



uméla, jeji kulturné relativistické sméfovani je prikladné: muzstvi a zenstvi se jevi byt
veli¢inami jak kulturné vazanymi, tak i kulturné proménlivymi.

V novéjsich pohledech na muzstvi a Zenstvi vdécime za mnohé feminismu, naptiklad za
pokusy o univerzalni distinkce. Tak podle Sherry B. Ortnerové (1979) stoji Zena blize ptirode;
podle M. Kay Martinové a Barbary Voorhiesové (1978) je zakladni rozdil mezi muzem a
zenou dan stupném agresivity; podle Michelle Z. Rosaldové (1979) je zakladni opozici
vefejné/domaci, avSak tato opozice urcuje nikoli kulturni stereotypy ¢i asymetrie v hodnoceni
pohlavi, ty jsou spiSe jejich pricinou. Jejich pohledy dosti pfesvédCive sugeruji, Ze onen
konven¢ni model, zaloZzeny zejména na biologii, 1ze sotva povazovat za platny a ze pohlavi
(,,sex*“ 1 socialni pohlavi, gender, kulturni normy) jsou odlisnymi kategoriemi, jez spolu sice
souvisi, ale tento vztah neni nijak izomorfni; gender je symbolickou, prosté kulturni kategorii.
Je vhodné podtrhnout, ze dokonce i nejzavilejsi tradicionalisté pfipoustéji tvrzeni, podle
n¢hoz muzstvi a zenstvi jakozto principy nejsou polaritami inherentnimi, jakymisi
oddalenymi protiklady, ale spiSe ¢imsi souvislym. Musime vSak pfipomenout, ze
antropologicky vzato je kulturni sklon odliSovat a polarizovat pohlavni role faktem
rekurentnim. Naprostéd vétSina kultur svéta zdaraziuje, dokonce nejednou prehani biologické
potencialy jasnym definovanim, normovanim pohlavnich tiloh a vymezovanim ,,nélezit¢ho*
chovani muzli na jedné stran€ a Zen na druhé, at’ uz protikladného nebo sbihavého. Dokonce 1
tam, kde lze mluvit o existenci tretiho pohlavi (naptiklad ,,berdache* u Prérijnich indidnt),
jsou vyrazné odliSeny konven¢ni muzské a Zenské typy. Freudova interpretace pohlavni
odli$nosti je zalozena na zjisténi existence rysu kvalifikovatelnych jako zenské a odlisnych od
ryst kvalifikovatelnych jako muzské. Jeden ze zékladnich problém ¢i protikladi tkvi
v asymetrii nazna¢enych dvou mnozin rysi: paradigmatické je pro Freuda pouze muZzstvi,
existuje pouze jedno libido, jez je muzské, a tak je psychicky vyvoj divek nejprve totozny
s vyvojem chlapci; to, co diverguje, je feminita (odchylna, odvozend). Freud ji chape jako
cosi mysteridzniho, jako neprozkoumanou oblast.

Vratme se vSak k antropologii a etnologii. David Gilmore (1990) ma zjevn¢ pravdu, kdyZz
konstatuje, ze ,,zdhada muzstvi‘ musi byt hledana v kultufe. Koneckoncti jsou to transkulturni
variace, jez skytaji nejvyrazné€jsi pohled na ono splyvavé kontinuum, na jehoz jednom konci
najdeme ,,machisty* z Andalusie a Truku, na druhém pak zzenstilé Tahitany a plaché,
ostychavé Semaije z Malajsie. S dlouhodobym zajmem etnologli o muZzstvi a Zenstvi souvisi
také sexudlni Ci genitalni mutilace. Nejznaméjs$i mutilaci je obrizka (cirkumcise), jez se
vyskytuje nejen v kulturach, v nichz je patrna judaisticka a islamska tradice, ale také mezi

Austrélci, sporadicky rovnéz v subsaharské Africe a Americe. V kazdé z téchto kultur je
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opravnéni praktiky odlisné: nabozenské, hygienické, estetické, sociologické. Nicméné vSude
se zda byt tato praktika dokladem skutecnosti, Ze obfezany jedinec podstoupil ritual
potvrzujici jeho zralost, posilujici jeho muzstvi, zkréaslujici jeho muznost. Existuji i jiné
praktiky mutilace ¢i ,,upravy* penisu. Ve staré Polynésii se chlapci podrobovali (v nékterych
spolecenstvich se tak d¢je dodnes) superincizi, coz je podélny fez vedeny dorzalni Casti
piedkozky. Pokud existoval n¢jaky religiozni diivod pro takovou praktiku, upadl
v zapomnéni. Dnes je superincize nazirana jako kosmeticka modifikace, ale pfesto zlstava
naprostou nezbytnosti jakozto doklad pfipravenosti pro skutecny heterosexualni styk. Na
nekterych mistech Australie, kde je obfizka puncem prvni faze ptechodu od statusu
mladistvého ke statusu dospélému, existuje jesté dalsi faze, vyznacujici se radikalné;si
operaci, subincizi, jez znamena roztiznuti centralni ¢asti penisu aZ po uretru. Je vhodné dodat,
ze s timto zdsahem neni spjata zadna explicitni ideologie, zména statusu je vSak napadna,
nebot’ pouze muz podrobivsi se subincizi se mtize zucastnit diilezitych posvatnych rituala.
Soucasti téchto rituala je odkapavani krve z oteviené mocové roury; krev je povaZzovana za
posvatnou a symbolicky spojovana s mystickymi silami plozeni a regenerace. Jina, nemén¢
,»drastickd* operace spadajici do oblasti ¢i kategorie muZzskych sexualnich modifikaci je
praktikovdna mezi nékterymi skupinami Dajakli na Borneu; je vSak znama i
z predkolumbovské Ameriky. Operace je dobrovolna a jde pti ni o pfi€nou perforaci
pohlavniho udu a vloZeni jakési dievéné nebo kovové tyCinky, ampallangu, jejiz nepatrné
precnivajici okraje jsou zjemnény kulovitymi knofliky. O ampallangu se zmituji riizni
cestovatelé od patnactého stoleti. Jedna z interpretaci fenoménu ampallang jej stavi do
blizkosti etnopsychiatrické kuriozity, jiz je duSevni choroba koro, zjis§téna u nékterych
populaci ostrovni jihovychodni Asie. Vyznacuje se pieludy genitalni hyperinvoluce (retrakce
penisu) a je doprovazena pocity smrtelné izkosti. Ampallang figuruje jako blokator, jako
,.prevence® proti somatickym dasledkiim onemocnéni koro. Zenskou analogii kora uvadi John
W. Edwards (1984): jde o ptipady pteludi vyschnuti prsou, retrakce prsnich bradavek, atrofie
labii a jejich ustupu do vaginy. Jiné interpretace praktiky ampallangu sugeruji, ze nositel této
ty¢inky ¢i ,,Spendliku® je s to poskytnout zené€ vyssi sexudlni uspokojeni (coZ nezni prave
nejpresveédCiveji). Mezi Dajaky je to spis oblibené téma nez realita, ale v kazdém ptipad¢ je
eventudlni operace dokladem muzného odhodlani.

JakoZzto ,.,komplementarni* ritudl muzské obtizky praktikuji n€které africké kultury obtad
takzvané Zenské obrizky. Nevystizny ndzev oznacuje v zasad¢ klitoridektomii. V méné
razantni formé implikuje tato operace odstranéni prepucia, ,,konecku* klitorisu, radikalng;si

formy pak zahrnuji odstranéni nejen celého klitorisu, ale i ¢asti labia minora. Mezi nékterymi
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skupinami v Somalsku nésleduje po odstranéni postévacku (operace je zpravidla pokladana za
jakysi obftad Cistoty ptfed vstupem do manzelstvi) svorkovani nebo sesiti labia majora,
pficemz se ponechd pouze maly otvor umoznujici odchod moci a menstrua¢ni krve. Tato
operace se nazyva infibulace. Tradovanou infibula¢ni specialitu predkladaji amazonsti
Conibové (mozna néktera dalsi etnika v povodi Ucayali). Rafael Karsten (1964) o tom piSe:
»Podle sdéleni nékterych cestovatelll staré Zeny, provadéjici operaci obfizky, nejen potiraji
krvacejici partie, ale vzapéti vkladaji do div€iny vaginy hlinény penis, jenZ svym rozmérem
odpovidé penisu muze, s nimz je divka zasnoubena.” Nasleduje sesiti trasované prave
objemem hlinéného dilda. Soucasti manZelského obtadu je ¢aste€né znovuotevieni vaginy
novomanzelem, takze pohlavni styk 1ze provadét vcelku normalné. Teprve v dobé porodu je
pochva plné€ oteviena, po ném je Zena opét infibulovana. V nékterych oblastech nativni
Australie a Afriky jsou mladé Zeny nuceny podrobit se chirurgickému rozsiteni vaginalniho
otvoru, eventualné protrzeni panenské blany (hymen), ¢imz je divka nalezité pfipravena

k snubnosti. Ne¢které skupiny Australcii odiraji vnitini stény vagin divek, jez dosud nedostaly
menstruaci, dokud nenastane krvaceni, o némz se predpoklada, ze piinese menarche.
Pfipomina se tim introcize jako urcity protip6l infibulace: je umélym rozsifovanim (divei)
vaginy, v nativni Australii provadénym nejlépe bumerangem.

Z transkulturalniho hlediska je muzstvi a Zenstvi souvislou Skélou, jejiZ konkrétni,
normativni (tedy zdvazné) roz¢lenéni podléha konvencim. Zatimco nékteré kultury akcentuji
blizkost, dokonce skoro stejnost muzského a Zenského Zivlu (klasickym ptikladem mohou byt
ArapeSové, zkoumani Margaretou Meadovou), jini spiSe zdiraziluji antagonismus mezi
pohlavimi, dolozitelny fadou melanéskych etnickych skupin.

Ackoli vétSina kultur svéta ,,stanovi‘ na zakladé riznych socializa¢nich nebo
inkulturaénich vzorct zfetelny rozdil mezi muzi a Zenami, existuji spolecenstvi, v nichz
socialné-pohlavni dichotomie neni ve vSech takiikajic individudlnich pfipadech ostra. Tak
mezi sibitskymi Cukéi, v nékterych nativnich kulturach Severni Ameriky a v nékolika
dalsich, existovaly — pfed pfichodem modernizace — skupiny osob, jez mohly byt
pokladany v souladu s naSimi terminy za muZzské transvestity (jako takovi byli socialné
pfijati a uznavani). V Severni Americe se v téchto ptipadech pouzivalo v antropologické
literatuie terminu berdache s kolisavymi charakteristikami od etnika k etniku. U Navaht
zna¢i muze ve smyslu biologickém, jenz ptejima kratce po puberté zvyklosti a zajmy Cisté
zenské: vénuje se ryze zenskym pracim, pouziva zenské zptsoby fecového projevu. V
n¢kterych situacich, zejména v ptipadech zprostfedkovavani sport, byl berdache pokladan

téméi za posvatného; dokonce jeho pohlavni zivot mohl byt jak heterosexualni, tak
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homosexualni. Obecnéji vzato vSak byl berdache u Navaht pokladan spiSe za Zenu nez za
muze. U Vranich indiant je berdache obvykle ,,odhalen* v raném détstvi v dusledku zajmu
o zenskou spolecnost a ¢innosti. Jako dospéli byli tito lidé veelku tolerovani, a€ nikoli bez
jisté ambivalence. Mezi indiany Winnebago byl berdache vniman jako velice pfi¢inliva a
velice aktivni ,,zena*, Mohavsti berdacheové mohou predstirat menstruaci, t€hotenstvi,
porod. Piedpokladalo se, Ze jak muZzsti, tak Zensti berdacheové jevili spiSe homosexualni
preference. Berdache jako institucionalizovany status v nativni Severni Americe byl zjiStén
u sto tfinacti spoleCenstvi. Je zajimavé, ze zatimco rani badatelé popisovali fenomén
,berdache® spiSe v terminech izolace a uchylnosti, novéjsi pohledy, zejména feministickeé,
spatiuji v berdache a jinych ,,transformovanych* statusech nedilnou soucast celého
kulturniho uspotfadani sexuality a modelti muZstvi a Zenstvi. I kdyZ se termin pouzival i pro
Zenské podoby berdache, pfisli nékteti autofi s terminy novymi: napiiklad s terminem
amazonka. Robert Fulton a Steven W. Anderson (1992) vcelku vtipné podotykaji, Ze muz-
zena nebyl/a jen tretim rodem, nybrz i prosttednikem mezi lidmi a bozstvy, ¢imz naznacuji
zé4sadni souvislosti se Samanismem. Rozsahla literatura byla vénovana také genezi uvedené
problematiky. Klasikem je nepochybné James George Frazer, jenz ve své Zlaté ratolesti
spatfoval ptivod tietiho rodu v uctivani dvoupohlavnich, androgynnich bozstev.

K sekularizaci berdachestvi dochazi po kontaktu s ,,bilou* civilizaci. Zminili jsme
souvislosti se Samanismem. V ptipad¢é cukéského transvestitismu se vice zdiraznovala
zprostiedkovavaci slozka pohlavni inverze. Obrat byl pfipisovan posedlosti duchy a
pripsana role byla prave roli spiritudlniho média (,,psychopompnost*). Kategorii muzského
transvestity najdeme rovnéZ na soudobém Sulawesi, Celebesu v Indonésii; muzi byvaji
odborniky na genealogii a tradi¢ni historii, kdysi také ptsobili jako sultanovi poradci.
Prikladem kultury, v niZ hraje muzsky transvestita poloinstitucionalizovanou roli, miiZe byt
klasické Tahiti (francouzska Polynésie). V mnoha tahitskych komunitach Zije svobodny
muzsky transvestita, vétSinou homosexudlné zaméteny; je socidln¢ akceptovan, maje
definovanou roli, komunita v§ak obvykle oficidln€ uznava jednu takovou roli. Historické
doklady naznacuji, Ze muzsky transvestitismus (,,maahuu‘) byl jak na Tabhiti, tak i na
Havaji pred ptichodem Evropanti napadnym jevem. Psychokulturni vyklady statutu a role
téchto maahut sugeruji, ze maahuu je vyrazem zaporné¢ho modelu pohlavnosti, modelu,
jehoz se maji muzi vystiihat, nebot’ podtrhuje jejich slabou pohlavni identitu, jejich
»zanrovou® difuznost. Néco podobného registruje Unni Wikan (1977) na omanském
materialu (,,xanithové®), analogii jsou indicti ,,hidzrové®, kteti se nepokladaji za zeny ani

muze (,,intersexualové®?), ac uzivaji zenskych jmen a odévi. Novéji se objevuje termin
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treti pohlavi (gender); studuji se prechody a posuny, ,,rozplyvavosti (transgendering;
transgender), jez jsou pfinejmensim ptilezitostné spjaty s homosexualnimi projevy.
Dodejme jesté, Ze transsexualita je jevem spiSe vzdcnym: jeden piipad na sto tisic u muzi,

na sto tficet tisic u Zen.

Nejpodrobnéjsi a patrné nejautoritativnéjsi studie a prace vztahujici se k identité a
konstituci muzstvi uvetejnil Gilbert Herdt, jemuz nalezi zasluha o zpochybnéni stability
sexualni identity. Empiricky vzato, Herdt vychazi pfedevs§im ze svych vyzkumi u
novoguinegjskych Sambijii, jez miizeme v souvislosti s naSim tématem shrnout nésledujicim
zpusobem: muzi a zeny se vyznacuji odliSnym zalozenim. Je pfijatou predstavou, ze
zatimco Zeny dosahuji zralosti naprosto ptirozen¢, muzi dosahuji muzstvi pozvolna a na
zaklade peclive artikulovaného procesu intenzivni socializace, zahrnujiciho naro¢nou sérii
iniciaci. Sambijové rozliSuji Sest fazi takové iniciace: v prvni fazi, k niz dochézi ve véku
mezi sedmi az deseti lety, jsou chlapci odebrani svym matkam. Jiz tato prvni faze vstépuje
smysl pro valecnického ducha, pro agresivitu, dokonce neptatelstvi vii¢i matce. Faze
pozdéjsi pokracuji v tomto duchu, jejich zakladnim prvkem je v kazdém piipad¢ akcent na
antagonismus mezi muzstvim a Zenstvim. Rozhodujicim momentem tvorby muzstvi je
homosexualni zkusenost, konkrétnéji feceno, piedstava o dulezitosti polykdni spermatu
zralych muza na zaklad¢ oralniho kontaktu, tedy cosi jako rituédlni felace. Ta nachazi sviij
odraz i v sambijskych mytech, jez spatfuji v muzich ploditele celého lidstva a
v homosexudlni felaci ,,mechanismus* lidské reprodukce. To by znamenalo, Ze se popiraji
reprodukéni schopnosti Zen, jsouce substituovany homosexudlnimi akty muzi. Je
pravidlem, Ze kazdy dospivajici muz stravi fadu let, nejednou vice nez deset, v t€¢sném
homosexualnim vztahu se svym muzskym mentorem. Teprve po této letit¢ dob¢ se muzi
zeni, maji déti, sami se stdvaji mentory. Ritualni homosexualita (,,RH®), jak to pisi
anglosasti autofi, je jednim z nejptiznacnéjsich rystt melanéského kulturniho aredlu.
Tradi¢ni kultura Kiwaijl spatfuje ve spermatu substanci symbolizujici zivotadarné sily
vesmiru. Vyklady smyslu ,,insemina¢nich® obtadu, at’ uz oralnich nebo analnich, dosti
kolisaji. Nekteti autofi mluvi o kontrole porodnosti regulaci jino$ské sexudlni energie, jini
se vice orientuji na akcentovani muzské solidarity, dalsi podtrhuji osvobozeni chlapcti
z matetského podruci. Jiné explikace sméfuji k nalezeni souvislosti takiikajic
kosmologickych. Pfipomenime nakonec, ze muzskd homosexualita je v nékterych kulturdch
institucionalizovana. Tak pfedkolonidlni Azandové ze Sudanu méli formu manzelstvi muze

s muzem: piislusnici takzvanych svobodnych vale¢nikii, jednoho ze dvou formalnich
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vale¢nickych vékovych stupnd, si vybirali jinochy za muzské manzelky, dokonce se

v ramci takové aliance pocitalo s vénem. ,,Chlapec-zena“ obstaraval veskeré domaci prace
a byl rovnéz sexualnim partnerem (praktikovani interfemoralni souloze). Oc¢ekavalo se
striktni zachovavani vérnosti; chlapec-zena mohl svého manzela dokonce zazalovat, pokud
zjistil nevéru. Kdyz ,,svobodny valecnik* postoupil do vyssiho stupné ,,Zenatych
vale¢nika®, odmitl zpravidla chlapeckého partnera a vzal si divku, s niz byl 1éta zasnouben.
Svého ptivodniho spole¢nika si ale mohl ponechat, stykat se s nim vSak mohl jen mimo
oblast komunity nebo si jej brat na valecna tazeni. Etnologicka data odhaluji skutecnost, ze
vzorce bisexualniho chovani mezi muzi jsou v nékterych kulturach, v souladu s vlastnimi

standardy, pokladany za normalni.

Pravé tyto transkulturalné obtizné souméfitelné koncepty znesnadiiuji obecnéjsi a
presnéjsi klasifikaci rozmanitych projevil lidské sexuality. Stejné jako ostatni humanitni
obory, tak i antropologie vychazi ve svych konceptualizacich z evropské tradice. Ta
v oblasti kategorizace lidské sexuality uplatnuje striktni pfedstavu dualismu, ktery je
v obecnéjsi roviné projevem jakési pfirozené podstaty obsazené v povaze vSech véci a
jevi. Jiz néjakou dobu uzivame v etnologickém popisu terminy, jejichZ vyznam je ndm
ziejmy diky jejich pfedpokladané existenci ve struktuie jakychsi bindrnich opozic
(muz/zena; homosexualni/heterosexualni; ptiroda/kultura). Uzivanim téchto termini se
dostavame do urcité terminologické pasti. Pfedpoklad univerzality a objektivity zminénych
kategorii 1 jejich konceptudlnich ramct nés vede k jejich mylné aplikaci pii popisu
odlisnych kultur, jejich projevi a ideji. Jak ukdzal Gilbert Herdt na svych studiich
sexualniho Zivota Sambijti nemusi se naptiklad chovani, které je nami oznacovano jako
projev homosexuality (v tomto pifipadé sexudlni styk dvou muzii), odrazet v existenci
nativni koncepce homosexuality. Sambij$ti muzi nejsou homosexudlni, nejsou totiz ani
heterosexualni, zadny takovy koncept v jejich kulture neni myslitelny. Jiz v zarodku celé
nasi koncepce homosexuality se objevuje ona terminologicka past, totiz predpoklad, ze
homosexualita je protipol heterosexuality. Jako projev urcité deviace je jeji existence
myslitelna pouze v kombinaci s existujicim normativnim konceptem heterosexuality. Popis
¢i transkulturni komparace jednotlivych projevi lidské sexuality proto vyzaduje pfedevsim
detailni studium nativnich konceptl a feknéme zvySenou ostrazitost pii pouzivani vlastnich
etnocentrickych projekci. Nanestésti pro moderni antropologii jsou ¢asto unikatni popisy
sexuality mimoevropskych komunit do zna¢né miry zkreslené a zalostné chudé na

informace nezbytn¢ potifebné k pochopeni nativnich konceptli pozorovanych jevi. Presto
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se antropologie mtize pokusit o klasifikaci, ktera sice bude do znacné miry jen orientacni,
nicméné ndm umozni piistup k daleko pestrejsimu spektru jevii, nez jaké nam dovoluje
postihnout onen striktni dualismus. Mame tim na mysli zejména zavedeni termini jako
treti sex a tieti gender, které¢ by mély napomoci zmapovat pravé onu zoénu ,,rozplyvavosti,

nekdy trochu zjednodusené kladenou kamsi mezi ,,objektivné* dané pdly binarnich opozic.

Kulturni teorie reprodukce: Neni ptrehnané fici, ze kazda kultura ma svou, at’ uz
implicitn€ nebo explicitné piijatou ,.teorii* reprodukce, obvykle konzistentni s pfedstavami
o sexualnim potencialu a muzstvi/Zenstvi. Nativni teorie reprodukce jsou onémi zéklady,
na nichz vétsSinou spocivaji kulturni praktiky spojené s ,,ovliviiovanim* procest plozeni.
Kazda kultura tedy vlastni ur¢ity inventar postupi, jejichz poslanim je ziskani kontroly nad
pocetim, t¢hotenstvim a porodem. Je vhodné pfipomenout, Ze moderni narodni i folklorni
kultury zijici v ramci euroamerického kulturniho okruhu musi byt nepochybné vnimany
jako specialni ptipady, protoze jsou pfili§ proniknuty zjisténimi z oblasti lidské
reprodukce. Rani antropologové byli neobycejné udiveni, kdyz zjistili, Ze mezi Cetnymi
etnickymi skupinami nativni Australie vladne predstava, podle niz muzim neprislusi
biologicka role v poceti. Jak se dozvédéli, pocatek te¢hotenstvi je dan vstupem ,,détského
ducha* do matcina lina; duch nicmén¢ vstoupil do délohy diky dusevni mohutnosti jejiho
manzela: byl to on, jenz svym snénim (dreaming) zpusobil ot€hotnéni; vlastni souloz je
nejspise pouhym oteviranim cesty pro vstoupeni ducha do zenského téla. Charles
Mountford (1981) se pokusil o jakousi klasifikaci, kdyz rozlisil (ponechame-li stranou
nespecifikované ptipady) osm kategorii vstupti ,,duchti, respektive odpovidajicich
zpusobii pronikani: pod nehtem palce u ruky, pod nehtem palce u nohy, zaludkem,
slabinami, nohou, pupkem, usty, a nakonec s potravou. O néco pozdé&ji Bronistaw
Malinowski (1929) nachazi srovnatelné predstavy v trobriandské kultute, dnes, v soudobé
spole¢nosti na Trobriandovych ostrovech pochopiteln¢ odmitané: jejich ,.koncepcni‘
piedstava spocivala v tom, ze k poceti doslo vstoupenim ducha do téla pohlavné zralé zeny
hlavou. Duch byl vlastn€ ozivujicim principem, dusi zesnulé osoby, jez si po fyzické smrti
téla a urcitém obdobi stradveném ve svéte ducht prala znovuzrozeni, a to prave
prostiednictvim zeny nalezejici k stejnému subklanu jako jeji nékdejsi matka. V matciné
dé€loze byl zarodek vyzivovan krvi, odtud pfi¢ina absence menstruace. Trobriandska
ptedstava nevylucovala ptipady panenského otéhotneni (virgin birth); veelku vSak byly
neobycejné vzacné. Pred pocetim je tfeba ,,otevfit™ reprodukéni ustroji Zeny pohlavnim

stykem, ma-li vzniknout dostate¢ny prostor pro rast zarodku. Je vhodné dodat, ze
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trobriandské klany jsou matrilinearni, takze v souladu s odpovidajici piedstavou
reprodukce je kazdy subklan nezavisly a sebeperpetuujici prostiednictvim duchu, kteti

,»0Zivuji* jeho Cleny.

V East Bay, jiné melanéské kultute, je lidska reprodukce pfipodobiiovana
k zemédé&lstvi. Panuje tam vira, ze k poceti je nezbytny vyron semene, jakmile vSak dojde
k otéhotnéni, neni zadouci dalsi vyron semene, protoze by zptisobil dalsi poceti.
Otc¢hotnéni se pocita od okamziku, kdy Zena jevi neklamné fyzické ptiznaky jiného stavu,
neni ani nutné podminéno vynechanim menstruace. I kdyz je substance zarodku odvozena
ze semene, vyZziva a prostiedi mat¢iny délohy vykonavaji ptimy vliv na zarodek, a tak se
dit¢ maze podobat jednomu nebo obéma biologickym rodicim. Zna¢né mnozstvi nativnich
,»teorii* reprodukce pfipisuje poceti praveé smiseni krve a spermatu. Jedna z nich, zastdvana
tradiéné ASanty z Ghany, tvrdi, Ze menstruacni vymeésky a krev jsou zakladem krve
potomka, zatimco sperma se stava dusi, ozivujicim prvkem ditéte. Jiné podoby tohoto
pohledu pfipisuji stejnou kontinuitu menstruacnim vytoklim, sperma se pry naproti tomu
vyviji v maso, svaly nebo kosti. Casto jsou nativni teorie jak doslovnymi vyklady
predstavy o procesu oplodnéni, tak i metaforami, jez Ize vztahnout k nékterym rysim
socialni organizace. Napftiklad v East Bay mistni pfedstavy spise posiluji muzskou
pievahu, v trobriandské kultute, jak naznaceno, jde nejspise o kulturni koncept
partenogenetické reinkarnace spjaté s matrilinearni descendenci, podobné pojeti je u
ASantl. V tomto smyslu se nativni teorie reprodukce zdaji byt metaforami sociologickych
&initeld ustavujicich legitimitu. — Casto jsou tyto teorie explicitni, pokud jde o obdobi vétsi
¢1 mensi Zenské plodnosti. Pro obyvatele East Bay je doba nejvyssi pravdépodobnosti
zhruba uprostied periody, naproti tomu u Havasupaijskych indiant, také u Navaht, se
soudi, Ze poceti bude bezprosttedni, dojde-li k souloZi béhem menstruace. Kensti Kikujové
se domnivaji, ze nejpiihodnéjsi doba pro oplodnéni je bezprostiedné po menstruaci,
Masajové soudi, ze n€kolik dni po ni. Pokud jde o muzskou dispozici plodnosti, uved'me
alespoil Mangaiany, ktefi kdysi vétili, ze kdyZ muz déli své semeno mezi nékolik Zen,
snizuje tim svou potenci. Podobné¢ v East Bay se domnivaji, Ze mira potence je pfimo
umérna pohlavni zdrzenlivosti. Objevuje se tam pon¢kud kuridézni predstava, Ze Zena
neotéhotni, neporodi, jestlize byla oplodnéna nékolika muzi. Soucasti studia nativnich
ptedstav o reprodukci miize byt nepochybné také studium potratli, ptedevsim spontannich.
V této souvislosti je na misté pripomenout pritkopnickou praci Georgese Devereuxe (1955)

o potratu v primitivni spole¢nosti. Jisté nepiekvapi celd fada omezeni ukladanych
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téhotnym Zenam — od téch, jez sleduji praktické, somatické cile, az po mozné nasledky

mystické.

Sexualni kodexy a praktiky: V kazdé kultufe existuje urcité mnozstvi objektii, ¢innosti,
symbolil, signall, réeni a vypraveéni i gest, jez slouzi k pojmenovani erotickych,
reprodukénich nebo pohlavnich vyznamii, at’ uz v socialnim nebo biologickém ohledu.
Vyznamy mohou zahrnovat jak zjevné a univerzalni ,,ikony* jako genitalie, pfedméty ve
tvaru pohlavnich organi, ¢innosti naznacujici kohabitaci, tak 1 kulturné specifické
symboly, jimiz mohou byt podle pohlavi diferencované zptsoby oblékani a kréasleni, a
dokonce ezoterické znaky, srozumitelné jen omezenym skupinam. Celkovy soubor
takovychto znakt a projevu Ize podle nékterych autorti, naptiklad Igora S. Kona nebo
Williama H. Davenporta, nazvat erotickym kodexem (podle prvniho), ptipadné sexudlnim
kodexem kultury (podle druhého), pokud se pohybujeme v ramci jedné kultury. Je zjevné,
ze nékteré kultury maji rozsahlejsi , katalog* téchto vyrazl nez kultury jiné; v nékterych je
sexualni kodex ve srovnani s jinymi verejnéjsi, coz zjevné miiZze souviset se znamou
typologii, Ci spiSe dichotomii sexualnich kodext a pfenesen¢ rozliSenim celych kultur na
restriktivni a permisivni. Doklady vztahujici se k sexualnim kodexlim jsou volné
rozptyleny v mnoha etnografickych pracich, zejména v monografiich, zddné systematické
studium, vcéetné studia erotického kodu nasi kultury, dosud neexistuje. Presto Ize dulezitost
studia sexudlnich kodexil sotva podcenovat: neexistuje spoleenstvi, v némz by chovani
jeho piislusniki nebylo konstantné ovliviiovano sexualnim kdédem nebo jeho prvky. To je
mozna nejzietelngjsi v projevech cudnosti, etiketé spravného oblékani a v celé fad¢ situaci
respektujicich spolecenské konvence. Navzdory slozitosti a pestrosti sexudlnich kodexi

bude vhodné nekteré prvky piiblizit.

Pro vSechny kultury nepochybné plati, Ze pohled na pohlavni orgény je potencialné
eroticky, coz vyzaduje, aby dospéli ¢lenové dané kultury respektovali urcité formy
»cudnosti®, zvlasté jde-1i o smiSenou spole¢nost. Dokonce 1 v téch kulturach, kde
ptislusnici obou pohlavi chodi zcela nazi (nativni Australie), existuje urcité etiketa
cudnosti. Tak se muzi nikdy pfimo nedivaji na Zenské pohlavni partie, sedici Zena si zase
zakryva oblast mons veneris patou. V naprosté vétsing kultur svéta jsou zenska nadra
pokladéna muzi za eroticka, a€ v tropickych oblastech si Zeny horni polovinu téla vzdy
nezahaluji. Existuji vSak vyjimky: na Mangaii nejsou Zenska prsa povazovana muZzi za

sexualné vzrusujici.
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U Zen byva zahalovana vétsi ¢ast téla nez u muzd, extrémem jsou nékteré islamské
sekty, jejichz zeny si zakryvaji zavojem i o¢i. Muzské genitalni pokryvky ¢i penilni
pouzdra nezahaluji v nékterych kulturach skrotum, a dokonce v n€kterych hali pouze
predkozku. Casto jsou pouzdra na penis opticky pfitazlivd a ndpadna, takze na jedné strané
maji sice zakryvat (a zakryvaji), ale na druhé stran€ maji vlastné ptitahovat pozornost (a
pritahuji). Tato feknéme dvojakost je piiznacna pro nejednu kulturu. Tendenci ,,zakryvat,
ale zdlraznit; tlumit, ale vlastné navodit pozornost* prozrazuje tradice mody
v euroamerickém kulturnim okruhu, nemluvé o tradicich krasné literatury. Osobni krasleni
a ozdoby jsou obecnym rysem vsech kultur, dokonce 1 téch, jeZ to popiraji; vSude jsou
genderovym ukazatelem, nebot’ muzi a Zeny uzivaji odlisné zplisoby zdobeni. Stejné jako
je moda v euroamerickém kulturnim okruhu, tak v n€kterych kmenovych tradicich je
malovani téla a obliceje pii slavnostnich ¢i ritualnich pfilezitostech pokusem o uméleckou
podobu, jez mize v nékterych ptipadech mnohé napovédet o spolecenském postaveni
svého nositele. I kdyz odév, tces, ozdobeni téla jsou pouze pomijivymi projevy, existuje

Tvree

fada forem nebo projevi ,,trvalejsi“ povahy: tetovani, skarifikace, barveni a brouseni zubii,
deformace lebky, tvarovani nohou, méme-li uvést nékolik ptikladi, jez rovnéZ mohou
leccos vypovédet jak o genderu, tak o spolecenském postaveni. Nékteré z téchto forem
jsou vyslovené sexudlni a nalezi spiSe do jedné kategorie se sexualnimi mutilacemi nebo
modifikacemi. Nejznaméj$im piipadem jsou ziejmé hotentotské zdsterky, tedy uméle
vytvarovana labia minora mladych divek. V souvislosti s timto ne pravé obvyklym jevem
rozlisil kdysi Felix Bryk (1928) na africkém materialu ,,dvoji vaginalni typ*: jeden bez
klitorisu — vagina ankleitoridica u pasteveckych kmenl — a vagina hypertelica — typ
vyznacujici se neobycejné prodlouzenymi labii. Z moderni etnopsychiatrie je zndmo, Ze
»falicky* charakter vné&jSich Zenskych genitalii byl sugerovan na zaklad¢ ,,expandovanych*
morfologickych modifikaci, vyskytujicich se obvykle ve stfedni a jizni Africe, rovnéz

v Mikronésii. Paralelné praktikuji néktera etnika Amazonie zavé€Sovani zavazi chlapcim na
skrota, takze v dospélosti jim visi az témét ke kolenlim; v tychz kulturach chodi Zeny
totaln¢ depilovany. V East Bay nosi divky drobné obrazkové tatuaze, v dospélosti obvykle
na vnitini strané stehen. Tyto tatuaze byly stejné peclivé zahalovany jako genitalni oblast,
jsouce urceny jen manzelim nebo milenciim, a kdyz se muzi bavili o sexu a erotice, byly
prave feci o zenském tetovani pokladany za eroticky vzrusujici. Mnohé kultury provozuji
ukony nebo pouzivaji formule obecné znamé jako milostnd magie, jejimz cilem je navodit
laskyplné pocity v zddoucich objektech. VEtsinou byly tyto ukony provadény potaji, nebot’

je pospolitost netolerovala, pokladajic je za Carodéjnictvi. Na Trobriandovych ostrovech je
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zakladnim poslanim milostné magie zvyseni pohlavni pfitazlivosti ,,provozovatele*
odpovidajiciho ritudlu. Milostnd magie tam neni nikdy pokladana za zpronevéru, zatimco
v East Bay je chépana jako nemistny vpad do osobni celistvosti. Dalsi sloZkou sexualnich
kodexti mtize byt erotické umeni. Vseobecné znamou podobou tohoto typu uméni jsou
indické skulptury, spojované s posvatnymi myty a teologickymi piedstavami. Dale 1ze
uvést nekteré styly takzvanych primitivnich skulptur Polynésie a Melanésie, jez vyjadiuji
jak erotické, tak 1 mystické pomysly, uzivajice vyslovené genitalni symbolizace. Patii sem
1 sexualné explicitni tane¢ni formy z Tahiti nebo Havaje, odrazejici nepochybné kulturni
hodnoty onéch spolecenstvi, nebo proslula mochicka keramika ze star¢ho Peru a n¢které
objekty z predkolumbovského Mexika, jejichz plny smysl ndm dosud unika. Nejnapadné;si
slozku sexudlniho kodexu nachazime ve slovesném uméni. Kazda kultura ma sviyj sexudlni
Jjazyk, ktery se projevuje v riznych fecovych obratech, kontextech, humoru, skadleni,
narazkach, snad ,,soudob¢ji* fe¢eno v ,,harassmentu®; v riznych podobach narativniho
folkloru, samoziejmé rovnéz v estetickych utvarech jazyka — v poezii, proze, dramatu a
jinych zéanrech, jez si ta ¢i ona kultura vypracovala. Jako celek je sexualni kodex systémem
symbolil, jez patrné nejvymluvnéji demonstruji hodnotové orientace osob nalezejicich

k dané kultufe, je prostfedkem, jimz jsou sdélovany jemnosti ,,sexualniho étosu‘.

JestliZze jsme dosud vénovali pozornost tém strankam kultury, jeZ mohou davat smysl
sexualité a jez reguluji jeji projevy, jeji behaviordlni podoby, je na Case pfistoupit k
»jadru®, k vlastni specifice antropologie sexuality, k praktikam, k sexualité v nejuz§im
slova smyslu: k heterosexualni soulozi, eventualné dal§im zptisobim sexualniho ,,vybiti®.
Transkulturalné zamétené udaje o koitu a jinych formach sexualniho naplnéni nejsou
bohuzel zrovna ptehojné. Poznatky z kultur, jez maji kladny vztah k pfedmanzelskému
pohlavnimu styku, naznacuji, Ze nejranéjsi vek, kdy zacina byt souloz ,,provozovana“,
predstavuje desaty az jedenacty rok, avsak ani tehdy nemusi dochdzet k plné penetraci
nebo orgasmu. VEk nejintenzivnéjsich sexualnich z4ymu a ¢innosti spadé asi mezi dvacaty
a tficaty rok Zivota: toto vékoveé rozpéti predstavuje jakousi biologickou konstantu, jiz
kultura pfili§ ménit nemiiZze. Na druhé strané€ nachdzime mnozstvi dokladi, jak kulturni
vlivy, dokonce i v nasi vlastni spolecnosti, mohou potlacit, posunout, rozsifit limitujici vék
,koitalnitho* chovani. Tak Abchazané se domnivaji, Ze odkladani plného sexuélniho Zivota
vede k prodlouZeni pohlavni aktivity. Zeny v dne$ni Abchazii se vdavaji ve véku kolem
dvaceti let, ale dfive k tomu dochézelo v pozdéjsim veéku. Vyssi vék muzi vstupujicich do

manzelstvi a velké vékové rozdily partnerti maji patrn€ vliv na mensi plodnost, Abchazané
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vSak udrzuji své sexualni zajmy a pokracuji v pohlavnich stycich do hluboce pozdniho

veéku.

V jedné srovnavaci studii, jeZ mapovala frekvence souloze u skupiny ve véku od dvaceti
do tficeti let, se uvadi frekvence Skrat tydné u navazskych respondentti, 2,4krat u skupiny
kalkatskych muslimt a 1,9krat u kalkatskych hinduistl (hinduismus). Méné obsahla data
z East Bay pro stejnou vékovou skupinu jsou srovnatelnd, pouze nepatrné vyssi nez u
Navaht, zatimco data od Balt z Konga uvadéji vyssi primérnou frekvenci nez v East Bay.
Pro srovnéni: v predmanzelskych piibytcich u Murija, kde existuje znacna volnost,
dokonce podpora potéSeni ze souloze (G€astnici jsou ovSem mladsi dvaceti let), je
frekvence jednou az dvakrat tydné. O spoleCenstvi, jakym jsou napiiklad Danijové, zndmi
velice nizkou hladinou libidindzni energie a désem ze sexuélniho styku se Zenami, bohuzel
zadnou statistiku ¢etnosti pohlavnich stykli neméme. Uvedena frekvencni data se ve
vypracovani a rozsahu nemohou méfit s daty takového Alfreda C. Kinseyho a jeho tymu
nebo Williama H. Masterse a Virginie E. Johnsonové. Také data tykajici se milostné
piedehry jsou vcelku skromnd, avSak snad dostate¢na k naznaceni kulturnich odlisnosti.

Z udaji vyplyva, ze jen malokterd skupina neznd milostnou predehru pfed koitem, u Zadné
skupiny neslouzi ptedehra jako substituce souloze. ,,Petting* je zjevné doménou
euroamerického kulturniho okruhu, urcity nabéh k pettingu projevuji skupiny, jez maji ve
zvyku (naptiklad za podminek mimomanzelskych stykli) provozovat jakysi pseudokoitus.
Rozpéti milostné predehry mlize byt znacné: zatimco u Lepcti nebo Kwomi muz i Zena
zacinaji se stykem zpravidla ihned, bez ptipravy a predchoziho objimani (coz je spise
vyjimecné), v jinych kulturach, naptiklad na Ponape, na Trobriandovych ostrovech, mohou
sexualni radovanky pfed koitem trvat celé¢ hodiny. Gwen J. Broude (1994) konstatuje, ze z
39 spolecenstvi, o nichZ mame informace o milostné ptedehte, 53,8 % vykazuje delsi
prekoitalni ¢innost; néco malo pres 10 % ma nepfili§ vypracovanou milostnou piedehru,
zatimco ve zbyvajicich 24,9 % nelze vcelku o milostné pfedehie mluvit. Vzorce a podoby
milostné pfedehry koexistuji s jinymi postoji a obyceji. Lze fici, Ze ta spolecenstvi, jez
maji vypracovanou milostnou predehru, umoziuji zpravidla svym muzskym piisluSnikiim
vybrat si partnerku pro manzelstvi, zatimco ve spolecenstvich, kde milostna ptfedehra neni
vyraznym prvkem sexudlniho chovani, je vybér manzelky obvykle pfenechan tieti strané.
Manzelovy sexudlni ,,aféry* jsou tolerovany spiSe tam, kde milostna ptedehra neni.
Shriime: vypracovana, diferencovana milostna pfedehra se objevuje tam, kde je manzelstvi

svobodnou volbou (pokud né¢kde néco takového existuje), vyzadujici muzovu loajalitu; je
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rovnéz pravda, ze kultury s vytfibenéjsim kodem milostné predehry byvaji shovivavejsi

vuci homosexualité, kdezto opak je pravdou tam, kde je milostna pfedehra minimalni.

K vlastnim sexudlnim technikdm, k takzvanym figurae veneris (k polohdm pii soulozi);
ve vetsing kultur svéta je preferovanou polohou poloha ,,tvaii v tvar*, Zena na zadech, dole.
Alternativni moZnosti, rovnéz hojné€ zminovanou (zvlasté pro Afriku), je poloha tvari
v tvar, avSak na boku; ta je Casto uvadéna jako varianta, jako alternativa klasické polohy
»~misionaiské“. Je dokonce doporucovana tam, kde spi vice rodinnych piislusnikii
pohromadé, a rovnéz v ptipad€ pokrocilejsiho stupné t€hotenstvi. Naproti tomu naptiklad

v East Bay se dava piednost poloze zezadu, zejména pti kontaktech cizoloznych.

V souvislosti s idealy Zenske krasy lze tici, Ze to, co lidé pokladaji za krasné, chapou
také jako pfirozené. Ze shrnuti Clellana Forda a Franka Beache (1951) je mozno zjistit, ze
s tim se preferuje §tihlost u Navahi a I18, §irokou panev a §iroké boky vyznavaji Cukdové
a Kwakiutlové z amerického severozapadu (Britskd Kolumbie), Gizkou panev a Siroké boky
Jakuti, co nejvetsi stydké pysky maji v oblibé na Ponape, na Truku, na Markézach,
nemluvé pochopitelné o klasické hotentotské zastérce; velky klitoris se zda byt specialitou
erotické tradice Velikono¢niho ostrova, neni-li to ovSem pouha tradice etnologicka. Dlouha
visici nadra si povazuji v Africe, pevné polokruhovité prsy na ostrové Manus, velké prsy
»vilbec* jsou zboZzilovany na Aloru, u Apacii a Hopijt, ale také na Lesu. Je tém¢t zbyte¢né
dodavat, Ze existuji rozmanité, obvykle antropometricky zaloZené pokusy o klasifikaci
nader. Podobné je tomu v ptipadé vulvy: odkazme v této souvislosti na prikopnickou,
vpravdé ,,archeovulvologickou* studii Miroslava Vernera (1974), vychazejici

z dikladného rozboru nubijskych petroglyfii.

Oraln¢ genitdlni po€inani je dobfe znamo ze vSech vyssich civilizaci, rovnéz z riznych
mist Ocednie a Afriky. Z velmi sporé informace, jez je k dispozici, lze usoudit, Ze kontakt
ust a penisu je obvyklejsi nez kontakt st a vulvy. Od dob Alfreda C. Kinseyho
(pfinejmensim) je zndmo, ze ordlni sex je napadnéjsi u vzdélanych vrstev. V souladu
s vyzkumy je mozno fici, ze felace je od padesatych let minulého stoleti ¢imsi béznym.
Kontakt Gst a penisu je nékdy konceptualizovan do dvou podob: prvni je klasicka felace,
v niz aktivné plisobi ten, kdo uziva ust; druhou je irrumace, pii niz partner, jehoz penis je
stimulovan, ,,pfirdzi* do partnerovych ust. V ptipadé kontaktu ust s vulvou analogické
rozliSeni neexistuje. Diferenciace oznaceni se miiZze ubirat riznymi cestami: tak na

Tuamotu rozlisuji deset ndzvt pro klitoris. Kombinace felace a cunnilingu, tedy takzvana
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poloha 69, je podle prament velice limitovand, pficemz urcitou vyjimkou jsou mochické
artefakty a né¢které objekty z jinych vysokych kultur. Dodejme jesté, ze poloha Sedesat
devét byvala soucasti sexudlni vychovy na Mangaii. — Touha po soukromi, zdkladni
cirkumstancialni prvek, je Casto uvadéna, ale u mnoha kmenovych i rurdlnich pospolitosti
je uplné soukromi nedostiznym idedlem. I kdyz je ptedstava o soukromi kulturné vazana,
souvisejic nepochybn¢ s pojetim osobnosti, stale se vraceji zminky o zvédavych détech,
jimzZ je v§tépovana ignorance pohlavni ¢innosti rodic¢l. Na druhé strané se vSak ptiznava,
ze takové pozorovani je nutnou soucasti socializace. To ostatné neni pfili§ daleko od
zékazu ptimého pohledu na odhalené genitélie, ktery se uplatituje v téch kulturach, kde
,vzorce cudnosti nepocitaji se zakryvanim pohlavnich organti odévem. V nékterych
kulturdch Melanésie se souloz mezi manzely odbyva nikoli v pfibytcich, ale zpravidla
mimo vesnici v zahradnich pfistfescich: jen tam si dvojice vychutnava samotu. Podobné je
tomu v East Bay, kde je pocatecni styk manzeltl komplikovéan dasledky rané vychovy
namifené proti kontaktiim s opaénym pohlavim. AZ poté, co si manzelé zalozi vlastni
zahradu, ziskaji vlastni pozemek, otevira se jim prostor pro ,,vypracovani‘ sexualniho

styku.

Etnologicka literatura se zminuje o tom, Ze muzi maji zpravidla vétsi sexualni apetenci
nez Zeny. Vyjimky najdeme naptiklad u novoguinejskych Sianli a nékterych skupin Indie,
kde jak se soudi, je ztrata semene ¢imsi oslabujicim, nebo dokonce ¢imsi nebezpecnym.
Najdeme také opakovana sdéleni, Ze Zeny maji potiZe s dosazenim orgasmu, ze jej
malokdy prozivaji. U nékterych etnik, napiiklad u Arapest, moznost zenského orgasmu
zcela popiraji. Zda se, Ze transkulturalni variabilita Zenského orgasmu je piimo zavratna:
na jedné stran¢ mame ,,anorgasmické®, zminéné horské Arapese, na druhé strané
mangaiaské, ,,multiplex orgiastické” Zeny dosahujici prakticky béhem kazdého koitu
vrcholu (dobie podlozeného klitoralnim drazdénim), a ne jen jednoho. Tato variabilita jen
potvrzuje a ramuje sloZitost a neurcitost zenského orgasmu, jak ji doklada pfinejmensim od
dob Freudovych neobycejné¢ rozsdhla a disparatni literatura. Jak piSe Igor S. Kon (1997),
je-li zensky orgasmus jevem nikoli fyziologickym, nybrz psychologickym
(nelokalizovatelnym jednoznaéné do jednoho nebo vice ,télovych bodi‘), pak bude ziejmé
nesnadné rozlisit proZitek orgasmu od jeho reality, pokud ma takové rozliSeni néjaky
smysl. Klasické je rozliSeni ,,vaginalniho* versus ,klitoralniho* orgasmu. Jak znamo,
vaginalni orgasmus je spjat s tradi¢ni freudistickou predstavou o transferenci z klitorisu na

vaginu jakozto projevu zralosti Zeny. Akcent na vaginalni orgasmus najdeme (nikoli
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neopodstatnéné) i u neofreudistl: ,,Navzdory malému poc¢tu nervovych zakonceni je
vaginalni orgasmus mozny, protoze femininni pohlavni identita, nevédoma i védoma,
umoznuje kathexi vaginy jakoZto organu sexudlni receptivity. Pfenosova teorie tak zlstava
v platnosti, jsou-li do uvazovani zahrnuty i nevédomé faktory zenské sexuality,” pisi G. a
R. Blanckovi (1993) ve své praci o teorii a praxi ego-psychologie. Klitoralni akcent je
naproti tomu patrny nejen u antiadaptacionisti, jakymi jsou Stephen Jay Gould (1995) a
Donald Symons (1979), pro néz je lokusem Zenského orgasmu klitoris, tento ,,homolog*
penisu, nybrz u celé fady klinickych autord a rovnéz feministek. Pokusem o kompromis,
pokusem rozliSujicim mezi ,,klitoralné€ orientovanymi Zenami‘ a ,,Zenami orientovanymi
vaginalné* je asi nejrozsahlejsi dilo o zenském orgasmu, jehoz autorem je americky
psycholog Seymour Fisher (1973), ktery vSak nepiestdva zdiraznovat vztah orgasmu a
osobnostni struktury. Kone¢né ,.kulturologicky* zaméteni autofi, jejichz eminentnim
predstavitelem mize byt Simone de Beauvoirova (1966), stoji v blizkosti Igora S. Kona
Edward Dengrove (1973): ,,U obou pohlavi orgasmus implikuje, zasahuje celé télo, ale

v pfipad€ Zeny neni lokalizovéan v genitalni oblasti v tom stupni, jako je tomu u muze, jsa
prozitkem pon¢kud difuznim (...)“... a pokracuje: ,,Svou schopnosti prozivat orgasmus je
ziejme lidska samicka raritou mezi savci (...) ale jeji orgasmicka aktivita ma smysl pouze
pro jeji uspokojeni, nikoli pro jeji biologické funkce. Pro muze je to néco jin¢ho: kazda

ejakulace je aktem reprodukce.*

Valna ¢ast informaci o masturbaci v mimoevropskych spolecenstvich ma spise
anekdoticky charakter a ta Cast, jez ma nadech autenticity, se zpravidla vztahuje k muzim.
Kuptikladu Kgtala Tswanové z n¢kdejsiho BeCuanska (Botswany) masturbaci u muza bez
ohledu na vek velice odsuzuji, jsou vSak tolerantnéjsi vii¢i zendm, odpoustéjice dokonce i
masturbujicim zenam vdanym s védomim, Ze jsou zifejmé zanedbavany nebo odlouceny od
svych manzell na dlouhou dobu. Z jednoho piehledu, jenz se opira o anketu provedenou
mezi mladymi muzi v Africe, miizeme seznat, Ze ve vSech etnickych subkulturach je
masturbace vcelku odsuzovana, nebot’ pry oslabuje télo 1 ducha, dokonce muze ptivodit
nestésti. Presto vSak asi 40 % muzi potvrdilo zkuSenost s onanii v né¢jakém obdobi svého
zivota, asi 20 % ptiznalo, ze ji provozuje stale. Je zajimavé, ze kiestané se hlasi
k masturbaci mnohem ¢ast¢ji nez muslimové. Mladi muzi z vesnickych oblasti byli
ochotnéjsi mluvit o onanii vice nez muzi z mésta. Naproti tomu jen nepatrné procento zen

ve vzorku potvrdilo provozovani masturbace, vaginalni i klitoralni. Naznacena data jsou
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velmi zajimava, potvrzuji néktera zjisténi Alfreda Kinseyho: religiézni ptislusnost a dalsi
stranky socidlniho zdzemi mohou bezprostfedné ovliviiovat sexualni aktivity. Balové

z Konga jsou vii¢i onanii shovivavi, a to pro obé pohlavi. Toleruje se 1 vzdjemna
masturbace mezi hochy, o niz se soudi, Ze se vyskytuje pomérn¢ ¢asto. Také mangaiaska
kultura jevi zndmky snaSenlivosti vii¢i masturbaci jak hochi, tak divek, zhruba do desatého
roku Zivota, kdy se chlapci podrobuji superincizi. Po ni je masturbace spiSe odmitana a je
doporucovan heterosexudlni koitus. Postoj v East Bay je dosti podobny: masturbace je u
chlapcii pokladéna za normalni, na rozdil od divek, u nichZ se s potiebou pohlavniho
naplnéni nepocita. Po uzavieni siatku je vSak onanie pokladdna za cosi smésného, za

projev nezralosti.

Ve vyctu prvki sexualniho chovani uved’'me nakonec nekrofilii, zahrnujici jednak
sexualni ptitazlivost mrtvol, jednak pohlavni styk s nimi. Alfred Kinsey podle jednoho ze
svych spolupracovnikli, Wardella B. Pomeroye, tvrdil (navzdory obrovskym zkusenostem
ze sexualnich ¢i spiSe sexuologickych vyzkumt), ze se nikdy nesetkal s pfipadem, jenz by
byl kvalifikovatelny jako skutecna nekrofilie. Také antropologové se jen extrémné vzacné
zminuji o nekrofilii, pokud v8ak o ni mluvi, je vZdy spjata s muzi. Nejstars$i zminky
najdeme snad u Hérodota: mrtvoly krasnych Zen nebyly ve starém Egypté predavany
bezprostfedné po smrti balzamovaclm prave ze strachu ze sexudlniho zneuziti. AvSak
alespoti jedna spole¢nost, Luové z vychodni Afriky, péstuje urcity typ ritualizované
nekrofilie: Duch mladé divky, jez zemfela jako panna, je pokladan za vysoce
nebezpecného, a ma-li byt pacifikovan, musi byt povolan nékdo zvnéjsku, aby mrtvolu
defloroval. Bellacoolové z Britské Kolumbie udajné pokladali za piijatelné, kdyz muz
z hlubokého zarmutku obcoval s mrtvolou své manzelky. ,,Funeralni nekrofilie je rovnéz
znama na Pukapuka, pro novoguinejské Kéinanty je nekrofilie aktem pot&Sujici agrese,

aktem provadénym na zabitych zenéach nepfitele.

Zaver: Tento nastin neptedstavuje jedinou moznost rozclenéni oblasti zvané
antropologie sexuality. Zamérné€ se orientoval na kulturné relativistickd vychodiska ve
snaze podtrhnout, Ze (1) sexualni kultury jsou velice proménlivé ve svych ideologiich a
hodnotach i ve zptisobech jejich integrace do ,,zbytku* kontextl ptislusné kultury, ze (2)
sexualni kultura pfedstavuje bezprostfedni milieu sexuality, dalezité pro jeji urCeni a
zvngj$novani jak jednotlivei, tak skupinami, a Ze (3) sexualni kultury jako ptedstavitelné
celky pronikavé ovliviiuji sexudlni chovéani. Ne ndhodou jsme se snazili zdlraznit

interkulturni variace v ideafich a hodnotach, nebot jsou nejen mistem, kde je sexudlni
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kultura vytvaiena, nybrz i mistem badateltim nejptistupnéj$im. Jak vime, skute¢né sexualni
chovani lze zkoumat spiSe jen nepiimo. Pro srovnavaci ucely lze ,,idear* sexualni kultury
shrnout do tfi oblasti nebo rozsahlejsich témat: (1) ideje definujici lidskou sexualitu

v obecném smyslu slova, (2) specifikace, jez delimituji muzstvi a Zenstvi a (3) explanace
nebo jednoduseji nativni predstavy o poceti. Celek téchto oblasti snad skyté cosi jako
subjektivni model jak socializace mladistvych, tak chovani dospé€lych. Projevy sexuality
ptedpokladaji partnerstvi a skupinovost, specifikujice socialni ¢i institucionalni kontexty;
ty trasuji prostiedky donucovani, vymahani standard nebo norem sexuédlniho chovani. Ve
vetsing spolecenstvi je to manzelstvi, jez ptedstavuje ustfedni a nejnapadné;jsi
institucionalni kontext sexuality. Vyklad je snad mozno uzaviit konstatovanim, ze sexualni
kultura zahrnuje dva druhy kontextii, dva druhy prostfedi, v nichz se sexualita promé&nuje:
zatimco jedno prostiedi je povahy ideacni a normativni, je druhé charakteru socialniho a
regulativniho. Zavérem uz jen pfipomenime, ze skutenost sexuality je pro cloveéka dané
kultury potvrzenim jeho domnénky o sexualité, jinymi slovy: realita sexu je vlastn¢ jeho
kulturou. TakZe — ,,il n’y a pas de rapport sexuel* (z francouzstiny: ,,neexistuje sexualni

vztah®).

Celostng, z hlediska védy i uméni, je tato problematika rozvijena v ramci projektu Ustavu
antropologie Ptirodovédecké fakulty Masarykovy univerzity (Brno) — Lidské sexualita a
kultura: obecné antropologickd a sexuologické analyza. (Viz sexualita, erotika, laska a
manzelstvi — ...; Kruh prstenu: Svétové déjiny sexuality, erotiky a lasky od pocatkl do
soucasnosti v realném zivot¢, krasné literatute, vytvarném uméni a dilech ¢eskych maliit a
sochaftl inspirovanych obsahem této knihy.)

3. Sexualita, erotika, laska a manzelstvi — civilizace ,,pFirodnich narodi“, sexualni a
erotické chovani, formy manzelstvi i ptibuzenskych vztaht v redlném zivoté v prostredi
nepisemnych kultur z riizné vzdalenych kouti zemekoule jsou velmi rozmanité, a proto hrozi
sklouznuti do popisu erotickych jednotlivosti — coZ se jiZ mnohokrat stalo. Je snad ale mozné
fici, ze vSechny kultury — respektive nositelé a tviirci vSech kultur, které méli socialni
antropologové mozZnost zkoumat — se shoduji v nékolika nézorech.

Kazda kultura v sob¢ zahrnuje ptedstavy: o podobé muze a Zeny, o muzském a zenském
chovani, tedy v€etné chovani sexualniho; o sprdvném a nespravném sexudlnim chovani; o
spravnych a nespravnych sexudlnich situacich; o funkcich sexualniho chovani; o sexudlnich

symbolech i o jejich vyznamu a také predstavy o pfistupnosti ¢i utajovani téchto symbold.

42



Prvni etnologické/antropologické hypotézy a teorie vazici se k sexualite ,,primitivii* a
,barbart“ vznikaly jiz ve druhé poloving 19. stoleti. Jejich tviirci vytvareli hypotetické
modely chovani ptislusnikli nekulturnich (polozvitecich) hord (tlupa), v nichz hrala dilezitou
roli promiskuita. Postupné, alespon podle téchto evolucionistickych teoretikl, byla ona
promiskuita omezovana vznikajicimi kulturnimi pravidly, coZ mélo naptiklad vést k vzniku
takzvanych skupinovych manzelstvi. Evolucionisté, pracujici s vlastni imaginaci a dale pak
s antickymi myty a s vSelijak pokroucenymi zpravami riizné kvalitnich zpravodaji, tak mezi
jinym vytvareli vyvojovou stupnici sexualniho chovani lidstva, jejimz vrcholem byla
monogamni rodina euroamerického typu.

Koncem 19. a zacatkem 20. stoleti doslo k velkému rozvoji mimoevropské etnografie a tim
1 etnologie: desitky a stovky badatelli a zpravodaju pfivaZzely mnozstvi konkrétnich zprav a
fotografii dokumentujicich zplisoby Zivota rozmanitych ,,exoti“. Doslo i na exotickou
sexualitu, ktera byla ale vétSinou dokladana fotografiemi nahych ¢i polonahych domorodych
zen — exotika a erotika splyvaly. Nahota byla ¢asto chdpana jako jeden ze znakt lokalni
sexuality — autofi tak vnaseli do zdmotskych oblasti a kultur vlastni euroamerické hodnoty a
pfedstavy. Vyzkumy byly v pocatcich smérovany jen na sexudlni chovani manzelskych
partnert; diskutovalo se naptiklad o vhodnosti vyzkumt homosexualii nebo mladeze. Jeden
z prvnich korektnich vyzkum, ktery jiz mizeme brat vazn¢, provedl Bronistaw Malinowski
mezi obyvateli Trobriandskych ostrovli v Melanésii. Ziskana data pouzil v nékolika
monografiich: Argonauts of the Western Pacific (Argonauti zadpadniho Pacifiku, 1922), Sex
and Repression in Savage Society (1927, Cesky: Sex a represe v divosské spolecnosti. Praha:
Sociologické nakladatelstvi, 2007) a The Sexual Life of Savages in North-Western Melanesia
(Sexudlni zivot divochil v jihozdpadni Melanésii, 1929). Malinowského ndzory pak byly
diskutovéany jeho kolegy a Zéky, z nichZ je tieba zminit Reu Franklina Fortunea, autora knihy
Sorcerers of Dobu (Carodé&jové Dobuanct, 1932), Eerpajiciho udaje ze stejné oblasti — tj.

z Trobriandského souostrovi —, byt’ z jiného ostrova. Dalsi diilezité poznatky, tentokrat

z ostrova Tikopia, publikoval roku 1937 Raymond Firth v knize We, the Tikopia: A
Sociological Study of Kinship in Primitive Polynesia (My, Tikopiové: Sociologicky vyzkum
ptibuzenstvi v primitivni Polynésii, 1936), do niz zatadil i kapitolu Sociologie sexu.

Dalsi vyznamny meznik ptedstavuji studie Margaret Meadové, v nichz se vénovala
sexualité dospivajici mladeZe na souostrovi Samoa — Coming of Age in Samoa: A
Psychological Study of Primitive Youth for Western Civilisation (Dospivani na Samoi:
Psychologicky vyzkum primitivni mladeze pro zapadni civilizaci, 1928) a na Nové Guineji —

Growing Up in New Guinea (Dospivani na Nové Guineji, 1930), kde provadéla vyzkum spolu
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se svym druhym manzelem Reou F. Fortunem. Velkou diskusi a zdjem vyvolaly zejména
pasaze, v nichz porovnava chovani mladeze z Ocednie s chovanim mladeze ve Spojenych
statech americkych. Prokazala totiz, Ze sexualni chovani divek i mladenct je

v porovnavanych kulturnich systémech naprosto odlisné — a to zejména diky odlisné socialni
kontrole spolecnosti.

Zhruba ve stejné dob¢ provadél své vyzkumy u etnika Zandl v africkém Zairu Edward
Evan Evans-Pritchard, ktery mimo jiné pfinesl (zabyval se pfedev§im politickym systémem a
nabozenskymi predstavami) zajimavé poznatky o tamnim homosexualnim chovani
(Witcheraft, Oracles and Magic Among the Azande, Carodéjnictvi, v&stby a magie u Azandd,
1937).

Po druhé svétové vélce zacalo piibyvat studii na téma sexuality; jsou ovSem badatelé, ktefi
tvrdi, ze skuteény korektni vyzkum ,,nezapadnich* etnik zacal az v roce 1961, kdy se objevily
prvni srovnavaci studie. Je tfeba také zaroven fici, ze vyzkum sexualniho chovani narazi
v nékterych kulturach na mnohé prekazky. Americky antropolog Conrad Phillip Kottak
zminuje vlastni zkuSenost z vyzkumu u etnika Betsileti na Madagaskaru: Béhem prvniho roku
vyzkumu nezaznamenal ani on ani jeho manzelka takika nic, co by se tykalo sexu. Teprve po
roce si ho vzal stranou informator a povédél mu, jaké jsou terminy pro ,,genitalie* a ,,pohlavni
styk*; tak dlouho véhal — z obavy, aby jim tyto pojmy nezmizely z jejich slovniku. Obdobné
zkuSenosti zaznamenal o n¢kolik desetileti dfive jiz zmiflovany Raymond Firth. Obyvatelé
ostrova Tikopia povazovali vysloveni pojmu oznacujiciho sexudlni organy, sexudlni chovani,
ale také vymeésovani za vysoce nezdvofilé a v bézné mluveé pouzivali nejriznéjsi opisné
vazby. Vytvoreni slovnic¢ku, ktery Raymond Firth ve své knize We, the Tikopia publikuje, tak
predstavovalo velké badatelské usili. V kazdém piipadé€ jsme dnes pfece jen ve vyhodnéjsi
situaci, nez v jaké byli nasi pfedchiidci naptiklad pied sto lety. Pokusime se o alespon stru¢ny
prehled dosazenych poznatki.

Mohlo by se zdat, ze Zenské ¢i muzské pohlavi je dano pfinejmensim od okamziku zrozeni
novorozence, ovsem zdaleka ne ve vSech kulturdch takovy nazor plati. U fady etnik
v subsaharské Africe lidé véri, Ze novorozenec se rodi s Zenskymi 1 muZskymi pohlavnimi
znaky, z nichz jeden ma tendenci pievazovat. Neni vSak pfedem dano, ktery ze znakti
pievladne, a proto je tfeba muze 1 Zenu dotvofit. K tomu slouZi operace znama jako obftizka.
Ptedpokladanému chlapci se odejme piredkozka — symbol Zenskosti — a tim ziskd neménitelné
muzské pohlavi; pfedpokladané divce se odstrani klitoris — symbol muzstvi — a tim ziska
neménitelné zenské pohlavi. Pak jiz mohou jako dotvorené lidské bytosti ziskat spolecenské

postaveni dospivajicich ¢i dospélych muzl a zen a mohou také zakladat rodiny. V poslednich
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letech se velmi diskutuji operace na dospivajicich divkach a uvadéji se proti nim nejraznéjsi
davody — nezname ale argumentaci, ktera by napadala onu velmi zazitou tradici dotvareni
lidské bytosti.

Tento nazor neni obecné rozsifeny a nékdy 1 v malych oblastech ziji vedle sebe kmeny
praktikujici a nepraktikujici muzskou obtizku.

U tady jihoamerickych etnik jsou déti chdpany jako (v jistém smyslu) bezpohlavni, a tak se
divky, to znamena, ze také musi projit iniciacemi. U nékterych kment ale stac¢i k této kulturni
proméné divky v Zenu prvni menstruace.

Alespoil formou chovani a obleceni se snazi ptiblizit kyzenému pohlavi i transvestité.
Muzi se oblékaji do zenskych Sati a pfipadné téz Ziji v Zenskych prostorach, svoje chovani
ptipodobiiuji lokalni piedstaveé zenského chovani. Toto chovani bylo velmi dikladné popsano
na ptikladech severoamerickych indianii (zname je také z Jizni Ameriky). U skupiny Mbaja,
v Gran Chacu, se transvestité nejen oblékaji jako zeny, ale predstiraji také menstruaci.
Vykonavaji i vSechny Zenské ¢innosti. Socidln€ jsou v postaveni vesnickych prostitutek.
Transvestité z etnika Kvanami, zijici v pohrani¢nich oblastech Angoly a Namibie a oblékajici
se do zZenskych Sat, jsou podle svych soukmenovct schopni 1é¢it Silenstvi zpisobené duchy
pfedkd. O hermafroditech (hermafroditismus) Kvaiiamové zase véfti, Ze souloZ s nimi dokaze
vylécit mnohou chorobu.

Podobné 1 transvestitky (naptiklad u nékterych beduinskych kment) se oblékaji do
muzskych Satll, ziji v muzském svéte a ocekava se od nich muzské chovani.

Nezapadni kultury nabizeji obrovsky rejsttik spravného sexualniho chovani, z nichz
mnoho euroamerické civilizace odmitd. Pfedevsim je tfeba zminit béZné€ praktikovany sex
mezi détmi, homosexualitu a sodomii ¢i zoofilii (sex se zvitaty). Déle je tfeba zminit stejné
bézny pohostinny sex, kultovni sex a nakonec i prostituci. Ke kazdému z téchto typti chovani
patii kromé norem a §kaly verbalnich vyrazl i urcity typ neverbalniho chovani.

Sexudlni styky mezi détmi a dospivajici mladezi zmitiuje ve svych vyzkumech z Ocednie
Jiz Margaret Meadova. Zatimco jeji vyzkum vedl k zav€riim o harmonickych vztazich mezi
divkami a chlapci, vyzkum jejiho kritika Dereka Freemana ukazoval na neharmonické vztahy
mezi divkami a chlapci a na vyrazné sexualn¢ agresivni chovani chlapct. I kdyz oba vyzkumy
probéhly na stejném ostrove, nekonaly se ve stejném case a ziskana data jednoznacné
reflektovala pfedstavy informator opacného pohlavi (divek, které zkoumala Margaret
Meadova a chlapci, které zkoumal Derek Freeman). Oba vyzkumy tak mezi jinym ukézaly,

ze se v jedné a téze kultufe mohou vyrazné lisit ndzory zen a muzl na predstavy o jinak
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stejném sexualnim chovani. Vyzkumy v Jizni Americe ukdzaly na sexualni svobodu divek

v obdobich pred uzavienim siatku. V Gran Chaku, na fece Pilcomayo, si divky vybiraly
ptiStiho manzela z né€kolika milencti a pro sva milostna dobrodruzstvi mély specialni chaty ¢i
domky, postavené v busi za vesnici. Také v Zapadni Africe, napiiklad u ibskych obyvatel
meésta Awka, mely divky v pfedsvatebnim véku naprostou volnost ve vybéru milencii. Prvnim
milencem divky, ktera méla za sebou prvni menstruaci, byval patnactilety ¢i Sestnactilety
mladenec. Musel ov§em pozéadat div€inu matku o svoleni. Pfipadné t€hotenstvi divku nijak
nediskvalifikovalo — spiSe naopak.

Setkame se vSak i1 s pravym opakem: se snahou odd¢lit dortistajici déti obou pohlavi od
sebe, piesnéji feceno, dostat dortstajici chlapce z dosahu Zen a dospivajicich divek.
Ptisludnici skupiny Mae Enga, obyvajici ¢ast pohofi Hagen na Nové Guineji, se snazi piimeét
jiz pétileté chlapce, aby pobyvali po vétSinu Casu v muzském shromazd’ovacim domé, a
vystiihali se tak kontaktu se Zenami a divkami. Takové chovani m4 ovSem svou pfic¢inu
v obavach o budoucnost chlapcti, respektive v obavach o jejich budouci muznost. Podle Mae
Engti jsou téla Zen a muza utvarena rozdilné: maso na zenském téle nariista rovnobézné
s dlouhymi kostmi, zatimco maso na muzském téle nartistd kolmo na dlouhé kosti. Divky
proto dospivaji diive a jsou hned po prvni menstruaci schopné pohlavniho Zivota. U chlapct
tomu tak neni a v ptipadé ptili§ brzké souloZe jim hrozi nebezpeci, Ze jim partnerky s pomoci
menstruacni krve odeberou schopnost poluce. Jak chlapci, tak dospé€li muzi se proto musi
chranit pomoci specialni magie.

U nékterych skupin trvala tato svoboda jesté po svatbé az do doby, kdy mladé zena
porodila své prvni dité. Takovy zvyk byl dodrzovan naptiklad u skupiny Vardzi (Warji) ve
sttedni Nigérii. U neplodnych vdanych Zen byla sexudlni svoboda chapéna jako forma lécent
a pIn¢ respektovana celou spole¢nosti. Prvni porod pak byl znamenim tspésné 1écby.

Existuje i opac¢na situace, kdy si nositelé nékterych kultur nejvice cenili prave Cistoty
mladeze, a to pfinejmensim Cistoty svobodnych divek. Tak od indianskych kment obyvajicich
vychodni pobiezi dneSnich Spojenych stati vime, Ze se v jednotlivych vesnicich poradaly
takzvané ,,slavnosti panen®, pii nichZ se svobodné divky vetejn¢, za ti€asti obyvatel vesnice a
pozvanych hosti, pfihlaSovaly k svému panenstvi.

Také o béZzné praktikované zoofilii ¢i sodomii mame informace od nékterych skupin.
Naptiklad u brazilskych vesni¢ant ze skupiny Arembepe, v oblasti Bahie, je bézna zoofilie
svobodnych mladikl s kravami, kobylami, ovcemi, kozami a krtami, mali chlapci maji

k dispozici kurata.
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Homosexualita existuje u fady skupin, u nékterych je ale védomé svazana s vékem
dospivani. Napftiklad u skupiny Kaluli na Nové Guineji, kde se muzskému semeni pficita
velky vyznam, vybira dospivajicimu chlapci starSiho milence jeho otec, aby tak synovi zajistil
divéryhodného partnera. Edward Evan Evans-Pritchard zaznamenal u africkych Zandt
homosexualitu mezi dospivajicimi chlapci ve véku od dvanacti do dvaceti let a mezi starSimi
svobodnymi, jesté neZzenatymi valecniky. Takovyto svazek je jednim ze znakl spole¢enského
postaveni vale¢nika. Na pocatku vztahu plati vale¢nik rodin€ chlapce jakousi obdobu
»poplatku za nevéstu® (to je poplatek, ktery musi zaplatit rodiné nevésty v prvnich fazich
svatebniho obtfadu) a chlapec je také oznacovan jako ,,chlapecka nevésta®. Zandska lesbicka
byla naproti tomu povazovana za hrtiznou bytost, za vtéleni d’abelské, divoké kocky, ktera
v nékterych mytech soulozi s Zenami. Odhalené lesbicky byly vyhanény z vesnic, podobné
jako Carodéjnice; pokud byla lesbicka manzelkou vladce, byla popravena — tento trest ov§em
nesouvisi s jeji sexualni orientaci, ale se skute¢nosti, ze jakakoliv nevéra panovnikovych
manzelek byla trestana smrti.

Jiz od 19. stoleti se badatelé vyrazné zajimali o pohostinny sex a o kultovni sex, ovSem
pouzivali zavadéjici pojmy ,,pohostinné prostituce* a ,,kultovni prostituce®, ¢imz na toto
chovani ptfenaseli hodnoceni své vlastni (,,zapadni®) civilizace. Pohostinny sex zmifuje
naptiklad u sibifskych Evenki hrabé Lev Sternberg, ktery vSak toto chovani chape — ve
smyslu dobovych teorii — jako pozlstatek skupinového manZzelstvi.

Podobné 1 kultovni sex je dolozen u mnoha etnik — ve star$i literatuie se ovSem vétSinou

docteme o nehoraznych orgiich.

XXX
Evropsti zpravodajové si pohostinny sex ¢asto spojovali €1 pletli s prostituci, kterouzto
instituci ale nemuseli pfislusnici doty¢né skupiny viibec znat. Tak naptiklad u jihoamerickych
Mapuci (Araukant) existoval pohostinny sex: hostitel nabidl hostovi n€kterou ze svych dcer,
fidéeji manzelku; aviak prostituce u této skupiny byla neznama. Cesky cestovatel Enrique
Stanko Vraz (1860—-1932) se s timto zvykem sezndmil u kmene Banivii — byl takto uho$tén ve
vesnici Javita ve Venezuele. Na Trobriandskych ostrovech zaznamenal pohostinny sex i
Bronistaw Malinowski — respektive uvadi, ze se praxe na jednotlivych ostrovech liSila. Na
ostrové Kiriwina byly svobodné divky k dispozici hostiim, napiiklad ¢leniim obchodnich

vyprav, zatimco na ostrové Dobu nebo v souostrovi Amphletts nic podobného neexistovalo.
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Také na ostrove Tikopia byly manzelky k dispozici nenadalym hostim. Podobna situace byla
zaznamenana 1 v Zapadni Africe, naptiklad u Ibi, Berom, Ewe, Kamuku, Hima aj. Fridtjof
Nansen zmifiuje pohostinny sex u gronskych Eskymaki. Poznamenava, Ze sexualni svobodu
nijak nezastirali, coz evropské navstévniky zarazelo; tamni Eskyméky naopak urdzelo chovani

podle evropskych zvyka.

Dalsi eventualitou vztahli mezi muzi a Zenami byla instituce oficidlnich milencti vdanych
zen. Od africkych Ib z mésta Awka pochazi informace, Zze vdané zeny mély milence
s védomim svych manzeli. Vztah byl legalizovan malym darkem, ktery musel milenec piinést
manzelovi, byl chapan jako doCasny, a pokud trval delsi dobu, snazil se manzel milence své
Zeny oZzenit. Autor zpravy poznamenava, ze v této oblasti neznali pfipady nevéry.

V celé tad¢ kultur a spolecnosti jsou obvyklym tkazem také prostituti a prostitutky.

Vybér sexudlniho partnera byva nejcastéji spojovan s pravidly zakazujicimi incest. Za
nespravného sexualniho partnera jsou tedy ¢asto povazovani blizci pokrevni piibuzni
(sourozenci skutec¢ni ¢i fiktivni, strycové a tety, synové a dcery, vnuci a vaucky), mnohdy ale
1 vzdalengjsi piibuzni, a nékdy dokonce i lidé jen sptiznéni (naptiklad tchyne¢).

Incestni zdkazy jsou ovSem soucasti mistni kultury a nemusi naptiklad platit pro vSechny
spolecenské vrstvy. Znamé a neustale citované sourozenecké siatky v isi Inkti a ve starém
Egypté€ byly symbolem vyjime¢ného, bozského postaveni manzelt. Celou fadu zprav o
rozdilech v sexualnim chovéni, ve volnosti sexudlniho chovéni ptislusnikii riznych
spolecenskych vrstev jedné a téze skupiny mame napiiklad téz z Oceéanie nebo z Afriky.

Jak jiz bylo uvedeno, existovaly sexudlni styky mezi détmi, dospivajici mladezi a mezi
svobodnymi divkami a mladenci. Napiiklad u vychodoafrickych pasteveckych spole¢nosti
navstévovaly svobodné divky tdbory svobodnych mladencti, pfipadné s nimi zily v tdborech
jako jejich milenky. Pokud divka ot€hotnéla, pak se o jeji dité€ starala rodina jejich rodici
nebo jinych blizkych ptibuznych a samotny Gispé$ny porod zvysil atraktivnost mladé
zenskych charakteristik, byl porod dokladem plodnosti budouci nevésty.

O vhodnosti sexudlnich partnert — zejména pokud byl vybiran partner celoZivotni — tj.
manzel nebo manzelka, rozhodovala ¢etna kulturni kritéria. Zajimava data vztahujici se
k snatkové politice mezi ptislusniky riznych etnik Ghany ziskal anglicky antropolog Jack
Goody. V Ghane zily v padesatych a Sedesatych letech minulého stoleti vedle sebe

spolecnosti odvozujici piivod v Zenské a v muzské linii. ASantové odvozovali piivod v zenské
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(matetské) linii a jen mezi zenskymi piibuznymi se predaval (dédil) majetek. Naopak
Gondzové a Dagabové odvozovali piivod v muzské (otcovské) linii a u nich se predaval
(dedil) majetek jen v muzské (otcovské) linii. Jack Goody zjistil, Ze ani dagabsti ¢i gongzsti
rodi¢e ani asantsti rodi¢e neméli namitky, kdyz si dagabsky mladik vybral aSantskou nevéstu.
V ptipadé takového snatku jejich déti mély narok na dédictvi jak po otci (po jeho otcovskych
piibuznych), tak po matce (po jejich matetskych piibuznych). Déti tedy mohly uplatnit
dédicky narok u obou skupin ptibuznych. Pokud si ale asantsky mladik vybral nevéstu mezi
Gondzi nebo Dagaby, zacala proti takovému siiatku velka rodi¢ovska presvédcovaci akce.

V tomto piipadé¢ totiz déti nemély narok na zadné dédictvi po ptibuznych svych rodich:
asantsky mladik nemé¢l narok na dédictvi po ptibuznych své matky a dagabska nebo gondzska
divka neméla narok na dédictvi po ptibuznych svého otce. ASantové byli najednou vidéni jako
lidozrouti a 1idé, jejichz ptredkové provadéli lidské obéti, naopak Dagabové byli interpretovani
jako ,.kfovaci“ a barbafi obecné. A tak mohly ekonomické (dédické) divody vést i v Africe

k nestastnym laskam.

Dosti dlouho (zhruba od konce 90. let 19. stoleti do 40. let 20. stoleti) se euroamericti
badatelé¢ domnivali, ze Australci neznaji pfi¢inny vztah mezi pohlavnim aktem a pocetim.
Australsti informatofi totiz tvrdili, Ze Zena otchotni tim zptisobem, ze do ni vstoupi duse
nckterého ze zemftelych predkl nebo néjaky duch. Nékteré skupiny byly maximalné ochotné
pfipustit, ze pfi pohlavnim styku se uvoliiuje ¢i otevira cesta do Zenina lina, kterou se pak
snaze dostava dovniti ona duse ¢i duch, ¢ihajici na né¢jakém posvatném misté, kolem néhoz
doty¢nd Zena S$la. Toto tvrzeni bylo v naprostém souladu s ndboZenskymi (animistickymi)
predstavami Australcli, ovSem pro Evropany a Americ¢any to byl doklad naprosté biologické
ignorance domorodct. Teprve pozd€jsi vyzkumy ukézaly, ze kazda ze stran hovofila jinym
jazykem: Australci symbolickym jazykem, vazanym na cely jejich duchovni svét, a
antropologové pozitivistickym jazykem, odpovidajicim jejich dobovym ndzortm, v nichz
hralo dulezitou roli podcenovani intelektu domorodct. Ve skutecnosti Australci znali funkce i
disledky sexudlniho styku, ale nebyly pro né dulezité.

Podobné tvrzeni, tentokrat od obyvatel ostrova Kiriwina v Trobriandském souostrovi,
publikoval 1 Bronistaw Malinowski. Reo F. Fortune pak v rozhovorech s Dobuanci zjistil, Ze
tito soused¢ Trobriand’anti povazuji proklamace o roli duchii pfi poceti za Zert a sami jim
pochopitelné nevéii. Fortuneovi v§ak dirazné radili, aby se s Trobriand’any nehadal, Ze by to
nebylo slusné, a kdyz néco takového tvrdi, je znakem dobrého vychovani jim neodporovat.

Fortune tak byl prvni, kdo zpochybnil tyto domorodé proklamace, a to dokonce nazory jinych
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domorodct, a poukdzal tim i na skute¢nost, Ze v jedné kulturni oblasti (zde v oblasti
obchodovani kula) je mozné, aby vedle sebe existovala a byla proklamovana dvé naprosto
odli$nd vysvétleni.

Charles Wagley, ktery zkoumal indiany Tapirapé ze sttedni Brazilie, mezi jinym zjistil,
proc¢ se chovaji ,,promiskuitné“ — jak se o nich tvrdilo. V jejich predstavach bylo sice dité
pocato béhem jediné souloze, ale i pozdéji bylo zapotiebi dodavat dalsi muzska semena, ,,aby
nartstalo ditéti maso*. Budouci matka proto udrzovala pohlavni styk i s n¢kolika partnery,
kteti byli pozdéji vSichni chapani jako zploditelé ditéte a ze socidlniho hlediska jako jeho

blizci ptibuzni. Otcem (socialnim) byl matcin staly partner.

Variabilita sexualnich symbolll je znacnd. V ptipadé Zenského téla je znakem krasy a
sexualni ptitazlivosti naptiklad lytko ¢i noha (Zulové), ptipadné tu¢ny krk (Mendeové) nebo
celd postava (Ibové). V nekterych ibskych méstech byly v minulosti divky na vdavani
speciadlné ptikrmovany, aby diky své plnostihlé postaveé snaze zaujaly ptipadného zenicha. U
Asantl, Mendet a dalSich etnik ze Zapadni Afriky se zensky krk s nékolika tukovymi
zastipky objevuje jako znak krasy i na maskach a sochach.

Znacény vyznam se Casto ptiklada muzskym pohlavnim orgdniim: naptiklad u
jihoamerickych skupin (Tupinamba, Cubeo, Uitoto aj.), také vSak ve Vychodni Africe byly
odfezavany zabitym neptatelim a pfindseny do vesnic vitéza. Tieba u Cubel se penis a
skrotum udily a po navratu domi si je uvazoval k pasu bojovnik Gcastnici se tance k oslave
vitézstvi. Po tanci trofej predal Zen¢, ktera ji snédla — vétilo se, Ze zaruCuje plodnost. U Uitotl
dostavala tuto vzacnou trofej k poziti pouze nacelnikova zena.

Podobny vyznam se ptiklada i zenskym pohlavnim orgdntim — v Zapadni Africe byly
dilezitou ingredienci pfi n€ékterych ¢arodéjnickych obfadech; zpravy hovoii o inosech i
zabijeni mladych divek pro ziskani téchto mocnych latek.

V literarni podobé pfipomina podobnou piedstavu peruansky spisovatel Mario Vargas
Llosa v romanu Smrt v Anddch. V kecujské vesnici, situované vysoko v Andach, se mistni
obyvatelé snazi ¢elit prichdzejicimu nestésti (v rovin€ piirody — hrozici zemétfeseni, v roviné
lidské — hrozba najezdu partyzanti ze Svétlé stezky) kanibalskymi obfady, pii nichz postupné
konzumuyji varlata tfi obé&ti.

Indiani obyvajici severozdpadni Venezuelu se pohybovali vét§inou nazi, ovSem velmi
peclivé dbali na to, aby jak muzi, tak Zeny méli zakryté pohlavni organy (Zeny pouzivaly
zastérky, muzi méli penisova pouzdra) — nespravné umisténi zastérky ¢i pouzdra svého

majitele zostudilo. Podobné predstavy byly zaznamenany 1 v severnich oblastech Stiedni
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Afriky — v jiznim Kamerunu a v Gabunu, kde také diky klimatickym podminkam bylo
obleceni nadbytecné.

Pohlavni orgdny jsou zpodobovany nejriiznéj§imi symboly nebo opisovany eufemistickymi
slovnimi spojenimi. Naptiklad u amazonské skupiny XY je zenska vagina ozna¢ovana jako
nenasytny krokodyl atd. Podobn¢ u skupiny Gnau na Nové Guineji, kde provadél vyzkumy
Gilbert Lewis, existuje symbolické spojeni mezi kopulaci a jidlem a také mezi usty a vaginou.
Zena je symbolicky kreslena jako &ervena, oteviend vagina, ramovana dvéma fadami
Jobovych slz, pfipominajicich zuby. (Lewisova studie je zaméfena na poznani a pochopeni
naptiklad Assault on Paradise: Social Change in a Brazilian Village (Pfepadeni v raji:
Socialni zmény v brazilské vesnici, 1983) Conrada Phillipa Kottaka anebo The Palm and the
Pleiade: Initiation and Cosmology in Northwest Amazonia (Palma a Plejady: Iniciace a
kosmologie v severozédpadni Amazonii, 1988) od Stephena Hugh-Jonese ukazaly na velky
vyznam sexualni symboliky pfi iniciacich u Arembepet (Bahia, Brazilie) a u Barasanii
(povodi feky Uaupés v Kolumbii). Podobné je tomu i v ptipadé div¢ich iniciaci.

Etnologicka a antropologicka literatura zné také velké mnozstvi symbolickych obrazii
vlastniho pohlavniho aktu. Tak naptiklad Dobuanci ho ptirovnavaji k rozdélavani ohné tienim
dfev. Rozhoduje tu nejen podobnost v pohybech — vrténi dievéné hiilky v diilku na podlozce,
odkud stoupa dym a piipadné€ se ukazuje Zhavy popel, ale i pfedstava ,,horkosti®“. Podle
Dobuéncii se mohou milovat jen ,,horci 1idé* a z jejich horkosti vzniké néco nového — tak jako
diky tfeni zapalnych dfivek se vzniti a rozhoti ohent. V mnohych kulturach je pak pohlavni akt
znazorhovan pohyby rukou ¢i téla, které se casto uci jiz malé déti.

I samotnému pohlavnimu aktu se pfipisuje pozitivni ¢i negativni vliv na budouci osudy
milenct. U celé fady jihoamerickych skupin (Mapuce, Pilaga, Munduruk aj.) se zakazuje ¢i
nedoporucuje pohlavni akt pred zacatkem vale¢ného tazeni; styk s menstruujici Zenou mize
byt pokladdan za diivod nemoci — napiiklad u horali v Kolumbii. Podobné nebezpecny je pro
né styk s t€hotnou Zenou a se Zenou pecujici o malé dité. Vzhledem k tomu, Ze u n€kterych
etnik museli rodice pecujici o dit€ sexualné abstinovat tfi az Ctyfi roky (napiiklad u Abiponit),
byly déti zabijeny, aby se sexudlni abstinence zkratila.

V centralni a jizni Africe je rozSifena predstava o 1é¢ivych ucincich pohlavniho aktu; tato
skute¢nost byla jiz zminéna v souvislosti s hermafrodity a transvestity. Lé€iva role se pficita i
styku s pannou, v dnes$ni dobé¢ se takto ,,1é¢i“ naptiklad onemocnéni AIDS.

Predstavy o sexudlnim pudu nemusi vSak byt soucasti mistniho kulturniho inventare, a tak

veskeré sexualni chovani miize byt vysvétlovano jinak. Naptiklad na ostrové Dobu je veskeré
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sexualni chovani chépano jako vysledek magickych souboji muza a zen. Jiz od utlého détstvi
se deéti u¢i milostnou magii, protoze ¢lovek bez znalosti milostné magie je jen polovi¢nim
muzem ¢i Zenou. Jak postupné dospiva, rostou i jeho magické znalosti a s jejich pomoci pak
muze ziskat vhodného partnera a oZenit se. Magické souboje ovSem pokracuji i v manzelstvi.
Sexualni symbolika je pak vyrazn€ zaclenéna nejen do iniciacnich obtadi, ale v mnoha
kulturach také do svatebnich obtad.

4. Sexualita, erotika, laska a manzZelstvi — prehistorie, disledkem a piesvéd¢ivym
dokladem sexuality, erotiky a lasky v hluboké prehistorii je nase vlastni existence dnes, na
pocatku 3. tisicileti. Probirame-li se dokumentaci z nejriiznéjSich ¢asoprostorovych a
socialnich prostiedi minulosti 1 soucasnosti, utvrzujeme se v piesvédceni, ze pod pestrym
kulturnim ptikrovem jsou zakladni trendy chovani u anatomicky moderniho Homo sapiens
nejméné po 40 000 let rovnocenné. NaSe moznosti presveédcit se o této identité jsou
s postupem do minulosti pfirozené stale fragmentarné;jsi (a soucasné se vytraci i nase ochota
takové srovnani viibec akceptovat).

V ramci lovecké komunity je bipolarita pohlavi zdkladem pro systém organizace,
rodinnych vztahl a délby pracovnich tkoniti. Odrazi se rovnéz v ritudlnich, kosmologickych,
ekonomickych a symbolickych systémech. V tomto smyslu 1ze archeologicky zdznam v jeho
celosti chapat jako projev uspéSného fungovani biologicky a socidlné strukturované
spolecnosti. Konkrétni informace o lasce, sexu a jeho vyznamu v prehistorickém mysleni a
chovani Ize ovSem ocekavat spiSe v artefaktech symbolického vyznamu, tedy v takzvaném
umeéni, a do urcité miry v nékterych funeralnich situacich a asociacich. Zajimavé impulzy
ilustrativni hodnoty pfinaSeji analogie z etnologie lovcl a sbéract, zvlasteé pokud pochazeji
z prostiedi ekologicky alesponi v hrubych rysech srovnatelného.

Zivot lidi v pravéku byl izce spjat s piirodou; vie, co potiebovali k obzivé, museli si vzit
pfimo a sami. Byli soucasti prirody, a proto s jeji vécnosti, kolobéhem a fadem logicky
spojovali sviij lidsky udél — nezacinal zrozenim a nekon¢il smrti, byl vé¢ny a trvaly. Témét
kazdy ukon, kazdy ¢in smefoval k zajisténi trvalého fadu, tim spise ¢iny souvisejici se
sexualnim chovanim. Pravéké pojeti sexuality slouZilo k zajiStovani potomstva a preziti a
organicky prolnulo celé lidské konani. Naopak zfejmé neexistovaly tendence znamé
z modernich spole¢nosti, kdy se sexualita vyd€luje, osamostatiiuje a glorifikuje, ¢asto i bez
navaznosti na jeji psychickou a duchovni stranku.

Pocatky ,,vytvaieni® lidského rodu v jizni a vychodni Africe musely byt zfejmé zaloZzeny
na sexudlnich stycich mezi nejbliz§imi ptibuznymi. Jak dlouho trvalo parovani mezi matkou a

synem, otcem a dcerou, bratrem a sestrou, kdy zacaly byt respektovany zékazy takovych
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vztahtli, nevime. Pfedpoklada se, Ze v nejstar§im a starém paleolitu, kdy zili Homo habilis a
pozdéji Homo erectus, tvotila zakladni spolecenskou jednotku tlupa v poctu asi dvaceti péti az
tficeti osob.

Casem se tlupa rozrostla nad mez tnosnou k obZivé, pro niz jeden lovec potiebuje
obrovské uzemi o rozloze asi dvaceti ¢tvere€nich kilometr. Musela se rozdélit. Tak asi od
sttedniho paleolitu za¢inaji vznikat exogamni rody, zalozené pravdépodobné na matrilinearni
struktufe. Piislusnost déti, princip definovani prav, povinnosti a ¢lenstvi v pfibuzenské
skupiné jsou odvozovany pies Zenskou rodovou linii, ¢imz se zaroven upeviiuje status matky
jako zakladatelky zivota a udrZovatelky pospolitosti.

Sexualni styky se pak odehravaly mezi rozdélenymi pospolitostmi, v rdmci jakychsi
shate¢nich siti, tvofenych asi dvaceti az Ctyficeti pospolitostmi v celkovém poctu péti set az
tisic prislusnikti. Vyhody takového uspotadani byly asi brzy rozpoznany a normami
upevnény: zdkaz rozmnozovani mezi ptibuznymi ztézuje parovani a udrzuje pospolitost
malou a zivotaschopnou, exogamni spojovani vede k poznavani jinych prostiedi, k vymené
zkuSenosti, k Sifeni novych objevii, k rozvijeni intelektu a zlepSovani Zivotniho stylu.

Pro tyto tvahy a hypotézy o vyvoji sexualnich vztaht mezi obéma pohlavimi, vytvareni
norem sexualniho chovani a vznikani ptislusnych instituci v prehistorickém obdobi chybé&ji
pochopitelné jakékoli pfimé doklady. Vyvozujeme je, jak uvedeno, z etnografickych pramenti
a etnologickych paralel z prosttedi takzvanych ,,pfirodnich narod*. Mezi ,,prehistorickymi
obdobimi‘ a zdznamy o ,,pfirodnich narodech* vsak lezi propast mnoha tisicileti. Kvalitni
zpravy o kulturach a zpisobech Zivota indidnskych Ameri¢and, Afri¢ant, Asijci nebo
Austrélct existuji (s nékolika vyjimkami) az z 19. a 20. stoleti, kdy etnologie a kulturni
antropologie dospély do stadia védeckych disciplin. To je doba dosti dlouh4, aby se n¢kolikrat
zménily hodnoty lidskych skupin, jejich pohled na svét a vesmir i na vztahy mezi Zenou a
muzem, na vztahy mezi Zenami navzajem i mezi muzi navzajem. Nase znalosti z poslednich

v

padesati let naznacuji, ze neni mozné klast jednoduché métitko mezi, feknéme lovce a sbérace
zijici v 19. nebo 20. stoleti n. 1. a lovce a sbérace, kteii zili v 15. nebo 20. tisicileti pt. n. 1.
Stejny druh uzivané technologie jesté nutn€ neznamena stejny blahobyt ¢i nedostatek, stejné
kulturni a spolecenské zdzemi a podobné. Snadnéji se hledaji paralely v technologii nez

v hodnotovych a filozofickych systémech — o technologiich pravékych lidi vime alespoii néco
diky archeologii, o jejich zplisobu mysleni a zivotni filozofii se miizeme jen dohadovat, takze
v ptipadé etnologickych paralel vztahujicich se k sexualnimu Zivotu nebo k vytvarné a

slovesné tvorbé v pravéku musime byt velmi opatrni. Tento druh argumentace odmita

podobné jednoduché propojovani a uvazuje jen o jakychsi kognitivnich modelech, jejichz
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objektivita je navic limitovana prave jejich dodate¢nym konstruovanim lidmi zijicimi v uplné
jiném kulturnim a socialnim prostiedi.

Seri6zni udaje o sexualité, erotice a manZzelstvi v prostiedi ,,ptirodnich narodt*, z nichz
alespoil nékteré lze jako paralely ,,umistit™ v rozlehlém obdobi prehistorie (ta tvoii vice nez
99,9 % dosavadni existence ¢lovéka), jsou uvedeny v heslech sexualita, erotika, laska a
manzelstvi — civilizace ,,pfirodnich* narodu, sexualita, erotika, laska a manzelstvi —

protohistorie.

5. Sexualita, erotika, laska a manZelstvi — protohistorie, sexualni chovani a mravy
lidskych spolecenstvi z idobi protohistorie zname 1épe nez chovani spoleCenstvi z obdobi
prehistorie: kK hmotnym, archeologickym pramentim, jejichz interpretace byva ,,bezbieha* a
malokdy konkrétni, ptibyvaji prameny pisemné, ptipadné etnograficka data, jejichz vyklad
byva ,,regulovan‘ a mize byt dosti konkrétni. Tak Ize v protohistorickém obdobi a
v tradi¢nich kulturach na jedné strané poznavat dozvuky prehistorickych vzorct chovani a na
stran¢ druhé sledovat jejich promény vlivem ménicich se pomért, jeZ ,,protohistorickym
naroddm* (Keltim, Germantim, Thrakiim nebo Slovanim) pfinasi kontakt naptiklad
s Rimany a pfejimani mnohého z #imskych, piipadné byzantskych zvyklosti, Zivotni filozofie
a znalosti, v€etné piijeti pisma a kiestanstvi, jez n€kdejsi ,,pohansky* Zivot zasadné méni.
Tento proces, jakkoliv byl komplikovany a pro jednotliva etnika specificky, vykazuje u
jmenovanych i dal§ich protohistorickych narodii spole¢né rysy; to umoziuje vylozit jej na
modelovém piikladu — slovanského etnika.

O sexualnich zvyklostech staroslovanské spole¢nosti v predkiestanském obdobi existuje
malo dokladii. Jeden z takovych nemnohych dokladi, tykajicich se svatebnich a
predsvatebnich zvyku, uvadi slavny arabsky myslitel, cestovatel a etnograf al-Mas’udi
(zemfel roku 956): shleda-li slovansky Zenich svou nevéstu jako pannu, zapudi ji znechucené
slovy: ,,Kdybys byla stala za néco, byli by t€ muzi milovali a ty bys byla jisté si vybrala
nékoho, kdo by té zbavil panenstvi.*

Zvyklosti v obdobi christianizace, kdy nevazané sexudlni chovani zacinalo byt trestano,
zachytili dalsi arabsti cestovatelé nepomérné podrobnéji. Napiiklad Achmed Ibn-Fadlan (10.
stoleti) piSe, Ze rusti kupci 1 cizi obchodnici na ruském tizemi ,,soulozili bez ostychu vefejné
na trzich, pfed o¢ima jinych®, nebo se zminuje o druzindch, které poradaly erotické zabavy.
Bylo to hluboko v ,kiestanské® éte, kdy Ceské, ruské nebo polské Zeny ve dnech slunovratu a

rovnodennosti odchazely ve€er z domu, aby se ucastnily svatkl spojenych s ptirodnimi kulty
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¢i se oddavaly ritualim, jez cirkev povazovala za d’abelské, nebot” se konaly za doprovodu
hudby, v maskach, kostymech, s medovinou, omamnymi latkami a piedev§im volnym sexem.
Ucastniky za to ekaly vytky a obvinéni od kiestanskych kazatelii. Aby mohla cirkev, at’ uz
katolicka nebo pravoslavna, tomuto jevu zabranit, musela slovanské svatky zakazat nebo je
nahradit tak, aby jejich symbolika mohla byt alespont navenek oznacovana jako kiest'anska.
(Jeste ve 13. stoleti vSak polské zakony vyhrazovaly nizsi tresty za sexualni nasili, k némuz
doslo v lesich, nez za znasilnéni ve mésté nebo na vesnici — jako by i cirkevni u€enci nechténé
ptiznavali pfirodnim mistim jakousi ,,erotickou‘ posvatnost.)

Ponechame-li vSak stranou tyto erotické ritudly a schlizky v ptirod¢, téSily se slovanské
zeny v cizin€ vynikajici povésti. Za ,,naprosto vérné* je v 6. stoleti oznacil jak Mauricius
Strategikon, tak i cisai Leon (ktery vSak vychazi ze Strategikona); podobné se vyjadiil sam
sv. Bonifac v jednom dopise zaslaném n¢kdy mezi lety 744—747 anglickému krali
Aethibaldovi.

Vérnost, pocestnost, ucta byly ostatné vSeobecné platné a ptirozené vlastnosti celé
staroslovanské spolecnosti. Skutecnost, ze uziti téchto pojmu v oblasti slovanskych
manzelskych vztahii odporuje pojmim, jako je cizolozZstvi a smilstvo, vyplyva pravdépodobné
z faktu, Ze tyto pojmy byly tomuto typu spolecnosti neznamé a ze piedstavovaly pouze
mySslenkové uchopeni urcitého zptisobu byti, ktery byl jinak pro cirkevniho pozorovatele
nepochopitelny.

Patriarchélni pozadavek muze na bezihonnost nevésty byl neznamy, dozvuky takovéhoto
postoje jsou patrné i ve staletich, ktera nasledovala po raném stfedovéku. Dokonce jeste
nedavno fikavala ruskd divka matce: ,,N¢& otdavaj, mamka, zamuz, ja n¢ gulivala s nim.*“ Nebo
manzel z Permu, ktery nalezl manzelku neposkvrnénou, zvolal: ,,Daze v dévkach byla, nikto
na t€bja ne pozarilsja; odin tol’ko ja takoj durak i nasélsja.” (A dnes se cizinci, ktery s tdivem
zjistuje, ze Ceska divka je velmi zkuSena v milostnych praktikach — ptestoze zde v podstaté
neexistuje feminismus, a to ani ve velkych méstech —, dostane neziidka odpovédi: ,,Neni
dilezité, co jsem délala predtim, ale jak se budu chovat ted’.*) Podobné postoje bohaté
zachycuje i lidova slovesnost.

Jiz byzantsky historik Prokopios z Kaisareie (500—559) upozoriioval na velkou
demokrati¢nost slovanské spolecnosti, zatimco cisat Mauricius (539-602) hovotil dokonce o
»anarchii“. Podle nékterych etnografickych pojednéni si Zena jesté v 19. stoleti udrzovala
vyznamné postaveni ve spolecenské struktufe. Vedle otce ¢i hlavy velké slovanské rodiny
zvolené z muzského spoleCenstvi tu totiz najdeme i hlavu zenskou: domacicu v Srbsku,

domakinu v Bulharsku a chozjajku nebo bolsuku (bolsak, ,hlava*) v Rusku. Domacica nebo
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bolsuka byva vétsSinou manzelka hlavy rodiny. V nékterych ptipadech (ale pouze v Srbsku)
byva zvolena samostatné¢ zenami a nepodléhé autorit¢ domacina. Ve starych piislovich byva
ostatn¢ zdlraznéna tiloha Zeny, pfedevsim pokud jde o okoli domu. Jesté nedavno se
napiiklad mezi KaSuby fikavalo: ,,Muz je hlavou rodiny a Zena jejim krkem: krk otaci hlavou
podle svého.*“ Nesmime zapominat ani na ekonomicky vyznam, jaky mé zena ve
vychodoslovanskych zemich, kde je ochotna vykonavat tvrdé, naméahavé prace, které jinde
byvaji ur€eny vyhradn€ muzim. (Bylo by chybou se domnivat, Ze to m4 ,,na svédomi*
sovétsky rezim: zeny, které provadely tézké prace, tu existovaly i v dobach pted fijnovou
revoluci v roce 1917.)

K tém pravomocim domacice, jez maji pravdépodobné své kofeny v dadvné minulosti, patii
rozhodovani o snatcich déti. Prosby k matce, teté nebo starsi sestie, aby vybrala
nejvhodnéjsiho Zenicha ¢i nevéstu, jsou dolozeny prakticky ve vSech c¢astech slovanského
svéta. Fakt, ze muzské osoby (otec, stryc z mat€iny €i otcovy strany, star$i bratr) tento druh
pravomoci nemaji, by mohl byt naopak vykladan jako jakasi vyssi forma moci v rukou zen
oproti muziim ve staroslovanské spolec¢nosti. Existuji i doklady toho, ze po domacinové nebo
bolsakové smrti zaujala jeho misto vdova, a to nikoli na kratkou dobu a nejen v fizeni
domaécnosti, jak by bylo pfipustné naptiklad v fimském pravu. Opacny ptipad, kdy by manzel
nahradil domacici nebo bolsuku, neptichdzel v tivahu (nebo o tom nejsou zadné zpravy).

Takovato nevyvazend forma demokracie byla predevsim vysledkem magické tcty, jiz se
téSila Zena jakoZto symbol plodnosti. Mimochodem je$té do nedavnych Casti byla za
manzelku povazovana pouze ta zZena, kterd alespon jednou porodila, tedy zplodila novy Zivot.
Zena nemohla ziistat neproduktivni, stejné jako pole ... Slovanské Zené se tolerovalo, ba
dokonce k tomu byla pfimo vyzyvana, aby v ptipad¢ choroby, impotence nebo nepiitomnosti
pravoplatného manzela pfijimala ve svém loZi jiné muze ...

Promiskuitni chovani obou pohlavi bylo ve slovanské spole¢nosti bézné. Zpravy z 10.
stoleti uz hovoii o trestech za cizolozstvi a zaroven dokladaji, jak obtizné se dala nalézt ona
»Ztracena harmonie® s piirodou, kterou kiest’ansky svét zapovidal. Thietmar Mersebursky
(976-1018) naptiklad uvadi, ze ,,zené, ktera cizolozila, obtezali labia, ufiznutou kiizi povésili
na dvefe domu, v némz bydlela, na postrach vstupujicim®. Podobné formy represe byly vSak
JiZ soucasti urbanizovaného spolecenského prostredi, siln€ ovlivnéného feudalni kiestanskou
kulturou, kterd praveé v té dob& doznavala znacného rozmachu. S christianizaci vSak pfichazi i
Sifeni pisma, a tedy zprav (n€kdy bezdécnych) o zvycich prostého lidu. Existuje napiiklad
nespocet cirkevnich kézani proti znesvéceni manzelského loze (fornicationes, adulteria).

Diky praci etnografii mame doklady také o tom, ze u Slovani manzelské loze nikdy
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nepiedstavovalo nepiekonatelnou hranici: tfeba rolnici na Volze nechavali na pokoji muze,
ktery se dopustil cizolozstvi s manzelkou vojaka, protoze ,,soldatka scitajetsja vydélennoju ot
selskogo obséestva®; zena se tedy mohla chovat tak, jak uznala za vhodné. V Polesi (oblast
severozapadni Ukrajiny a jizniho Béloruska v povodi Dnépru) mohla mit Zena vojaka spoustu
milenct, aniz ji to manzel po ndvratu vyc¢ital. V Polsku se pfipoustélo, ze zena bude
nepfitomnému manzelovi nevérna, a to se souhlasem jejich rodict: ,,aby domacnost nepiisla
nazmar* (,,zeby gospodarka nie zmarnita®). Délo se tak proto, ze pro dobry chod hospodatstvi
byla muzské ruka povazovéna za nutnou, a z obav do budoucna, kdyby snad méla rodina
nedostatek synti. V Litve se rodice vdovy snazili dceru pfemluvit, aby pfivedla doml nového
manzela (nadomnik); a pokud se zdrahala znovu provdat, podnécovali ji k souziti ,, na slovo “
(,,na wiare*). DEti narozené z tohoto svazku povazovali za legitimni, to znamena, ze mély
pravo dédit stejné jako déti ze svazku manzelského (tedy jako déti jedné matky) i v ptipadé,
ze §lo o majetek patfici prvnimu muzi. Vdova méla naprostou volnost. ,,Hon na svobodné
mladence®, ktery potadaly vdovy ve Slavonii, byval pfirovnadvan k vodam Savy neustale
zmitanym vlnami.

Jinymi slovy feceno: lidovy zvyk pfipousti, aby neuZivané svatebni loze bylo k dispozici
manzelce, podobn¢ jako neobd€lavané pole milize zorat cizi clovék. Ani Zena ani pole nesméji
zustat ladem. Je to zvyk, jimz se vysvétluje ,, snochacestvo “ vychodnich a jiznich Slovanti —
pravo, jez si osobuje tchan: lehavat se snachou, neni-li syn dostatecné zraly nebo neni-li
ptitomen. Nejde pfitom primarné o to, Ze by manZzelské pouto bylo nepevné, ani o chti¢, nybrz
o splnéni pozadavku plodnosti.

U Slovant neexistuje princip legitimniho potomstva, vzdyt’ naptiklad ani v soucasnych
ceskych zékonech neni zminéna zkouska na DNA, ani o¢ividné odliSna barva pleti ditéte
nedava zakonitému otci pravo neuznat potomka, kterého jeho manZzelka pocala s jinym
muzem. Tento problém unikl i Bronistawu Malinowskému, ktery ve svém jinak epochalnim
dile Sex and Repression in Savage Society (1927, Cesky: Sex a represe v divosské spolecnosti.
Praha: Sociologické nakladatelstvi, 2007) napsal: ,,Neznam jediny piiklad v antropologické
literatute, kdy by se nemanzelskym détem dostavalo stejného spolecenského postaveni jako
legitimnim détem.* Malinowski se narodil v Krakové — stacilo, aby navstivil nékterou
z blizkych vesnic v Hali¢i nebo ve Slezsku a vyhnul by se omylu, ktery zvetejnil
v etnografickych statich pojednavajicich o vzdalenych ostrovech v Tichém oceanu. Kdyz se
v okoli Chelmu proslechlo, Ze otéhotnéla svobodné divka, vSichni se predhanéli, kdo bude
budoucimu ditéti kmotrem: nebot’ byt kmotrem nemanzelského ditéte piinasi stésti. Je pravda,

ze na Ukrajing, v Karpatech a ve Slezsku se spéchalo, aby si téhotna divka nasadila ¢epec
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vdané zeny (odtud vyraz ,, pokryta “, jimz se oznacovala svobodna Zena v podobné situaci),
ale cilem tohoto aktu pivodné nebylo ji pokofit, nybrz jeji stav zvetejnit a piedejit vrazde
ditéte, coz by na vesnici piivolalo velké nestésti. U Velkorusl na Sibifi narozeni ditéte pred
svatbou divku nezneuctilo, zvlast byl-li to syn. Divky samy se chovaly shovivavé ke svym
téhotnym kamaradkédm. V béloruské rodiné byly nemanzelské déti brany jako manzelské.
V Samarské gubernii se s nemanzelskymi détmi, a téch bylo hodné, nakladalo vzdy jako

s ostatnimi.

Srovnavaci studie dokladaji, ze takovéto zachazeni s nemanzelskymi détmi lze povazovat
za obecné slovanské, nebot” existovalo ve vSech oblastech slovanského svéta. Ostatné pojeti
legitimity potomki bylo pfijato az po pokiestansténi Slovani a do obecného prava téchto
narodl pronikalo jen stéZi. V Poljici zlstavala divka s nemanzelskymi détmi u otce, a pokud
se k ni rodina chovala benevolentné, dostala svlij dil dédictvi po otci a jeji déti dédili po ni.
Na Ukrajin€ dochéazelo dokonce k takovému extrému, Ze nemanzelské déti mély vétsi prava
nez déti manzelské, protoze dédily nejen po otci, ale 1 po matce.

Casem tyto obyceje ustupovaly a zvyk trestat se rozsifil i do t&ch nejzazsich koutd
slovanské civilizace. Rolnici ze slovansky hovofticich zemi, jejichZz dcery porodi pted svatbou,
uz nejsou St’astni jako v dobach ,,ptirozené* kultury (chybné nazyvané ,,pohanska‘). Vétsinou
je za to potrestaji, ale jejich ,,provinéni* nenechaji dopadnout na hlavu potomstva, 1 kdyz
napiiklad v civilni a cirkevni pravni praxi ¢eskych zemi jiz od 13. stoleti d¢ti narozené z
»hemanzelského loze* byly nazyvany ,, bastardy * (,, pankarty ).

Rozvod byval tolerovan. V Bulharsku se Zena mohla rozvést, pokud byl manzel
impotentni, homosexudlni nebo kdyZ s ni Spatné zachazel. ManZel se zase mohl rozvést, byla-
li zena neplodnd, stard nebo nemocna; tyto tii davody platily vSak i1 v ptipad¢ zadosti o rozvod
ze strany manzelky. Jiz rusky kniZe Jaroslav v 11. stoleti potiral zvyk zbavovat se tézce
nemocnych nebo slepych zen. Ziejmée se vsak timto zptisobem chovaly i Zeny, nebot’ knize
prohlasil: ,,(...) takoZe i Zen& né&lzja pustiti muza“. Manzelka, jiZ se dostavalo $patného
zachazeni, si obvykle chodila stézovat k svému rodu, a dokonce i k cirkevni instituci —
alespoil v pravoslavném prosttedi; podnét k rozvodu mohl vzejit z kterékoli strany a
rozvedeni mohli svobodné znovu vstupovat do dalsitho manzelstvi.

Aby vSak mohla manZelka od svého muze utéci, musela mit podporu svého rodu. Obvykle
se po Case s manzelem usmifila a vrétila se k nému. Malokdy doslo k definitivnimu rozvodu.
V kazdém ptipad¢ se zda, ze se odjakziva Castéji rozvadéla zena, zvlast’ pokud byli jeste
nazivu jeji rodi¢e nebo alespon matka. Alarmujici dojem, ktery obvykle vyvolava cetba

komentaiti k dneSnim statistikdm rozvodovosti v zemich byvalé Varsavské smlouvy, je tedy
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neopodstatnény. Jde o dlouhodoby jev, ktery uz v 19. stoleti zaznamenal historik Aleksandr
Dobrjakov v pojednani o ruské zené v predmongolském obdobi; povsiml si, Ze ruské zeny
jsou nezavislé, manzelstvi byvaji nepevna a pravé Zeny casto usiluji o jejich zruSeni.

Po cely stfedoveék v srbskych dynastiich a bosenskych aristokratickych rodinach platila
domacicina ptisaha: domacica pobirala plat a ti€astnila se porady hodnostaiti. To byly vysady,
jichz se nedostavalo slovanské Zen¢ na pobiezi, kde piisobil vliv zadpadniho zakonodarstvi.
Pokud historické a etnografické podklady souhlasi a potvrzuji nadfazenost Zenskych prav ve
slovanské spolecnosti, pak se nelze divit, Ze dnes zde neni potfeba feminismu pocitovana tak
siln¢ jako na Zapadé.

Zéapadni feminismus poslednich let hled4a oporu v mytologii a neni nahodou, Ze v kultu
Wicca se stale Cast&ji objevuje neolitickd bohyné Velka Matka (Magna Mater). U Slovanti
neoliticky kult Velké Matky ¢asem slabl, ale nikdy zcela nevymizel. Sdm termin rod znamena
podle Maxe Vasmera cosi plného Zivota, plodného, opravdového, a pravé ze slova rod se
odvozuji vyznamy ,,rodit", ,,porod* apod. Vyraz rod ma tedy blize k Zenskym vyznamim nez
k ptredstavam, jez piinesla vlastenecka ikonografie minulych stoleti. Vzhledem k tomu, Ze
rozdit je typicky zensky vyraz, ma v nékterych slovanskych dialektech rod vyznam ,,rod
zeny*. To se ovSem neomezuje jen na ,,n¢které slovanské dialekty*: v jedné lidové pisni ze
Slavonie se zpiva ,,nema roda dok ne rodi mama*. Existuji ukrajinské tradice ,,rodu®, ktery
utvareji potomci spolecné pramatky (wspoina pramatka). V Radomi v Polsku se vétilo, ze
kazda matka triini na nebesich s roztazenyma nohama a mezi nimi stoji v fad€ vSechny déti,
které porodila na zemi. Tyto ,,déti* porodily dalsi déti — a tak se vytvaii obrovity trojuhelnik
(vrchol tvofi Matka) lidského pokoleni, jehoZ zdkladna neni nikdy konecna, ledaze na konci
svéta.

K tomu je tieba dodat, Zze u Kuci z Cerné Hory se klan nebo bratstvo nazyva také trbu
(,,ltno*). V Bosné se pro oznaceni bratstva uziva terminu srce (,,dé¢loha”). Naptiklad se fika:
,Od mog srca pet kuca.*

Podobnych ptikladil by se dala najit celé fada. Jisté je, Ze ¢im vic postupujeme v Case
nazpét, tim Castéji se setkdme s matronymii: napiiklad v Jugoslavii se vypravélo o bratstvu,
které pochazelo z jedné ,,prababy*. A ¢im vic se blizime k nasi dobé, tyto vyznamy mizeji, a
to 1 v paméti téch nejstarSich.

Zlstaneme-li jesté v jihoslovanskych oblastech, neni jisté pochyb o tom, Ze potkame-li 1
dnes v Cerné Hofe muZe s prazdnyma rukama jedouciho na koni a Zenu jdouci p&sky
s nakladem 1 nékolika desitek kilogramt, jde o zfejmy vyraz Zenské podiizenosti. Ale také

v kulturach, kde bylo vyssi postaveni zeny plné€ prokazano, jako na Trobriandovych
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ostrovech, nosi zeny naklady, aby mohli muzi s volnyma rukama celit nenadalému nebezpeci.

Zaroven je vsak jasné, ze dnes jen malokdo bude povazovat postaveni zeny v takzvané
slovanské spolecnosti za alesponl rovnocenné s muzem, pokud do téchto zemi zavita a stane se
tu svédkem scén, pii nichz opili Rusové nelidsky zachazeji se svymi druzkami, nebo toho, jak
dnes v rodin€ vladne muz. V zdsadé vSak jde o aplikaci kodexu, ktery mozna vypada jako
vyhodny pro muze, nema vSak nic spole¢ného s tradi¢nim pojetim, jehoz radikélni rozvrat
vedl jen k vytvofeni nerovnovéhy, a to 1 v psychologii samotnych muZza.

Abychom pochopili, pro¢ nevéra nenarusovala vztah mezi manzeli a nebyla ve slovanské
komunité odsuzovana, pokud k ni dochézelo v lesich a na polich a v ur€enych casovych
obdobich, bude tfeba zaméftit se podrobnéji na predmanzelsky sexualni zivot u tradi¢ni
slovanské mladeze a pfedev§im na zvyky dospivajicich.

U Zen se hranice dospivani vyznacuje dvéma hlavnimi mezniky — pubertou a t¢hotenstvim.

V jiznim Rusku se poznala nedospélé divka podle toho, ze nenosila ponjavu — nesitou
sukni pfichycenou v pase latkovym paskem. Divenky mély jen koSili nebo viibec nic.

V chorvatském Sibeniku chodila dév&ata tidajné az do patnécti let naha. Jestd v 19. stoleti
nebylo nijak vzacné vidét v Cerné Hote mladé svobodné divky, jak sedi s odhalenym poprsim
u tkalcovského stavu nebo jak chodi na trh v kosili (zvané oplece), jez ponechavala nadra
obnazZena. Oblékani ponjavy doprovazela cela fada hticek, jimiz divka naznacovala, jako by
se vzpirala pfejit do nového stavu.

Pokud $la v Jugoslavii divka pfi tanci do ,,kola®, vefejné tim davala na védomi, Ze je jiz
zrald a piipadné pfipravend pro manzelstvi. Ve Slavonii divka, ktera §la do ,,kola®, byla
oznacovana jako prava divojka. Existovaly tu 1 dal§i symboly (piedevsim uces a pokryta ¢i
nepokryta hlava), jimiZ se vdana Zena odliSovala od svobodné. (Luzickym Srbkam [Luzicti
Srbové] stacil ,,cépc™, to znamena paska na cele, aby se odlisily.)

Divky si samy chystaly vybavu, a jakmile dosp€ly, ¢asto se schazely. Nejenze spolecné
pracovaly, ale mnohdy (zvlasté kdyZz byvaly na takzvanych ,,ptastkach*) spavaly téZ mimo
domov ve spolecnych mistnostech. Zde obcas piijimaly i mladence a piedeni pak na Cas
odlozily. Neni jisté, zda tento zvyk byl normou nebo zda byl jen za urcitych okolnosti
tolerovan. Faktem zlstava, ze navstévy u divek v dobé ,,prastek™ se konavaly predevsim
vpredvecer naboZenskych svatkil. V nekterych ptipadech (naptiklad na Ukrajin€) to bylo
povinné a prokleti se sneslo na mladence a divky, pokud se tohoto aktu netcastnili: ,,Kogo
nema v vecerki, tria§c¢a to na Zivot, na peCeni!* Ze strany rodic nebyvaly k takovymto
setkanim zfejm¢ namitky predevsim proto, Ze tento zvyk byval povazovan za starodavny, tedy

za zvyk zavedeny piedky, ktery je proto nutné dodrzovat. Zvlastnosti slovanské spolecnosti je
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to, ze zde nenalezneme podobna mista, kde by se shromazd’ovali mladi muzi, ktetfi nanejvys
(a jeste jen velmi ziidka) ptispEli na vydaje za pohostinstvi, které vétSinou nesly na svych
bedrech divky.

Podle udaji fady vyznamnych etnografi, ktefi se zvykem ptastek zabyvali, se zda, ze v 19.
stoleti uz pfi navstévach mladdenci k pohlavnimu styku nedochazelo, jen se o ném mluvilo
v hadankach a narazkach. Prastky byvaly v z4sad¢ jen ptileZitosti seznamit se se svobodnymi
divkami. Byly zaznamenany 1 protikladné situace, kdy na jedné stran¢ ve vztazich mezi
mladymi lidmi pfevladala nevinnost a na druhé stran¢ sexualni moment, pouze vSak ve
smyslu magického zasahu do ptirody. Takovy typ protikladu se ve slovanské spolecnosti
odrazel, a mozna se dodnes odrazi, ve studu z nahoty, kdy jsou napiiklad pti kiestnich nebo
svatebnich obfadech Zeny a muZi obnazovani pfede vSemi, a pfitom pro Zenu by byla hanba
ukézat se bez pokryté hlavy.

Sexualni akt byl u Slovand spojovan s pidou a mival magicky vyznam. Pokud by se snad
milovani mladych venkovskych parti na zitném snopu mohlo vykladat jako otdzka pohodli a
nikoli jako prosebny ritual za rodnost zemé¢, pak by nebylo jasné, proc tak ¢inili i bojafi,
knizata nebo sam panovnik, ktefi si mohli dovolit loZe mnohem pohodInéjsi. Také car Michal
I1. Fjodorovi¢ Romanov (1596—1645) si dal pfichystat svatebni loZe na tficeti zitnych
snopech na znameni ucty k tradici, ktera spojuje pohlavni styk s irodnosti piidy. Ostatné i ve
zpravach relativné nedavnych se hovoii o ruskych nebo srbskych vesnicich, kde dochazelo
k pohlavnimu styku (alesponl simulovan¢) mezi mladymi lidmi pfimo na osetych polich.
Nékdy, aby se urodnosti pudy ,,dodala sila®, se udajné uzivalo i sémé¢ knéze, ktery se ,,valel
po polich s vybranou silnou, zdravou divkou z vesnice.

Stejné jako byva falus davan do vztahu s radlem i Zenské nahota a vlhkost poméhaji polim.
Jsou znamy ptipady, kdy pole obchazely nahé divky, aby ochranily jejich dary pfed pfemirou
slune¢niho Zaru. V Polsku chodivali kdysi muzi rozbijet na pole nddoby, v nichz Zeny
piechovavaly barvy na barveni viny, aby zenska mo¢, uzivana na ptipravu zelené a modre¢,
pusobila proti suchu.

Neexistuje zadné specifické udobi prechodu ze stavu svobodné Zeny do stavu Zeny vdané.
Vdana Zena je ve skutecnosti ta, ktera porodi, da potomstvo, je plodna, stejné jako ,, popowa
swynja“, jak se fika na Ukrajiné. Cim bude matefstvi silngjsi, tim bude Zena pfitazlivéjsi — jak
se zpiva v béloruské pisni, v niz je mladik vyzyvan, aby se podival na obrovskou vaginu
divky, nez si ji vezme za zZenu (pfedpokladalo se tedy, Ze nebude panna): ,,Piriadoch moj
miloj, ma mine gleduci, a ni tak na mine, jak na maju p. A maja p sjami saz $iriny.*

K ztraté panenstvi dochézelo v dobé¢, kdy divka zacala nosit zastéru nebo zménila tces.
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Nebyl to vsak nijak zvIast vyznamny piedé€l v zivoté svobodné divky, meznik, ktery by m¢l
znamenat piechod z jednoho stavu do jiného. Prvni kiest’ansti kronikafi povazovali
pfedmanzelsky sexudlni styk mladych Slovani za odsouzenihodné chovani. Znama je
napiiklad pasaz z Povesti viemennych let (12. stoleti), kde se pravi, Ze Slované (Radimici,
Vjatici a Severjané) — ,,zili v lese jako zver*, pfedevsim proto, Ze ,,sfiatky u nich nebyly, nybrz
jen mista ke hrdm mezi vesnicemi; schazeli se ke hram, k riznym bésovskym tanctim a
zpévum, a odtud si kazdy unésel zenu, s kterou se kdo smluvil®. Dalo by se ocekavat, ze
béhem staleti kiestanského represivniho ptisobeni bylo takovéto ,,chlipné* chovani
vymyceno. I kdyz analyza dneSniho sexualniho chovani ve slovanskych zemich mize byt
plodem profanace, k niz doslo po rozsiieni industridlni, materialistické spolecnosti
v globalnim méftitku, faktem ziistava, Ze etnografické zpravy z 19. stoleti dokladaji
pretrvavani predmanzelskych zvyktl a nedostatecné uchycenti jisté ,,cudnosti®. V roce 1900 se
napiiklad polsky etnograf Ernest Luninski pohorSoval, kdyz vidél huculské divky (Huculové),
jak se prochazeji po ulicich nahé, tiebaze toto chovani bylo zndmé, dokonce se o ném
zminovali 1 autoti Ottova slovniku naucného. Luninski nechapal, jak je mozné, Ze ve
spolecenstvi natolik vzdaleném od ostrovli v Tichém oceanu nebo od rovnikové Afriky a
naopak tak geograficky blizkému jeho svétu neni nahota hiichem. Z téze doby pochazeji i
prvni statistickd badani, z nichZ vyplyva, Ze navzdory katolickym konvencim naptiklad dvacet
procent divek ze zadpadniho Malopolska ptichdzelo o panenstvi jesté pted svatbou. V Srbsku
byvalo vzacné, aby divka ptedstoupila pted oltaf nedotcend, 1 kdyz uz neslo o styky mezi
mladezi, ale s Zenatymi muzi, jak je obvyklé i dnes. Nezachovana bezihonnost nevésty
nepfedstavovala prekazku pro uzavieni manzelstvi ani v o¢ich srbské cirkve, tim méné¢ pak
lidu; konstatoval také, ze ve slovanskych zemich nebyva svobodnd matka nijak zavrzena.
Stejny postoj nachdzime v kraji okolo Chelmu, kde ,,svedeni neni povazovano za zlo¢in*.
Goralové ve Slezsku povazuji sexudlni vztahy mezi mladymi za ptirozené, tfebaze ma cirkev
v kraji silny vliv. Za zvuku velikono¢nich zvonil navlékala naptiklad huculské divka na
sntrku zastéry knofliky, pfi kazdém uderu jeden: kolik bude knofliki, tolikrat se bude moci
spojit se svym milym, aniz by se musela bat nasledkli — po kazdém styku knoflik stdhne ...
V Polesi nedaleko Mozyru byvalo vzacnosti, aby divka pied svatbou neméla milence. Nebylo
ji to nikterak vytykano, naopak obvykle ta, kterd méla pomér s vice muzi, sehnala ,,lepsi
partii®.

V Kazanské gubernii byvalo udajné velmi obtizné najit divku star$i sedmnacti let, kterd by
byla panna. Na Sibifi bylo obvyklé (podle demografii z druhé poloviny 19. stoleti), ze divka

m¢ela pohlavni styk uz ve ¢trnacti, a pokud ji to piiroda umoznila — i ve dvanacti. Pravoslavna
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cirkev si byla védoma, ze u mladeze nemtize kontrolovat jeji sexualni tuzby, a tak se ji snazila
piesveédcit, aby brzy uzaviela siatek, doufajice, ze sexualni aktivita bude provozovana jen

v manzelském lozi. Ale naptiklad v oblasti Vetlugy (v gubernii Niznij Novgorod) divky

s vdavkami nespéchaly. V otcovském dom¢ mély svobodu a provdaly se, az se zamilovaly,
ledaZe by z neopatrnosti mél jejich sexualni zivot (nikoli milostny) za nasledek t&hotenstvi.
Budouci manzel nemél proti témto ,,pokleskiim* namitky. Podle Michaila Pospelova
nepiesahoval pocet mladych panen tfi desetiny procenta. N&kteti etnografové se ostatné
svobodného chovani slovanské mladeze ucastnili, jako Jan Witort, jenz studoval tzv. lus
primae noctis u narodu na pobiezi Bilého mote a v Onézském kraji.

V srbském Sremu ptichazely divky o panenstvi v nejutlejsSim véku. U nevést v nékterych
oblastech Makedonie nebyl na konci 19. stoleti pojem panenstvi zndm. Mezi Rusy a
porusténymi domorodci na Sibifi je obtizné nalézt nedotcené divky: fikévalo se tu, ze Zena
neni jako chléb, ktery kdyz sni$, je po ném — neboli Zena se uzitim ,,nespotiebovava“.

Ro¢nim obdobim, kdy se mladi lidé nejvice oddavali milostnym hratkam, byl letni
slunovrat, oslavovany znamymi svatky, jako je Jarilo a Kupalo. Cirkev sice tyto svatky uz
odedavna zakazovala pro ,,obscénnosti®, k nimz pfi takovych pftileZitostech dochazelo, av§ak
lidové minéni povazovalo ucast na nich pro mladé za povinnou: ,,.Bo jak ne prijdes na
Kupajla, to vyidi z tebe dusa i para.* Také v Srbsku se po ,, litija “ nebo ,,zadusna *“ konaly
no¢ni tance, které poskytovaly mladym lidem vynikajici ptileZitosti spoCinout si v objeti.

Neékdy mlady par vstupoval do vice ¢i méné intimniho vztahu izolovang, kdy mladik
prespaval u divky doma. Lidové pisnic¢ky ve vSech slovanskych zemich vypravéji jak o
iniciativé ze strany divek (,, Ty pridi-tka, dobryj molodyc, zanacuj, zanacuj u miane nocinku!“
ve Smolensku; ,,Perenaczuji muoj milenki, cho¢ nuoczku sa mnoj* v Bélorusku; ,,Dojdi, diko,
ma u koje doba, moja ti je otvorena soba‘“ ve Slavonii), tak i ze strany mladenci (,,Moja
Kasienko, otwor-ze! — Dos¢-em ci sie, Jasiu, doS¢ naotwierzala, zadnej ja sa nocki nie
porachowala® v Polsku). Nékdy otevie dvefe mladému muzi matka, ktera radi dcefi, at’ si
uzije, dokud je svobodna (,,Guljaj, Sasenko, poka voljuska svoja, ne pokrita golova.
Pokraetsja golova, minuetsja gulba“ u Vjatict).

Goralé ve Slezsku vyzyvali mladé snoubence, at’ jdou do ptedsing, aby se 1épe poznali,
pokud tak neucinili uz dfive. V noci spavali spolu, hlavné proto, aby mel mladenec moznost
zkontrolovat, zda divka neni ,,nienormalnie rozwinieta“. Nékdy tuto kontrolu provad¢l kmotr,
coz znamenalo, Ze s divkou stravil noc. Pfedmanzelska volnost ptedpokladala obezietnost,
aby nedoslo k otéhotnéni, nebot’ Slované dbali o budoucnost déti, aby mély otce, ktery by se o

n¢ postaral; tento zvyk stavi Evel Gasparini do protikladu k zvyklostem vychodnich Fint,

63



kteti si naopak podobné problémy viibec nepiipoustéli. Ale i v ptipadé narozeni
nemanzelskych déti existovala i u Slovanti opatieni, na jejichz zaklad¢ jim spolecenstvi
zajist'ovalo preZiti.

S témito otazkami souvisi problematika uziti antikoncepce. Odjakziva a ziejmé nejcastéji
se praktikoval coitus interruptus. Kdyz muzské sémé nemohlo slouzit k reprodukci, bylo
pravdépodobné darovano Matce Zemi, kterd uz védéla, jak je zuzitkovat. Tim se vysvétluje i
snaha mladych spojovat se spiSe venku nez doma na lozi.

Pokud se tyce koitalnich poloh, rozséhla studie americké badatelky Evy Levinové o
cirkevnich zpovédnicich dokazala, ze sexudlni aktivita Slovanti v zadném piipad¢€ nebyla
omezena jen na ,,pfirozenou‘ misionaiskou pozici, jak chtéli prosadit cirkevni predstavitel€.
Naopak byly znamy a rozsahle praktikovany rozmanité sexudlni polohy a projevy, véetné
mimovaginalnich. Hojn¢ je zaroven dolozZen apotropaicky obyc¢ej obnazovani genitalii,
podobné¢ jako tecké anasyrma, kde falus byl symbolem sily a vagina symbolem zivota.

Typ moralky, ktery pochazi z Pfedniho vychodu a po Evropé se rozsitil prostfednictvim
kiestanstvi, se postupn¢ ujal téz na venkové a v pribéhu doby zasdhl i mista od novych center
nejvzdalengjsi. Sexualni akt nebyval u mladych lidi v piredkiest'anské dobé znakem hiichu.
Setkanim rtiznych mentalit se vytvofila situace, v niz se na jedné strané cirkvi nikdy nezdafilo
do zakladu vymytit afinitu k pfedmanzZelskym stykim, na druhé strané se vSak do spole¢nosti
stale vice vkradal pocit hfichu a piivodni zvyky a obyceje se narusily.

Od 18. stoleti byly stiety kultur stale ostiej$i. Napiiklad do Volyiiska a na Ukrajinu byly
povolavany cetnické hlidky, aby dohlizely na Zivot vesnice a zabranily mladym se schazet.

V Srbsku od roku 1833 hrozil knize Milo$ v riznych dekretech za nevazany sexudlni zivot
vézenim a vypraskem. I kdyz stat a cirkev doséhly jen ¢astecnych tispéchti a ani témi
nejtvrds$imi represdliemi se jim nepodafilo vymytit staré zvyky, zacala spolecenstvi sama
provadét restrikce, nebot’ hratky nabyvaly povahy sexudlnich a alkoholickych orgii a uz
nem¢ély zadnou spolecenskou ani ritudlni funkci. Kromé toho pod vlivem kiest'anské
ideologie stale vice mladych lidi zakousSelo pocit hfichu, takZe sexudalni hratky se pro né staly
pouze vyjadienim jejich transgrese.

Plisobenim horlivé a vytrvalé cirkevni propagandy se i mezi Slovany stale vyrazngji
prosazoval zvyk, ktery vedl spolecnost (a tedy 1 Zenicha) k tomu, aby vyhledaval bezthonnou
nevéstu. Podobné jako v klasickych patriarchélnich spole¢nostech i ve slovanském svété se
roz§itily rizné zpusoby, jak ovétovat, zda nedoslo k defloraci. Ve slovanskych zemich mival
pozadavek na nevéstinu bezithonnost ¢asto ucel ,,zachovat zdravé stddo®. Uvazime-li, ze stard

slovanska spole¢nost byla prevazné zemédélska, pak je zfejmé, Ze tabu panenskosti je néco,
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co prislo nepochybné zvnéjsku a co se ve spolecnosti uchytilo také diky tomu, Ze se asem
rozsitily kultury pasteveckého typu. Tak se 1 ve slovanskych zemich setkame s piipady, nikoli
vSak obecné platnymi, kdy se panenstvi nevésty dokazovalo zkoumanim pradla (osmotr
belja). To odkazuje opét k proslulému vexillum castitatis, tedy k zakrvacenému prostéradlu ¢i
bilému platnu, jez se po svatebni noci ukazuje pratelim a rodi¢lim, jak se dodnes déje

v nékterych mistech jizni Italie a v arabském svété.

Neni nam zndmo, Ze by byla provedena specialni badani zamétena na postupujici zvyk
trestat slovanské nevésty, které nebyly panny. Naptiklad v Rusku pokud pop nemohl potvrdit
panenstvi nevésty, nutil ji, aby nazitii po svatbé¢ tfikrat obesla kostel po kolenou. V jinych
slovanskych zemich (zejména v Bulharsku a na Ukrajin€) se vSak dospélo az k premrs§ténému
nakladani s zenami, srovnatelnému pouze s n€kterymi africkymi oblastmi — zfejmé vzhledem
k pfili§ velké poddajnosti slovanské spole¢nosti vii¢i tomu, co se nasilim pozaduje od
prostych a Cistych vztahii. Ale slovanské rodiny si davaly dobry pozor, aby takové dikazy
neposkytly, vzhledem k tomu, zZe jen ziidkakdy se nasla rodina s nedotéenou nevéstou. Podle
Lubora Niederla naptiklad na Uherskobrodsku bylo na sklonku 19. stoleti vice nez devadesat
procent nevést deflorovano pied svatbou.

Cirkevniho ptivodu budou pravdépodobné i ona tabu, ktera se nékdy vytvarela kolem
menstruacni krve, jiz se kdysi pravdépodobné uzivalo na ptipravu magickych napoju lasky, a
kolem samotné menstruujici Slovanky. Na pocatku 20. stoleti se v Polsku ¢asto zakazovalo
menstruujici Zzen€ vstoupit do kostela. Je také znamo, Ze v Rusku nesméla menstruujici zena
péci pro muze chléb a Zze v Rusku a Srbsku se Zzeny v ony dny mély ukryvat pied rodinnymi
ptisluSniky (nebo cizimi lidmi) muzského pohlavi. Podobnych ptikladi a dokladii existuje
mnoho.

Z toho, co bylo dosud feceno, a po oprosténi se od pocetnych klisé, bohuzel stale jesté
kolujicich i ve védecké literatuie, Ize snad nastinit, jak vypadala tradi¢ni slovanské moralka:
naprosta sexudlni svoboda v dob& dospivani za t¢elem prozkoumani vlastniho téla a
schopnosti uspokojit partnera, ale 1 jako obecné ptimluvny vztah sil mladi k pifirod¢; stalost
manzelského svazku, aby byl zajistén zdravy rlst potomstva, a aby se pak manzelsky par
zacal sexudlné€ chovat usedleji a v zdsadé mén¢ promiskuitné. V kazdém ptipadé znamenal
koitus moment pfemozeni smrti.

Navzdory zdkaziim se obecné¢ nikdy nepodaftilo definitivné potladit jadro tradicni kultury,
ktera vidéla v sexu diilezity moment pro dospivani mladych, tfebaze magické konotace uz
nepiichazely v tivahu.

V urcitych udobich a situacich se tolerovala jak polygynie, tak polyandrie. Jako pomérné
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znamy piiklad polygynie lze uvést harém kyjevského knizete Vladimira I. Svjatoslavice
(zemfel v roce 1015) (5 manzelek a 200 az 300 souloznic v kazdém z hlavnich mést Rusi) a
franského kupce Sama, tviirce prvni slovanské fiSe na ¢eském tuzemi v 30.—40. letech 7. stoleti
(12 ,,slovanskych® manzelek). Dale 1ze uvést riizné dekrety moskevskych patriarcht, kteti od
16. stoleti oficialné prohlaSovali, Ze nepovazuji za cizolozstvi spojeni zenatych muzi se
svobodnymi divkami. V Ceskych zemich vSak tato forma ,,concubinatu‘ byla ve stfedovéku
omezena spiSe jen na nejvyssi Slechtu. Jako ptiklad polyandrie pfipomenime jiz zminény zvyk
snochacestva. Dale lze ptihlizet 1 k zndmé citaci Achmeda Ibn-Fadlana o zvyku slovanskych
zen, které po smrti svého pana nejprve soulozi se vSemi muzi v komunité a pak lehavaji s Sesti
z jeho nejblizsich piibuznych. Zda se tedy, jako by v zakladu sexudlniho a spole¢enského
chovani u starych Slovant byly ptikazy a obyceje ,,neolitického* typu, totiz uctivani
plodnosti, a to na ukor nejednoznacného a vétS§inou malo srozumitelného pojeti sexualni
,veérnosti“, alespon v pfedmanzelském obdobi. (Je zndmo, Ze patriarchalni spole¢nosti
pfedpokladaly vérnost zeny vii¢i muZzi od jejiho narozeni az do jeji smrti, nikoli omezené na
obdobi, kdy byla svazana se svym partnerem.)

Jiny prvek, ktery nas vraci do ,,neolitu® staré slovanské spolecnosti (a nejen slovanské), se
tyka porodnich zvykt slovanskych Zen. K porodu pfichazela zena vétSinou poté, co Zila skryta
v ustrani. To mlZe vést k domnénce, Ze u slovanskych zen podobné jako u Zen pravékych
dlouho pietrvavala obava z pfitomnosti zlych duchti, ktefi by mohli porod narusit. Je zndmo,
ze porodni metody, dnes nazyvané ,,aktivni, kdy si Zena béhem porodu vybira polohu, ktera
jinejvic vyhovuje, byly praktikovany odjakziva, navzdory odeddvné a zvlast' dnes vSemocné
byrokracii a 1ékafské domyslivosti.

Je pfiznacné, Ze na rozdil od valné vétSiny modernich evropskych zemi ztratily nékteré
slovanské zemé teprve v poslednich letech povédomi o tom, co byvaly jejich tradini sexudlni
zvyky. Jesté v srpnu 1990, uprostied debat o tom, zda mé byt v Jugoslavii povolena
pornografie, bylo upozornéno, Ze by stacilo zeptat se vlastnich babicek, co délavaly, kdyz
byly mladé, na vesnickych slavnostech — a ptestali bychom se pohorSovat.

Jinym piikladem slovanské specifi¢nosti by mohla byt benevolence, s niZ se naptiklad
v Ceské republice nahlizi na problém znésilnéni, zv1ast kdyz k nému dojde v opilosti.
(Opacny trend by mohl byt reprezentovan novym zakonem o sexudlnim zneuziti pfijatym
Poslaneckou snémovnou Parlamentu Ceské republiky dne 28. inora 2001.) Pozadavek
vojenské policie Spojenych statl americkych potrestat dva ¢eské vojaky z kontingentu IFOR
v Bosné, kteti podle americké interpretace ,,znasilnili* prislusnici americké armady, s niz

piedtim fadné€ popili, byl Ceskou stranou odmitnut. Vysoci ¢esti vojensti Cinitelé se vyjadrili,
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ze takovyto akt v podobné situaci neni v rozporu se zakony a kulturnimi zvyklostmi zemé,
odkud oba vojaci pochazeji (srov. zpravy v ¢eskych sdélovacich prostredcich, biezen 1996).
Toto stanovisko a k tomu statistické tidaje hovofici o velkych poctech ptipadii sexudlniho
nasili, k nimz se ¢eské Zeny pfiznavaji, ale které nenahlasi, mtze byt jedin€ vyzvou k dal§imu
badani nad minulosti, aby bylo moZné pochopit pfitomnost i s jejimi anomaliemi.

Fakt, ze moderni svét piinasi anomalie, byl jasny uz starym Slovanim. Jejich pfedstava svéta,
spojend s cykli¢nosti doby, v niz sex ptredstavoval jednu z hlavnich epifanii obrody, byla
naprosto ,,lhostejnad* k jakémukoli pokroku, ktery mohl zarucit takzvané ,,lepsi* Zivotni

podminky.

6. Sexualita, erotika, laska a manZelstvi — civilizace starovékého Egypta, naplnit fadny
a plnohodnotny zivot mohl davny obyvatel zemé na Nilu jeding tak, Ze se dusledné tidil
principem maat — idedlem mravniho fadu v tehdejsi spole¢nosti, tak casto zminovanym
v egyptskych textech. V zasadach mravniho fadu maat je pevné zakotvena laska muze a Zeny
a soucasn¢ i rovnopravné postaveni obou, jez je charakteristické pro egyptskou spolecnost jiz
v dobé stavitelt pyramid (Staré fiSe, 26402155 pft. n. 1.). Dobfe to dokazuji nescetné
dochované hmotné pamatky i pisemné prameny. Zena méla vaZzené postaveni a zvlasté byla
cténa v manzelstvi jako manZelka a matka. Rovnocenny manzelsky svazek a rodinny zivot
byly pro Egyptany nade vse.

Stati Egypt'ané nepovazovali manzelstvi za pravni pomér, ale vidéli v ném spolecenskou
skute¢nost. Manzelstvi pro né bylo pevnym svazkem muze a zeny, ktery si oba pteji a ktery
ma trvat navéky, tedy 1 na onom svété. Hlavnim ucelem manzelského svazku bylo zajisténi
a vychova potomkd, kteti méli zaru€it trvani rodiny. Davni Egyptané méli opravdu vyrazny
smysl pro rodinu. Hluboky cit pospolitosti pojil Egyptana nejen s partnerkou, ale i s predky a
potomky. V zivotopisnych napisech vytesanych do stén soukromych hrobek se Egyptané
velice Casto dovolavaji svych slavnych predkt, na které jsou pysni, a zminuji se o svych
potomcich. Takto zcela prakticky chapany postoj k manzelstvi je tfeba méfit spiSe
spolecenskymi nez pravnimi métitky. Staroegyptskému manzelstvi rovnéZ chybi naboZenské
,posvéceni®; nikde naptiklad nenachazime ptiznaky toho, ze by tu néjakym zpiisobem
zasahovali knézi. Svétskd podstata a mimo pravni oblast lezici ptivod manzelstvi ndm
vysvétluji skutecnost, ze Egyptané nikdy nevytvofili pro uzavieni manzelstvi néjaky formalni
akt. Pokud jsou v pozdéjsich textech obsazeny zpravy o svatbach nebo svatebnich
slavnostech, pak nejde o plnéni néjakého prikazu, nybrz o oznameni uzavieni manzelského

svazku, o pouh¢ dani na védomi. A to se prave tak tyka i oficidlniho ozndmeni o uzavieni
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snatku Ramesse II. s chetitskou princeznou na takzvané svatebni stéle z chrami v Karnaku, na
Elefanting, v Abu Simbelu, Amaie a AkSe.

doby (712-332 pf. n. 1.), psané kurzivnim hieratickym pismem nebo démotickym pismem,
anebo dokonce z Ptolemaiovské (fecké) epochy (332-30 pi. n. 1.). I kdyZ se egyptska
spolec¢nost vyznacovala silnym konzervatismem, mizeme téchto pramenti — ¢asto o celéd
tisicileti mladSich — vyuZit pro star§i obdobi pouze do urc€ité miry.

Predpokladem manzelstvi byla v prvni fad€ schopnost uzaviit siiatek s osobou druhého
pohlavi. Tézko se vSak da stanovit pfesny vek pro vstup do manzelstvi. Zda se, ze vhodny vek
zéavisel u muze na jeho uspesnosti v povolani, hmotném zajisténi a na vaznosti rodiny. Vezir a
slavny mudrc Ptahhotep (5. dynastie, 24. stoleti pf. n. 1.) ve své knize moudrych rad do Zivota
promlouva k mladému muzi témito slovy:

JJestlize jsi uz vynikl, zaloZ si domacnost. / Miluj svou Zzenu horoucng, jak se slusi. / Ziv ji
a oblékej; / vonné masti jsou lékem pro jeji télo. / Cifi ji §tastnou po cely svijj Zivot; / vzdyt je
prospésna svému panu jako pole. / Nepohangj ji pfed soud / ani se na ni nedopoustéj nasili. /
Zena, ktera jedna bezprostfedné podle toho, / co vidéla, je jako boute: / proto ji radgji drz
doma / a uklidiyj ji. / Kdyz ji zapudis, pfinese to jen slzy. / Ona nabizi své zenstvi / a sama za
to oc¢ekava dobré zaopatieni.

Ptahhotepova kniha moudrych rad, kterd jist¢ byla hojné opisovana a dobfe zndma, byla
povazovana za urcity nadvod, jak se ma ¢lovék chovat a jednat, aby dosahl postaveni ve
spole¢nosti, aby byl uspésny a oblibeny. Citovany usek, ktery obsahuje praktickou radu, jak
ma muz zachazet se svou manzelkou, doklada zésadu, kterou se Egyptané skute¢né snazili
dodrzovat.

U divky bylo predpokladem k uzavieni siiatku predev§im dosazeni pohlavni dospélosti
(mame naptiklad doklady, ze divka vstoupila do manZzelstvi ve véku necelych ¢trnacti let).
Ztejmé pro ni nebyla stanovena Zadna vékova hranice k provozovani pohlavniho styku. Je
zajimavé, Ze se nikde v egyptskych textech nemluvi o panenstvi v souvislosti se vstupem
divky do manZelstvi (egyptstina ani neméla Zadné oznaceni pro ,,pannu®). V egyptském
manzelstvi si byli oba partnefi rovni a skute¢né nikde nenachazime zadné zndmky toho, ze by
muz byl néjakym zpiisobem nadfazen Zen&. Muz svou Zenu miloval, Zena pro n€ho nikdy
nebyla pouze véci, pfedmétem obchodu, nebo dokonce nasili. V manzelstvi spocivala hlavni
uloha zeny v naplnéni jejiho dilezitého biologického a kulturniho poslani (t€hotenstvi, porod,
pé&e o déti a jejich vychova). Zena vedla domacnost. Naproti tomu muz mél své ulohy spise

ve vné¢jsi sféfe. Neznamena to vSak, ze se aktivita zeny soustied’ovala vyhradné na vedeni
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domacnosti a na rodinny zivot. Jiz ve 3. tisicileti pt. n. l. Zena piisobila i ve vefejném zivot¢ a
prilezitostné zastavala vyznamnéj$i urady (naptiklad knézské). Svédci o tom nékteré zajimaveé
tituly, jez se zachovaly: ,,pfedstavend mistnosti s mastmi a li¢idly v krdlovském domé&*,
»spravkyneé jidelny®, ,,predstavena mistnosti s parukami®, ,,predstavena Iékarek*,
»predstavena kralovského harému* a dalsi.

Ve starém Egypt¢ byla pomérné casta manzelstvi mezi pokrevné ptibuznymi: z pozdéjsich
dob existuji doklady o manzelstvi nevlastnich sourozenci, stryce s netefi, bratrance se
sestfenici (tento druh manzelstvi se dodnes bézné vyskytuje na egyptském venkove). Da se
piedpokladat, ze takové siatky existovaly jiz ve Staré tiSi. Naproti tomu mame doloZen jen
jediny jisty pfipad manzelstvi sourozencti, a to ve 22. dynastii (jde o rodinu ,,velitele
libyjskych vojaki“, tedy o rodinu neegyptského ptivodu).

Jina vSak byla situace u kralovského dvora: tam byla manzelstvi sourozencti bézna (zvlaste
v 18. dynastii). Takova pokrevni manZzelstvi mohla byt motivovana nékterymi ndbozenskymi
piedstavami (jsou zname cetné egyptské incestni myty). Faraon byl Zijicim bohem a
manzelstvim se svou sestrou chtél zajistit Cistotu kralovského — boziho potomka a dédice
trinu Horniho a Dolniho Egypta. Pravdépodobné ze stejnych pohnutek se néktefi egyptsti
vladci ani nerozpakovali oZenit se se svymi vlastnimi dcerami (v Nové fisi naptiklad
Amenhotep III., Amenhotep IV. — Achnaton a Ramesse II.). Ve starSich dobach takovy druh
siatku ovSem neni prokazany.

Postaveni egyptské kralovny bylo vzdy vysadni, nebot’ se odvozovalo od postaveni jejiho
manzela — ,,boha zijiciho na zemi*, jenz byl pdnem vSech a vSeho. Rovnéz manzelka faraona
byla povysena do boZi sféry a do okruhu mytickych udalosti. Jeji vysoky spolecensky status
ostatné vystihuji jak jeji tituly vyjadiujici nejuzsi vztah k panovnikovi (,,Ta, kterd vidi Hora a
Sutecha®, ,,Ta, kterd je v Horové druzing®, ,,Ptitelkyné Hora®), tak vysoké nabozenské funkce,
které zastavala. Jiz v dob¢ Staré fiSe byla knézkou beraniho bozstva Bapefa, by¢iho bozstva
Casepetfa, bohyné¢ Hathory a Sachmety nebo boha Thovta. Navic byla identifikovana
s ochrannymi bohynémi Horniho a Dolniho Egypta Nechbetou a Vadzetou. Krajn¢ dilezita
uloha pfipadla kralovné zejména pii prfedavani kralovské moci po smrti jejiho manzela.

V takovém piipad¢ totiz zaruCovala legitimitu dal$iho panovnika, kterym mél byt jeji
prvorozeny syn. Kromé toho egyptské dé€jiny znaji vice ptipadl, kdy kralovna hrala aktivni
ulohu ve statnich zaleZitostech nebo kdy se sama stala vlddnoucim faraonem. Mezi takové
vyrazné Zenské osobnosti na trinu Pana Obou zemi patfila jiz v dobé Staré fiSe kralovska
matka a krdlovna Chentkaus (II.) (kolem roku 2420 pf. n. l.), pozdé&ji vynikla ptfedevsim

kralovna HatSepsut, ,,dcera Amona“, kterd béhem své dvaadvacet let trvajici vlady v 15.
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stoleti pt. n. 1. vedla dislednou mirovou politiku (mir) a proslula rozsahlou stavebni ¢innosti.
Slavny je jeji velkolepy terasovity zaduSni chram v Dér el-Bahri. Vynikla rovnéz Nefertiti,
,,Krasna pfisla“, manzelka slavného faraona Amenhotepa IV. (Achnatona) (kolem 1359-1342
pt. n. L), prosluld zejména diky portrétnim zpodobenim sochate Thutmose jako nejptivabnéjsi
zenska tvar staroveéku. Jiz egyptské chramové texty nadto uvadéji, ze Nefertiti byla za vlady
svého manzela i vyznamnou osobnosti v Zivoté zemé; patrné totéz v basnické metafore
vyjadfil Achnaton v zavére¢nych versich svého Chvalozpévu na Slunce. Avsak teprve

v moderni dob¢ objasiiuji egyptologové stupen jeji dillezitosti. Nékteti z badateld se dokonce
domnivaji, zZe jeji postaveni ve sprave statu bylo nesmirné dulezité, ze mozna byla ptimo
spoluvladkyni Egypta. O Nefertitin¢ (pfirozené ¢i nasilné?) smrti neni znamo nic blizsiho.

Da se ptedpokladat (ptimé doklady jsou aZ z Pozdni doby), Ze muZz a Zena, ktefi vstupovali
do manzelstvi, méli ve spolec¢nosti ptiblizn¢ stejné postaveni. Je vSak otazkou, zda
spoleCensky ptivod mohl byt ze zasady piekazkou snatku dvou mladych lidi. Manzelstvi
s cizinci byla ve starém Egypté mozna ve vSech dobach. Z Nov¢ tise existuji doklady, ze
Egyptan uzaviel pravoplatny snatek s zenou ze Syrie ¢i Nubie; rovnéz Egyptanky se vdavaly
za cizince. U kralovského dvora jsou takové piipady viibec Casté.

Na reliéfech vytesanych do stén kultovnich mistnosti mastab Staré fise byva manzel
obvykle znazoriiovan ve stejném métitku se ,,svou (jedinou) milovanou zenou“. Sedi u
obétniho stolu po pravici ,,pani domu* (coz je Casty titul manzelky uzivany od Stiedni fise) a
zaroven matky hlavniho dédice — nejstarsiho syna. Jestlize si ptislusnici vyssich
spoleCenskych vrstev (pfedevsim nomarchové a vysoci statni ufednici) nékdy doptali harém
nebo takzvané vedlejsi zeny, pak tyto staly v rodinné pravni hierarchii daleko za hlavni
manzelkou. Nemély zadné dédické naroky, nebyly prohldSeny manzelkami a jako pouhé
souloznice byly zcela zavislé na pfizni pana a jeho hlavni manzelky. Uloha vedlejsi Zeny se
ovSem mohla zna¢né zvyhodnit, nedostavil-li se vytouzeny hlavni dédic a méla-li tato vedlejsi
Zena syna. Z pravniho hlediska je vSak tfeba v kazdém ptipadé mluvit o monogamni formé
manzelstvi, 1 kdyz ke skute¢né domacnosti vysoce postaveného muze mohly patfit dalsi zeny
jako konkubiny.

Z obrovského mnozstvi dochovanych hrobek Staré fiSe je zndmo pouze sedmnact dokladii
ukazujicich na moznou polygamii, tj. na manzelstvi jednoho muze s alespon dvéma zenami,
pricemz se predpokladaji vedle sebe existujici manZelstvi a naprostd rovnopravnost manzelek.
Mluvime vyslovné o mozné polygamii, nebot’ v téchto ptipadech nelze vyloucit, Ze $lo o
naslednd manzelstvi, jejichz divodem mohl byt bud’ rozvod (je ale otdzkou, zda by v takovém

piipad¢ byla Zena zminéna v hrobce svého nékdejsiho manzela) nebo smrt predchazejici
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manzelky. Jestlize §lo o skutec¢nou polygamii, zdé se, Ze motivem byla touha po détech,
respektive po muzském potomku. Uvedené piipady musime nicméné povazovat spise za
vyjimku neZ pravidlo (podobné jako v soucasném islamském Egypt¢). Skute¢na polygamie
neexistovala ani u kralovského dvora: panovnik m¢l jedinou hlavni manzelku — kralovnu
Obou zemi, jeZ méla nejvyssi spolecensky status. Kralovsky harém vSak byl ve starém Egypté
naprosto bézny ve vSech dobach.

Jak se zd4, mohl byt panovnikliv harém také centrem riznych pletich a intrik. Svéd¢i o tom
velmi zajimava pasaz v zivotopisném napisu z hrobky spravce Horniho Egypta Veniho
v Abydu (nyni ulozen v Egyptském muzeu v Kahite, ¢. 1435) z doby kolem roku 2300 pft. n. 1.
Vysoky ufednik Veni v ni v prvni osob¢é kromé¢ jiného 1i¢i neobvykly tajny soudni proces
s kralovnou Veretiamtes, ktera se méla ptimo podilet na harémovém spiknuti proti
samotnému panovnikovi.

Ze starSich obdobi se bohuzel nezachovaly zadné dokumenty, které by pfiblizovaly
majetkopravni aspekty manzelstvi. Odkazy na takzvané manzelské smlouvy, kde se také
hovofii o majetku, pochézeji teprve z Noveé fise (1551-1080 pt. n. 1.). Vice ¢i mén¢ tplné
smlouvy, psané démotickym pismem, mame az z 6. stoleti pf. n. 1.

Manzelstvi mohla ukoncit bud’ smrt jednoho z partnerti, nebo rozvod. V mladsich
obdobich se ¢asto vyskytuji ptipady, kdy vdovec nebo vdova uzavieli novy siatek.

V ptedchozich dobach tomu zfejmé bylo také tak. Rozvod — nebo piesnéji fe€eno zapuzeni ¢i
propusténi — byl podobné jako snatek naprosto soukromou zélezitosti. Uskute¢nény rozvod se
bral jako fakt. Soudé¢ podle pozdé¢jsich pramenti, mohl manzelsky svazek kdykoli vypovédét
nejen muz, ale také zena. Dlivodem rozvodu byvala naptiklad neplodnost zeny, pocit odporu
jednoho partnera k druhému nebo ptani uzavtit snatek s jinou osobou. Takzvané rozvodové
listy, v nichz se mimo jiné mluvilo také o majetku, jsou vSak dolozeny az z 6. stoleti pt. n. L.

Ze Staré tiSe zname pouze ojedinélé a nepiimé doklady o rozvodu. Témito doklady jsou
zahlazena jména manzelek v hrobkéch jejich (byvalych) muzi. Kdyz si uvédomime, ze
zniceni vlastniho jména bylo v Egypté krajnim trestem, ktery v podstaté znamenal zbavit
¢lovéka mozZnosti pokracovat v Zivoté na onom svété, musime to pokladat za naprosto
absolutni sankci proti byvalé manzelce.

Pokud jde o cizolozstvi, zajimava zminka se nachazi v papyru Westcar (berlinsky papyrus
¢. 3033, z doby hyksoské nadvlady v 17. stoleti pt. n. 1., jehoz d&j se vSak odehrava za vlady
stavitele nejvétsi pyramidy Chufua ptiblizn€ o tisic let dfive). Na jednom misté se pravi, Ze
jistému knézi byla jeho manzelka nevérna. Knéz diky svym kouzlim zptisobil, ze cizoloznika

chytil krokodyl a polozil ho pted krale, ktery mé¢l rozhodnout. Kral porucil krokodylovi, aby
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vinika sezral. Poté nevérnou manzelku upalili a jeji popel hodili do feky.

Podle uvedeného piipadu by se dalo usuzovat, zZe cizolozstvi bylo povazovano za tézky
zloc¢in. Této domnénce vSak odporuje svédectvi pozdéjsich prament, jez jako jeden
z obvyklych divodii rozvodu uvadéji pravé cizolozstvi ze strany zeny. V nékterych naucenich
je obsazeno varovani pted cizolozstvim jako nemoralnim skutkem:

»Jestlize si prejes zachovat pratelstvi / v domé, do né¢hoz vstupujes / jako syn, bratr nebo
ptitel / —at’ uz jsi v jakémkoli postaveni —, / chran se tam sbliZit s Zenami! / Neni to k tomu
vhodné misto. / Muze vzrusi télo lesknouci se jako fajans —/ ta se vSak miize rychle zménit
v karneol. / Chvile pomijiva jako sen / a piinese jen smrt: / pozd¢ ¢lovek zjisti svou
kdo nabada k né€emu / takovému. / A pokud se k tomu né¢kdo presto odhodlava, / svédomi ho
musi zastavit. / Nedélej to — vzdyt’ je to hnusné! — / a uSetiis si neustalé trapeni. / Ten, kdo
odola touze, / uspéje ve vsem* (Ptahhotep).

Rodina ve starém Egypté tedy byva monogamni, ackoli u bohatych jedincti toto pravidlo
nevylucuje paralelni instituci konkubinatu a nékdy 1 harém. Zakladni spolecenskou jednotkou
byla nejuzsi rodina. Potvrzuje to také skutecnost, Ze slova vyjadiujici piibuzenské vztahy jsou
v egyptstiné omezena prave na nejuzsi rodinu (otec, matka, syn, dcera, bratr, sestra, déti).
Vsechna ostatni slova oznacujici ptibuzenstvi se tvofi opisy z téchto zdkladnich. Rodina se ve
starém Egypté téSila velké ucte, coz dokladaji dochované texty, reliéfy a sochatska dila.
Zminme se v této souvislosti o zvlasté pozoruhodnych néznych rodinnych scénach z mastab
Staré tise, které pisobivé zachycuji manzelsky par obklopeny jejich malymi détmi. Velice
vzacné jsou naopak scény, které néjakym zplisobem naznacuji intimni vztah mezi muzem
a zenou (taktka absolutni vyjimkou je satiricko-eroticky papyrus turinského muzea ¢. 55 001
z 13./12. stoleti pi. n. 1. se znazornénim rtznych poloh souloze). Tiebaze Egyptané s oblibou
milostnych vztahil projevovali zna¢nou zdrzenlivost.

Laska a manzelsky svazek mély trvat po cely pozemsky zivot obou partnerti a pokraovat
béhem posmrtného Zivota navéky. Zminujeme-li pozemsky Zivot davnych obyvatel zemé na
Nilu, pak musime pfipomenout predstavu starého Egypta o idedlni délce Zivota, jez se
nejcastéji pohybovala okolo 110 let, n€kdy se ovsem uvadélo také 100, nebo dokonce 120 let.
Autor démoticky psaného nauceni z Insingerova papyru (Leidensky papyrus €. F 1895/5.1) se
pred dvéma tisici lety navic pokusil definovat hlavni etapy lidského Zivota:

,,Clovék stravi deset let jako dité, nez pochopi, co je smrt a Zivot. / Dalsich deset let mu

trva, nez se nauci praci, ktera ho uzivi. / DalSich deset let vydélava a ziskava majetek, z né¢hoz
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které¢ Thovt vymezil clovéku. / Avsak jen jeden z milionu je s bozim pozehnanim prozije
spokojen¢* (Nauceni z Insingerova papyru).
Zminény vysnény idealni vék se vSak ve starém Egypté bohuzel zna¢né 1isil od

skutecného, jenz se podle vysledki egyptologického badani pohyboval priimérné kolem 35 let

Vzijemna Ucta partnert byla znacnd. Uved’'me pro nazornost slova vdovce, ktera
dokumentuji laskyplny vztah ddvného Egyptana k jeho manZzelce a souc¢asné jeho odpoveédny
postoj k manzelstvi (z Leidenského papyru €. 371):

,»Vzal jsem si t€ za Zenu, kdyZ jsem byl jesté¢ mlady. (...) Neprohiesil jsem se vici tob¢, ani
jsem nerozhnéval tvé srdce. Tak jsem se choval, kdyZ jsem zastaval rtizné vysoké urady
faraona. (...) A vSechno to, co jsem mohl ziskat a co mi mohlo pfipadnout, jsem nepfijal jen
kvili tob€, protoze jsem fikal, ze jednam tak, jak si ptejes. (...) Nedopustil jsem, abys trpéla
¢imkoli, co jsem konal jako tvlij muz. Nikdy jsi neshledala, Ze bych t€ podvedl jako n&jaky
venkovan, kdyZ jsem vstoupil do jiného domu. (...) VSechno jsem ti opatfil: olej, chléb i Saty.
(...) Kdyz jsi onemocnéla, poslal jsem k tobé vrchniho 1ékare. (...) Pohled’, po tvém odchodu
jsem zil tii roky sdm a neoZenil jsem se.*

MuzZovi nikdy neziistaval lhostejny osud manzelky — vdovy po jeho smrti. V nékterych
textech, které odpovidaji zavéti, naptiklad manzel odkazuje majetek své zen¢ mortis causa.
V jednom napisu, ktery pochazi z neklidného obdobi konce Staré fiSe, zase majitel skalni
hrobky sdé€luje potomstvu, Ze daroval hrobni Sachtu své manzelce. Pfitom kazdému, kdo by
Velkym bohem. Rozhodnuti o darovani ptfitom odtvodiiuje chvalou, ktera je rozhodné vic nez
pouhym souhrnem obvyklych frazi: ,,Ucinil jsem toto pro Asenku, protoZe jsem ji nesmirné
ctil. Netekla nic, co by mé zarmoutilo, a nikdy v mém zivoté nebyla zI4.*

7. Sexualita, erotika, laska a manzelstvi — civilizace starovékého Predniho vychodu,
lid¢é, ktefi obyvali ve starovéku rizné krajiny Pfedniho vychodu, neznali ve vztahu mezi
muzem a zenou zadny abstraktni pojem mravnosti. Z mytickych ptibéht bychom dokonce
mohli usuzovat, Ze v casech, kdy se bozi jesté chovali jako lidé (antropomorfismus),
pievladaly mravy volné a nespoutané, jez se vSak postupné kultivovaly. Tyto sumerské a
akkadske¢ literarni skladby, zejména v €astech licicich namlouvani a svddéni nedospélych a
dospélych bozskych para (Enlil a Ninlil, Enki a Ninchursanga aj.), patrné ustavuji a zaroven
zrcadli normy mezilidskych vztaht, sexualniho a erotické¢ho chovani.

Buh Enlil (sumersky: ,,pan vitr*; akkadsky rovnéz Enlil nebo Ellil), jenz pozdé&ji stanul na
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¢elném miste sumersko-akkadského panteonu, svadél jako chlapec na lod’ce mladickou
Ninlilu. Podle nékterych sumerskych myta je Enlil poklddan za organizatora svéta a stvoftitele
¢lovéka, v jinych jsou vyli€eny jeho sexudlni a erotické vztahy k bohynim Ninlil a Sud. Po
milovani s mladickou bohyni Ninlil, ktera praveé dospéla, se Enlil stal ne€istym, a byl proto
vyhnan shromazdénim boht ze svého mésta Nippuru. Ninlil, ktera jiz nosila v lin¢ Enlilova
syna Su’ena, se vydala za nim. Enlil, zfejmé v obavach pied dalsSim znecCisténim a hnévem
bohd, se ji snazil vyhnout. Teprve kdyz se doveédél, Ze je t€¢hotnd, miloval se s ni znovu a
zplodil boha Nergala; situace se posléze dvakrat opakovala a Ninlila porodila bohy Ninazua a
Enbilulua. S bohyni Sud se Enlil oZenil a zplodil s ni dceru Nisabu-ASnan, bohyni pisaistvi a
personifikaci obili.

Enki (sumersky: ,,pan zem¢*; akkadsky Ea, ,,zivouci®) byl v sumersko-akkadské mytologii
bohem moudrosti a magie, vlddcem podzemniho sladkovodniho oceanu Abzu, darcem
hojnosti vod i bohem plodnosti. Jeho sexudlni zivot a vSe, co z n¢j povstalo, zachycuje
zejména sumersky mytus Enki a Ninchursanga — byva interpretovan jako piibéh o nastoleni
zékazu incestu, vzniku exogamie a vytvoreni podminek pro rozvoj lidské spolecnosti a
civilizace. Liceni za¢ina na ,,panenském a Cistém* ostrové Dilmunu pied vznikem civilizace.
Ze spojeni Enkiho a Ninsikilly (stfidavé je nazyvana Nintu, Damgalnunna, Ninchursanga),
jeho dcery a zaroven manzelky, se zrodila bohyné€ Ninsar, s ni zplodil Enki bohyni Ninkurru,
s kterou pak zplodil bohyni Uttu. Tehdy zasahla bohyné Nintu a varovala Uttu pted Enkiho
sexualni nenasytnosti. Enkimu se podafilo k Uttu dostat v pfestrojeni za zahradnika.
Ninchursanga vSak zabranila Uttu v poceti a z Enkiho semene vyrostlo osm rostlin. Kdyz
Enki rostliny spatfil, snédl je a onemocnél. Ninchursanga ho proklela a skryla se pfed nim. Na
Enlilovu zadost a pod piislibem odmény se vydala Ninchursangu hledat liska. Pfivedla ji
k nemocnému Enkimu, jemuz Ninchursanga porodila osm bohi, ktefi vylécili jeho osm
nemoci.

Jakymsi vzorem ¢1 modelem divky, milenky 1 zkuSené Zeny byla bohyné Inanna; jejimi
archetypy v prehistorickych zemédélskych kulturach byly ziejmé bohyné lasky a plodnosti,
které byly zpodobovany s obnaZzenymi fadry. Inanna Casto stfidala a opoustéla své partnery,
ale dokazala se mstit celé zemi, kdyz byla ve spanku zneucténa zahradnikem Sukalletudou
(v eposu Inanna a Sukalletuda). Ostatné v Eposu o Gilgamesovi vy&ita urucky kral Gilgame$
babylonské IState, Ze méla mnoho milenct a v§echny nakonec opustila. V témZze eposu byl
divoch Enkidu ,,polid$tén* opakovanym milovanim s uruckou prostitutkou.

Tato a mnohé dalsi zminky v sumersko-akkadskych mytech dokladaji, ze i na Pfednim

vychodé¢ byla prostituce béznym jevem. Kromé profanni prostituce, tedy poskytovani
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pohlavniho styku za odménu, byla zde neobycejné rozsiiena posvatna (kultovni) prostituce.
Ob¢ formy jsou transkulturalni a maji hluboké, praveékeé a starovéké kotfeny. Posvatné
milovani bylo praktikovano ve vét§ing starych loveckych a zeméd¢€lskych kultur a civilizaci a
pohlavni akt spojeny s ritudlem zde slouzil k udrzovani a znovuobnovovani plodnosti a

k uchovani bozského tadu svéta. Tak tomu bylo 1 na Pfednim vychodé: v sumerském mytu
Enki a rad sveta patiila posvatna prostituce k bozskému ,,fadu svéta® a objevuje se v seznamu
civiliza¢nich pojmu (sumersky: me), jimiZ bith Enki obdaroval v opilosti bohyni Inannu.

V chramovych komplexech starovékych mezopotamskych mést (Babylon, Kis, Nippur,
Sippar aj.) existovaly uzaviené¢ domy s ptibytky Zen provozujicich chramovou prostituci.
Kultovni zdivodnéni pohlavniho styku s knézimi, kralem a dal§imi muzi neni zatim zcela
jasné a zda se, Ze podobné souloZe v sakralizovanych prostorach (akkadsky gagum) mély
ziejme ritualni charakter. Posvatné prostitutky (hieroduly) tvotily skupinu pomérné vysoce
postavenych knézek (sumersky: lukur; akkadsky: naditu), které byly chranény zvlastnimi
pravnimi piedpisy. Za vlady babylonského krale Chammurapiho mohly naptiklad jako jediné
zeny ve spolecnosti volné nakladat se svym majetkem, uzavirat smlouvy a obchodovat.
Hieroduly pochézely z kralovskych rodin nebo z rodin ptisluSnik dvorské druZiny a vyssich
ufednikl. Posvatna prostituce byla soucasti nabozenskych svatkt a slavnosti, predevsim

v ¢ase podzimni a jarni rovnodennosti. Hlavnim smyslem slavnosti, které provazely z€asti 1
orgie konané na pocest bohyné plodnosti Inanny, bylo udrzovéani a znovuobnovovani
plodnosti.

Obtad posvatného snatku souvisel se zikkurratem — s chrdmovou vézi, na jejimz vrcholu
stal chram (akkadsky: zikkurratu, sikkurratu, podstatné jméno odvozené od akkadského
slovesa zakdru, ,,vyCnivat, tycCit se). Zikkurraty se stavély od sumerskych dob na pielomu 4.
a 3. tisicileti pt. n. l. az zhruba do roku 500 pf. n. 1. a byly v mezopotamskych (i elamskych)
méstech hlavni hmotnou i duchovni dominantou, nebot’ byly obvykle zasvéceny méstskému
bohu, od n¢hoz se ocekavalo, Ze zajisti obyvateliim Stésti a prosperitu v pozemském i
posmrtném zivote. Byly proto i ¢astym tématem oslavnych skladeb.

Vyvysené chramy mélo ve 3. tisicileti pi. n. l. kazdé vétsi sumerské mésto. V Eridu uctivali
Enkiho, v Nippuru Enlila s Ninlilou, v Uruku Ana s Inannou, v Kisi Ninchursangu, v Larse
Utua ... Nejslavnéjsi a nejveétsi sumersky stupniovity chram stal v Uru. Byl zasvécen kralem
Urnammuem (2111-2094 pt. n. 1.) bohu Mésice Nannarovi. Prvni sumersti vladci chodili do
chramt a spolu s ostatnimi knézimi (bez vysadniho postaveni) se ucastnili hromadnych
kultovnich obtadl. Vladce byl pouze veleknézem. Na sklonku 3. tisicileti pt. n. L. se kralové

v Uru prohlasili za bozi nastupce na zemi, stali se sami bohy. Stupniovité chramy

75



s nepfistupnou svatyni na vrcholu chranil pfed zraky nepovolanych pfedevsim tajemny ritual
»posvatného snatku*. Tento obfad mél krajin€ zajistit plodnost a urodu v nasledujicim
vegetacnim obdobi. Opakoval se proto kazdym rokem koncem biezna nebo poc¢atkem dubna
(¢asove tedy spadal ptiblizné do obdobi kiestanskych Velikonoc). Ritualni milovani sledovali
podle sumerskych a babylonskych ptfedstav sami bozi, ktefi pry kdysi davno lidem porucili
kopat kanaly, vrsit hraze a také stavét svatyné na zdénych terasach.

Kromé kultovni prostituce existovala v Mezopotamii 1 prostituce profanni, provozovana
Senkytkami a dal$imi zenami v hospodach. I zde vSak §lo o ¢innost ¢asto zdivodinovanou
oslavami bohyné plodnosti Inanny a bohyné piva Ninkasy, které provazely bujaré pijacké
pisné. Profanni a kultovni prostituce je doloZena i v Kanaanu v souvislosti s oslavami bohyné
urody a pohlavniho zivota Astarte u Foinicanii a Pelistejct (Iz 23, 15-16; Na 3,46 0
asyrském mésté Ninive).

Na dvorech asyrskych kralti existovaly od 15. stoleti pf. n. 1. i harémy, jejichz vnitini Zivot
upravovaly zvlastni zédkony. V mezopotamskych civilizacich byl harém sidlem kralovny
matky, kralovy manzelky a kralovskych konkubin, které byly ¢asto dcerami sptatelenych
nebo vazalskych vladcl. Vnitini Zivot v harému osvétluje sbirka ediktii z doby vlady
asyrského krale Tiglatpilesara I. (1114—-1076 pft. n. 1.), kterad stanovuje pravidla pro kralovsky
dvlr a harém. Sbirka obsahuje tfiadvacet ediktl ze 14.—12. stoleti pf. n. 1., z nichz nejstarsi
pochazi z doby vlady Assur-uballita I. (1365—1330 pf. n. 1.). Smyslem vétSiny edikta je
chrénit osobu krale pfed vSemi kontakty, které byly povazovany za ritudln€ necisté.

K panovnikovi se nesméla priblizit zddna osoba bez svoleni spravce paléace, ktery se musel
fidit stanovenymi pravidly: naptiklad nesmél dopustit, aby se ke krali pfibliZila konkubina

v dob¢ menstruace. Chovani konkubin se fidilo jest¢ mnoha dal§imi pravidly, ktera méla
pfedevsim zabranit hadkam a sportim. Naptiklad: ,,Kazda z Zen v harému piebyva ve vlastni
mistnosti. Jeji Sat musi byt Cisty a vlasy ucesané. Do cel Zen, jidelen a koupelen vstupuji jako
sluhové (jenom) eunusi, jini muZi je pfijimaji ve zvlaStnich loZznicich. Kdo v harému nevéstku
zrani tak, ze nemiize soulozit, potrestan bude ranami holi. Nevéstka (charimtu) nesmi
vychézet z palace. Tvar si miize zahalit zdvojem, jenom kdyZ opusti harém s muzem, ktery ji
odvede za ucelem snatku. Tehdy ji propusti na svobodu. Déti zemielé nevéstky dédi stejny dil
majetku jako jeji bratfi.” Eunusi, kteti méli ptistup do harému, sméli s konkubinami mluvit
jen v pfitomnosti spravce palace a pouze ze vzdalenosti sedmi kroki. Nezadouci styk
konkubiny byl trestan zbi€ovanim vinice i jejiho spole¢nika. Konkubindm bylo také zakézano,
aby davaly svym sluzebnym dary ze zlata, stfibra nebo drahych kament. Své sluzebnice

mohly potrestat jen se svolenim krale a nesmély natidit jejich usmrceni. Postaveni kralovy
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manzelky a matky bylo svobodnéjsi. Obé mély své vlastni rozsahlé domécnosti a samy
spravovaly nékdy zna¢né veliky pozemkovy majetek. Pokud jde o majetkové poméry,
nestradaly asi ani konkubiny: dokumenty z novoasyrského obdobi zaznamenavaji transakce,
podle nichz nékteré¢ z konkubin kupovaly napiiklad domy a otroky za vysoké ¢astky stiibra.
Vydrzovani harému bylo vysadou panovnika a ani vysoce postaveni a bohati lidé harémy
nem¢éli. V palacovych prostorach s harémy a prostitutkami byly nalezeny také predméty
(pecetitka, sosky) s erotickou tematikou.

S provozem harému, ale nejen s tim souvisela existence eunuchti. V Asyrii i Babylonii
méli totiZ kastrovani muzi vyznamné postaveni na kralovském dvofte 1 v kultu. Na dvofe
babylonského panovnika Chammurapiho byli eunusi osobnimi sluzebniky krale. Mohli
adoptovat déti a dva paragrafy (§ 192 a § 193) Chammurapiho zdkoniku upravuji prava a
Rim¢) zastavali eunusi vyznamné funkce v administrativé, dokonce i funkce guvernéri.
Utednik s titulem Sa ré5i (,,hlavni eunuch®) patiil k $esti nejvyznamnéjsim uiednikiim
centralni vlady. Na asyrskych reliéfech se lisi eunusi od ostatnich hodnostaia svou bezvousou
tvari a obtloustlou postavou. V kultu piisobili jako zpévéci, hudebnici nebo prostituti;
prostituce byla spojena piedevsim s kultem bohyné IStary (Inanny). Krasny eunuch vystupuje
v mytu o sestupu bohyné¢ IStary do podsvéti: svym zjevem obméekcil srdce vladkyné podsvéti
a ona zajatou bohyni propustila. Spolecensky status eunuchtl byl v§ak povazovan za
ponizujici a v asyrském pravu patiila kastrace k nejkrutéjSim trestim. OpovrZeni a moc, tato
dvojakost jejich postaveni, byla nepochybné psychickou zatézi, kterd u nékterych z nich
prerostla do nezfizené touhy vladnout a ovladat. Ne vzdy proto vychazel kalkul, ze 1idé, ktefi
nejsou vazani rodinnymi svazky, budou vérné a oddan¢ slouzit pouze svému panovnikovi:
napiiklad na dvote achaimenovskych kralii, kde eunusi dosahovali 1 nejvySsich statnich
funkci, vedly jejich moc a intriky ¢asto k vrazdé panovnika nebo pravoplatného dédice triinu.

Ve starozékonnich ptedstavach byla proto Mezopotamie ,,zemi smilstva* a ,,velikou
neveéstkou®, kterou Biih spravedlive potrestal uplnou zkazou (srov. Novozakonni Zj 17—18).
Podle Starého zdkona (Gn 19) byla hiiSna mésta v udoli Jordanu pobliz Mrtvého mote —
Sodoma (hebrejsky Sedom), Gomora a dal$i — zni¢ena zemétiesenim a ohnivym destém za
htichy svych obyvatel. V Sodomé¢ ztstal uSetten jediny spravedlivy v mésté hiiSnika —
Abrahamilv pfibuzny Lot s rodinou — az na Lotovu Zenu; ta se pfes zdkaz andéla vyvadéjicich
je z nebezpeci ohlédla a proménila se v solny sloup. V pozdéjsi tradici jsou Sodoma a Gomora
Casto uvadény jako ptiklad trestu za bezboznost, prostopasnost, smilstvo a jiné nefesti.

Nicméné projevy erotického chovani (polibky, hlazeni a souloz) patfily na Pfrednim
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vychodé dokonce mezi ,,bozské moci* (sumersky me) tvotici ,,fad svéta®. Pohlavni organy
muze a zeny — penis erectus a vulva — oznacovaly v klinovém pismu jako determinativy
odli$né rody vlastnich jmen. Pfedehra pted pohlavnim spojenim (koupani, vonéni a strojent
,»hevesty*) byla v nékterych chramovych obtadech (naptiklad pii posvatném snatku)
vyznamnou soucasti kultovniho Zivota. Pecetitka, sosky a vzacnéji i reliéfy s erotickymi
scénami objimajicich se a soulozicich part byly objeveny nejen v obytnych domech, ale
pfevazné v chramovych komplexech ve méstech Uru, Nippuru, ASSuru, Ninive a dalSich. Patii
sem i reliéfy a plastiky ,,nahych bohyn* v jednoznaénych autoerotickych pozicich a scény

s pedofilnimi, homosexualnimi a pederastickymi motivy.

Zékladnim projevem erotického chovani byl polibek (sumersky: ne-su-ub; akkadsky:
nasdaqu) na ,,malé, nezkuSené* nebo naopak na ,,zralé a plné* rty, jenz ptedchéazel hlazeni a
pohlavnimu spojeni. Zensky klin i penis byly ,,&istymi, sladkymi a medovymi* ¢astmi téla,
dokonce ,,zdobenymi polodrahokamy* (naptiklad v mytu o sestupu Inanny do podsvéti).

Z hlediska mezopotamské kosmogonie je zajimavé, Ze erotické jednani bohti 1 lidi bylo mozné
jenom v pozemské sféfe, a nikoli na nebi. Takzvana eroticka omina (vésténi) dokladaji 1
polibky na pohlavni organy, stehna, lytka a chodidla a také onanii. K dokladiim sexualniho
chovani nalezi i mezopotamska ,,milostna kouzla®, ktera slouzila k posileni muzské potence a
k odstranéni frigidity Zen pomoci afrodiziak (ndpoje, masti, potirani olejem), a rtizné erotické
pomiicky (,,kameny lasky*, um¢lé faly). Soucasti takovych ,,kouzel“, ktera provadéli 1écitelé,
byla i zatikavani s vulgadrnimi pornografickymi obraty. Eroticky pomér mezi muzem a Zenou
oznacovala v biblickych textech Starého zdkona celé tada vyrazii, doklady o sexualnim
milovani jsou vSak pomérné vzacné (Pt 5, 19; 7, 18), stejn¢ jako doklady o sexualnim chovani
(,,zadost“ 1 Kr 9, 19; 2 Pa 8, 6) a nezavazné lasce (Oz 8, 9; Ez 23, 5; Jr 4, 30). Laska byla
podstatnou charakteristikou osobnosti Boha, ktery ¢asto vystupuje a jedna jako muz dvoftici se
alegorické divce nebo nevésté. Chvalu milované a milostnou touhu obsahuje Piser pisni,
jedna z nejkrasnéjSich skladeb milostné poezie starého Pfedniho vychodu i svéta.

Zékladem spolecnosti ve staré Mezopotamii byla rodina; uzké i Sirsi pribuzenské vztahy
mély zasadni ekonomicky vyznam, posileny jesté tradi¢ni orientalni soudrZznosti, pfesahujici
ramec bézné nezbytné solidarity. To je pojeti, jez v tomto regionu pietrvava dodnes. Ve 3.
tisicileti pt. n. 1. zaznamenavame piezivani vétsich, pivodné snad jesté klanovych
spole€enstvi ve ,,velkorodinach* (sumersky: im-ri-a, akkadsky: kimtu), fizenych pti souziti
vice generaci starSimi muzi. Takové uzaviené velkorodiny byly vyhodné, protoze kolektivné
vlastnily piidu a mozna i jiné vyrobni prostiedky a nastroje (naptiklad pluhy a potahy).

V obdobi sumerskych méstskych statii se mohly prostiednictvim svych ,,vidct* obracet i na
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prislusné ufedniky (sumersky: nu-banda) v chramovych hospodartstvich, ktefi jim poskytovali
pracovni sily a prostfedky v obdobich narazovych praci (stfih ovci a koz, sklizeni, orba, udrzba
umélych zavlah apod.). Na druhé strané paléce a chramy vymahaly od velkorodin naturdlni
davky a odvody (jakési ,,desatky*), naptiklad za ptipojeni poli k dimysIlné vodohospodaiské
soustave zdrzi, stavidel a ptivodnich kanalti.

Samostatné (nuklearni) velkorodiny odvozovaly sviij ptivod od spole¢ného piedka; jejich
rozvétveny genealogicky strom vSak nebyl uzavien ptfichodu divek a chlapct z jinych ,,rodi*.

Konkrétni ptibuzenské vztahy v pfimé linii vSak zndme jen povrchné ze zdznamt o
naturalni mzd¢ a redistribuci textilii (platno, vinéné tkaniny, ov¢i rouno), obili a jinych
potravin, véetné piva. Udaje o linii ,,déd — otec — syn“ se dochovaly vzacné v seznamech
pracovnikll, zaméstnanych pfi kolektivnich pracich celé ,,obCiny*, fizenych opét palacovymi a
chrdmovymi spravci. Matky zijici v rodindch byly od pracovnich povinnosti osvobozeny,
vdovy se sirotky musely naopak pracovat (hlavné v textilnich dilnach a ru¢nich mlynicich),
aby zajistily obzivu sobé& 1 svym potomktim. Dalsi dilezity zdroj informaci o pfimém
piibuzenstvi nalezneme v klinopisnych legendach pecetitek a na kolofonech (zavérec¢na
poznamka pisare na konci tabulky s tidaji o obsahu, zpisobu poftizeni, o osobach aj.) tabulek.
Vyplyva z nich, zZe fada povolani ptechazela v rodinach z otce na syna (pisafi, obchodnici,
knézi, vybrana femesla). (Jedinou moznost, jak podobné udaje mizeme vibec ziskat,
predstavuji obtizné a zdlouhavé prosopografické vyzkumy, které jsou zatim v klinopisném
badani vzacné, malokdo ma totiz tolik trpélivosti, aby se jim vénoval. Vysledky jsou ov§em
nékdy zajimavé. Napiiklad ve mésté Suruppaku, kde vedle sebe Zily sumerské i semitské
rodiny, mame nejstarsi doklady o protekci a korupci.)

Zakladani novych, vzdjemné propojenych rodin mélo ve 2. a 1. tisicileti pf. n. 1. za kol
zabranit neblahym disledkiim dédického prava, vedouciho k drobeni majetku, ponévadz
kazdy dospély syn mél narok na otcovsky podil. Po snatku bylo totiz mozné piidu a dalsi
nemovitosti pievadét nebo prodavat pouze v ramci rodiny.

I kdyz se v jednom z ,,reformnich* opatieni lagaSského krale Irikaginy (Uruinimginy,
Urukaginy; 2351-2342 pft. n. 1) tvrdi, Ze ,,za zlofadu dfive méla zena dva muze*, nemliZzeme
mnohomuzstvi (polyandrii) v zddném piipad¢ povazovat za obecné rozsitenou. Typicka
mezopotamska rodina byla patriarchalni a monogamni, a to 1 na vladafskych dvorech, kde
napiiklad u Asyfant existovaly od poloviny 2. tisicileti pf. n. . harémy. Harémové konkubiny
sice mély ochranu a pozivaly celé fady vysad, nikdy vSak na postaveni byt ,,vedlejsi
manzelky* nedoséhly.

Po otci mél v rodin€ velky vliv nejstarsi syn, uplatiioval ho zvIasté viici svym sestram.
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V sumerské epické basni o tazeni uruckého pana Bilgamese (Gilgamese) do Libanonu (?)
proti strazci cedrového lesa nabizi Bilgames démonickému Chuvavovi jesté pied jeho zabitim
na usmifenou za Zeny ob¢ své sestry, z nichz ta mladsi méla ztejmé ,,tlusté pozadi* a jiz

v rodin¢ tikali nézné ,,Ficek™ (Pestur). Nabidka se asi netykala siatku, ale opét pouze mozné
pfitomnosti cizich milenek v Chuvavové domacnosti.

Velkym zdrojem pouceni o sumerské a akkadské roding jsou téz stvotitelské myty a
seznamy bohtl. Polyteisticky panteon s velkym poctem boZstev mél i své genealogické stromy
s kmeny a vétvemi, v nichz star$i bozi rozhodovali o mladsich a rodice (otec) o potomcich,
vcetné prideleni urcité sféry moci v kosmologickych sférach nebes, vzduchu, zemé, vodstev a
podsvéti.

V navazovani znadmosti mezi chlapci a dévc€aty panovala volnost. Skupiny mladych ve
méstech a ziejme 1 ve vesnickych komunitach (o nichz nic nevime) se schazely v zahradach,
na brezich fek i ve stinnych vinicich; namlouvani provazely zpévy a tance i oblibené chytani
krouzki na ty¢ky (mladi tedy travili volny ¢as podobné, jako jejich nasledovnici v podstaté
dodnes). Na nezdvazné seznamovani navazovala znamost, o jejiz ptipustnosti i perspektive
rozhodovali rodice, a je jisté, Ze pii tom hraly velkou roli spekulace o majetku (vénu
budoucich nevést a obvénéni zenichll). Smlouvy na hlinénych tabulkéch se zmifuji o vénu
nevésty, které rozhodné netvofila jenom b&Zna vybava. Zenich ptinasel do manzelstvi pro
tchana a tchyni ,,obvénéni* — penize, ovce, kozy a ¢asto i nemovitosti.

Snatku pfedchézela jiz ve 2. tisicileti pt. n. l. svatebni smlouva (sumersky: nig-ld, nig-kés;
akkadsky: riksu), uzaviena pisemné pred svédky a deklarovana symbolicky palickou.
Naptiklad zdkony z mésta ESnunny chranily jen smluvné uzavienou svatbu: ,,Jestlize se nékdo
ozeni s dcerou nékoho bez dozadani jejiho otce nebo matky a nepfichysta jejimu otci nebo
matce hostinu a neuzavie svatebni smlouvu, i kdyby nevésta bydlela cely rok v jeho domé,
nestane se jeho manzelkou.” Dary otci nevésty musely byt vraceny, jestlize se snatek pozdéji
neuskutecnil, coZ platilo samoziejme 1 o neveésting vénu.

O svatebnich obtfadech vime jenom malo, a nadto piedevsim ze specifickych kultovnich
textl o takzvaném posvatném snatku (fecky: hieros gamos). Chlapec se lou¢i s mladdenci,
nevésta s divkami. Nasleduje omyvani nevésty, oblékani a parfémovani, zakoncené
zacepenim (Cepeni nevesty). ManzZelstvi je potom dokonceno prohlédsenim Zenicha pred
nevéstou: ,,Jsi moje zena!* a nahrazenim ¢epce zavojem, ktery byl znakem vdané Zeny. Ve
starém sumerském mésté Lagasi se ve 24. stoleti pf. n. 1. vybiral za svatbu (stejn¢ jako za
pohieb) poplatek, coz ukazuje patrn€ na ptitomnost jakychsi komisatii (maskim) s nejasnym

poslanim svédk a kontrolort. Pozdéji byl tento ,,zlofdd* ale odstranén.
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Po snatku odchazela nevésta do piipravené loznice v domé svého manzela, kde mladi
manzelé zalozili rodinu s vlastni domacnosti. Podle sumerskych zakont z konce 3. tisicileti
pf. n. 1. 1 pozdé&ji za panovani babylonského krale Chammurapiho mél muz o Zenu pecovat a
starat se o ni 1 v nemoci. Hlavnim smyslem rodiny bylo plozeni potomki, pfedevsim
muzskych. Jestlize Zenich zjistil, ze je jeho manzelka neplodna nebo trvale nemocna, mohl si
piivést do domacnosti druhou zenu nebo konkubinu, tfeba 1 otrokyni. Ta méla potom stejna
prava jako prvni Zena, o kterou se muz musel postarat, véetné ubytovani, oSaceni a vyzivy.

Ze svatebnich smluv zname ojedinéle i1 siiatky mezi nedosp€lymi, po nichZ nevésta
zlstavala az do doby pohlavni zralosti u svych rodict, jimzZ Zenich poskytoval vyzivné. Mezi
rodinami Zenicha a nevésty platil princip solidarity v ptipad¢ chudoby a dlouhodobé nemoci.
KdyZ v rodiné nevésty nebyl zddny syn, mél Zenich v domécnosti tchana pravo na dédicky
podil z jeho majetku, podminény péci o tchyni a Svagrové.

Rozvod byl pro muze pomérné snadny — prohlasenim pted svédky: ,,(JiZ) nejsi moje Zena!*
Casty viak nebyl, nebot’ takto ,,zapuzena* Zena méla narok nejen na vraceni véna, ale i na
dalsi odstupné. O pomérech uvnitt rodin jsme informovani nedostate¢né. Piesto je ziejmé, ze
otec rodiny mohl zenu i déti télesné trestat a zastavovat je jako rukojmi vétitelim. Rodina
byla podle soudnich zdznamii odpovédna za trestné Ciny otce. Otcova pravomoc byla sice
velika, ale nikoliv neomezena. Tak naptiklad vydédéni syna a jeho vyhnani z otcovy
domacnosti muselo piedchéazet dolozené porusSeni materialnich podminek a moralnich
pravidel souziti. Snahu rodinného prava o udrzeni majetku domacnosti dobie doklada ochrana
vdov a sirotkll i levirat, uplatiiovany disledné u Chetitl a ve starém Izraeli. Vdova se po
manzelové smrti musela provdat za tchdna, §vagra, nebo dokonce za manzelova synovce.
Sexualni prohiesky v rodin€ byly velmi ptisné trestany. Pti prokdzaném cizolozstvi byli oba
provinilci usmrceni, pii podezieni z nevéry musela svou nevinu dokazovat Zena.
Homosexualitu trestali Asyfané kastraci. Chetité zakazovali siiatky mezi ptibuznymi v prvni
linii (incest) a hrdelni trest nasledoval po prokdzané sodomii ¢i jiném nepfirozeném
,,smilstvu® 1 v Izraeli.

Starobabylonsky kral Chammurapi (1792—-1750 pf. n. 1.) vénoval ve své slavné sbirce
zakonl nevére a znasilnéni dokonce nékolik podrobnych ,,paragrafti: ,,Jestlize né¢i manzelka
byla dopadena, kdyZ soulozila s jinym muzem, svazi je oba a hodi do vody; jestlize pan
manzelky nechd svou manzelku na Zivu, také kral necha na Zivu svého sluzebnika.* (§ 129:
Manzel mohl tedy zabranit dvojitému trestu smrti za cenu omilostnéni cizoloznika.) ,,Jestlize
n¢kdo zacpal usta né¢i manzelce, jez dosud nepoznala muze a bydlela v domé svého otce, a

pronikl do jejiho klina, a dopadli jej, tento ¢loveék bude potrestan smrti + tato zena bude bez
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viny.“ (§ 130: Znasilnéni nezletilé manzelky.) ,,Jestlize né¢i manzelku natkl jeji manzel,
avSak ona nebyla dopadena, kdyZ spala s jinym muZzem, odptisahne (tato Zena) pfi bohu a
vrati se do svého domu.* (§ 131: Pfisaha obvinéné rusi kiivé naiceni z cizolozstvi vlastnim
manzelem a zajist'uje tak jeji beztrestnost.) ,,Jestlize na né¢i manzelku bylo ukézano prstem
kvili jinému muzi, ona vSak nebyla s jinym muzem piistizena, kdyz u néj spala, ponofi se
kvili svému muzi do feky.“ (§ 132: Obvinéni z cizolozstvi jinym ¢lovékem nez manzelem
musela obvinéna i bez pfistiZzeni in flagranti dokazovat fi¢nim ordalem, ktery obvykle
nepiezila.)

Jaké tedy bylo postaveni Zen ve staroorientalnich spolecnostech? Bylo ovlivnéno piedevsim
patriarchalnim charakterem rodiny a socialnim statutem rodiny. Vyznamnym pramenem
informaci o postaveni Zen jsou zejména mezopotamskeé a chetitské pravni predpisy tykajici se
rodinného prava a dale ¢etné hospodaiské dokumenty. S vyjimkou Starého zakona chybi
podobné prameny pro oblast Syrie, Palestiny a Persie, ale 1ze predpokladat, ze postaveni zen v
téchto oblastech bylo obdobné jako postaveni zen v mezopotamskych statech a v chetitské fisi.
Zeny, ani ty z nejvyssich socialnich vrstev, nesmély rozhodovat o svém Zivoté. Nejprve
podléhaly svému otci a po stiatku svému manzelovi. Otec i manzel je mohl dat vétiteli jako
rukojmi, byly pfisné trestany za cizolozstvi i za nepotfadny a nehospodarny zivot, nemély stejné
pravo na rozvod jako muzi apod. Teprve kdyz ovdovély, ziskavaly Zeny vétsi samostatnost.
Snatek byl obvykle sjedndn mezi otci Zenicha 1 nevésty, kteti také uzavirali svatebni smlouvu
(riksatu). Smlouva stanovila vysi véna (Serku) 1 obvénéni (terchatu — dar Zenicha nevéstinu otci),
dale smlouva obsahovala i zabezpeceni zeny v ptipade rozvodu a ovdovéni. Po snatku zena
obvykle vstupovala do domu svého manzela nebo do domu manZelova otce, ale jsou doloZeny i
ptipady, kdy ziistavala u svého otce, a Zenich platil vyzivné. Jednalo se zpravidla o siatky jeste
nedospélych déti. Jsou znamy i ptipady, ze Zenich zil po siiatku v domé svého tchana (tzv.
errébu). V tom piipadé ztracel narok na otcovské dédictvi, ale dédil po svém tchanovi. Muz mél
zpravidla pouze jednu Zenu, ale v urcitych ptipadech, zejména byla-li zena neplodna nebo
nemocnd, mohl si vzit vedlej$i manZelku nebo konkubinu (esertu), jiz velmi €asto byvala
otrokyné. Konkubina byla povinna poslusnosti hlavni manzelce a v podstaté neméla zadna
prava, také jeji materialni postaveni nebylo zajisténo, ale byla-li otrokyni, po smrti svého
manzela ziskala spolu se svymi détmi svobodu. Podle chetitského prava mel muz vedle
konkubiny jesté pravo na oficidln€ uznavanou ,,ptitelkyni, vétSinou z okruhu prostitutek
(hierodul) (prostituce).

Forméalnim odznakem vdané zeny byl zavoj, ktery nesmély nosit konkubiny, otrokyné a

prostitutky. Rozvod byl celkem jednoduchou a jednostrannou zalezitosti. Muz se mohl se svou
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zenou kdykoliv rozvést, ale neprokazal-li zdvazné provinéni (Spatné vedeni domacnosti,
nevhodné chovani atd.), musel ji dat odstupné, zpravidla ve vysi obvénéni. Rozvod z rozhodnuti
pravo svou zenu télesné trestat, ale nesmél ji zabit nebo zmrzacit. Mél také pravo dat ji svému
vetiteli jako rukojmi, ale toto v podstaté dluzni otroctvi bylo ¢asové omezeno, napiiklad
Chammurapiho zakonik ho omezuje na tfi roky. Pravo do urcité miry Zzenu chranilo. Velmi
piisné se trestalo znésilnéni a také kruté fyzické nésili, zvlaste bylo-li pficinou potratu. Ale
byla-li vdané Zen¢ prokdzana nevéra, byla potrestana smrti. Pravo také chranilo vdovy.
Synové byli povinni starat se o0 matku a podle Chammurapiho zadkoniku méla vdova pravo na
podil z majetku svého manzela v ptipadé, Ze neméla véno nebo manzelsky dar (nudunnu).
Snatky vdov s nedospélymi détmi podléhaly soudnimu rozhodnuti a zakony také stanovily
pfisnd pravidla pro snatky Zen, jejichz muz byl nezvéstny, coz se patrné Casto stdvalo zejména u
vojakl a obchodnikd.

Zajimavym pohledem do postaveni asyrskych Zen je tabulka A stfedoasyrského zakoniku,
tzv. ,,Pravni zrcadlo asyrské zeny*, které upravuje postaveni zen po strance obCanskopravni i
trestn€ pravni. Tak napftiklad vdana Zena, ktera kradla nebo pfechovavala kradené zbozi, byla
predéana k potrestani svému manzelovi. Ale dopustila-li se kradeze v domé svého nemocného
nebo zesnulého manzela, byla potrestdna smrti. Uhodila-li Zena svého muze, nebo porvala-li se s
cizim muzem, mohla byt potrestana ufezanim usi nebo nosu. Uhodil-li muz vdanou Zenu, byl
naopak potrestan utétim prstu. Velmi pfisné€ se trestaly sexudlni delikty. Znasilnéni vdané Zeny
se trestalo smrti. Znésilnéni mladé divky se trestalo znasilnénim nasilnikovy manzelky, byl-li
svobodny, musel se s divkou oZenit, nebo zaplatit penézitou pokutu. Cizolozstvi se trestalo
smrti obou provinilcl, byli-li pfistizeni in flagranti. Jednalo-li se o pouhé natféeni, musel Zalobce
prokazat vinu, jinak byl potrestan télesnym trestem, pokutou a nucenymi pracemi. Potratila-li
zena vinou Spatného zachazeni, byl vinik potrestan pokutou, nucenymi pracemi, vypraskem
holi, smrti svého ditéte, nebo musel nahradit dité ditétem. Jestlize si Zena zptisobila potrat
sama, byla potrestana smrti. Zené bylo také zakdzano opustit dim svého manzela na delsi dobu
nez dva dny.

Patriarchélni charakter staroorientalnich spolec¢nosti tedy od Zeny piedevsim vyzadoval,
aby byla poslusnou dcerou, manzelkou, matkou a dobrou hospodyni. Piesto v§ak nebyla
socialni role staroorientalnich Zen zdaleka tak omezen4, jako role zen naptiklad v rané
republikanském Rimé& nebo v demokratickych spole¢nostech starovékého Recka. Zeny ve
staroorientalnich spole¢nostech mély totiz zna¢na ekonomicka a dalsi prava. Uzaviraly smlouvy,

adoptovaly déti, svédcily a vystupovaly na soudech jako samostatna strana, byly ¢lenkami
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soudnich sborti i vefejné spravy. Plsobily jako pisarky a vedly hospodafstvi vysoce postavenych
osob. Zejména zeny z vysSich vrstev mohly diky své iniciativé ziskat zna¢ny majetek. Ve
starobabylonském obdobi je hojn¢ dokumentovana predevs§im hospodarska aktivita knézek
naditu, které pochazely z téch nejvyssich vrstev, byly mezi nimi i kralovské dcery. Zily v
ohrazeném okrsku u nékterého z vyznamnych chramd, napiiklad u chramu boha Samase (Utu)
v Sipparu nebo u chramu boha Marduka v Babylonu. Vlastnily domy, otroky a pozemky.
Pronajimaly, kupovaly a prodavaly ptidu, ptijéovaly penize. Mohly se provdat, ale nesmély mit
déti. Po smrti ptipadl jejich majetek roding otce. Prava a povinnosti naditu upravoval
Chammurapiho zédkonik. Vyznamnou ekonomickou roli mély manzelky staroasyrskych
obchodnik, ktefi po dlouhé obdobi pobyvali a obchodovali v Malé Asii. Za jejich
nepiitomnosti Zeny fidily nejen celou domdacnost, ale vedly dilny, které vyrabély latky uréené k
exportu, a doziraly na obchodni zalezitosti svych manzelti v A§Suru. Nemén¢ podnikavé byly i
zeny novoasyrského obdobi. V kralovskych archivech v Ninive se zachovala fada dokumentd,
které ukazuji, Ze Zeny kralovskych harému netravily svilj ¢as pouze intrikami a pojidanim
cukrovinek. Kupovaly a prodavaly ptidu, domy a otroky, dokonce ptij¢ovaly i penize. Stejné
aktivni byly i Zeny v novobabylonském obdobi. N&které z nich byly 1 nositelkami chramovych
prebend (obroci) a t&sily se vSem ekonomickym vyhodam, které byly spojeny s jejich drzenim.
Zdatnymi obchodnicemi a podnikatelkami byly zejména Zeny z obchodnické rodiny Egibi.
Zvlasté vyznamnému postaveni se t€Sily manzelky, matky a dcery kralt. Vlastnily a
spravovaly obrovské majetky, zastavaly funkce knéZek vyznamnych chramt a siatky se
zahrani¢nimi panovniky ovliviiovaly mezinarodni vztahy. Nékteré z nich doséhly znacného
politického vlivu: Sammu-ramat (Semiramis), manzelka Samsi-Adada V. a matka Adad-
narariho III., Naki’a, manzelka krale Sinacheriba a matka krale Asarhaddona, Adad-guppi,
matka Nabonidova, nebo Puduchepa, manzelka Chattusila III. Prosluly a ¢asto neblahy byl vliv
manzelek krali achaimenovské dynastie: Améstris, manzelky krale Xerxa a nebo Parysatis,
manzelky krale Dareia II.

Neplodnost v rodin€ nahrazovala ¢asto adopce synd bez ohledu na jejich socialni
postaveni. Tak bylo naptiklad i pro dosp€lého otroka mozné ziskat plnopravnost nahradou za
péci o adoptivni rodice, takze za vétsinou adopci staly ziejmé ekonomické divody (dalsi
pracovni sila v domécnosti). Zname 1 spekulativni faleSné adopce, pii nichz byl pii prode;ji
pudy do rodiny adoptovan kupec, a tak vlastné nedoslo k pfevodu majetku.

I ve staré Mezopotamii platil ptikaz starozakonniho Desatera o ucté déti viici rodi¢tm,
jehoz nedodrzovani (fyzické nésili, pomluvy) mohlo byt divodem k vydédéni a tvrdym

fyzickym trestim. Rodina byla zpravidla hospodarsky sobéstaénym spolecenstvim, v némz se
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musel kazdy ¢len domacnosti podilet na obzivé. Stinnou strankou takové povinnosti byl
vysoky podil détské prace na polich i v femeslnickych dilnach. Moznost vzdélani ve Skolach
(v ,,domech tabulek*) méla jenom mizivéa ¢ast chlapct z vyse postavenych, vétSinou
pisafskych, knézskych nebo ufednickych rodin. V 1. tisicileti pi. n. l. tak postupné po dobu
n¢kolika generaci vznikaly prosperujici obchodni a finanéni ,,rodinné firmy*, v nichz synové
nastupovali na vynosna mista svych otcii.

8. Sexualita, erotika, laska a manzelstvi — zidovska civilizace, ve starém Izraeli ve
srovnani s jinymi civilizacemi starovékého Predniho vychodu vznikly pro oblast sexuality a
mravnosti nekteré specifické normy. Zékladni etické principy nalezneme v Desateru
(Dekalogu), dochovaném v knihdch MojziSovych na dvou mistech (Ex 20, 1-17; 5, 6-22).
Moralni principy vztahu k Bohu a lidského souZiti zde na rozdil od jinych sbirek zdkonii
starovékého Piedniho vychodu z konce 3. a ve 2. tisicileti pf. n. 1. (sumersky Ur-Nammu,
babylonsky Chammurapi) nejsou formulovany kazuisticky ani jako prohlaseni, ale jako
piikazy bez rozumového opodstatiiovani. Tyto ptikazy vychazeji z nového vztahu ¢loveka
k Bohu, ktery v nejstar§Sim monoteistickém nabozenstvi neni jenom jednim z bozstev, ale
jedinym Bohem — stvofitelem svéta i ¢lovéka (Gn 1, 1-2, 7). Sest z deseti prikazani Dekalogu
reflektuje odveéké zvykové pravo lidského spolecenstvi, bez néhoz by ¢loveék sotva mohl
prezit. Chrani naptiklad manzelstvi (Gn 2, 24) a rodinu. Prvni ¢tyti predkladaji zakladni
pravidla pro novou viru a bohosluzbu.

Biblické etické uceni hledd moralni voditka u Hospodina, a nikoliv u lidskych obyceji.
Bih je dokonalym a diislednym ucitelem moralky, nebot’ je totozny se svou vili, kterou
Cloveku zjevuje (Ex 33, 19; Ex 34, 6-7). Také v textech Nového zakona poznéava clovek ze
zjeveni BoZi ville, co je spravné (R 2, 18; R 12, 2). Bozi svatost je na mnoha mistech Starého
zakona identicka s moralnimi hodnotami dobroty, milosrdenstvi (Dt 7, 7-9), lasky a vérnosti,
prechazejicimi z Boha na ¢loveka na zédkladé Boziho zdkona a smlouvy (Ex 24). Etika starého
Izraele byla teocentrickd a tizce spjata, ¢i dokonce ptimo splyvajici s virou v jediného Boha,
jenz polozil jasné a pevné zaklady moralky, které lidé jenom dobfte €i Spatné rozvijeji.
Smlouva s Bohem vyvolala silné citéni solidarity mezi jednotlivcem a §ir$i rodinou (,,domem*
¢irodem; Sd 9, 1-5) a socidlni etiku (ochranu vdov, sirotkil, cizincti a chudych; Ex 22-23; Dt
24), do té doby na Pfednim vychodé¢ spiSe jenom deklarovanou nezZ Zivotnou. Zvlastnosti je
napiiklad i moZnost siiatku s krasnou zajatkyni, s pfipadnym pozd¢j$im zapuzenim (Dt 21,
10-14).

Poruseni Boziho zakona znamenalo pad do hiichu a nasledujici trest. Od 8. stoleti pt. n. 1.

patfili mezi vasSnivé zastdnce smlouvy proroci (zvlasté Amos, Ozeas, Micheas a 1zajas), kteti
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reagovali na konkrétni moralni problémy své doby a snazili se je vysvétlovat v konfrontaci
piechodné lidské zkazenosti s trvajicimi principy Bozi milosti. U proroka Ezechiela (Ez 18)
se poprvé objevuje nazor, ze pied Bohem kazdy jednotlivec odpovidé za vSechno, co dél4, a
nemuze Spatné jedndni ospravedlnit Zddnymi osobnimi ani spolecenskymi nepiiznivymi
okolnostmi.

Mezi biblisty pfevlada nazor, ze Bozi zakon spatfuje v lidské sexualité Spatnost a
zkazenost. Pfesto se setkdvame se zajimavymi piipady, kdy se krdsné Zeny stavaji pfedmétem
muzské zadostivosti: Faraon a Sara (Gn 13, 10-20), David a Bat-Seba (2 S 11). Muzi byli
naopak Zenami svadéni: Josef a Potifarova Zena (Gn 39), Tamar a Amnoén (2 S 13). S typem
femme fatale se vSak nesetkdvame; Biih stvoril zenu jako druzku muze a predurcil obéma
manzelsky vztah (Gn 2, 24), v némz muz bude mit nadvladu (Gn 3, 16). Muzi pted svatbou a
zenisi byli osvobozeni od povinnosti bojovat (Dt 20, 7; 24, 5). Intaktni manzelstvi vyzadovalo
vérnost a muzi meli byt velmi obezietni pted svody cizich zen, méli se radovat v naruci svych
manzelek (Pt 5).

Tak jako v Mezopotamii byl i1 v Izraeli mimomanzelsky pohlavni styk trestan smrti, ovSem
v rozdilném pfistupu k muziim a Zendm. MuZzi mohli souloZit s prostitutkami: o existenci
prostituce a jejim tolerovani v zidovské spolecnosti sveéd¢i né€kolik pasazi v bibli. Jako
protihodnota za tyto sluzby se mohly vybirat 1 naturalie: naptiklad Juda nabidl Tamar, kterou
povazoval za nevéstku, klizle za svého stada, ta pfijala a jako zastavu si od ného vyzadala
jeho pecetidlo a hul (1. Mojz. 38, 15-19); chramovou prostituci viak Zidé odmitali, protoze
by ji narusili svijj vztah k Bohu. Za nevéru byl pokladan jenom styk s vdanou Zenou.
Manzelstvi bylo tak chranéno z obavy o jeho rozbiti a nasledné spory o paternitu, rozdéleni
majetku a nejasna dédictvi (Pt 6, 20-7, 27). Zakon pamatoval 1 na naroky potomki druhé,
»hemilované zeny (Dt 21, 15-17). Manzelstvi bylo vSak ve starém Izraeli monogamni a
mnohozenstvi ve vét§Sim méfitku nezaznamenavame.

Az do konce 11. stoleti pf. n. I. m¢l otec jako suverénni vladce rodiny pravo rozhodovat o
osudech dcer. Tak se mohlo stat, ze dcery byly nabizeny cizinciim (Gn 18—19, Sd 19). Jestlize
nékdo svedl nezasnoubenou pannu, musel se s ni oZenit nebo zaplatit vykupné ve vysi véna
(Ex 22, 14-16; Dt 22, 28-29). Zakon chranil dobré jméno, cudnost a cest neprovdanych divek
1Zen (Dt 22, 13-30). U znasilnéni zaleZelo na okolnostech ¢inu a postaveni obéti, rozliSovalo
se mezi pannou, zasnoubenou divkou a vdanou Zenou.

Incest, kterému vénuji starozakonni texty velkou pozornost (Lv 18 a Lv 20, Dt 27), patiil

YV

kontrastuje znamy piibéh o Lotovych dcerach, které beztrestné spaly a otéhotnély se svym
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otcem, aby zachovaly a rozmnozily rod (Gn 19, 30-38).

Stary zdkon zakazoval a ptisné trestal i sexualni deviace, oznaCované za ,,nicemnost,
zkazenost* a ,,smilstvo®. Zminuje se o sodomii (Ex 22, 28; Dt 17, 21; Lv 18, 23, 20, 15-16) a
homosexualité, stthané smrti (Lv 18, 22; 19, 13). O lesbické lasce nemame zprav; zifejme

proto, ze pii ni nedochazelo k té€lesnému spojeni proniknutim do jiného téla.

9. Sexualita, erotika, laska a manzZelstvi — islamska civilizace, sexualita a erotika nebyla
v islamském svéte pokladana za néco nepatti¢ného, pohorsujiciho nebo ,,hfisného*; na
sexudlni styk se pohliZelo jako na zcela pfirozeny a nezbytny atribut lidského Zivota.
Diitkazem toho je mimo jiné i fakt, Ze renomovani autofi, literati a uenci psali eroticka
pojednani, ktera méla zasvécovat do tajii 1asky a pfinaset tak harmonii a $té€sti do manzelského
a rodinného zivota. Ilustrace k témto priruckam nebo miniatury v arabskych a perskych
rukopisech s milostnymi ndméty zndzornuji rtizné polohy a praktiky sexudlniho aktu nebo
okézal¢ erotické scény bez pruderie. Ani mnozi zbozni muslimové, pro sviij ctnostny,
piikladny Zivot uctivani jako svétci, nezavrhovali sexualni lasku, nezili v celibatu, a n¢kteti
z nich dokonce platili za znalce artis amatoriae. Islamsky Vychod ovSem znal a literarné i
vytvarn€ znazornil také opacny p6l milostného vztahu — romantickou, platonickou a
nesStastnou lasku. Ta vSak sama o sobé€ nebyla idedlem, pramenila z neptizné osudu, ktery
ptirozenému naplnéni lasky kladl neptekonatelné prekazky. Dodejme jesté, Ze ani
homosexualita nebyla na islamském Vychodé ni¢im vyjime¢nym nebo tabuizovanym. Laska
k chlapciim se stavala namétem mnoha milostnych verst. Rigordzni ndbozenské kruhy ji
samoziejmé odsuzovaly, ale na druhé stran¢ 1 vaZeni autofi ji pokladali za hodnotny milostny
vztah.

Pravni a socialni status zeny ve stfedovekeé islamské spolecnosti vyplyval z islamské sari’y
(Sari’a — nabozenské pravo, zékon), kterou formulovala pravni véda (fikh), Cerpajici kromé
dalSich prament z kordnu a sunny (sunna — norma dand Muhammadovou praxi, jeho ¢iny a
vyroky). Obecné lze fici, Ze kordn postuluje pfevahu muze nad Zenou. V oddilu o rozvodu se
hovofti o pravech zeny, avSak s dodatkem: ,,(...) nicméné muzi jsou o stupeni vyse* (2:228).
Na zakladé Boziho tadu zdiivodiiuje koran tuto zasadu v stfe zvané Zeny: ,,MuZi zaujimaji
postaveni nad Zenami proto, Ze Bith dal pfednost jedném z vas pfed druhymi (...) A ctnostné
zeny jsou pokorné oddany (...)* (4:34). V nékterych ptipadech mé Zena o polovinu mensi
pravni kvalifikaci nez muz. Naptiklad dédické pravo stanovi, Ze zena dédi o polovinu méné

nez muz (4:11). Uzavieni manzelské smlouvy maji byt pfitomni dva plnopravni svédci — dva

87



muzi, nebo jeden muz a dvé Zeny. Totéz platilo i pfi vykupném z krevni msty. Nabozenské
povinnosti se vztahuji s uritymi omezenimi 1 na zenu.

Manzelstvi je civilnépravni smlouva, jejiz podstatnou casti je dar (mahr), ktery dava Zenich
nevésté nebo jejimu otci a ktery v ptipadé rozvodu nalezi zen€. Instituce mahru pochazi jiz
z predislamské doby. Neni jisté, zda v predisldmské Arabii existovala polygamie, presnéji
feCeno: polygynie (mnohozenstvi). Islam povoluje muzi soucasné az ¢tyti manzelky: ,,(...)
berte si za manzelky zeny takové, které jsou vam piijemné, dv¢, tii a Ctyfi; avSak bojite-li se,
ze nebudete spravedlivi, tedy si vezméte jen jednu ... (4:3). A na jiném misté téze sury
Prorok moudie dodéava: ,,Nikdy vam nebude mozno, abyste byli spravedlivi mezi Zenami, 1
kdybyste si to prali“ (4:129). Tradice o Prorokovi (hadisy) nabadaji muze, aby se svou zenou
jednal dobfe, a kordn pfipomind, ze manzelstvi je vztah lasky a citu (30:21).

Pravo na rozvod mél v podstaté muz, coz naznacuje jiz ptislusny termin taldk (zapuzeni,
propusténi). K rozvodu doslo, kdyz muz trikrat (doporuc¢ovalo se obdobi jednoho nebo dvou
mésicll) pronesl rozvodovy vyrok. Za urcitych okolnosti mohla dosdhnout rozvodu 1 Zena
(koransky oddil o rozvodu: 2:226-232).

Zahalovani se v islamském zdkonu netyka Zadny zavazny piedpis. Prorok ovSem zada od
zen, ,,aby cudné klopily zrak a stfezily sva pohlavi a neddvaly na odiv své ozdoby [vnady]
kromé téch, jez jsou viditelné. A necht’ spusti zavoje své na nadra sva“ (24:31). Stoji za
zminku, Ze v hidzdzskych méstech predislamské Arabie nosily vzneSené Zeny zavoj, ale
mohly volné hovofit s muzi. Tento mrav se tedy rozsifil nejprve ve vyssSich spolecenskych
vrstvach; otrokyné chodily nezahaleny (srovnej téz 33:59 a 24:60).

Oddélené ¢asti domu urcené Zendm (harém, arabsky harim) existovaly v Orienté€ jiz ddvno
pied islamem, napiiklad v Asyrii nebo na dvofe Achaimenovct v franu. Muz ¢asto uplatiioval
své pravo zakazat Zeng€, aby vychazela z domu nebo pfijimala navstévy nékterych svych
ptibuznych.

Podtizené socidlni postaveni zeny bylo nespornym faktem, ptesto vSak v ranych a
vrcholnych obdobich islamskych déjin vystupuje do popiedi mnoho Zen, které se jako
sebevédomé, talentované osobnosti pozoruhodné uplatnily ve spolecenském, kulturnim a
n¢kdy i politickém zivoté. Nutno vSak dodat, Ze pochdzely vesmeés z vyssich kruht.

Stiedisky bohatstvi, piepychu, zjemnélych, ale 1 uvolnénych mravi, ovlivnénych
byzantskou a perskou etiketou, se v prvnim stoleti islamu stala hidzazskd mésta Mekka a
Medina. Aristokratické a privilegované rody si osvojovaly novy zivotni styl a vybrany vkus.
V salonech urozenych dam a v literarnich klubech se schézela spole¢enskéd smetanka, kterou

obveselovaly zpévacky a tanecnice. V tomto prostiedi uddvala modu a ton krasna a duchaplna
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Sukaina, vnu¢ka chalify Aliho (656-661). V krase a eleganci se s ni mohla méfit A’isa bint
Talcha, vnucka chalify Abu Bakra (632—644). Znala mnoho basni a staroarabskych tradic a
byla opévovana basniky. Podobné typy Zen nachdzime i v umajjovské a abbasovské dobé.
Umm Salama nabidla manzelstvi as-Saffahovi, budoucimu abbasovskému chalifovi (750—
754), a poslala mu dokonce penize na mahr (viz vyse). Arva, manzelka chalify al-Mansura
(754-775), as-Saffahova nastupce, si ve svatebni smlouvé vyminila, Ze si za jejiho zivota
nevezme zadnou jinou Zenu ani konkubinu. Velké proslulosti se téSila pani Zubaida,
sestienice a manzelka chalify Harina ar-RaSida (786—809), ktera §tédie podporovala basniky
a pecovala o zvelebeni nékterych provincii fise.

Vyjimeéné vstoupily Zeny i do vysoké politiky. Turkyné Sadzarat ad-Durr, vdova po
ajjubovském sultdnovi as-Salihovi (1240-1249), ptevzala v Egypté roku 1250 sultansky titul
a tfi mésice vedla spravu zemé.

Vyznamna byla role zen v hudb¢ a poezii, kde se uplatiiovaly svobodné zeny a — ve
vzrastajici mife — vzdélané otrokyné. V piedislamské a rané islamské dobé skladaly basnitky
piedevsim elegické verse. Rada nadanych basnifek vynikla v Andalusii, kde se Zeny t&sily
vetsi svobodé. Vallada, deera cordobského chalify al-Mustakfiho (1023—-1025), méla literarni
salon, psala milostnou poezii a udrzovala milostné vztahy s n¢kolika basniky. Podobny
nekonvencni zpusob Zivota vedla i nejvétsi basnitka Andalusie, emancipovana Hafsa bint al-
Hé&dzdz (narozena po roce 1135). Hudbu, zpév a tanec provozovaly na dvorech a v palacich
otrokyné, které dovedly basnicky improvizovat, vypravét poutavé piib&hy a hrat na strunné
nastroje (viz téz nize).

Pokracujici hospodatsky a politicky upadek arabskych zemi v epoSe pozdniho islamského
sttedovéku (zhruba 15.—18. stoleti) a silici vliv islamské ortodoxie byl provazen také socialni
degradaci zeny. Poméry se za¢inaji ménit az od konce 19. stoleti, kdy ve vyspélejsich statech
islamska sari’a ustupuje modernimu zékonodarstvi evropského typu a Zeny cilevédomée
usiluji o rovnopravné postaveni v rodiné i ve spolecnosti.

10. Sexualita, erotika, laska a manZzelstvi — perska a kurdska civilizace, sexualni a
erotické chovani, formy manzelstvi a piibuzenskych vztaht v perské a kurdské kulturni
oblasti.

Perskd spolecnost: Chovani obyvatel starého {ranu od 2. tisicileti pt. n 1. formovalo
naboZensko-etické uc¢eni — mazdaismus. Vévodil mu kult boha pravdy a dobra, tvilirce svéta
Ahura Mazdy; beh tohoto svéta a vezdejsiho Zivota se odvijel dualisticky jako boj dobrého
svételné¢ho principu (btth Ahura Mazda, Ormuzd, ,,Pan Moudrosti®) a principu zla a temnoty

(bith Angra Mainju, Ahriman, ,,Z1a mysl*). Byla uctivdna i dalsi indoiranska a kmenova
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bozstva (Mitra) provazena obét'mi zvifat i ritudlnim pozivanim omamnych prostredkt a
dalSimi rozmanitymi tkony. Mazdaismus reformoval persky prorok Zarathustra (Zarathustra,
fecky Zoroaster [asi 7.—6. stoleti pf. n. 1.]) v uceni s posilenym etickym rozmérem a oslabenou
kultovni a ritudlni strankou. Vypracoval nabozensko-socialni soustavu (zarathustrismus)
zaloZenou na dualismu dobra a zla, mezi nimiZ mize ¢lovék volit. Brojil proti bezacelnym
obétem dobytka v mazdaismu a proti uctivani starych btuzkt. Jeho uceni bylo kanonizovano

v Avesteé (sbirka posvatnych knih zoroastrismu, jejiz kone¢na redakce byla provedena za
Sasanovci; nejstarsi a nejdilezitéjsi ¢asti jsou hymny /gathy/, pripisované samému
ZarathuStrovi). Ptes po€atecni odpor bylo ZarathuStrovo u€eni pfijimano, a kdyz k nému pojal
afinitu 1 kral Vitstaspa, doslo k ustaveni prvni obce stoupencti. Zejména za vlady
Achaimenovct byla Zarathustrova reforma revidovéna v syntézu s naboZzenskymi a
kultovnimi prvky piivodniho mazdaismu. Vyznamnou roli zacala hrat bohyné Ardvistra
Anghité, bih ohné Atar, bih Mitra a ohiiové kulty a ritualy.

Pohled na vztah muZe a Zeny mize vychéazet z odliSnych vychodisek. MlZe jit o nahlé
vzplanuti, zavan stiibrného vétru, cit oslilujici a prchavy nebo cit hluboky a trvaly, vzplanuti
vasné. VSechny podoby lasky ¢asto inspiruji k emocionalnimu vyrazu, poetickému vyjadieni.
Tento okruh vztaht stoji mimo prostor a €as a neohlizi se obvykle na konven¢ni zvyklosti
platici pro ten ¢i onen okamzik, pro tu ¢i onu spolecenskou, obecné piijatou umluvu. Takovy
vztah miize zakotvit v trvalém hlubokém zakladu rodiny, stava se vsSak, ze nedochazi naplnéni
a tragicky zanik4, utlumen prozaickymi tlaky kazdodenni spolecenské reality. Na druhé strané
si kazda spole¢nost vytvaii ur€ité normy, které ji maji zajistit snadné&jsi cestu k uspésnému
rozvoji. Jejich uplatiovani je vyjadieno nékdy zdkonem, jindy ndbozenskymi ptedpisy,
obecné pfijatymi a po generace praktikovanymi zvyklostmi, v nichz opravdovy, oboustranné
laskyplny vztah dvou lidi nehraje ve skute¢nosti dominantni ulohu. Statky jsou v takovém
pripad¢ zalozeny na smlouvé dvou rodin, jejichz zaméry mohou byt rozmanité (spojeni
majetku, jednota nabozenského vyznani nebo spoledenského postaveni). Zeny, piipadné oba
mladi lid¢, jsou v takovém piipad¢ predmétem manipulace. Pokud se viibec hovofi o lasce,
tedy jako o nécem, co se odsouva do pomyslné ideélni roviny a dostavi se jaksi dodate¢ne
béhem manzelského souziti. Mame-li posuzovat urcity zemépisny a historicky prostor v urcité
dobg, nelze asi vynechat zadny z obou ptipadii. Stastny i ne§tastny piibéh lasky, zasazeny do
uréité slovni formy a doplnény fantazii v rozmezi basnické licence, je poezie. Zivotni proza
jsou piibéhy stejné Stastné i nest'astné, ale Casto fizené zajmem rodin.

V dobé presidlovani Arjii na pidu franu byl hlavou rodiny muz. Zpo¢atku Zil a hospodatil

s jednou Zenou, teprve pozdéji se tato zvyklost u bohatSich vrstev spolecnosti z¢asti zménila
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v polygamii, kde ovSem panoval rozdil mezi Zenou hlavni a zenami vedlej$imi. Za zenu muz
platil kupni cenu a bylo na ni pohliZzeno jako na pracovni silu. Siiatky s ptibuznymi nebyly
v té¢ dob¢ zvykem, pohromadé zila Sir$i spolecenstvi na rodovém zékladg.

Panovnickd moc v franu nabyla zahy despotického charakteru, coZ Ize koneéné odvodit jiz
z napist achaimenovskych kral. Panovnik byl jediny svobodny ¢lovék v zemi, vSichni
ostatni mu byli podfizeni. VIadci, ale i bohati velmozové si diky bohatstvi mohli dovolit
libovolny pocet Zen, a tak vznikla instituce harému. Zvlastni Gfednici méli na starosti
zaopatrovani dostatecného poctu divek, které v tisi hledali rovnéz povéteni tifednici. Jedna
z 7en vSak byla vzdy kralovnou se zvlastnimi vysadami a jeji déti mély pravo na trin.
Vsechny Zeny v harému byly pod ptfisnym dohledem a byl jim zakézéan jakykoliv kontakt
s jinymi muZi, pfestupky v tomto sméru byly tvrdé trestany. Harémy byly zaroven instituci,
kde se fesily rizné problémy zahranicni i vnitrostatni politiky, zejména pak otazky
nastupnické, které byly asto doprovazeny dramatickymi udalostmi, dynastické vrazdy
nevyjimaje. V nich ¢asto hraly zasadni roli nejen kralovny matky a kralovské manzelky, ale
také vlivné konkubiny nebo eunuchové. Délo se tak ve viech tidobich starého franu, jednim
z vrcholt byla zejména doba vlady dynastie Achaimenovcl. Uved’'me v této souvislosti tfi
achaimenovské panovniky stejného jména — Artaxerxés. Artaxerxés I. Makrocheir (464—424
pt. n. L), syn a nastupce Xerxa I. (jenZ byl zavrazdén svym dvofanem Artabanem a byl tak
prvnim panovnikem v fad¢ achaimenovskych kralt, ktery se stal obéti dvorskych intrik, jez
pak ptivodily zanik dynastie), na po€atku své vlady potlacil nepokoje vyvolané vrazdou svého
otce. Byl pry ovladan svou matkou Amestridou, ale v tomto ptipadé byly vysledky jeho
politiky pozitivni, jak o tom sv&dc¢i napiiklad velkorysé jednani s athénskym politikem
Themistoklem a s Zidovskymi a egyptskymi menSinami. Artaxerxés II. Mnémon (404-359 pt.
n. l.) podléhal své matce Parysatis a manZelce Stateife, jejichz intriky zhorSovaly situaci na
dvorte i v i§i ohroZené odpadnutim nékterych satrapii. Artaxerxés III. Ochos (404—359 pi. n.
1.), syn a nastupce Artaxerxa IlI., byl silnym a autoritativnim panovnikem: nastupnictvi
upevnil vrazdou svych bratrl a své vojenské, politické a statnické schopnosti prokazal
upevnénim moci a prestize centralni vlady. Pfesto byl otrdven vrchnim eunuchem Bagoem.
Bagoas pak dosadil na triin Déreia I1I. (335-331 pft. n. 1.) z vedlejsi vétve Achaimenovci.
Tento nevyrazny panovnik podlehl Alexandru Velikému v bitvach na fece Graniku, u Issuau
Gaugamél a na Gtéku do Baktrie ho zavrazdil jeho vlastni satrapa Béssos. V osob¢ Dareia II1.
vymiela Achaimenovska dynastie a vladcem fiSe se stal Alexandr Veliky.

Zivot na panovnickém dvoie vedl tak nékdy k prudkému moralnimu sestupu. Povoleny

byly i snatky mezi nejbliz§imi ptibuznymi (mezi muzem a jeho sestrou, dcerou, dokonce i
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matkou), dolozeno je mnoho dal$ich rozmanitych nesvarti. Tomu umérné byly vsak tresty.
Jisté normy zasad vyplyvaji z kralovskych napist, které jsou jinak vyctem zésluh o fisi a
blaho zemé. Avestsky zakonik hovofti o t€Zkych trestech za tajny potrat, jiné prameny se
zminuji o trestech v ptipadé, Ze se n€kdo zbavi déti, kdyz matka odmitne kojit dité, kdyz Zena
Sidi na jidle svého muze; rovnéz se trestd nevéra a pederastie.

Na druhé strané byly podporovany matky ¢etnych synii, délnice ¢ekajici rodinu dostavaly
vetsi piidel potravin, zejména poté, co se narodil chlapec. Déti zily do véku péti az sedmi let
mezi Zenami, pozdéji nastupovala autorita otcovska, kterd byla autoritou rozhodujici.

Pravni postaveni Zen v dob€ panovani posledni predislamské dynastie, Sdsanovci, se
viditeln€ zhorSilo. Muz mohl mit jednu ¢i dvé€ Zeny hlavni a fadu vedlejSich manzelek, mozné
byly shatky mezi piibuznymi. Zena mohla byt uvolnéna z domacnosti a stat se sluzebnou
jiného muze, vazba k prvnimu muzi vSak nadale pretrvavala. Byl jejim panem a déti, které
méla s dal§im muzem, byly pfif¢eny prvnimu manzelovi. Zda se, ze vztah k Zendm naby]l jesté
vice nez diive charakteru pracovni sily. Zena mohla byt bez svého souhlasu postoupena
jinému muzi. Nékteré pravni upravy byly podobné tém, které se tykaly otrok.

Béhem &asu dochazelo k riiznym reformam ve prospéch zen. Zena mohla byt napiiklad
partnerkou manzela v majetkovych zélezitostech, otec nesmél nutit dceru k siatku proti jeji
vuli. Dcera se mohla vdat i bez otcovského souhlasu. Platila rovnéz ochrana nemanzelskych
déti 1 jejich matek a tiha této povinnosti byla na otci ditéte.

Jsou ¢etné dokumenty o velikosti harémii panovnikli a bohatych velmoZzi, zaznamenan byl
dokonce nedostatek Zen, divky byly proto dovaZeny i z ciziny. Zivot vyssich spole¢enskych
vrstev se z velké Casti odehraval v harému, pokud ovSem nebyl €as vénovan jiné velmi
oblibené zabave — lovu.

Piichod islamu a zaglenéni franu do celku chalifatu znamenaly vyznamné zmény ve viech
sférach spolecenského zivota. Po¢inani kazdého bylo fizeno bozim zakonem — Sari ou, pravni
veédou — fikhem, coZ vychazelo ze zédkladnich pramenti isldmu, koranu a sbirky tradic
(zaznamenanych ¢int a rozhodnuti Muhammadovych), takzvanych hadisii.

Kurdska spolecnost: Kurdové Zili v horskych oblastech od ddvnych dob v kmenovych
spoleCenstvich, kterd odpovidala moznostem prostiedi nejidealnéji a jejich zivot nomadt nebo
polokocovnikl se v mnoha smérech vyrazné 1isil od norem a zivota usedliki. Isldmska
civilizace, jez do kurdskych oblasti pronikla, se zdhy promeénila v civilizaci méstskou, ackoliv
bodem, kolem kterého byl soustiedén zivot komunity v€etné spravnich instituci, potfebnych

k fungovani lokality, a zaroven se v okoli ziveln¢ rozristala dalsi sidla. Kurdové vedle toho,
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ze byli vyjimecné dobrymi bojovniky, byli také zdatni v riiznych femeslech a mnozi z nich
presidlili do nize polozenych mést, kterd méla v Kurdistanu vétSinou charakter
multinaciondlni i multikonfesni. Tudy prochéazel obchod a provozovalo se zde femeslo. Byla
to dvé nejocenovanéjsi zaméstnani, vytvarejici elitu mésta. Stale vSak nejvétsi pocet Kurda zil
v prosttedi horskych pastvin. Neslo o vyslovené koCovny zpiisob Zivota, ale o pravidelné
sttidani zimnich a letnich pobytl tam, kde byla zelena pastva. Tento polokoCovny zivot
vytvérel jiny rytmus nez ve mésté. Také rozdéleni prace bylo jiné a to ovliviiovalo i postaveni
jednotlivych ¢lentt domacnosti, stejné jako jejich pohled na svét pozemsky, jejich nazory,
hodnotovy systém. Podobné& jako u koCovnikil se projevoval daleko té€sné;si vztah k ptirod¢ a
v kazdém ptipad¢ dokonala znalost jejich pravidel a zdkonii. Vztah k duchovnimu svétu mél
ke kombinacim starych kultd, témét vzdy spjatych s ptirodou, daleko blize nez k oficidlnimu
statnimu kultu. Kurdové jsou ptevazné sunnitsti muslimové, v nékterych oblastech jsou mezi
nimi stoupenci riznych sekt (naptiklad jezidové — vyznavaci d’abla, ahle Hakk — lidé pravdy,
alavité — §1’itska ,,sekta®).

Zivot Kurdt provazely ¢asté konflikty se zneptatelenymi kmeny, jez povstaly
z nejriznéjSich pficin a neziidka vyustily do bitev a Sarvatek; mnozi muzi ptisobili také jako
najemni bojovnici. V dasledku toho bylo na zeny nalozeno mnohem vice prace a hlavné
odpoveédnosti. Za téchto okolnosti se postaveni zen témét vyrovnalo postaveni muza.
Rozhodné bylo zna¢né svobodnéjsi nez postaveni Zen ve méstech. O mnohém musela
rozhodovat Zena a stavalo se, Ze v pifipad¢ nouze se sama postavila se zbrani v ruce po bok
bojujicim muzim. Postaveni kurdskych Zen bylo mnohem rovnopravngjsi, ttebaze je nelze
srovnavat naptiklad s dnesnimi evropskymi méftitky. Kurdské Zeny, stejné jako Zeny jinych
kocovnych pospolitosti, si vétSinou nezahalovaly tvar, coz na né n¢kdy vrhalo podezieni, ze
jde o prostitutky, pokud si vysly bez zdvoje na trh do mésta. Kurdské zeny vystupuji daleko
vétsina ,,kocovnych zen* se rady barevné oblékaji, zdobi se rozmanitymi, casto honosnymi
zlatymi Sperky, rady se sm¢ji a jsou velmi pohostinné. Kazda slavnost je ptileZitosti k zabave,
zpévu a fadovym tanclim, jichZ se ucastni muZi i zeny pospolu, na rozdil od slavnosti
méstskych obyvatel, které jsou mnohem zdrzenlivéjsi a kde se zébava Casto odehrava zvlast
pro hosty-Zeny, zatimco muZi se bavi po svém v jinych prostorach domu. Spole¢na ptitomnost
muzl i zen v kurdskych, neobycejné rozmanitych krokovych tanecnich variacich, jimz ton a
rytmus udava prvni muz fady se zdviZzenou rukou drZzici Satek, nikoho nepohorsuji. Naopak,
sttechy domii kolem mista, kde se tanci, jsou vzdy plné divaku, kteti se pohybuji v rytmu

bubnu, zurny, ptfipadné dalSich strunnych néstroji a dobfe se bavi.
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11. Sexualita, erotika, laska a manzelstvi — indicka civilizace, Zivotni filozofie védskych
Indl vychazela z presvédceni o neodolatelné sile obéti, jejiz bezchybné a piesné provedeni
muZe zajistit, ba pfimo vynutit pfispéni vSemocnych bohil. Proto byla v tomto raném obdobi
pripisovana takova dulezitost obétnimu ritudlu, pfinaSeni tliteb a hojnych obétin,
provazenému recitovanim chvalozpévii a obétnich priipoveédi. Provadéni obéti se stalo
vysadou vrstvy brahmanit, dédi¢nych zrect a ochranct posvatného védeéni, a obét’, zvuk
obétni formule (brahma), stejné jako jeji prednasSe¢ (brahman) svou magickou moci postupné
piedcili samotné bohy.

Zatimco v nejstarSich védskych sbirkach byla obét’ pouze prostredkem k ziskani bozské
prizng, s postupem doby se proménila v mocny nastroj, s jehoz pomoci je mozné za urcitych
podminek bohy piimo ovladnout. Navody, jak toho dosdhnout, obsahuji ritualni texty
brahman, vyklady o magickém vyznamu piesné provadénych ukont brahmanského ritualu,
jez vznikaly v letech 1000—800 pft. n. 1. Tyto texty kladou velky dlraz na posileni
manzelskych pout, na spravny vybér partnerti a na bezchybny priibéh svatebnich obtadi.
Ptestoze manzelstvi bylo posvéceno bohy a zpeceténo ndbozenskymi obtady, nepiedstavovalo
svatost v duchu judaisticko-kiest'anské tradice. Jednalo se v podstaté o spolecenskou
smlouvu, jejimz smyslem bylo zplodit potomstvo, nejlépe syny, aby mohli plnit povinnosti
klanu ¢i rodiny. BéZznou formou manzelského souziti byl monogamni vztah, i kdyZz zdmoZzni
nacelnici a vlivni knézi ¢i nabozensti ucitelé mohli mit vice Zen. Z zen porazeného nepfitele
se stavaly otrokyné&, nékteré zily ve vitézové dome jako konkubiny, ale mohly doséhnout i
postaveni manzelek. DéEti a manzelka predstavovaly hodnotny hmotny statek a nevéra, ktera
ani v raném védském obdobi nebyla vzacnosti, nepiedstavovala poruseni bozich piikézani, ale
v zasadé majetkovy piedin. Zeny zistavaly vyluénym vlastnictvim manZela, jejich povinnosti
bylo rodit mu déti a se svym télem nemohly svobodné¢ disponovat. Styk s konkubinami byl
béznou zaleZitosti a v ptipadech Zenské nevéry zéalezelo predevSsim na manzelovi, jak ptisné
naruseni svych majetkovych prav potresta. NejopovrhovanéjSim ptipadem cizoloZstvi bylo,
kdyz 74k svedl manzelku svého ucitele. Dokonce vznikl zvlastni obtad, jehoz cilem bylo
zjistit, zda Zena nékter¢ho z védskych Zrecii vénovala pfizen nékomu jinému neZzli manZelovi.
Pokud ji stud branil mimomanzelské vztahy vyjmenovat, mé¢la vytahnout tolik stébel travy,
kolik méla milenct, jez pak blih Varuna uchvatil a spravedlivé potrestal.

Prestoze tedy obraz spolecnosti zprostiedkovany v nejstarSich literarnich pamatkach

vykazuje vyrazné patriarchalni rysy, nedilnou soucast indické materialni 1 duchovni kultury
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tvoii téZ mnohem archaiCtéjsi, snad predarijska vrstva, jez ptipisuje rozhodujici ulohu
zenskému elementu. Velkd Bohyné v mnoha svych riiznych vtélenich byla od nepaméti viadci
postavou lidovych kultl, v nichZ je uctivana jako plodné lino svéta, poskytujici hojnost
dobytka, potravy i potomstva. Jejim symbolem je rozvity kvét lotosu, pfipominajici Zenska
labia, a jako Matka Zem¢ v sob¢ ukryva velké zasoby podzemnich vod, jez vyzivuji svét jako
mateiské mléko novorozence. Na mnoha mistech jihoasijského subkontinentu, stejn¢ jako

v oblastech jihovychodni Asie poznamenanych pronikdnim indické kultury, pfechazel rodinny
puvod a majetek z generace na generaci po zenské linii a mnozi vladcové vdécili za svij
kralovsky majestat snatku a sexudlnimu spojeni s praptivodnimi drzitelkami pidy,
pozemskymi vtélenimi Velké Bohyn¢.

Nékteré z védskych obéti piimo provazel ritualni pohlavni styk, at’ uz skute¢ny ¢i
symbolicky, jehoz i¢elem bylo podnitit lidské 1 zviteci rozplozovaci schopnosti. Béhem
obfadu zimniho slunovratu bylo cilem ritudlu dosahnout hojnych destovych srazek a
slunecniho svitu, nezbytnych k dosazeni bohaté urody, pti obéti koné (asvamédha), kdy byl
pyj zabitého obétniho hiebce piikladan k rodidlim kralovny, jako by se odehravalo
symbolické spojeni Zemé¢ a Slunce, ptindSejici bohaté plody v rostlinné i Zivocisné oblasti.

Rovnéz pii budovani obétniho oltate se dbalo na dosazeni idedlnich proporci: aby v ném
bohové nalezli zalibeni, m¢l byt rozsifeny na zapad¢ 1 vychodé a ziizeny uprostied, podobné
jako dobfe rostla zena, jez byva Siroka v bocich a utla v pase. Mnohé z védskych texta
obsahuji zminky o ritualistickém pohlavnim spojeni, vyskytuji se v nich obscénni dialogy
v ndbozenském kontextu, hovoti o symbolickém parovani, ¢i dokonce ,,pafeni ob&tnich
nastroju ¢i ingredienci, stejné jako o ziskavani magickych sil ¢i ,,darti* prosttednictvim
sexualnich praktik.

Jako reakce na diktat brahmanského obtadnictvi staviciho do popfedi pfinaseni hojnych a
podle slozitych navodl provadénych obéti, vzniklo v mladsim védském obdobi uceni
upanisad, jez se obraci do lidského nitra a smysl Zivota hleda ve ztotoznéni brahma, jez je
nyni chdpano jako vSepronikajici neosobni vesmirna podstata, s ¢asteckou tohoto absolutniho
jsoucna, jez se v kazdém jednotlivci skryva jako individualni duse (dtman).

Také v upanisadovych spekulacich o vzniku vesmiru a o ezoterickém smyslu obétniho
ritudlu hral vyznamnou roli sexualni symbolismus. Ulohou Zeny bylo skytat muzi milostné
potéseni a plnit biologickou funkci rodicky a matky. Pfi rozplozovacim aktu mél muz na Zenu
pohliZet jako na obétni oltaf a jednotlivé faze milostného styku, provazené recitaci posvatnych
hymnii, mél za kol chapat jako rituélni tikony.

UpaniSady obsahuji fadu dokladii o tom, Ze muzské sperma bylo v t& dobé povazovéno za
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fyzickou podobu nejvyssi kosmické podstaty, absolutniho brahma. Asketismus spojeny

s pohlavni zdrZenlivosti predstavoval zékladni piedpoklad k tomu, aby si hledac vyssiho
poznani nashromazdil velkou zasobu této substance, napomahajici osviceni, a vyron semene,
at’ jiz ndhodny anebo pii sexualnim styku, znamenal vdznou ,,duchovni* ztratu. Proto kazdy
muz usilujici o dosazeni vyssich spiritudlnich cili, a to dokonce 1 vojak, si mél své sperma co
nejvice stfadat a ochranovat, i kdyz musel respektovat skutecnost, Zze jeho manzelka ma
nezadatelné pravo na jeho pravidelny pfisun vzdy na konci svého mési¢niho obdobi.

S ohledem na uvedenou symboliku nepiekvapuje, Ze jednim z nejstarSich indickych
zpodobeni bozského tvorivého principu se stal lingam (,,znak*, ,,znameni*), stylizovana
podoba ztopoteného pohlavniho organu, ktery je bézné spojovan s kultem boha Sivy a dodnes
tvoii nejéast&ji posvatny idol v hinduistickych svatynich. Sivovo semen virile v chramovém
ritudlu symbolizuje bily posvatny popel, zpravidla ziskavany spalenim kravského lejna.
ProtoZze se ve staré Indii véfilo, ze vSechny véci se pisobenim ohné vraceji ke stavu prvotni
Cistoty, plati popel za navysost ¢istou substanci, obdafenou oplozovacimi vlastnostmi i
schopnosti ozivovat mrtvé.

Semeno jakozto nositel plodivé podstaty je bilé barvy a jeho Zensky protéjSek je zbarveny
rud¢ — byva obsazen v menstruacni krvi, ale nejedna se o krev. Jde o §t’avu, kterou zena
vyroni v okamZiku rozkoSe, a splynuti té€chto dvou energii pfi naplnéném pohlavnim spojeni
bylo pokladano za zakladni tvotivy faktor pii oplodnéni; lidské souloz tak predstavovala
pozemsky odraz bozského obcovani, jeZ neustale tvoii a obnovuje svét.

Jiz v dobé€ vzniku nejstarsich upanisad (800—600 pft. n. 1.) se objevuji prvni zarodky
piedstavy o kolob¢hu Zivoti (sansdra), ktery podléha pisobeni zakona pticiny a nasledku,
jemuz jsou podrobeny vSechny Zivé bytosti. Cokoli se na tomto svété rodi, opét umird, aby se
znovu zrodilo v postaventi, které odpovida dobrym ¢i zlym ¢intim (karma, karman)
vykonanym v pfedchdzejicim Zivoté. Protoze brahma prostupuje v8§im, co se rodi, je i dtman
kazdého tvora jeho soucasti, nemuze zaniknout s fyzickou smrti jednotlivce a predstavuje jeho
pravé ,ja‘.

Buddhistické uceni, jehoz historickym zakladatelem a prvnim Sifitelem byl indicky princ
Siddhartha Gautama (563—483 pf. n. 1.) fe€eny Buddha (Probuzeny), naproti tomu v lidském
zivote zadné pravé ja nenachazi. Pohlizi na n¢j sice rovnéz jako na nekone¢ny kolob¢h
strastnych zrodil a zaniki, avSak sled zivoti vysvétluje jako proces rozkladdni a ndhodného
skladani péti souborti télesnych a dusevnich slozek (skandhy), jez v souladu s karmanovym
zakonem podléhaji neustalym proméndm. Ulpivani na télesnosti a mylné predstave, ze

existujeme jako trvald osobnost, jejiz podstatu tvoii nesmrtelné J& (dtman), vede k zavislosti
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na kauzalné podminéném byti a pokra¢ovani strastného fetézce prevtélovani. Naproti tomu
odvrhnuti touhy po Zivoté a prekonani nevédomosti vysvobodi jedince z osudového kolob&hu,
prinédsejiciho stale dalsi stradani, umoZzni ukonceni strastné existence a spocinuti v nirvdnée.

Buddhismus nékdy byva myln€ ozna¢ovan za uceni, jez absolutizuje utrpeni, zdliraznuje
pouze tryzniveé, nepiijemné a neradostné stranky Zivota, z né¢hoz hleda tnik v ukonceni
neuprosného cyklu zrozeni, bolestnych prozitka, chorob, neduht stafi a smrti, v absolutnim
nebyti a prazdnoté (Sunjata). Tento nazor vSak prameni z nepochopeni skute¢nosti, ze
v buddhistickém pojeti strast, utrpeni, nespokojenost, stradani a ostatni nepiijemnosti
neodlu¢né patii jen k takovému Zivotu, ktery je ovladany ,,zizni* (palijsky tanhda, sanskrtsky
trsna), ctizadosti, zadostivosti, tuzbami a sobeckym ulpivanim na predmétech tohoto svéta.
Buddha svou nauku zformuloval do ¢tyt uslechtilych pravd, z nichZ prvni vyjmenovava
zivotni situace, které jsou nezbytn¢ spojené s bolesti, strasti, stradanim: zrozeni, stafi, smrt,
spojeni s vécmi nepiijemnymi, odlouceni od véci ptijemnych, kazdé nenaplnéné piani —
kratce, vSech pét Cinitelli zpiisobujicich Ipéni na fyzickém byti (t€lesnost, pocitovani,
vnimani, dusevni vlohy, védomi) provazi strast. Nauka o strasti vyjadiena v prvni uslechtilé
pravdé tedy zdaleka neznamena absolutizaci utrpeni; naopak nabizi nadéji, Ze pies strastnou
povahu zrozeni lze kone¢n¢ pietnout fetézec prerozovani, nashromazdit ptiznivou karmu,
vedouci k vysvobozeni, pokud dokédzeme piekonat onu zizen, jez vede ke znovuzrozeni, totiz
zizen chtiCe, zizen byti, zizen zaniku. To ovSem predpoklada vést mravny zivot, zalozeny na
dodrzovani péti (v ptipadé mnicht deseti) slibl (¢i zapovedi, tzv. pancasila), jez buddhistovi
ukladaji neublizovat zZivym tvoriim, nebrat co neni darovano, zdrzovat se nedovoleného
pohlavniho styku, vysttihat se 1zivych a pomlouvaénych feci a vyvarovat se opojnych napoji.
K hromadéni zasluh navic piispiva péstovani buddhistickych ctnosti, pfedevsim laskyplné
blahovtle ¢i piivétivosti (palijsky metta, sanskrtsky maitri), slitovné n¢hy ¢i soucitu (karund),
schopnosti sdilet radost se v§emi bytostmi (mudita) a vyrovnané rovnodusnosti (upekkha),
spolu s dobro¢innosti (dana).

Nejstarsi podoba Buddhova uceni (tzv. buddhismus palijského kdnonu, ozna¢ovany jako
,uceni starSich®, théravada, anebo v ponékud pejorativnim smyslu jako hinajdna, ,,mala
cesta, malé vozidlo®, protéjSek pozd¢jsi skoly tzv. severniho buddhismu znamé jako ,,velka
cesta, velké vozidlo®, tj. mahdjana) tedy nehldsa ani vypjaty asketismus, ani zieknuti se
ptirozenych radosti zivota, v€etné napliiovani sexudlnich potieb. Pro ¢leny mnisské obce, a to
jak mnichy, tak mnisky, jejichz pfijimani do fadu Buddha pfipustil jen neochotné a s ptisnymi
omezenimi, byla pfisnad pohlavni zdrzenlivost (celibat) nezbytnou podminkou duchovniho

rozvoje, protoze lidska mysl je svou vnitini podstatou tékava, prelétava, neustale hledd nové
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podnéty a rozptyleni, snadno podlehne rusivym vnéj$im vliviim a pokud ji ovladne touha,
narus$i mentalni rovnovahu, jez je pfedpokladem pravého soustfedéni. Naproti tomu v piipadé
laika, ktefi si teprve ctnostnym zivotem hospodate vytvareji predpoklady pro vyssi duchovni
poslani v ptistich znovuzrozenich, dodrzovani pravidel parnicasily znamenalo zejména
vylouceni jakychkoli mimomanzelskych vztahii a neptirozenych zplsobl uspokojovani
pohlavniho pudu.

Odpor k brahmanskému obétnictvi, kastovnim pfehradam a slepé vife v autoritu védu
s buddhismem sdili rovnéz dalsi heterodoxni ndbozensko-filozoficky systém, pro ktery se
podle ptizviska jeho posledniho historického hlasatele a reformatora Vardhamany Mahaviry
(540468 pft. n. 1.) — DZina (,,vitéz*) — ustalil nazev dzinismus. DzZinistické uceni klade diiraz
na mravny, ukaznény a naprosto nendsilny zplisob Zivota umozujici oprosténi duSe od
tizivého nanosu neptiznivé karmy, vysvobozeni z kolob&hu zivotd a névratu k pivodni
blazenosti. Pro laické vyznavace je dosazeni nejvyssiho stavu Cistého védéni, sily a klidu
oznacovaného pojmem nirvana témét nemozné; k tomu vede vyhradné cesta odiikani,
umrtvovani téla, studia a rozjimani, jaké umoznuje jen fadova disciplina, odvrzeni vSech
svétskych pout a majetku, véetné odévu. Zejména v otdzce odivani, ale i v nekterych dalsich
otazkach vykladu piivodniho Mahavirova uc¢eni doslo nékdy mezi léty 79—82 n. 1. uvnitf
dZinistické obce k roztrZzce a jejimu rozdéleni na tradicionalisticky zaméfenou sektu
digambarii (,,odénych svétovymi stranami*), pfedepisujici svym mnichlim povinnou nahotu, a
liberalngjsi svétambary (,,bile odéné*), ktefi svym ¢lenlim dovolovali vlastnit trojdilné roucho
a pripoustéli i vstup Zen do fadu. Pokud se mniskou rozhodla stat vdana Zena, jeji manzel byl
povazovan za vdovce a mohl se znovu ozenit.

K tomu, aby pfislusnik mnisského fadu dostal svému hlavnimu poslani, a to zdokonalovat
sebe 1jiné s cilem zbavit dusi karmické zatéze, mu ma dopomahat plnéni patera velkych slibii
(neublizovat zivym tvoraim, nelhat, nebrat, co nebylo dano, zachovéavat naprostou pohlavni
zdrzenlivost, vystiihat se svétského majetku), z nichz u kazdého musi dbat na pet zasad
opatrnosti (pancabhdvana) a vzdy dodrzovat tii ,,ostrazitosti* (gupti) — bezpodminecné
ovladat svou mysl, fe€ a télo. Ma-li pfisn¢ dodrZovat celibat, musi se zejména vystiihat
vypraveéni o Zenach, jez by v ném mohla roznitit touhu, uvazovani o piivabech zen, jakoz i o
rozkoSich, jez snad diive se Zenami zakusil, pohlavné vzruSujicich napoji a vyZivnych ¢i
ptilis kotenénych jidel, stejné jako zZenstilého péstovani svého téla. Pokud se setka s osobou
opacného pohlavi, nemél by na ni hledét, hovofit s ni smi, jen je-li tdzan ¢i tdze-li se na cestu,
pripadné v souvislosti s pfijimanim almuzny a dotknout se ji smi jen pokud ji tak mize

o

uchranit pied vaznéjsi ujmou.
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U laickych vyznavact dzinistického ndbozenstvi tvoii obdobu ,,velkého* mnisského slibu
naprosté pohlavni zdrzenlivosti ,,mensi* slib varovat se pohlavnich vysttednosti. Ten od
véticiho vyzaduje, aby se spokojil svou manzelkou, nesvadél jiné Zeny ani k takové ¢innosti
nevedl nikoho jiného. K prohfesktim proti tomuto slibu patii dohazovani snatki, neptirozené
ukajeni pohlavniho pudu, zalibeni v dvojsmysinych a chlipnych fecech, ptiliSna vasnivost i ve
styku s vlastni manZzelkou a styk s nevéstkami.

Slozity komplex nabozenskych piedstav, mytologickych ptibeht, filozofickych spekulaci,
spoleCenskych vztahi, piikazli a zdpovédi, ktery tvoti zhruba od 4. stoleti pt. n. 1. samostatnou
vyvojovou etapu rozvijejici tradice starSiho brahmanismu a pro néjz se ustalil souhrnny nazev
hinduismus, urcuje étos a zivotni filozofii pfevazné ¢asti obyvatel Indie. Nejde v pravém slova
smyslu o ndbozenstvi, protoze ptislusnost k nému nijak nesouvisi s virou, a dokonce ani nema
nic spole¢ného se svobodnym rozhodnutim. Hinduistou se ¢lovék nemtize stat z vlastni vile,
musi se jim zrodit a narozeni na urcitém stupni kastovni hierarchie piedurcuje jeho postaveni
ve spolec¢nosti. Tradi¢né se hinduisticka spolecnost déli do Ctyf stavil (varna), na ptislusniky
knézské vrstvy brahmanii, na skupinu vladcu a valecniki, tvoticich kastu ksatrijii, na vrstvu
zemédélel, dobytkait a obchodniki, nesoucich oznaceni vaisjove, a na sluzebny a délny lid,
fazeny do opovrhované a spolecensky diskriminované varny Sudrii. Teorie Ctyf stavl
poslouzila jako vychodisko pro vznik rozsahlého a spletitého kastovniho systému,
zahrnujiciho fadu kast, podkast, socialnich skupin a etnickych pospolitosti, ktery tvoii zaklad
hinduistické spolecnosti.

Smysl lidské existence podle hinduistického pojeti spociva v naplnéni tfi zakladnich
zivotnich cili (trivarga): svédomité plnéni zavazkii a povinnosti, vyplyvajicich z kastovni
ptisluSnosti, véku a pohlavi, stejné jako péci o vlastni duchovni rozvoj kazdému jedinci
ptedepisuje odveky ,,mravni fad* €ili dharma; usilovat o hmotny blahobyt, opatfovat
prostiedky k zabezpeceni rodiny mu uklada artha (,,prospéch®); vyhledavat smyslové pozitky,
zit plnym milostnym zivotem a hovét télesnym zadostem vyzaduje kama (,,zadostivost™).

K uvedenym tiem ciliim byl pozd¢ji pfifazen ctvrty, moksa (,,vysvobozeni‘), ktery hinduistovi
ukladal péstovat sebekazen, hledat nejvyssi poznéni a jeho prostiednictvim se vymanit z pout
fenomenalniho byti.

Teorie zivotnich cill tizce souvisela s predstavou o ¢tyfech zivotnich stadiich (dsrama),
jimiz mél v idedlnim ptipad¢ projit kazdy z ptislusnikl tii nejvyssich kast. V mladi travil cas
studiem posvatnych pisem a dodrzoval ptisnou pohlavni zdrzenlivost (brahmacarja). Po
svatbé zil jako hospodar (grhastha), jehoz ukolem bylo plodit déti, konat predepsané obéti a

plnit povinnosti plynouci z jeho spole¢enského postaveni. V dobé, kdy prestal vést aktivni
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manzelsky zivot a jeho synovi se narodil syn, uchylil se bud’ sdm anebo s manzelkou do
lesniho ustrani, kde se jako poustevnik (vdnaprastha) oddal etbé nabozenskych texta,
rozjimani a pokani. Po této ptipravné etapé¢ se pak ziekl vSech svétskych statkli a obleceny
pouze do bederni rousky stravil zbytek zivota v odlehlé poustce v meditacich a naprostém
odiikani (sannjasa). Pro ty, kdo naplnéni zivota hledaji v asketismu, ovSem cesta kajicnika
zlstava oteviena v kterémkoli zivotnim udobi, 1 bez toho, Ze by si naplnénim tdélu hospodare
zajistili pokracovatele rodu, jenZ za né€ provede piedepsané pohiebni obfady; za normélnich
okolnosti vSak pfedstavovalo zalozeni rodiny nejenom spoleenskou nezbytnost, ale ptimo
nabozenskou povinnost.

Napéti mezi smyslnosti, pozivacnosti a uspokojovanim télesnych zadosti a mezi sebekazni,
vzdanim se svéta a pokdnim je pfiznacné jak pro hinduistickou mytologii, tak pro celé indické
mysleni. Pfibéhy o davnych kajicnicich a svatych mudrcich vypravéji, ze i prosty smrtelnik
muze dlouholetym odiikdnim a krutou askezi dosahnout nadpfirozenych sil a schopnosti,
narusit odvékou vesmirnou rovnovéahu a ohrozit postaveni samotnych bohti. Pro takové
piipady vSak maji nebestané v zasobé neomylnou zbran: svody luznych nebeskych vil, jejichz
zafivému zjevu a vnadnym postavam dokéaze jen maloktery ze svatych muzi odolat, takze
zaslepeny touhou vmziku promrha veskerou nadpozemskou moc, jiz se pracn¢ domohl
dlouholetym pokéanim.

Hinduistiiv zivot od poceti az do smrti provazeji obtady Zivotniho cyklu (sanskdry), jez
podle tradi¢nich piedstav tvoii prostfedek, jak zduchovnit Zivot jednotlivce, pfispét k o€isté
jeho téla a k rozvoji jeho osobnosti, pozehnat jeho hmotnym i duchovnim aspiracim a
piipravit mu distojny odchod z tohoto svéta. S ohledem na diilezitost, jaka byla jiz od
védskych dob ptipisovana manzelskému svazku, patfil vzdy k nejvyznamnéjSim obfadiim
shatek (vivaha); svatebni obfad byl ztotoZzilovan s obéti (jadzna) a toho, kdo jej nepodstoupil,
oznacuji védskeé texty za polovi¢niho ¢loveéka a za bezboznika, jenz nepfinasi ,,pfedepsané
obé&ti“ (ajadzna). Po ukonceni doby studii, pro niz byl samoziejmosti celibat, podstupoval
brahmacarin obtad ,,navratu® (samdvartana) domu z ucitelova piibytku; za hlavni soucast
ceremonie je povazovana ritualni koupel, jeZ podle nékterych antropologti symbolizuje konec
nevinnosti a pfechod do bézného zivota — dotykem s bozskym védénim vstiebalo studentovo
télo ¢ast bozské aury, kterou je tfeba smyt, aby se kontaktem s vnéj$im svétem neznecistila.
Byl-li vS§ak mladik hrbaty, chromy, od narozeni slepy, impotentni, trpél vaznou chorobou
anebo se rozhodl vzdat svéta, nemusel obfad samavartana absolvovat, nadale setrval
v guruove (guru) obydli a zasvétil sviyj zivot hledani nejvyssiho poznani.

Jako snataka (,,omyty, vykoupany*) byl mlady muz ptipraven vstoupit do stavu
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manzelstvi, coz podle udaji hinduistickych zakonikt predstavovalo bézny a preferovany
postup. Pokud se okamzité neozenil, dopoustél se tim hiichu, protoze v duchu ustanoveni
posvatnych pisem mezi pfechodem z jednoho dsramu (,,zivotniho stadia®) do druhého nesmi
vzniknout prodleva. Od stfedovéku se proto obiad odchodu od ucitele zpravidla konal
posledni den pted svatbou.

Uzaviit manzelstvi a zplodit syna, jenz se postard o zachovani rodu a pievezme péci o kult
uctivani zemfielych predkli, brahmanska tradice povazuje pfimo za nabozenskou povinnost,
jejiz naplnéni dava hospodafi pravo zazehnout posvatny ohei, piinaset kazdodenni obéti
bohiim a provadét predepsané obiady. Posvatné texty definuji manzelsky svazek jako spojeni
muze a zeny s cilem pfivést na svét potomstvo a spolecné dodrzovat nabozenské obyceje.
Hlavnim posldnim Zeny a vlastné jedinym smyslem jeji existence je rodit manzelovi syny a
umoznit mu splnéni jeho povinnosti vii¢i pfedklim a bohtim. Pouze toho, kdo po sobé zanecha
syna, jenz jako jediny mlze pfindSet obéti za zemftelé, oCekava nebeska blazenost; naopak
muz bez muzského potomka ptipravuje duse zemielych o plody zddusSnich obéti, obraci proti
sob¢ jejich hnév a po smrti se musi toulat svétem jako bludny duch. Tim, Ze se pfiblizi k Zen¢,
povstava v jejim ltiné jako embryo, a kdyZ se z ni znovu zrodi, zajist'uje sob¢ i svému rodu
nesmrtelnost. Manzelka je tak podle starého brahmanského pojeti ornym polem (ksétra), kde
muz rozséva své semeno. Roli Zeny jako budouci matky vyjadiuje sanskrtsky vyraz pro
manzelku dzZdja (,,rodicka®); naproti tomu oznaceni patni (,,pani*) odkazuje na jeji ritudlni
ulohu pomocnice muze pii obétnich tkonech a ceremoniich vyZzadujicich vzdjemnou
soucinnost obou manzelt.

Pro volbu partnera posvatna tradice stanovi fadu slozitych pravidel a omezeni, z nichz
k nejdulezitéjsim patii pozadavky endogamie a exogamie, coz v ptipadé piislusniki tii
nejvyssich stavil znamend omezeni vybéru na vlastni kastu, zato vSak s vyloucenim osob
patficich ke stejné ,,rodové skupiné* (gotra). SmiSené snatky mezi prislusniky rtiznych kast
dolozené jiz z védského obdobi nejcastéji patiily do kategorie hypergamnich spojeni — tzv.
snatka ,,po srsti (anuloma), kdy Zenich pochdzel z vyssi kasty nez nevésta, pricemz brahman
pfedstavoval idedlniho partnera pro Zeny jakéhokoli piivodu, a takova manzelstvi byla
povazovana za zakonnd, i kdyz ponékud neptistojnd. Mesalianci ,,proti srsti“ (pratiloma),
zejména vzacné piipady, kdy si brahmanka vzala pfislusnika nejniz§iho stavu Sudrt, texty
zavrhuji a déti zrozené z takovych manzelstvi zafazuji az na samy okraj kastovni spole¢nosti,
mezi nedotknutelné candaly, odsouzené k necistym povolanim. Mladsi pravni autority varuji
pred misenim kast hrozicim rozvratem spolec¢enského fadu, mezikastovni snatky zakazuji jako

chlipné a nezakonné a provinilcim hrozi ztratou kasty a ohném pekelnym.
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Pti posuzovani osobnich kvalit budouci nevésty dharmasastry doporucuji prihlizet k tomu,
z jaké pochazi rodiny, k majetku, krase a intelektu. Pfitom sekularné zalozeni autofi stavi do
popiedi fyzické plivaby budouci partnerky, jeZ dokazi upoutat ndpadnikovy zraky a v nichz
jeho mysl najde zalibeni; k cemu by mu byl jeji intelekt? Na ten naopak klade diraz vétSina
nabozenskych autorit: ,,Jak vystat takovou, jez nema rozmysl? “ Podle Manuova zakoniku
(Manavadharmasastra, 11i.10) z doby mezi 2. stoletim pf. n. 1. a 2. stoletim n. . je idealni
partnerkou ,,zena dokonalych tvard (avjangangi), libozvuéného jména (saumjanamni),

s ladnou chiizi labutg ¢i slona (hansavaranagamini), jemné ochmytend, hebkych vlasi,

s drobnymi zoubky (fanukésalomadasana) a néznymi ady (mrdvangi)“. Naopak vyhybat by
se m¢l Zenitbychtivy muz divkam, jez maji néktery ud navic, jsou neduzivé, hadavé, lysé ¢i
naopak piili§ ochlupené, s narudlymi vlasy ¢i cervenyma o¢ima. Texty varuji rovnéz pred
manzelstvim s Zenou, jeZ ma na tvari vous ¢i knir, ma muzskou postavu, drsny hlas a vzdy
mluvi jizlivé. Moudry muz by si nikdy nemél brat ani divku s ochlupenymi stehny, ndpadné
vystouplymi kotniky, tenkymi paZzemi a nohama, propadlymi tvafemi, fidkymi zuby a
odpudivymi uGsty, jez je slepa, trpasli¢i anebo vycouhlé postavy, trpi Zloutenkou, Ci ztratila
ptuvab. Budouci nevéstu diskvalifikovalo i trapné znéjici ¢i neblahovéstné jméno — zvolené
podle souhvézdi, stromu, feky, hory, ptaka, hada, otroka, ptislusnika nizké kasty, anebo
nahangjici strach. Piedpisy $koly Apastambi navic zakazuji shatek s divkou, jejiz jméno
kon¢ina ,.,r* nebo ,.1%.

K ptednostem budouci nevésty pattilo, ze ma bratry, je panna a vypada skvéle i neodéna
(nagnika), nebot’, jak uvadi komentéator k Manuovu zdakoniku, dokonce i Sereda v krasnych
Satech a Spercich dokéaZe okouzlit, zatimco ne kazda naha Zena je plivabnd. Texty tézZ
vyzaduji, aby byla mladsi nezli zenich (javijasi) a dosud nepfisla do styku s jinym muzem
(ananjapurvika); tato posledni podminka vylucovala jak snatek s prelétavou manzelkou, jez
z 7zadostivosti opustila byvalého choté pro jiného muze, tak s zenou, ktera se jiz jednou
provdala, bez ohledu na to, zda doslo ke konzumaci manzelstvi ¢i nikoli. Zde je jiZ patrna
tendence zakazovat znovuprovdavani vdov, jez v ortodoxné smyslejicich kruzich pretrvava
potencialni matkou, protoze pro zddného muze nemélo smysl, aby za manzelku pojal
partnerku, jeZ mu nebude schopna rodit déti.

K hlavnim ptfedpokladim vstupu do manzelstvi se u muze vedle dovrSeni Zivotni etapy
brahmacarina ceni vesela mysl, schopnost pfekonavat hnév, vzdélani, charakter, skromnost a
schopnost ziskat si pratele. Rodi¢e nevésty by méli ptihlizet i k Zenichovu ptivodu, télesné

zdatnosti, véku, majetku a vynalézavosti. Tak jako u nevésty ,,zenstvi* (stritva), byla u
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napadnika za nezbytnou podminku povazovana ,,muznost” (punstva) neboli potence. Jak pravi
Narada (Ndradasmrti, asi 4. stoleti n. 1.): ,, Zeny jsou stvoreny pro potomstvo, Zena je polem,
muz vilastnikem semene. Pole je treba dat tomu, kdo viastni osivo, kdo je nema, pole si
nezasluhuje. “ Podminka ptedchozi nedotéenosti se u muzl neprosazovala; hinduista m¢l
pravo znovu se ozenit, pokud ovdovél, byla-li jeho manzelka fyzicky nezpisobild nebo
mravn¢ zkazena. Oddat divku za svobodného mladence vsak jeji rodin€ piinaselo mnohem
vétsi ndbozenské zasluhy. Texty obsahuji dlouhy vycet vad, jez potencialniho ndpadnika
diskvalifikuji pro manzelstvi; vedle ptislusnikt jiné kasty ¢i stejné gotry jsou za nezpusobilé
povazovani muzi, kteti se vzdali svéta, ziji v pfestrojeni, jsou nendvidéni vlastnimi lidmi,
opusténi prateli, ¢i exkomunikovani z kasty, maji velké biicho (udari), trpi pomatenosti,
impotenci, malomocenstvim ¢i padoucnici. Podle zdkonodarce Vasisthy
(Vasisthadharmasastra, asi 3. stoleti pf. n. 1.) neni vhodnym zenichem ani muz bez prostiedkii
obzivy, jenz je churavy, jiného nadbozenstvi, anebo idiot a pokud mu ji otec zaslibil, miize ji
povolat zpét. ParaSara (Parasarasmrti, snad 2. stoleti n. 1.) dodava, ze pokud n¢kdo z touhy po
majetku provda dceru za muze, jenz je stary, podly (nica), znetvoteny (kurupa) a nepochazi

z tadné rodiny (akulina), pterodi se napfiste jako préta (,,toulavy duch®).

Ve védském obdobi byla za nejvhodnéjsi vék pro uzavieni manzelstvi povazovana doba,
kdy jsou dva lid¢ zpiisobili vzajemné se jeden o druhého uchazet, zvolit si partnera, zit spolu
jako muz a Zena a mit potomstvo. Rovnéz v dob¢ vzniku velkych eposii, Mahabharaty a
Ramdjany (5.-3. stoleti pt. n. 1.), byla role milenek, sviidnic a manzelek pfisuzovéana zralym,
dospélym Zendm a nejinak je tomu i v brahmanskych mytech a legendach z predepického
obdobi. Podle svédectvi grhjasuter (,,ptiru¢ek domaciho ritualu®, prevazné z doby mezi 8.-3.
stoletim pf. n. 1.) se divka stavala nevéstou zpravidla poté, co dosahla puberty, a ke
konzumaci manzelstvi dochazelo za rok, za dvanact, Sest, pfipadné tfi dny po svatebnim
obtadu.

Teprve v pozdéjsich ritudlnich textech se objevuje doporuceni provdat dceru jesté predtim,
nez se stane zZenou, dokud je jeste dité (nagnikd, tj. mize chodit nahé a nestydi se za svou
nahotu) anebo prave zacala menstruovat (stala se z ni anagnika, ,,neodhalend*). Podobné 1
star§i zakoniky, odrazejici nazory rozsitené v 5.—3. stoleti pt. n. 1., doporucuji provdavani
divek nejlépe pied dosazenim dospélosti, ale nezakazuji ani pozdé€jsi snatky. Zhruba od 5.
stoleti n. 1. v§ak zdkonoddrci striktné prosazuji pozadavek najit divce manzela jesté pred
pubertou; otec ¢i opatrovnik, ktery tuto povinnost zanedbd, spacha tézky hiich. Protoze se pii
vybéru nevésty kladl diraz na to, aby byla ¢ista panna, prosazovala se tendence provdavat

divky jesté pred dosazenim pohlavni dospélosti, aby nemohly vzniknout pochyby, zda je
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nevinna.

Jako nejzazsi vékovou hranici, po kterou miize neprovdané dévce zlstat v dome rodict,
pravni kompendia zpravidla uvadéji 12 let. Podle ParaSarova zdkoniku (Pardsarasmrti V1I,
5), sestaveného pred 4. stoletim n. 1., pfedkové téch, kdo neuvedli dceru po dosazeni tohoto
veku do manzelského stavu, musi mésic co mésic hltat jeji menstruacni krev; o néco mladsi
text Jadznavalkjav (I, 64) k tomu dodava, Ze rodice takové divky se pii kazdych jejich
mésickach dopoustéji hiichu zabiti plodu (brunahatja). Za stejny hiich tradice povazovala
kazdé promarnéni plodného obdobi (77u), kdy Zena mohla pocit, avSak bez manzela (anebo
z nenavisti k nému) této ptilezitosti nevyuzila. V prvnim ptipadé zlstavala divce, kterou se
nepodafilo do tfi let (podle jinych texti jiz po tfech promarnénych rtu) od dosazeni biologické
dospélosti provdat, mozZnost hledat si manzela; vdana Zena odmitajici svatymi pismy
predepsany styk mohla byt prohladsena za vrazedkyni plodu a vyhnana z domova. Pokud ale
dcera na vdavani zlstala neprovdana v rodi¢ovském domé, stala se pro své okoli
opovrhovanou vrsali (doslova ,,jalivka®, Zena stojici na urovni nejnizsiho stavu Sudrit), kterou
bylo moZzno dokonce beztrestné unést, a rovnéz jejimu budoucimu manzelovi hrozilo, ze
poklesne na jeji tiroven, a vystavi se tak obecnému opovrzeni.

U nov¢;jsich autorti je patrnd tendence vék vhodny pro vstup do manzelstvi dale snizovat.
Zatimco Manutv zakonik (IX, 94) pro tficetilet¢ého muZe povazuje za nejvhodnég;si
dvanactiletou nevéstu a Ctyfiadvacetiletému doporucuje siatek s osmiletou, zhruba o sto az
dvé sté let pozdé&jsi Brhaspatismrti (,,Tradice podle Brhaspatiho®) tyto hranice posouvéa na 10
a 7 let, a nechybi ani texty, jez stanovi jesté nizsi vékové rozmezi — od 4—6 do 8 let. Piestoze
se podobné svazky oznacovaly jako ,,détské snatky* (bdlaviviha), $lo spiSe o zadvazné
zaslibeni, po némz oba manzelé nadale Zili odd€len¢ az do dosazeni pohlavni zralosti
(zejména nevésty, protoze zZenich byval Casto podstatné starsi), kdy mohlo manzelstvi zacit
plnit své — posvatnou tradici stvrzené — rozplozovaci poslani.

Obycej détskych snatki, v obdobi muslimskych vpada patrné dale upevnény snahou
uchrénit dospivajici divky pfed odvlecenim do harémt dobyvatell, pfezil az do moderniho
obdobi. V 19. stoleti se tyto tradici posvécené nelidské praktiky staly teréem ostré kritiky
nabozenskych a socialnich reformatort, kteti poukazovali na bezpravné postaveni détskych
neveést nucenych byt po vili star§Sim muzim, na jejichz vybér nemély zadny vliv, na rostouci
pocet divek, jez se jesté jako déti staly vdovami, a na nizkou zadkonnou hranici vékové
zpusobilosti k pohlavnimu Zivotu (10 let), umoznujici manzelovi beztrestné zneuzit
nedospélou manzelku, jez znasilnéni nékdy zaplatila zivotem.

Boj proti zakofenénym piezitkiim narazel nejenom na odpor tradicionalistt, ale i na
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nedokonalost pravniho systému, pii jehoz tvorb¢ britska kolonialni sprava prevzala

z ortodoxni brahmanské tradice fadu ustanoveni, jez ptes sviij Casto sektatrsky charakter
ziskala obecné zadvaznou platnost. Kdyz v roce 1887 mladd Bengalka Rukma Bai po dosazeni
zletilosti odmitla zit se svym nevzdélanym, nemocnym manzelem, za néhoz byla v détstvi
provdana, hrozilo ji vézeni pro poruseni manzelskych prav a pted trestem ji zachranily teprve
protesty reformnich organizaci a osobni zasah kralovny Viktorie. Naopak v roce 1890 trestu
zcela unikl o 29 let starSi manzel desetileté Phulmani, jenz prepubertalni divenku n¢kolik
tydni po svatbé brutalné znasilnil a zptsobil ji tak vazna zranéni, Ze vykrvacela. Prestoze
porusil ptikazy sdaster (pisem), pozadujicich, aby manzelé az do puberty zili oddé€lené, britsky
soud nasilnika osvobodil s tim, ze jednal v mezich zakona, kodifikujiciho davny obycej a
pravo manzela vyZadovat télesny styk s mladistvou, ktera jiz ufedné dosahla pohlavni
zodpovédnosti.

Protoze tragédie Phulmani nebyla zdaleka ojedinél4, prosadila indicka vlada v roce 1891
piijeti zakona, ktery posunul vék, kdy bylo mozno manZzelstvi legalné konzumovat, z 10 na 12
let. Zakon o hranici pohlavni zodpovédnosti (Age of Consent Act) vyvolal masovou vinu
odporu tradicionalistil, podle nichz §lo o vazny zasah do posvatného Zivotniho cyklu
hinduistl, jehoz zavaznou soucast tvotil obiad zvany garbhddhana (,,vkladani zarodku*),
ktery mél probéhnout ihned po pfichodu prvni menstruace. Jeho nezbytnou soucast tvotila
ritualni kohabitace spojend s vzyvanim bohtl, aby manzelskému paru dopomohli k poceti.

V ptipad¢, Ze manzelka dosahla puberty pied 12. rokem, bylo nyni kondni obfadu postaveno
mimo zakon; podle ortodoxnich ptedstav tak obéti predkiim (pinda) ptinasené syny

z manZzelstvi, kde nedoslo ke konzumaci hned po dosazeni pohlavni zralosti, byly povaZzovany
za ritudlné necisté, coz odsuzovalo celé generace mani k hladovéni. Pfes vetfejné projevy
nespokojenosti, jeZ mely 1 soudni dohru, moderné smyslejici ¢ast vefejnosti novou pravni
upravu privitala jako pozitivni krok.

K omezeni praxe détskych snatkti vSak Britové ptistoupili teprve v roce 1929, kdy byl
pfijat zvlastni zékon (podle piedkladatele Harvilase Sardy znamy jako Sardiwv), ktery
zakazoval uzavirat manZzelstvi, pokud Zenich nedosahl v€ku 18 a nevésta 14 let. Takto
uzavieny siatek vSak nebyl povazovan za nezakonny, ani nebyl prohlasen za neplatny a
sankce hrozici za poruseni zékona byly ptili§ mirné na to, aby se podafilo zédkaz
prepubertalnich manzelstvi beze zbytku prosadit. Mnozi z pfislusnikd nizSich kast v méné
rozvinutych venkovskych oblastech zakon ignorovali, ortodoxné smyslejici skupiny
obyvatelstva zakaz zamérn¢ porusovaly, a ptrestoze v disledku rostouci vzdélanosti,

ekonomickych tlaki a pokracujiciho rozpadu tradicni velkorodiny se vék vstupu do
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manzelstvi postupné zvySoval, détské snatky v nékterych vrstvach a v urcitych lokalitach
pietrvavaji dodnes.

Zatimco v roce 1929 dosahoval podle demografickych priazkumt podil détskych nevést
mlads$ich 10 let asi 39 %, v roce 1941 vykazaly vysledky s¢itdni obyvatel 17 % divek
provdanych pred 14. rokem véku a podle cenzu z roku 1951 tento pomér €inil 14 %. Novela
Sardova zakona z roku 1978 déle zvysila zdkonny vék pro uzavieni manzelstvi u divek na 18
a u chlapcti na 21 let a uzavirani détskych siatkti prohlésila za trestny ¢in. Postih téch, kdo
potadaji, fidi ¢i vykondvaji svatebni obfad u nezletilych je vSak nadale velice mirny (nejvyse
3 mésice odnéti svobody a nevelka pokuta) a ptipady poruseni zékona se jen malokdy
dostanou k soudu, takze obycej provdavani déti zatim pretrvava a jeho konecné vymyceni je
otazkou dalsi osvéty.

Hinduisticka tradice (na rozdil od posvatného védského zjeveni, tzv. sruti, ,,slySeného*,
oznacovana jako smrti, ,pamatované®), jak je obsazena zejména v textech velkych
sanskrtskych epost a zdkonikt (tzv. ,,uebnic fadu*, dharmasaster, vznikajicich zhruba od 5.
stoleti pt. n. 1.), rozliSuje osm rtiznych metod, jak uzaviit manzelsky svazek. Z prvnich Ctyf,
které povazuje za vhodné (prasasta), nejvice vyzdvihuje statek brahmovsky (brahma), pti
némz otec predava panenskou nevéstu cestnému a vzdélanému muzi a jde o akt uskute¢nény
bez jakychkoli podminek, fyzického nésili, smyslnosti ¢i touhy po penézich. Pfedani divky,
jez se doposud tesila péci a ochran€ rodiny, do opatrovnictvi manzela bylo chapano jako
nabozensky dar (dana), k némuz dochazelo se souhlasem nevésty a ktery nebylo mozné
vicekrat opakovat (také z toho vyplyvala nechut’ ke znovuprovdavani vdov). Tento typ snatku
piedepsany predevsim stavu brahmant se postupné stal nejrozsifené;jsi formou uzavirani
manzelstvi, jeZ vSechny ptedky i potomky zbavi vSech htichii nejméné do 10. (podle
nékterych prameni dokonce 21.) kolena a takto provdané Zeny po smrti ¢eka Brahmtv ¢i
Visnuav réj.

Dalsi tfi zpiisoby uzavieni manZelského svazku uzndvané ortodoxni tradici tvoti snatek po
zpusobu bohtl (daivavivdha), kdy je Zenichem ctnostny a u¢eny brahman, nejlépe obétnik
(rtvidz), po zpusobu svatych zrect (7s§iii), zvany arsavivaha, kdy Zenich platil jako symbolické
vykupné za nevéstu (sulka) zpravidla dva kusy hovéziho (gomithuna), a po pradzépatiovském
zpusobu (pradzapatja), pti némz otec piijal od napadnika zavazek, ze dvojice bude spole¢né
plnit ndbozenské 1 spoleCenské zavazky viici panu tvorstva PradZapatimu, tedy plodit a
vychovavat déti.

Mezi zbyvajicimi ¢tyimi, jez patii mezi nevhodné (aprasasta), byli zakonodarci ptivodné

ochotni tolerovat prvni dva — siiatek po zptisobu asuri (d@sura), démonskych neptatel boht, pii
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némz si zenich nevéstu od piibuznych kupoval, a po zptisobu gandharvii (gandharva),
polobozskych nebeskych hudebnikii, uzavirany na zdklad¢ vzajemné dohody milenct,
stvrzené pohlavnim stykem. Ziskdvani manzelky za tplatu bylo zndmo jiz ve védském obdobi
a doklady o snatcich tohoto typu se objevuji i v buddhistické literatufe a v eposech. Tento
obycej se ale netésil velké spoleCenské prestizi a ziistaval omezen pouze na ur€ité vrstvy
spolecnosti. Podle Manuova zakoniku (III. 24) byl asurovsky snatek povolen pouze stavu

za nevestu (kanjasulka) odsuzuji jako nedistojné kupceni. Dokonce i k placeni vykupného

v podobé dvou kusii skotu, jeZ bylo v ramci rSiovského siatku ptipustné mezi brahmany,
dochazelo pouze naoko a ziskany par dobytc¢at rodina nevésty vzapéti darovala zenichovi jako
vklad do nového manzelstvi. Rovnéz platba za nevéstu obvykla pfi stiatku po zpiisobu asurii
byla zpravidla chapana jako dar Zenichovy strany strané nevésty, jez uhrazenou ¢astku ¢i jiné
cennosti obdrzela jako svilj osobni ,,zensky* majetek (stridhana), se kterym méla vyhradni
pravo disponovat. VSeobecn¢ vSak pievladl nazor, ze Zena zakoupena pii asurovském siiatku
nemuze dosahnout plnopravného postaveni manzelky, neni opravnéna castnit se uctivani
bohil a pfedkli a smi byt pokladana nanejvys za sluzku. Ti, kdo zaslepeni lakotou, provdavaji
své dcery za penize, kupéi s vlastnim ja, promrhaji zasluhy sedmi generaci a dopoustéji se
velkého hiichu, za n&jZ upadnou do straslivych pekel.

Podle svédectvi eposti ovSem thrada dohodnuté castky zacasté opravdu znamenala, ze si
zenich nevéstu zakoupil, a n€které pravni texty uznavaji koupi Zeny jako zvlastni formu
uzavirani manzelstvi, ozna¢ovanou terminem ,,siatek po zpisobu lidi* (mdnusavivaha). Podle
nékterych autort skutecnost, Ze Zenich za nevéstu musel zaplatit, vedla ke zlepSeni postaveni
zen, protoze manzel si jako kupec uvédomoval hodnotu své investice a nedovolil si ji
svévolné znehodnocovat.

Soucasna antropologie vysvétluje platbu za nevéstu jako majetkovy prevod mezi
zenichovou a nevéstinou rodinou predstavujici kompenzaci za pravo tézit
z novomanzel¢inych schopnosti produktivné pracovat a plodit déti. Casto ziskané prostiedky
déle poslouZzily div€inym bratriim, aby si rovnéz mohli zakoupit nevéstu, a pfispivaly tak
k prohloubeni spolec¢enské solidarity. Tradicné€ byl tento obycej rozsifen na jihu a mezi
niZ8imi socialnimi skupinami, 1 kdyz s pokra€ujicim procesem ,,sanskrtizace* (pfejimani
obyceju vyssich kast niz§imi ve snaze zvysit sviij spolecensky status) komunity doposud
praktikujici koupi nevésty stdle Castéji pfechazeji na vyplaceni véna. Pies snahy reformatort
19. stoleti se tuto instituci zcela nepodarilo vymytit dodnes. Spise naopak: v diisledku rostouci

nerovnovahy mezi podilem muzii a Zen v indické populaci se nevésty stavaji nedostatkovou
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komoditou, za niz jsou rodiny potencialnich Zenichii ochotny platit nemalé obnosy.

Gandharvovsky zptisob nékteii autoti chvali jako svazek posvéceny vzajemnou laskou a
touhou, jez jsou nad veskeré nabozenské obtady; byl zejména vysadou ksatrijskych vale¢nikt
a v erotickych ptiruckach je vyzdvihovan jako nejlepsi ze viech manZelskych spojeni. Casem
se ale vétSinovy pravni nazor ptiklonil k minéni, zZe jde o manzelstvi zaloZené na chtici, ktery
zahdjit manzelsky zivot, a sice po zpusobu raksast (zlovolnych démonti), ktery predstavoval
uchvaceni nevésty nasilim, obvykle jako valecnou kofist ¢i s divéinym souhlasem, ale proti
vuli jejich ptibuznych, a po vzoru piSach (paisdca vivdaha), lidoZravych bést sidlicich na
pohtebistich, pfi némz se nasilnik zmocnil divky zmozené spankem, opojené ¢i nachazejici se
v bezvédomi.

Piivodné prosty svatebni obfad byl s postupem doby obohacovan o rizné ritudlni tkony,
zvyklosti a ceremonie. Vlastni svatbé predchazelo slavnostni zaslibeni (vagddna), pti némz
slavnostné obleceny napadnik za doprovodu hudebnikii a recitace posvatnych verst navstivil
rodice své vyvolené a ziskal jejich souhlas ke svatbé. Od stfedovéku se ustalil zvyk vysilat na
namluvy namisto budouciho Zenicha jeho otce, od n€hoz rodice nevésty dostali nabidku
k snatku, a pokud s ni souhlasili, obfadn¢ mu ji zaslibili. Na jihu tento obycej preziva dodnes;
v severni Indii ,,volbu panny* (kanjavarana) nahradila volba zenicha (varavarana), kdy se na
namluvy vydava bratr nevésty doprovazeny knézimi, a vybranému mladenci odevzdava
posvatnou $iliru (upavita), ovoce, kvétiny a urCitou ¢astku pencz.

Pti samotnych oddavkach tvoii jeden z klicovych obtadu ,,darovani panny* (kanjadana),
kdy otec, bratr Ci jiny opravnény opatrovnik odevzdava nevéstu budoucimu manzelovi jako
posvatny dar. Protoze v hinduismu je k dokonani kazdého obétniho ukonu tfeba zaplatit
ptislusny poplatek (daksina), rovnéz zavrSeni svatebniho obtadu, ktery je povazovan za urcity
druh obéti, musi stvrdit ,,platba zenichovi (varadaksina) ve formé penéz, Sperki a dalSich
cennosti. Vyplaceny obnos byl po dlouhou dobu do jisté miry symbolicky a spolu s osobnimi
dary od ptibuznych a ptatel piredstavoval vypomoc mladému paru a pocinek pii zakladani
nové domécnosti.

Charakter véna ziskala platba Zenichovi teprve od 13. az 14. stoleti, zejména mezi
aristokratickymi rodinami v Radzputan¢, pro néz se mnozstvi majetku, ktery si nevésta
pfinasela do manzelstvi, stalo méfitkem spoleCenského postaveni a prestize. Bézné ovsem
veéno ziistavalo vice mén¢ dobrovolnym piispévkem, ktery rodice poskytovali provdavané
dcefi, aby ji usnadnili vstup do manzelstvi a pomohli ji ptiznivé se uvést v zenichové roding.

Podle nékterych antropologii navic movity majetek, ptedavany do osobniho vlastnictvi
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nevésty (stridhana), predstavoval jisty nespecifikovany podil na otcovském jméni, tedy
jakousi zalohu na dédictvi, jez se po smrti rodicti délilo pouze mezi syny. Postupné vsak silici
tlak na v€asné provdavani divek v zdjmu uchovani ritudlni istoty rodice nutil ziskat
vhodného partnera témét za kazdou cenu a véno mélo poslouzit jako ldkadlo pro potencidlni
zenichy. Tato tendence pak vedla k deformaci plivodni povahy a poslani véna jako svatebniho
daru nevésté ¢i novomanzellim a jeho vyplaceni pfibuzenstvu z manzelovy strany se

v moderni dobé¢ stalo nezbytnou podminkou uzavieni manzelské smlouvy a predmétem
nedustojnych licitaci.

Mezi hlavni pfi¢iny pfemény véna z dobrovolného ptispévku v nedobrovolné vykupné
vyméahané Zenichovou rodinou badatelé uvadé;i silici tendenci k uzavirani hypergamnich
manzelskych svazk, od nichZ si rodiny na niz$ich stupnich kastovni hierarchie slibovaly
dosazeni vyssiho spolecenského postaveni, a byly za né ochotny zaplatit. Zatimco
v ptedkolonidlnim obdobi se hypergamie omezovala pfevazné na oblasti severni Indie a na
vys$i kasty, kdezto na jihu a v chudSich vrstvach byla hypergamni manzelstvi vzacnosti, a
naopak bézné bylo ziskdvat nevéstu za vykupné, legislativni, socidlni a hospodaiské zmény za
britské éry a zejména po druhé svétové valce prispély k hromadnému rozsifeni praxe nabizet a
vyzadovat véno, spojené s neblahymi spolecenskymi dopady.

Vzhledem k omezenim, jez klade kastovni systém, a nutnosti dodrzovat slozita pravidla
exogamie ¢i endogamie pfedepsand pro danou spolecenskou vrstvu se vybér vyhovujiciho
partnera pro dospivajici dceru staval Casto nefesitelnym ukolem, ktery se podatilo splnit jen
za cenu t¢zkych osobnich obéti véetné dozivotniho zadluzeni nevéstiny rodiny. Neziidka se
majetkové pozadavky zenichovy strany stupiiovaly natolik, Ze je nebylo mozné uspokojit, a
novomanzelka byla v manzelové domé vystavena psychickému natlaku, Spatnému zachéazeni a
fyzickému tyrani.

Prestoze indicky parlament v roce 1961 ptijal zvlastni zakon zakazujici vyzadovat a
vyplacet véno, nedokazal zabranit dalSimu Sifeni tohoto spolecenského nesvaru, ktery
v pozménéné podobé zachvatil prakticky vSechny kasty a socidlni skupiny. Véno se nyni
zenichové rodiné predavalo ve skryt&jsi formé — jako vybaveni domacnosti, investice do
podnikani, ndkladny zahrani¢ni zdjezd, thrada Skolného ¢i ndklada spojenych s provdanim
dcery. Zaroven byl mezi Cerstvé provdanymi Zenami zaznamenan znepokojivy nartist
domacich trazl se smrtelnymi nésledky a sebevrazd, z nichz k mnohym doslo nejspise kviili
vénu, a v nékterych ptipadech se skutecné podaftilo prokazat, Ze §lo o majetkové motivované
vrazdy. I kdyz se diky soustavné osvétové ¢innosti zenskych organizaci, ptijeti novel z roku

1984 a 1986, jez ptinesly zptisnéni sankci za majetkové transakce predstavujici skrytou
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podobu véna, a dislednému Setfeni podezielych umrti souvisejicich s vymahanim véna
podaftilo nejktiklavejsi projevy domaciho nasili souvisejiciho s timto obyCejem omezit, 1ze
predpokladat, Ze tato instituce zanikne teprve tehdy, az zmizi dojednavané snatky.

K dtlezitym ceremonialnim ukontim, jez tvofi neoddélitelnou soucast hinduistické svatby,
patii panigrahana (uchopeni ruky), symbolizujici nevéstino uvedeni do role manzelky,
slavnostni obejiti posvatného ohné¢ (agnipradaksina) a obiad sedmi krokl (saptapadi),
povazovany za pravné zavazny akt stvrzujici pravoplatné uzavieni manzelstvi. Podle
posvatnych pripoveédi provazejicich tento obiad se nevésta sedmym krokem méni
v manzelovu pfitelkyni a jeho neodmyslitelny protéjSek — je-1i on nebem, ona se stava Zemi,
pro osivo je ornici, pro chapani mluvou, slovy pisné pro melodii. V brahmanismu i v pozdé;jsi
hinduistické tradici buduje Zena manzelovi cestu k nebeské blazenosti. Cini tak ale pouze jako
rodicka, matka jeho déti, nebot’ déti jsou pricinou Stésti na tomto i na onom svéte. Musi dbat
na to, aby byla pfitazliva, protoze jen kdyz se muzi zalibi, zatouZi s ni zplodit potomstvo.

Aby manzelsky svazek splnil svou biologickou funkci, ukladaji ndboZenska pisma
manzelovi, aby vstupoval ke své choti kazdy mésic v obdobi ritualni ¢istoty po menstruaci.
Jako nejvhodnéjsi doba pro poceti bylo pokladano rozpéti mezi 4. az 16. noci od pocatku
mésiéni periody; nékteré autority (napiiklad A§valajana) viak varuji, ze dokud neskonéi vytok
menstruacni krve, je zena povazovana za nedotknutelnou a jeji partner se pfi styku s ni
nejenom poskvrni, ale protoze zaroven nadarmo vyplytva své semeno, dopusti se
neodcinitelného hiichu usmrceni embrya, srovnatelného s vrazdou bréhmana (brahmahatja).
Ve dne se manzelé méli styku vyvarovat, protoze se vétilo, ze déti zplozené za denniho svétla
budou nest’astné, neduzivé a doziji se kratkého veku; pro muze piebyvajici v cizing,
odloucené od svych manzelek, anebo jejichz partnerky jsou obzvlasté roztouzené, texty
piipoustéji vyjimku.

Jakmile Zena ot¢hotnéla, téSila se jiz ve staré Indii zvySené ticté i riznym vysadam: méla ji
byt davana prednost i pied u¢enymi brahmany, pojist mohla dfive nez pan domu, neziidka 1
drive nezli Cestny host, spolu s askety a svatymi muzi byla osvobozena od placeni cla a
poplatkti za piivoz; zabiti t€hotné Zeny patfilo k nejtéz$im zlo¢inlim stavénym naroven vrazdé
brdhmana a vyhnani plodu. Uctu hraniéici s uctivanim pak hinduisticka tradice p¥iznava
matce. Podle ddvnych zakoniki matka patfi spolu s ucitelem a otcem k osobam zasluhujicim
nejvyssi vaznosti, avSak ve srovnani s otcem je tisicinasobné tictyhodné;jsi. Pokud se otec
vazné provinil proti svétskym ¢i posvatnym zakonlim a byl v disledku toho vyloucen z kasty,
museli se ho zfici dokonce i jeho synové; matce v podobné situaci vSak byli nadale zavazani

uctou a poslusnosti. Tento rozdil v postaveni obou rodicti odrazel jejich rozdilnou tlohu pii
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plozeni déti: zatimco muz usiloval o ziskani potomstva pomoci obéti, modliteb, asketickych
cviceni a zaklinadel, matka déti fyzicky ptivedla na svét a zahrnula je matefskou péci. Stejné
uctive jako na vlastni matku by mél muz pohlizet i na svou manZzelku, matku svych synt,
jejimz prostiednictvim se v nich znovuzrozuje. Matka, ktera porodila syna, zaujima Cestné
postaveni 1 v dne$ni indické rodin€, kde zastdva postaveni hlavy domacnosti, a zejména
snachy ji musi prokazovat bezvyhradnou poslusnost.

Zatimco pfichod syna se v Indii odnepaméti slavil s velkou pompou a radosti, narozeni
dcery znamenalo nestésti, smuilu, ¢i pfinejmensim nicotnou udélost, jez se pirechdzela
mlcenim. Podle tradi¢nich ptedstav zZena neptichazi na svét kviili sob& samé, ale kviili svému
muzi a kvili syniim, jez mu porodi. Neprovdana stara panna, neplodna manzelka, matka
rodici vyhradné dcery ¢i bezdétnd vdova nenapliiovaly zékladni poslani Zeny — obdafit choté
muzskymi potomky, a zajistit mu tak posmrtnou blazenost. Manzelku, ktera do osmi let
neporodila, jejiz vSechny déti umfely anebo ktera rodila jen dcery, mohl podle staroindickych
zékonodarcii muz vymenit za jinou; stejn¢ tak mohl zapudit Zenu marnotratnou, hastetivou,
vzdorovitou, popudlivou, oddavajici se piti €i nefesti.

Staroindicky svatebni obfad provézela recitace posvatnych formuli, jez mély zajistit
narozeni syna, a stejnému ucelu mél poslouzit i zvyk pokladat nevésté do klina malého
chlapce. Ve tfetim ¢1 ¢tvrtém mésici t€hotenstvi se obvykle konal ritual ,,vyvolavani
muzského potomka“ (punsavana), provazeny modlitbami a obéti bohtim, aby rodi¢iim doptali
syna. Pokud byly prosby oslySeny a narodila se dcera, pfedstavovala pro vSechny zi¢astnéné
zdroj starosti a vydajti. Podle starych textli znamené narozeni divky nebezpeci pro tfi rodiny —
rodinu otce, matky a tu, do niz se provda. Podobné ptedsudky podnitily tendenci nechténého
bifemene se zbavovat, jez pretrvala azZ do moderni doby; jsou doloZeny ptipady zanedbavani
péce ¢i Spatného zachdzeni s novorozenymi hol¢ickami, mezi nimiZ byla zaznamendna
mnohem vyssi umrtnost nezli u chlapct. Jen roku 1870 zjistily tifady v jediném indickém
meste tfi sta ptipada, kdy novorozené¢ udajné roztrhali vici, a bez vyjimky se vzdy jednalo o
kojence Zenského pohlavi. Ttebaze Britové v témze roce a rovnéZ roku 1884 prosadili pfijeti
zakont piisné postihujicich vrazdy novorozenct, trvale se zhorSujici pomér mezi poctem
muzl a zen pii nasledujicich s¢itanich obyvatel nasvédcuje prinejmensim vyssi zenské
umrtnosti, at’ jiz v kojeneckém véku, ¢i v disledku casnych snatkl a nedostatecné péce
v Sestinedéli. Zatimco podle cenzu konaného v roce 1901 ptipadalo na 1 000 muzi 963 Zen, o
deset let pozd¢ji se podil Zen snizil na 953 a stejny trend pokracuje prakticky dodnes.

Tradi¢ni diraz na plozeni synt, vaznost pfipisovana matkam, jez maji hodné déti, nejlépe
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vysokou porodnost, i kdyz pfirtstek obyvatelstva zarovenn omezovala zna¢na kojenecka a
détska umrtnost. V letech po dosazeni nezavislosti sice porodnost mirné klesala, avsak
zaroven s rozvojem lékaiské péce doslo k pronikavému snizeni détské mortality a Indie
zaznamenala populaéni explozi.

V z4jmu snizeni prudkého tempa populacniho riistu vlada v 60. a 70. letech prosazovala
program planovani rodiny, jehoZ soucasti se vedle antikoncep¢nich metod vetné sterilizace
stala liberalizace pfistupu k interrupcim. Zakon pfijaty v roce 1971 umoziiuje uméglé pieruSeni
téhotenstvi ze zdravotnich, humanitarnich a eugenickych divodi, mezi néz se pocita i selhani
antikoncepce, a to az do patého mésice. Zatimco zpocatku této moznosti vyuZzivaly zejména
matky vice déti ze socidlné slabsich rodin, po rozsifeni technickych prostiedkti umoznujicich
zjiStovani pohlavi plodu (amniocentézy, ultrazvuku) od 80. let prudce narostl pocet
selektivnich interrupci —na 1 000 piipadid umélého preruseni téhotenstvi ptipadalo 995
embryi Zzenského pohlavi.

Vlna potrati motivovanych snahou planovat pocet dcer v roding, jejichz provadéni zenské
organizace oznacily jako femicidu, pfiméla vladu v roce 1994 k prosazeni zakona o
prenatalnich diagnostickych technikach, jejichZz pouzivani pfipousti, jen pokud je to nezbytné
ze zdravotnich diivodl anebo ke genetickym vyzkumm. Zakon, jehoz dal$i zpfisnéni pfinesla
novela z roku 2003, zakazuje ovliviiovat pohlavi pi1 umélém oplodnéni, zjiStovat pohlavi
plodu a zneuzivat vysledky testii k interrupci. Za poruSeni zakazu, kam patii dokonce inzerce
diagnostickych sluzeb, je stanoven trest odnéti svobody az na dobu péti let a vysoké finan¢ni
sankce. Ptijata opatteni ale jiz nedokdzala zabranit dalSimu prohlubovani nerovnovahy mezi
pohlavimi, zptisobené trvale klesajicim pomérem zen a muzt v indické populaci: mezi 1éty
1971 a 1991 podil zen na 1 000 muza klesl z 932 na 927, a ptestoze o deset let pozdé;ji s¢itani
ukézalo mirn€ vzestupny trend, ve vice nez miliardové populaci stale chybi 35,7 milionti zen,
tedy na kazdych 1 000 obyvatel muzského pohlavi jich ptipada jen 933.

Mezi oblasti, kde se nezdravy trend projevuje nejvyraznéji, patii hlavni mésto Dilli (s 821
zenami na 1 000 muzh) a ptilehly svazovy stat Harijana (861); pomér mezi chlapci a dévcatky
do 6 let v Dilli dosahuje dokonce jen 817 a v Harijan€ 820 ku 1000. V dilliskych rodinéch,
kde je prvorozené dité hol¢icka, dochazi pii tfetim t€hotenstvi k interrupcim zenského embrya
v 70 % ptipadl, a parim s jednou ¢i dvéma dcerami se tak na 1 000 chlapcii rodi jen 219
dévcatek. Neptiznivy populacni vyvoj je mozno zaznamenat i v PafidZzabu, kde v roce 2001
ptipadalo na 1 000 muzii 876 Zen. Naproti tomu v jihoindické Kérale je dlouhodobé€ patrna
mirnd ptevaha Zen nad muzi: v roce 1991 jich bylo na kazdych 1 000 muzt 1036 a o deset let

pozdéji 1058. Prohlubujici se nerovnovahu mezi pohlavimi provazeji neptiznivé socialni
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disledky, od narastu sexualné motivovanych zlo¢inti vii¢i zenam (zndsilnéni, unost,
obchodovani s nevéstami, nucené polyandrie) ptes Sifeni prostituce, pohlavnich chorob a
AIDS az po poskozovani zdravi zenské ¢asti populace v diisledku opakovanych té¢hotenstvi a
nucenych potratt.

Pro kazdou zenu je podle ortodoxnich pfedstav brahmanismu hlavnim posldnim a smyslem
existence zasvétit zivot jedinému muzi, jemuz ma slouzit, plodit mu déti a uctivat ho jako
boha, ¢imz naplituje svou naboZenskou povinnost. V ptipadé€, Ze ovdovéla jesté predtim, nezli
stacila porodit syna, bylo jiz od védského obdobi zvykem zajistit pokracovani rodu ndhradnim
snatkem s manZelovym bratrem ¢i jeho jinym blizkym ptibuznym. Tento obycej, zvany
nijoga (doslova ,,zavazek, zmocnéni®) ¢ili levirat, vychéazel z davné predstavy, podle niz je
zena polem (ksétra), kam manzel vklada sémé, a plod, ktery vzejde, je majetkem vlastnika
pudy, 1 kdyz ji tfeba sam neosil. V souladu s tim byl 1 syn z tohoto ndhradniho manzelstvi
(,,zrozeny z pole®, ksétradza) povazovan za pravoplatného dédice zesnulého a smél za néj
vykonavat prfedepsané zadusni obtady. V nejstarSich dobach si takto v zastoupeni mohl poftidit
potomstvo i zijici manzel, pokud nebyl pro nemoc ¢i impotenci schopen zplodit vlastni déti.

Postupné vSak zdkonodarci (Manu a dalsi) zptisiiovali podminky, za nichz bylo mozno
levirat legalné praktikovat; nesmélo pti ném dochazet k uspokojovani smyslnych zadosti a
styk mezi obéma ,,povérenymi* (nijukta) mél skoncit ve chvili, kdy zena otéhotnéla a narodil
se ji prvni syn. Patrnd je 1 tendence omezovat ¢i ptimo zakazovat diive tolerované
znovuprovdavani vdov za vzdalené muzské ptibuzné. Manutv zékonik (IX, 64—70) oznacuje
nijogu za ,,hovadsky obycej* (pasudharma), ktery lze pripustit jedin€ v ptipadé€, ze zenich
zemfel jesté pied svatbou a budouci nevésta mu byla jen zaslibena (vagdatta).

Ale ani pokud se znovu provdala divka, zaslibena predasné zemielému zenichovi,
ovdovéla panenska nevésta, anebo Zena rozvedend kviili manzelové neplodnosti, vylouceni
z kasty, vstupu do mnisského fadu, zmizeni ¢i slabomyslnosti, nejednalo se podle ortodoxnich
pfedstav o fadny, posvatnymi pripovéd’mi stvrzeny silatek a znovuprovdané Zené oznacované
jako punarbhu (,,obrozena*) pravni texty nepiiznavaji status plnohodnotné¢ manzelky. Jesté
nizsi postaveni zaujimala svairini (,,nevazana®, tedy prostopasSnice), jez opustila manzela,
anebo porusila vérnost pamatce zesnulého choté, a bud’ z vasné ¢i z nouze se oddala jinému
muzi. Takové zen€ podle zakonika hrozilo vylouceni z kasty, jeji dotek ptinasel poskvrnu a
spoleCensky stéla jen o stupinek vyse nezli dévka (vésja) €i chramova tanecnice (dévaddasi).

V obdobi kolem ptelomu letopoctu (asi 300 pi. n. L.-200 n. 1.) se pocal prosazovat striktni
pozadavek brahmanské tradice uzavirat snatek pouze s nevéstou, neposkvrnénou piedchozim

partnerskym vztahem, ktery prakticky vylucoval opétovné provdani vdovy. Jedinou vyjimku
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zakonodarci ptipoustéli v ptipadé, Ze byla divka oddéana jeste jako dité a ztratila muze, aniz

s nim stacila zahdajit manzelsky zivot. Zakaz znovuprovdavani vdov ale ziejmé zprvu
dodrzovali hlavné ptislusnici nejvyssiho stavu knézi, ob&tnikli a vykladacii védského zjeveni
(brdhmantt); naproti tomu prosluly vladce Candragupta Vikramaditja (376—415) z dynastie
Guptovct, jenz pochazel z obchodnické kasty vai$ja, pojal za zenu vdovu po svém starSim
bratrovi, coz nebranilo tomu, aby jejich syn Kumaragupta 1. (415-455/456) zdédil guptovsky
trin.

Od 6. stoleti se na opétovné vdavky vdov pohlizelo jako na ptezitek minulych dob,
nevhodny pro soucasny vé€k, a synové zrozeni z takovych manzelstvi byli vylou€eni z ucasti
na zadusnich sraddhovych obtadech. Zhruba od roku 1000 se zakaz uzavirat snatek s vdovou
roz$ifil 1 na détské nevésty, jez bylo tfeba povazovat za provdané, 1 kdyz byly Zenichovi
zaslibeny pouze slovné, ¢i dokonce jen v myslenkach. Kdyz pak jejich nastavajici zemfel,
bylo je tfeba povazovat za vdovy, tiebaze nebyly oddany pii fadném svatebnim obiadu.
Neékteré mladsi autority dokonce tvrdi, ze pokud muz pojal za Zenu vdovu, aniz o tom védél,
musel ji opustit a vykonat pokani, piicemz jejich manzelstvi bylo od pocatku neplatné. Je
vSak stale tfeba brat v tivahu, Ze tyto ptedpisy striktné dodrzovaly zejména nejvyssi vrstvy
hinduistické spolec¢nosti tvotici zhruba pétinu vSeho obyvatelstva. Masové rozsiteni zékazu
znovuprovdavani vdov mezi pfisluSniky niz$ich kast pfineslo teprve hnuti za jejich socialni
povzneseni béhem 19. stoleti.

Ve stejné dobé ale zesilily snahy nadbozenskych a socialnich reformatorti, mezi nimiz
vynikl zejména bengalsky u¢enec, pedagog a filantrop {§varadandra Vidjasagar (1820—-1891),
o ocistu hinduismu od ptezitka vyplyvajicich z nevédomosti a mylného vykladu posvatnych
pisem, a vysledkem jejich usili byla reforma rodinného préva, kterd v roce 1856 legalizovala
znovuprovdavani vdov a zdkonem o obcanskych siatcich z roku 1872 omezila bigamii,
oddavani détskych nevést a nékteré z prekazek ztézujicich ovdovélym zenam uzaviit nové
manzelstvi.

Vdovstvi neni v hinduistické tradici povazovano za ptirozené stadium zivotniho cyklu
zeny, nybrz za vyboceni z pfirozeného fadu véci, za uchylku vyzadujici mimotadna feSeni.
Autofti ranych dharmasaster (asi 400 pt. n. 1.—100 n. 1.) a nejstarsi pravni autority (Manu,
Jadznavalkja, asi 100-300 n. 1.) pfedepisuji ovdovélé Zzené piisna omezeni, jeZ musi dodrzovat
az do konce Zivota. Dokonce i slaméné vdove (prositabhartrka), jejiz muz je dlouhodobé na
cestach, tradice ukladala odlozit veskeré Sperky, vyhybat se sladkostem, zdrzet se navstév
v cizim domé ¢i vefejnych oslav, neukazovat se v okn¢, nerozpoustét si cop a neuzivat masti

¢1 zkraSlujici prostfedky. K povinnostem zeny, jejiz chot’ opravdu zemiel (mrtabhartrka),
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navic patfilo jist jen jedenkrat denné, nespat v posteli, piestat uzivat vonavky, pravidelné se
postit, nav§tévovat svata poutni mista, pfinaset zadusni obfady a nevyslovit nikdy jméno
jiného muZze nezli zesnulého manzela.

Zhruba od 4. stoleti pf. n. 1. se objevuji prvni zminky o oby¢eji sati, povazovaném za krajni
zpusob, jak miize vdova demonstrovat manzelskou vérnost a oddanost. Ojedinélé ptipady
zaznamenava Mahabharata v pasazich, pochazejicich zhruba z tohoto obdobi. V prvnim
piipadé (I. 138, 71-72) kralovna Madri soupefi se spolumanzelkou Kunti o ¢est nasledovat
krale Pandua na pohtebni hranici a nakonec zvitézi se zdivodnénim, Ze navzdory varovani
kletby, ze Pandu v milostném objeti Zeny zahyne, podlehla jeho svodiim a nepfimo ho tak
zahubila, ze by zaziva nedokazala krotit své vasné€ a ze by se nebyla schopna nestranné chovat
k vlastnim i nevlastnim détem. Na jiném misté (XVI. 7. 73-74) epos uvadi, ze kdyz do
sidelniho mésta Hastinapury dorazila zprava o Kr$nove smrti, jeho pét manzelek si zvolilo
smrt v plamenech, zatimco Sest4 se odebrala do lesti konat pokéni.

Ptipada sebeupalovani vdov, at’ jiz spolu s télem neboztika (sahamarana), anebo s urcitym
casovym odstupem (anumarana), s manzelovymi sttevici na prsou symbolizujicimi jeho
piitomnost, postupné zacalo pfibyvat v prvnich stoletich naseho letopoc¢tu a od 5. stoleti je
mozno zaznamenat dals$i Sifeni sati, i kdyZ je ndbozenské a pravni autority oznacuji jako jednu
ze dvou moznych alternativ, pficemz nékteii zakonodarci (napiiklad Parasara) davaji prednost
odiikavému zpisobu zivota (brahmacarjapaksa). Smrt v plamenech se nedoporucovala
zejména vdovam, jez byly v dobé manzelova umrti t€hotné, anebo pecovaly o malé déti.
Naproti tomu za velkou hfiSnici texty oznacuji Zenu, jez klesne na duchu (¢itibhrasta), porusi
posvatny zavazek a rozhodne se z pohiebni hranice uniknout.

Pro sanskrtského basnika Banu (kolem roku 625) predstavuje rozhodnuti nasledovat
zesnulého z lasky na onen svét zbytecnou a osudovou chybu, jiz se dopoustéji jen
poblouznéni hlupaci. Smrt vdovy nijak mrtvému neprospéje; nedokéze ho vyrvat z pekla, ani
vyzvednout do raje, nezaru¢i manzeliim dokonce ani posmrtné shledani — ten, kdo zemfe,
smétuje tam, kam urci jeho karma, zatimco osobu provazejici zesnulého na pohiebni hranici
ceké peklo urcené pro ty, kdo se provini hiichem sebevrazdy. Naopak vdova, ktera se
rozhodne zit dal, mize vykonat mnoho dobrého pro neboztikovu posmrtnou blazenost tim, ze
mu bude piinaset predepsané zadusni obéti.

Podobné¢ kritické hlasy vSak zlistaly osamocené a od 7. stoleti se naopak pocal prosazovat
nazor povazujici sati za nejvznesenéjsi piiklad sebeobétovani, jimz manzelka dokaze nejenom
vykoupit veskeré manzelovy viny, ale zajistit si po jeho boku trvalé $tésti na nebesich. Podle

jednoho z dobovych texth tak jako zaklina¢ dokaze nasilim vytdhnout hada z diry, sati
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vyprosti manzela z pekel a prozije s nim pfistich tficet pét milionti let v nebeské blazenosti.
Nejvétsiho rozsiteni obycej upalovani vdov dosahl mezi ptisluSniky kSatrijskych roda

v severozapadni Indii, zejména mezi rddZputy a v oblasti KaSmiru, kde se rozsifil i na
poziistalé po jinych blizkych ptibuznych; jak uvadi Kalhanova kasmirské kralovska kronika
Radzatarangini (,,Bysttina krali®, 12. stoleti), se zesnulym ¢lenem rodiny se neziidka
upalovaly 1 matky, sestry ¢i Svagrové a nechybély ani ptipady, kdy v plamenech pohiebni
hranice s t€lem mrtvého vladce odchéazeli na onen svét jeho ministfi, chlivy a dalsi sluZebnici.

Ptes zakaz sati, ktery si osvicenéjsi ¢ast indické spole¢nosti vynutila na britskych ufadech
JiZ v roce 1829, a ptestoze podle trestniho zakoniku z roku 1860 Ize stihat pro vrazdu
kazdého, kdo navadi vdovu k sebeupaleni, zamérné k tomu napomaha, anebo je pfipravuje,
pieziva tento obycej prakticky do naSich dni: v poslednich letech ziskaly nejvétsi publicitu
zejména pripady osmnactileté radzputské divky Rup Kanvér, jez 4. zati 1987 ve vesnici
Déoréla ve svazovém staté Radzasthan zemiela na hranici svého o pét let starSiho manzela, a
pétapadesatileté Caran Sah z kasty nedotknutelnych dalitd, jeZ byla upalena spolu s télem
zesnulého chot€ 11. listopadu 1998 ve stat¢ Uttarpradés ve vesnici Satpura. Zatimco v prvnim
piipadé vzniklo opravnéné podezieni, Ze Rup Kanvar byla k sebeupaleni donucena nasilim, a
proti vice nez ¢tyfem desitkdm ucastnikli pohiebniho obtadu bylo zahédjeno soudni stihani (po
Sestnacti letech ovSem soud pro nedostatek dikazli vSechny obvinéné osvobodil), druhé sati
bylo posuzovano jako dobrovolnd sebevrazda.

Zakon o prevenci provadéni sati z roku 1987 (Commission of Sati Prevention Act), platny
od 3. ledna 1988, posuzuje nedobrovolné ritualni upéaleni ¢i pohibeni zeny zaziva jako hrdelni
zlo¢in vrazdy a stanovi trest vézeni az do sedmi let spolu s vysokou pokutou dokonce i za
glorifikaci této nehumanni praktiky (ptfed dokonanim sati je jeho oslava posuzovéna jako
navadéni k zlocinu a nésili, jeho nasledna glorifikace ¢i propagace se toleruje). Rovnéz osoba,
ktera se sama dobrovoln€ rozhodne pro sebevrazdu na pohtebni hranici manzela ¢i jiného
piibuzného, mize byt odsouzena k odnéti svobody az na jeden rok, k pokuté ¢i k obéma
trestiim soucasné. Jak vSak naznacuji zpravy o pokracujicich dokonanych i na posledni chvili
odvracenych piipadech upalovani vdov, za situace, kdy je sebeob&tovani Zeny ochotné
nasledovat manzela az za hrob nadale predmétem nejvyssiho obdivu, vdova, kterd spacha sati,
se stava bohyni a chramy oslavujici jeji pamatku ptitahuji davy poutnikii, samotné represe
k vymyceni tohoto zvyku zdaleka nepostacuje.

Jiz na prelomu 2. a 1. tisicileti pt. n. 1. se v indickém mysleni objevil proud ezoterickych,
ritudlnich a mysticko-filozofickych predstav kladoucich diraz na kult lidského téla,

uplatiiovani ¢erné i1 bilé magie propojené s prvky Samanismu, uctivani bohyn¢ Matky,
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nabozensky eroticismus a probouzeni mystické ,,hadi sily* zvané kundalini, jejimz
ovladnutim Ize dosdhnout nadvédomi, poznani nejvyssiho, neosobniho bozstvi a splynuti

s nim v extatickém stavu kone¢ného vysvobozeni. Tento proud, oznacovany jako tantrismus
(od sanskrtského pojmu tantra, ,,osnova®, prenesen¢ ,,traktat, nauka®), usiluje o integraci
osobnosti jednotlivce se vSemi jejimi sloZkami, vCetné cittl, télesnych funkei a procest, do
vSeobecného tkaniva (tantra) vesmirné skutecnosti. Za svrchovany prostiedek k dosazeni
jednoty individudlniho a univerzélniho tantricka tradice povazuje milostné spojeni muzské (ve
své niterné podstaté inertni) a Zenské (dynamické, aktivni a uto¢né) polarity, které predstavuje
zdroj veskerého tvofeni 1 svrchovaného poznani.

Zhruba od 5. stoleti n. 1. 1ze tantrické prvky vysledovat v nabozenskych textech a ritualni
praxi Sivaistil, viSnuistll 1 buddhistl od hranic Afghanistanu pfes KaSmir a severozapadni
pomezi dnesniho Uttarpradése aZ po Bengalsko a Asam na severovychodé Indie a
prostfednictvim mahajanové skoly vadzrajany (tzv. ,,diamantové cesty*) postupné
zdomécnély zejména v Sikkimu, Nepalu, Bhutanu a Tibetu. V sexudlnim mysticismu
vadzrajany byva tradi¢ni symbol jednoty veskerenstva, nejvyssi pravdy a kosmické prazdnoty
vadzra (,,hromoklin®, téz ,,diamant®) ztotoziiovan s muzskym rozplozovacim organem,
zatimco Zenské lUno (joni) je zase pfirovnavano k raji Sukhavati (doslova ,,.Blazend zem¢*),
kazdému z buddhii je ptitazen zensky protéjSek (Sakti, ,,sila, energie®), prodlévajici spolu
s muzskou polaritou v trvalém milostném objeti, a nejvyssi pravda, jiz objevil mudrc z rodu
Sékjt, vyjadiena mantrou 6m mani padmé hiim (,,6m, klenot v lotosu, ham®), v tantrické
interpretaci zni: ,,v Zenském klin¢€ piebyva buddhovstvi®.

Vyznamnym zdrojem a zaroven vyvojovym proudem tantrismu se stala téz jihoindicka
Skola 1éc¢iteltl, myslitelll a basnikli zndmych pod jménem siddhové (tamilsky sittarové), jez
dosahla nejvétsiho rozmachu mezi 7. a 11. stoletim a skloubila v sobé prvky vadzrajanového
buddhismu, $ivaismu, magie, alchymie a hathajogy. Siddhové vérili v dosazeni nesmrtelnosti
prostfednictvim uchovavani Zivotni energie jogickymi praktikami kontroly dechu, krevniho
ob¢hu a vnitini sekrece, uzivanim omlazovacich drog a elixirt (zvanych muppu ¢i amrta,
,»hektar) a magickym ovladnutim télesnych procesii. Prestoze siddhové sdileli fadu
zéakladnich doktrindlnich vychodisek (naptiklad ptfedstavu, Ze hmota je krystalizovanou
energii a zdroven projevem nekonecného a univerzalniho védomdi, ,,materializovaného*
duchovniho principu brahma), netvotili homogenni hnuti vyznévajici jednotnou ideologii.
Vnitini riznorodost tohoto myslenkového proudu zrcadli mimo jiné i postoj jednotlivych
siddhovskych pévci k zenam a sexu: typickym predstavitelem ptisné asketického a

mizogynniho sméru byl Pattinattar (asi 14. stoleti). Jeho basné varuji pied zenami
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,»pachnoucimi smyslnosti“, jejichz udy nelibé zavanéji vytokem z vaginy, kviili niz muzi
dnem 1 noci bidn€ hynou; k méné extrémnimu, nicmén¢ rovnéz asketickému idealu se hlasili
mnozi z vyznavaéi boha Sivy, pana plodivé sily (kterou prozrazuje jeho falicky symbol
lingam) a zaroven vrcholné zdrzenlivosti, soustfedéni tvofivé potence do vlastniho nitra.
Naproti tomu pocetnd skupina siddha vychovanych v tantrické tradici péstovala obtady typu
,kruhového uctivani (akrapudza) Zenského kosmického principu (Sakti): pii ném sedi
uprostied ritudlniho kruhu (¢akra) tvoreného dvojicemi muzi a Zen na vyvyseném sedatku
naha Zena (at’ uz panna, prostitutka, brahmanska divka ¢i zrala Zena z nizké kasty),
ztélesnujici Dévi (Bohyni), prvopocatecni kosmickou energii (Sakti), s nohama Siroce
roztazenyma, aby byla zietelné viditelna jeji rodidla (joni). Vidce skupiny joni liba a jejim
dotykem posvécuje rizné obétiny, jez jsou poté rozdany mezi G€astniky obfadu a
zkonzumovany. Muzi, ktefi po pét predchozich dnti jedli maso, pili alkoholické népoje a
pozivali rizna afrodiziaka, jsou ve stavu vrcholného pohlavniho vzruseni, jez musi ovladat az
pozadavkem je, aby v zddném piipad¢ nedoslo k ejakulaci, protoze obrovska energie
uvolnéna fizenym sexudlnim napétim musi byt pfenesena z roviny hrubé té€lesnosti do
jemnohmotného téla a posléze na duchovni uroven, kde — jak siddhové véti — napomaha

k dosazeni nadpiirozenych schopnosti (siddhi) a nesmrtelnosti.

12. Sexualita, erotika, laska a manzelstvi — ¢inska civilizace, ¢insti myslitelé zkoumali
Jiz od starov€kych dob otazky uspotfadani vztaht jednotlivce, spolecnosti a statu, muze a
zeny, funkce a smyslu rodiny — zabyvali se jimi taoisté a mohisté, stejné jako konfucianci,
legisté, ptirodni filozofové nebo logikové. Shoda panovala v dominanci komunity — rodiny,
ob¢iny, spole¢nosti, statu — nad jednotlivcem a muZze nad Zenou. Je to pojeti spole¢né snad
vSem velkym vychodnim civilizacim a kulturam, které vyplyvalo ze specifickych piirodnich
podminek, velké lidnatosti a dalSich aspektl: jedinec musi mit na paméti predevsim zajem
pospolitosti, individualismus zapadniho typu je povazovan za sobectvi. Pfi respektovani
tdchto zasad vladla v Cing ve vécech sexuality a erotiky tolerance: zenska i muzska
homosexualita byla soukromou véci, nikoli spole¢enskym prestupkem; za existence instituce
konkubinatu, kdy v rodin¢ krom¢ manzelky zila jedna nebo vice konkubin, byl skupinovy
heterosexudlni nebo homosexualni sex béZnou zalezitosti; vzhledem k tomu, Ze konkubiny
mohli mit jen velmi bohati lidé, tolerovala se prostituce i ziizovani vetejnych domil — zv1asté
zlaty vék ¢inské kultury za dynastii Tchang a Ming byl dobou rozkvétu ,,vefejné lasky*, novy
rozmach nastal za dynastie Cching v 19. stoleti, kdy do nevéstincti proniklo opium a vyrazné

ovlivnilo erotickou kulturu zejména v nékterych velkych méstech. Existovala cela hierarchie
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sluzebnic lasky od pouli¢nich prostitutek az po emancipované kultivované damy, jejichz
v Japonsku, které vedly vlastni salony a byly vyhleddvanymi spole¢nicemi v€hlasnych muzi.
Vychodiskem mnohych téchto filozofickych, etickych i kosmologickych koncepci
(shodovaly se v nazoru, zZe nebe, zemé a lidstvo tvoii propojeny systém, v némz je kazda
z téchto tfi oblasti jenom dalsi dimenzi druhych dvou) se stala dvojice pojmil jin a jang, ktera
v sobé skryva i sexualni symboliku danou jednotou protikladl zenského a muZzského principu
— predstavovala totiz dvé navzajem protikladné sily, z nichz se sklada ptivodni substance byti
cchi. Jin a jang vznika z tao, nepostfehnutelného pramene vSeho byti, je jeho polarnim
projevem. Jin predstavuje zensky princip univerza, dava vécem viditelnou formu, je hmotnou
slozkou ¢chi. Vyznacuje se pasivitou, klidem, tithou, vlhkem, chladem, klesavym smérem
pohybu; typickym ptedstavitelem jin je voda. Jang zosobiiuje muzsky princip univerza, je
neviditelnou hybnou silou a funkci véci, energetickou slozkou cchi. Vyznacuje se aktivitou,
pohybem, lehkosti, suchem, teplem, stoupavym smérem pohybu; jeho typickym
piedstavitelem je oheil. Pro jin-jang je vSak ptiznacné, ze kazda z jeho dvou slozek obsahuje
v sob€ zarodek svého protéjSku, a je s nim proto nerozluéné spjata. Spjatost vlastnosti
protichtidnych sil zplisobuje ustavicné zmény a pohyb cchi, jez jsou principem procesu
vznikani a zanikani vSech véci a jevl. Tento proces ma cyklicky charakter, nebot’ po dosazeni
svého extrému se jin méni v jang a naopak. Tak jako byl vznik pojmu jin-jang inspirovan
rozdilnostmi mezi obéma pohlavimi, poslouzil riznym teoriim jako vychodisko pti
konstruovani zasad chovani obou pohlavi v sexudlnim, erotickém i manzelském zivot¢.
V neotaoistické mystice a magii, rozvijejicich se zvlasté v prvnich staletich naseho letopoctu,
zacina hrat urcitou roli spojeni muZze a zeny vnimané jako blahodarné sjednoceni muzského
principu jang s Zenskym jinem, jejichZ harmonie je prosp&$na k udrzeni vesmirné harmonie
(vesmir) a jez predevsim pomaha prodlouzit lidsky zivot. Legendarnim patronem sexualnich
praktik byl predek Pcheng, ktery se pry dozil véku 700 let. Jemu piipisovany systém
sebepéstovani, rozvinuty ve 2. stoleti n. 1., doporucuje piizpiisobit Zivotospravu, dietu,
cviceni, dychani a ,, vstupovani do nefritové komnaty *“ (metafora pro koitus) dynamice
mijejicich ro¢nich dob. Sexudlni kultivace se vétSinou zamétovala na posileni muzského
partnera vstiebavanim zenského ¢ing a zadrzovanim spermatu, jehoz se dosdhne stazenim
konec¢niku. Pchengova dlouhovekost z ného ucinila také patrona jinych zdravotnich systémi,
napiiklad tao-jinu. Taoisticka pojednani o prospéSnych zptsobech télesného obcovani také
posléze inspirovala vznik ilustrovanych ptirucek, jez byvaly soucasti vybavy bohatych nevést.

Taoistickd sexualni mystika, stejné jako pozd¢jsi ptirucky rozkosi manzelské loznice, maji
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namnoze ryze technicky raz, byt zahaleny do frazeologie, ktera usim dneSniho zapadniho
¢tenafe miiZze znit poeticky. Prvni takovy uceleny navod, jak dosahnout dokonalosti a
harmonie v milostném Zivoté, idajné vytvofil sam Zluty cisaf pied vice neZ étyimi a pul tisici
lety. Pozdg&jsi autofi sexudlnich piiru¢ek se sice na Zlutého cisaie odvolavali jako na nejvyssi
autoritu, je vSak nepochybné, Ze cisaiské rady jsou dilem az mladSich v&kl. Prvni bezpecné
dolozené erotické ptirucky jsou znamy z doby dynastie Chan (206 pf. n. .-220 n. 1.) Znalosti
pfedchiidcti 1 své vlastni poznatky skloubil Iékat Tung Chaj v 7. stoleti n. 1. do rozsahlé
ucebnice lasky, jez je jakousi ¢inskou obdobou indické Kamasutry, kterou o n€kolik stoleti
diive sepsal mudrc Mallanaga Vatsjajana. Tung Chaj a jeho Cetni pokracovatel¢, zejména

z tad taoistickych ucencti a mnichti vychézejicich z pojmu jin-jang, dikladné rozvinuli a
propracovali na metafory bohatou erotickou terminologii, pomoci niZ popsali rozmanité
techniky i etiku sexudlniho zivota. Jejich spisy se jako pfirucky pro milence v podobé
takzvanych Knih do podhlavniku ¢i Loznicovych svitku staly béznou soucésti ¢inskych
domacnosti. Témét kazdy zakladni termin erotického slovniku mél obvykle nékolik synonym.
Napftiklad — muzské genitalie: Muzska lodyha, Muzsky koren, Muzsky vrcholek, Nefritova
flétna, Nefritova lodyha, Nefritové kopi, Nefritovy prut, Nefritovy stonek, Zelvi hlava; —
zenské genitalie: Koralova brana, Kouzelné pole, Nefritova brana, Nefritovd komnata,
Nefritovy pavilon, Nefritovy prah, Perla na nefritovém stupni (klitoris), Rumélkovy vchod,
Terasa klenotu (klitoris), Zkusebni komnata (vagina), Zlata rokle (prostor mezi stydkymi
pysky), Zlaté udoli; — pohlavni styk: Hory Wu, Mlha a dést, Oblaka a dést, Otevieni nebe
(orgasmus). Pomoci téchto a dalSich terminti byly udileny rady pro vSechny mozné situace
milostného zivota. Naptiklad problém muzské dostatecnosti a optimalni pfipravenosti

k intimnimu styku a na druhé stran€ rozmanitéd funkénost Zenské vaginy, dand jeji morfologii
a topografii, jsou fedeny ve fiktivnim rozhovoru mezi Zlutym cisafem a Moudrou
konkubinou. Zluty cisai: Jak mize velikost a tvrdost ovlivnit stupefi rozko$e u zeny? Moudra
konkubina: VSechno je jen véci pocitu a na velikosti a tvrdosti pfili§ nezalezi. Skutecna
rozko§ ptichazi teprve pii splynuti s VSehomirem. MuZ a Zena toho dosahuji vzajemnou
laskou a respektem jednoho k druhému. Dosahuji splynuti prostfednictvim touhy a vzajemné
va§ng. Zluty cisai: Ale co ty rozdily? Moudra konkubina: 1 kdyZ je dlouhy a pfitom jen
polotuhy, piinasi mensi uspokojeni nez maly, ale tvrdy jako zelezo. A kratky, tvrdy jako
zelezo ptindsi méné uspokojeni, je-li pouzivan nesetrné a hrub€, nez tyz pouzivany zkuSené a
ohleduplng. (...) Moudra konkubina (o Ctyfech podminkach muzské ptipravenosti): 1.
Nefritovy stonek se trochu probouzi, ale nedosahuje jesté plnych rozmért. 2. Zvétsil se, ale

jesté neni tvrdy. Znamena to, ze se jesté neprobudil duch jang. 3. Jiz je tvrdy, ale neni jesté
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horky a tepajici. To je znameni, Ze jang potfebuje posledni kapku odusevnéni. 4. Kdyz je
horky a tvrdy a piehrada jesté zadrzuje Zivotni esenci, pak jsou splnény viechny &étyfi
podminky pfipravenosti. (...) Moudra konkubina: Citlivost Nefritové komnaty nezavisi na jeji
pozici. At je vysoko, nizko &i uprostied. Existuji viak rozdily, které je tieba vysvétlit. Zeny

s vysokymi Nefritovymi komnatami, smefujicimi doptedu, je 1épe milovat v zime. Muz lezi
pritisknut k Zeng, oba se vzajemné zahiivaji. Zeny s nizkymi Nefritovymi komnatami,
smétujicimi dozadu, jsou jako stvofené k lasce v horkém 1été. Ve stinu bambusu ¢i na
chladivém mramoru muz pfistupuje k zen¢ zezadu, aniz by se dotykali tély. Jeji Nefritova
komnata je idedlni k poloze zvané Paleni ohné za horami. Zena s prostiedni Nefritovou
komnatou je vhodna k lasce ve vSech ¢tyfech rocnich obdobich. Dalsi rady v pfiruckach
milostného Zivota se tykaji naptiklad optimalniho zptsobu vnikani do Zenského lina. 1.
Ptiblizit se k Nefritovému prahu a pak se vklinit pohybem, jako kdyz je otevirdna musle,
hleddme-li perlu. 2. Vnikat do Zlatého udoli jemnymi pohyby tam a sem, jako kdyz se otevira
skala, aby se naSel drahokam. 3. Pouzivat Muzsky vrcholek jako palicku, ktera tluce do
hmozdiie. 4. Pohybovat Muzskym vrcholkem pomalu a vytrvale jako pii zuSlechtovani Péti
zékladnich prvki. 5. Pouzivat Nefritovou lodyhu, jako by to byl pluh pfi podzimni orbé,
obracejici puidu napti¢ Kouzelnym polem az k Dalekému udoli. 6. Teprve kdyz jin zdivoci,
mohou se téla srazet jako kusy padajicich skal, které o sebe biji a pohibivaji jeden druhého.
Po vniknuti do lina se doporucovalo: 1. Kyvat Nefritovym stonkem zleva doprava a naopak,
jako kdyz statecny véale¢nik prorazi Siky nepfitele. 2. Jako kdyZz kil pfeskakuje feku, hybat se
dolti a nahoru. 3. Ponofovat a vynofovat se zaroven, jako kdyz se potapi kachna na z¢etené
hladin¢ jezera. 4. Klovat jako vrab¢ak sbirajici zrnka ryze, jednou hluboko, jednou mélce. 5.
Ponotfit se jako balvan klesajici ke dnu mote. 6. Pohybovat se pomalu jako had zalézajici do
své diry k zimnimu spanku. 7. Pohybovat se rychle, jako kdyZ zdivocela krysa mizi ve své
note. Pro pohlavni styk jsou popsany a doporucovany desitky nejrizn€jSich poloh, z nichz
mnohé jsou neobycejné rafinované a hrani¢i s akrobatickymi vykony, jiné jsou fyzicky
nenaro¢né a maji mit [éCebny ucinek. Kopajici mezek: Jin lezi uprostied postele na zadech.
Jang zasune levou ruku pod jeji hlavu a pravou ruku pod jeji pravou nohu. Hlavu Jin i jeji
nohu pomalu zvedd, dokud neni Nefritovy stonek zasunut. Pravou nohu pani Jin pak zveda a
pousti v rytmu zasouvani. Nehybni milenci: Zena i muz stoji a maji na hlavach $alky s ajem.
Jejich snahou je pfi pronikani nevylit ani kapku. Polykajici ryby: Pani Jin a konkubina leZi
jedna na druhé a dotykaji se vzédjemn¢ Nefritovymi branami. Pohybuji se proti sobé jemné,

jako kdyz ryba chyté na hladiné otevienymi sty mouchy. Pan Jang sleduje tu hru, a kdyz
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pohybuji spole¢né a viichni splynou s Viehomirem najednou. Troji proud Zivotni esence
pusobi na zpevnéni kosti a zlepSuje dychani. Otazky uspokojeni obou partnerii se fesi opét

v rozhovoru mezi Zlutym cisafem a Moudrou konkubinou. Moudra konkubina: Jsou-li muzi
dobte naladéni, pak se Nefritovy stonek vzty€uje lehce, jsou-li mrzuti a zahotkli, pak se stézi
dostavi zazrak. Jestlize se ma nebe spravné otevfit, pak je tteba, aby muz dbal zésad Péti
rozpolozeni a byl veden Péti odpovéd’mi Zeny. Zluty cisai: Co je Pét rozpolozeni? Moudra
konkubina: Musi byt uvolnény a odpocaty a nesmi mit pfedem Z4dné naroky. Jestli chce
rozdavat svou muznou silu, musi byt v loznici Slechetny. Jeho télo obsahuje mnoho dutin,
musi tedy dobte dychat, aby dosahl potifebné kapacity. Jeho télo sestdva z kruhu a prstencii,
muz tedy musi byt vyrovnany. Pata zasada tika, Ze je tfeba predchazejici zadsady diisledné
dodrzovat. Zluty cisai: A jakych je Pét odpovédi Zeny, jimiz se ma muz fidit? Moudra
konkubina: Za prvé: Zena rudne a &ervena ve tvafi. To je znameni, Ze se k ni miize muz
priblizit. Za druhé: Jeji bradavky se vzty¢i a ztvrdnou. Znamena to, Ze muz je vitan

v Nefritové brang. Za treti: Usta Zeny jsou oteviena, dycha rychle, nosni dirky mé rozsifené.
To je znameni k ttoku. Za &tvrté: Zlata rokle je vlihka. Utok. Za paté: Stava pokryva jeji
stehna a ztratila vS§echnu silu. To je znameni k odpocinku a k pfestavce pied dalSim utokem.
Zluty cisaf: Slysel jsem, Ze kromé Péti odpovédi Zeny je tieba znat jesté Deset vyzyvajicich
zenskych pohybt. Které to jsou? Moudra konkubina: Prvni: Jestlize Zena obejme muze
pazemi, znamena to, Ze chce, aby se t¢la i jin a jang dotykaly. Druhy: JestliZze Zena zveda
kolena z liizka, znamena to, ze se chce v Nefritovém pavilonu tfit a dotykat. Tieti: Jestlize se
7ena prohyba v zadech, je pfipravena k utoku Nefritového kopi. Ctvrty: Jestlize se jeji zadek
zacind tiast, je to vyzva k vétSimu spéchu. Paty: Jestlize jeji nohy vyleti vzhiru, je to vyzva
k hlubsimu ttoku. Sesty: Jestlize pohybuje bedry zleva doprava a naopak, je to vyzva

k opaénému pohybu jang. Sedmy: JestliZe stiskne stehna k sobg, je to chvile klidu pted
Velkym tajfunem. Osmy: Jestlize se jeji t€lo tiese tak divoce, ze muze bezdeky odstrkuje,
nastal moment splynuti s VSehomirem. Devaty: Jestlize jeji télo ochabuje, pak se splynuti

s Viehomirem dostavilo. Desaty: Jestlize stavy plynou, je to znameni, e Zivotni esence byla
uvolnéna. Jestlize jsou tyto pohyby zpozorovany, znamena to, Ze Zena byla uspokojena.

K rozsiteni predstavivosti byly popisy v ,,u¢ebnicich lasky* nékdy navic provazeny
nazornymi ilustracemi riiznych forem milostného spojeni. Délo se tak zejména v obdobi
rozkvétu méstské kultury za dynastie Ming, ale i pozdgji za dynastie Cching; vesmés se jedna
o dfevofezy, Casto vicebarevné. Cilem obrazkii byla ptfedevsim prakticka instruktdz. V ocich
¢inského znalce nebyl tento typ ,,vytvarného uméni* ni¢im jinym nez femeslem, které nelze

srovnavat s dily slavnych malift. Pokud se takové ilustrace objevi v souvislosti s pojednanimi
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o krasné literatufe a o inspiracich pro vytvarné umeéni, jako v naSem piipad¢, mohlo by to vést
k domnénce, kterou obcas ¢teme v zapadni umeénoveédné literature, ze ,,Cifiané neumgli
malovat postavy®, a Ze tedy ,,nebyli pfili§ zdatnymi malifi“. Rutinni schematicka kresba
skute¢n¢ postrada, az na vyjimky, individudlni styl. Jen ojedinéle se zobrazovani podobnych
vyjevl vénovali znami malifi, naptiklad Tchang Jin (1470-1523), ktery vynikl jako krajinaf, a
zejména jeho o néco mladsi sou¢asnik Cchiou Jing, ¢inny kolem roku 1550. Dal§im ucenim,
které ovlivnilo pojeti vztahu mezi obéma pohlavimi v Zivoté i v literatute, byl buddhismus,
importovany v prvnich staletich naSeho letopoctu z Indie a zdhy vyrazné pocinstény. Za
dynastie Suej (581-618) se stal statnim nadbozenstvim a jeho vliv jesté vzrostl v dobé Tchang
(618-907). Toto uceni sice ptiznavalo zené vEtsi autonomii nez konfucidnstvi, avSak pouze

v tom, Ze ji poskytovalo moZnost opustit rodinu a vstoupit do klaStera. Milostny cit byl

z hlediska buddhismu jen dalsi v fad¢€ posetilych tuzeb, které ¢lovéka poutaji k vé¢nému
kolobéhu strastiplnych zivotl. Byl tedy chapan jako ptekazka pravého poznani, svétska
marnost, jiz je tfeba odhodit. Buddhistické moralizovani v kone¢ném dusledku pohlizelo na
lasku stejné negativné jako konfucianstvi. Je zajimavé, ze z buddhistickych spasitelskych
postav, které si ziskaly v Ciné oblibu, nebyla 7adna tak milovéna a §iroce uctivana jako Kuan-
jin, bohyn¢ slitovani. Kuan-jin (,,ta, ktera slysi volani*) je ¢inské jméno bodhisattvy
Avalokitésvary (,,shlizejiciho doli se soucitem*), ktery je dobfe znam v celém buddhistickém
svétd. V jizni Asii a Tibetu je Avalokitésvara veobecné zobrazovan jako muz. Cinska
zpodobeni Kuan-jin byla vSak uz ve 14. stoleti skoro vylucné zenskéa. Kuan-jin se objevuje
Casto jako stihla zena ve splyvavém bilém rouse, tfimajici v rukou vazic¢ku s nektarem
osviceni a vrbovou vétvicku k zahnani nemoci. N&€kdy drzi takeé dité, aby se naznacila jeji moc
udé€lovat détem pozehnani. Kuan-jin asistuje buddhovi Amitabhovi, kdyz pomaha dusim
dostat se do Cisté zemé. Jina podoba bohyné mé tisic oéi a pazi jako symbol schopnosti vidét
vSechna nebezpeci a pomoci v§em, kdo v nouzi zvolaji jeji jméno. Navzdory oficidln¢ hlasané
moralce a ndbozenskému moralizovani se v Cinské literature setkavame s fadou ptibehi, at’
smyslenych ¢i skutecnych, v nichz vzplane prudka laska, které nelze zabranit. Literatura tak
nepiimo podava svédectvi o rozporu mezi idedlnim konfucidnskym schématem, jak je znadme
z kanonickych knih a moralizujicich traktatii, a buddhistickym piesvédéenim o Skodlivosti
vasni na jedné strané a skuteCnym Zivotem na stran¢ druhé. Pfiznacnym rysem vSech
milostnych p¥ibéhi tradiéni Ciny je diiraz na sexualni touhu a otevienost ve vztahu

k télesnym rozkosim lasky. Je proto jistym paradoxem, Ze v moderni dob¢ byvaji tyto pasaze
ze star§ich literarnich dél vypoustény nebo reinterpretovany tak, zZe jejich pivodni smysl se

ztraci.
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Ze vSech uceni o usporadani vztahli mezi muzem a zenou, utvareni a fungovani rodiny
ziskalo vSak v tradi¢ni Ciné nejvétsi vliv konfucianstvi. Konfucius pohliZel na rodinu jako na
mikrokosmos statu, jeho zakladni ¢lanek. Panovnik byl otcem vSeho lidstva a predstavitelé
statni spravy na urcitém stupni hierarchie byli mnohdy oznacovani jako ,,rodice lidu®.
Panovnik mél byt lidu kulturnim vzorem 1 v oblasti sexudlniho a erotického chovani; ovsem
jako Syn nebes vedl ptece jen odlisny zivotni styl nez poddani. Jeho sidlo bylo patrné jiz od
starovékych dob pfisné roz¢lenéno na ,,vnitini palac* a ,,vnéjsi dvir. Vnitini palac obyvali
cisaf, cisafovna a jeho dal$i manzelky, nejblizsi rddcové a cisatska straz; vnéjsi dvir
zahrnoval Gfady vladni exekutivy véetné Sesti rad ¢ili ministerstev. Vedle své choti cisafovny
m¢l cisar také nékolik (zpravidla ¢tyfi) vysoce postavenych ,,vedlejSich manzelek* (fej). Cisar
mival také konkubiny. Ve staroveku jich byvaly snad desitky, tedy relativné mélo ve srovnani
s dobou tchangského cisafe Siian-cunga (vladl 712—756), kdy jich udajné byly tisice. Pocet
vladatovych manzelek i dvornich dam byl pevné stanoven. Podle zdznama dal Zluty cisaf,
prvni z péti legendarnich cisait, pfivést svému synu Ti Ku ¢tyfi manzelky, z nichZ jedna méla
vysadni postaveni. Toto ¢islo odpovidalo hvézdam na nebi, kde Cifiané rozeznavali étyii
hvézdy, zosobnujici vladafovy manzelky, a ¢tyfi hvézdy, zosobnujici jejich eunuchy. Za
dynastie Sia se pocet manzelek zvysil na dvandct, rozdélenych do dvou hierarchizovanych
skupin ti{ a deviti. Za dynastie Jin (pozdni etapa Sangt) doslo k dal§imu zvyseni na ticet
devét: k ptivodni dvanactce se ptidal nasobek tfi a deviti, tj. dvacet sedm. Za Couti byl podet
kraloven zvySen na sto dvacet. Chansky cisai Wu-ti mél n€kolik tisic palacovych souloznic,
jeho lenici a vysoci ufednici mivali nekolik stovek zen. Za Tchangt Zily v takzvaném
vnitinim palaci (nej-kung) tisice Zen, ale jen sto dvacet dva m¢lo tituly, které jim davaly
postaveni cisaiskych manzelek. Jejich tituly mély hierarchii. Prvni z nich byla samoziejmé
cisafovna (chou), za ni nasledovaly ctyti vedlejsi manzelky fej (konkrétné€ kuej-fej, su-fej, te-
fej, sien-fej), dalsi byly dvé deviti¢lenné skupiny: cisatovniny ddmy cou-pchin a ucené zeny
tie-fu. Cely pocCet uzaviraly tii sedmadvaceti¢lenné skupiny konkubin pao-lin, jou-nii a cchaj-
nii. Kromé nich Zily na dvoie dvorni damy s riznymi jinymi povinnostmi, od hudebnic a
taneCnic po cisafovy osobni sluzebné. Jeho manzelkam, respektive konkubindm naopak
slouzili eunusi. Je pochopitelné, Ze cisafovy osobni preference neodpovidaly nutné této
hierarchii, ktera se s vyjimkou cisafovny (chou) mohla ménit, naptiklad po narozeni ditéte
¢ekalo matku povyseni.

Zivot na cisaiském dvoie byl do minuciéznosti svazan pisnou etiketou, protokol
pamatoval rovnéz na cisativ sexudlni zivot. Kdyz se chtél pobavit s konkubinou, vybral si jeji

jméno z misky s popsanymi nefritovymi tabulkami. Eunuch se pak postaral, aby tato zena
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byla svlecena, vykoupana, depilovana a pfinesena k cisafi zahalena jen do plasté, aby u sebe
nemohla skryvat zbrai. Pfed dveimi loZnice pak vy¢kaval vhodnou dobu, naéez zvolal: ,, Cas
vyprsel! ““ Po ttech zvolanich vstoupil do komnaty a nechal odnést milostnici zpatky. (Toto
liceni viak vychazi pouze z lidovych historickych romant, které pojednavaji o cisati Cchien-
lungovi z 18. stoleti, nema oporu v dobovych archivnich dokumentech.) Detaily navstévy se
zaznamenavaly, protoze statut konkubiny zavisel na tom, jak Casto ji cisaf poctil svou ptizni.
Nékteré konkubiny ¢ekaly na takovou navstévu mésice, ba i celd 1éta, piipadné panovnika
nespatfily nikdy — napiiklad Wang Cao-tiin, &i byly z vysluni piizné zapuzeny — napiiklad
Pan Tie-jii, nékdejsi favoritka chanského cisate Ccheng-tiho, jiné zaujaly panovnika natolik,
ze ziskaly vysadni postaveni a velkou moc — Jang Kuej-fej, nebo se dokonce staly faktickymi
vladkynémi — naptiklad Wu Ce-tchien. O n¢kolika cisafich je naopak znamo, Ze byli
monogamni, naptiklad mingsky cisaf Chung-¢’ (vladl 1488—1505) udajné nemél vztahy

s Z4dnou jinou Zenou nez s cisafovnou Cang. Vykle§téni muzi a akt kastrace piedstavuji

v ¢inskych dé&jinach vyznamny fenomén — €as od Casu se projevil negativné 1 pozitivné

v osudech zem¢. PfiCiny a piesnd doba jeho vzniku jsou nejasné, ale eunuchové nepochybné
pasobili uZ ve sluzbach kralti dynastie Cou a na cisafském dvote Prvniho svrchovaného cisaie
Cchinti (vladl 221-210 pt. n. L.). Pravidelnou soudasti dvora se stali poté, co cisat dynastie
Chan Kuang-wu-ti (vladl 25-57 n. 1.) rozhodl, aby vSichni muzsti sluhové slouzici dvornim
damam byli vykastrovani. V pribéhu doby se nékteti chlapci a muzi nechali vyklestit
dobrovolng, aby si zajistili Zivobyti u dvora, jiné prodali rodi¢e nebo obchodnici s détmi;
cisarsky pristiesek pro provadéni kastrace staval hned za zdmi paléce. Po zotaveni obdrzeli
doklad o vyklesténi a odchézeli pracovat do palace — jako pomocnici v kuchyni, metafi,
hudebnici, herci nebo loutkafi ..., starsi a zkuSenéjsi zastavali odpovédné;si funkce, naptiklad
kontrolovali v§echno, co bylo dodano pro kralovskou rodinu — od cisafovych konkubin az po
odévy, potraviny ... Nejstar$i a nejtalentovanéjsi peovali o Giedni cisaiskou pecet’ a cisafi je
rovnéz zamestnavali jako zvlastni daveérniky a radce. Vliv eunuchii vrcholil v obdobi dynastii
Tchang a Ming, kdy jejich poéet piesahl deset tisic. Za posledni dynastie Cching podet
eunuchi klesal a v dobé padu dynastie v roce 1911 jich zistalo uZ jen néco pies tisic. Mnozi
eunusi slouzili svému vladafi vérné a podporovali jeho politiku, mnozi se angazovali ve
prospéch odptlircii panovnika a nékteti usilovali o neomezenou moc i za cenu intrik a zlo¢ina
(napiiklad Cao Kao po smrti Prvniho svrchovaného cisafe Cchintl) — mozna v podvédomé &i
védomé reakci na potupny akt kastrace. Kastrace byla totiz vaznym porusenim ptedpisu
synovské oddanosti, protoze télo bylo povazovano za dar rodict. Dtlezité bylo, aby kazdy byl

po smrti pohiben kompletni, a proto eunuchové chovali své mumifikované pohlavni organy
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v zapeceténém vaku nebo pouzdru. Vyklesténi bylo od starovékych dob rovnéz jednim

z nejtvrdsich a nejpotupnéjsich trestli; byl jim postizen i slavny historik z doby dynastie Chan
— S’-ma Cchien. Kastrace muZi a jeji neblahé psychické a spole¢enské disledky predstavuji
do jisté miry paralelu k umélému zmenSovani nohou zen.

Blaho zem¢, spolecnosti a spravné fungovani statu zaviselo na tom, zda jsou fadné
vykonavany rodinné povinnosti. Rodina, jejiz neodd¢litelnou soucasti byli i ptredkové, byla
chédpana jako nikdy neumirajici kolektiv, zivy organismus piesahujici i spojujici jednotlivé
&leny v prabéhu veéki. V tradiéni Ciné rodina stéla na dvou principech (které ostatné
piedstavovaly vSepronikajici pfedivo konfucianského zpiisobu zivota): nadiazenost starsi
generace nad mladsi a nadfazenost muzii nad zenami; pokud doslo mezi obéma témito
principy k rozporu, ptevladl prvni z nich — naptiklad babi¢ka dominovala nad vnukem. V cele
tradi¢ni ¢inské rodiny stal nejstar$i muzsky ¢len nejstarsi generace, které¢ho sttidal jeho
nejstarsi zijici syn. V ramci generaci méli starsi prednost pfed mladsimi, coz bylo zalozeno na
podstatném konfucidnském pozadavku ucty vici rodi¢tim. Tento zasadni vzorec chovani byl
tématem nescetnych moudrych rad, mravnich nauceni, basni 1 povidek, které se tradovaly po
celé Cing. Napiiklad Lao-laj-c” ve svych sedmdesati letech idajné bavil matku a otce tim, Ze
se choval jako hravé dité, tancil a metal kozelce. Jiny doklad synovské oddanosti zaznamenal
S’-ma Cchien v Zdpiscich historika v souvislosti s fe§enim nastupnickych otazek po smrti
Prvniho svrchovaného cisafe Cchintl v roce 210 pt. n. 1., kdy se mél podle viech zvyklosti stat
panovnikem nejstarsi cisaitiv syn Fu-su, v dané chvili navic disponujici vS§emi mocenskymi
prostiedky k prosazeni svého prava: ,,Kdyz otec piikaze svému synovi, aby zemiel, na co se
ma ten jesté dotazovat?* Nacez Fu-su vlastni rukou chladnokrevné ukon¢il sviij mlady Zivot.

Zené bylo piisouzeno podiizené postaveni: neZ se provdala, byla povinovana poslugnosti
rodictiim, jako vdana zena se musela podfidit manzelovi a jako vdova podléhala svému
nejstar§Simu synovi nebo jinym muzskym piibuznym v rodiné. Konfucidnsky ideal zeny
zachytil Liou Siang (1. stoleti pt. n. 1.) ve svych Zivotopisech zen (Lie-nii cuan), ve vytvarném
umeéni jej pojednal malit Ku Kchaj-¢’ (4. stoleti). Obecné uzndvanym idedlem rodinného
zivota bylo mit pod jednou stfechou Ctyfi generace, a 1 kdyZ se toho v praxi dosahlo jen
ziidka, bylo bézné, ze n¢kolik syni obyvalo stejnou rodinnou usedlost.

Dvoteni v tradi¢ni Ciné takika neexistovalo: budouci nevésta a Zenich se jen ziidka viibec
znali a poté, co se dozveédéli jméno budouciho partnera, etiketa vyZzadovala, aby se do svatby
vyhybali jakémukoli styku. Byla-li Zena spatiena ve spolecnosti muze pied svatbou, a to i za
zcela nevinnych okolnosti, mohlo ji to zkazit povést a znemoznit provdani. Pokud se dva

mladi lidé do sebe zamilovali, mohlo to byt diivodem zruseni svatby, protoze by se mohli fidit
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spise vlastnimi city nez vuli rodicu.

Snatky byly pIlné v kompetenci rodi¢i. Vyhledanim vhodné nevésty pro svého syna
obvykle povéiovali dohazovacku, pfi€emz kone¢na volba zavisela z&asti 1 na shodé
horoskopt budouciho paru. Pokud méli rodice vyhlédnuté divky pfehnané pozadavky na dary
(penize, odévy, Sperky, ...) od ptibuznych a ptatel zenicha, musela dohazovacka vyjednéavat
tak dlouho, dokud se ob¢ strany nedohodly. Pak mohla byt uzaviena manzelska smlouva.
Nevésta opoustéla sviij domov a pfipojovala se k manzelové roding. O svatebnim dnu byla
prinesena ve ,,svatebnich nositkach®. Nez na n€ usedla, predstirala odpor a skryvala tvar za
zavojem. Do Zenichova domu dorazila za doprovodu hudby — byvalo to ¢asto poprvé, co
nevésta a zenich spatfili tvai toho druhého. Svatebni obfad byl prosty: dvojice se poklonila
portrétim nebo tabulim Zenichovych ptedki a jeho rodi¢iim — a byli z nich manzelé. Po
obtfadu nésledovala svatebni hostina. Nakonec se par odebral do svatebni komnaty, aby doslo
k naplnéni manzelstvi.

Po snatku byla Zena vyddna na milost a nemilost tchyni: ta mohla nastolit vztahy
harmonické, stejn¢ jako stresujici a traumatizujici. Zakladni povinnosti Zeny bylo porodit
syny, a pokud se ji to nepodafilo, mohl se s ni manzel rozvést nebo si vzit konkubinu. Podle
konfucidnskych zédsad méla vérnost muze viuci rodi¢im prednost pred laskou k manzelce.
Jestlize Zena porodila syna, jeji postaveni se zlepSilo a pozdéji se sama stala tchyni jiné divky.

Narozeni ditéte bylo o¢ekavano s radosti, ale samotny porod byl povazovan za necistou
zalezitost. Zpravidla se ho zucastnila jenom matka rodic¢ky a porod se mohl odbyvat mimo
dim, aby se zabranilo znecisténi. Po porodu v idedlnim piipadé odpocivala rodicka mésic na
ltiZku, ale jen mélo rodin si mohlo dovolit takovy piepych. KdyZ novorozenec dovrsil prvni
mesic zivota, konaly se velké oslavy; toho dne dostalo nemluvné ,,détské jméno*, Casto
nelichotivého znéni — ,,pes®, ,,kocka* ..., aby zli duchové uvéfili, ze dit€ je nemilované, a
nechali je na pokoji.

Rodina zahrnovala jako soucasné a ,,zivé* Cleny 1 predky — a podobné, jak se tim rozsitila
do minulosti, musela se §ifit také do budoucna. Nevyhnutelnou povinnosti proto bylo zplodit
muzské dédice: ,,Jsou tfi zplisoby, jak se zpronevétit synovskym povinnostem, a nejvaznéjSim
z nich je nezplodit potomky,* zdiraziioval Konfucius. Pokud nebylo mozné ucinit to
obvyklym zpiisobem, mohla se rodina uchylit k adopci, nebo v pfipadé zdmoznych rodin ke
konkubinatu. Dilezité pojitko rodiny piedstavoval ritual (kult predkit).

Délba povinnosti mezi muzem a Zenou byla pfesné¢ vymezena. Muzi se vénovali vztahim a
povinnostem rodiny k jinym rodindm nebo k vnéj§imu svétu. Zeny se staraly o interni

zélezitosti domdacnosti a rodiny, jak je tomu Casto dodnes. V ranych dobach starovéku,
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zejména v obdobi panovani dynastie Sang a ziejmé i v pedchozich protohistorickych dobach,
vSak Zeny z aristokratickych vrstev zaujimaly vyznacné postaveni (mozna souvisejici i

s pretrvavajicimi pravékymi kulty plodnosti). Napisy a archeologické nalezy, k nimz nalezi
napiiklad bohat¢ vybavena hrobka kralovské manzelky Fu Chao, odkryta v roce 1976 v An-
jangu v provincii Che-nan, dokladaji, ze zeny mély v Sangském stat¢ zna¢nou moc. Kral
Sangské dynastie Wu Ting (vladl asi 1215-1190 pft. n. 1.) nechal hrobku své oblibené
manzelky Fu Chao vybavit okdzalym bohatstvim: vice nez Ctyfi sta Ctyficeti bronzovymi
predméty, péti sty devadesati nefritovymi fezbami, skoro sedmi tisici musSlemi kauri a
Sestnacti lidskymi obét'mi. Nekteré z Sangskych zen dokonce velely vojskiim a mozna také
ovlivitovaly nastupnictvi. Triin zpravidla pfechazel z bratra na bratra, ale za urcitych okolnosti
se pfesouval na piiSti generaci. JestliZe totiz krdlova manzelka zaujimala vys$si postaveni nez
dalsi bratr (dédic), mohlo nastupnictvi pifejit na syna, kterého méla s kradlem. V choulostivém
prechodném obdobi byl tedy rozhodujici vliv postaveni matek kandidati. Nasledujici dynastie
Cou viak uz pouzivala prvorozenectvi a upirala tak Zenam rozhodujici vyznam — ¢ouska
propaganda odsuzovala Sangské krale za to, ze je ovladaly zeny.

Poté uz se pouze ojedinéle dokazaly v ¢inské spole¢nosti prosadit Zeny vynikajici silnou
osobnosti, velkym talentem & erotickou piitazlivosti. Zeny nesmély skladat statni zkousky, a
tak mély malo podnéta ke studiu, ale do ¢inskych d¢jin se zapsala fada nadanych ucenych zen
— napiiklad Pan Cao (asi 49—asi 120), histori¢ka z doby Vychodnich Chan nebo basniika Li
Cching-&ao (1084—1141) z obdobi dynastie Sung, ktera pochézela z literatské rodiny a psala
se silnou citovosti a predstavivosti o ptirode a lidskych emocich. Nékteré Zzeny vstoupily i1 do
vrcholné politiky zemé: naptiklad Wu Ce-tchien a Cch’-si. Wu Ce-tchien byla ptivodné
konkubinou tchangského cisate Tchaj-cunga (vladl 626-649) a Kao-cunga (vladl 649-683).
Byla vysoce inteligentni a charizmatickou osobnosti a osvojila si spravné zasady cisatské
vlady. Kdyz cisat Kao-cung zemiel, sesadila jeho nastupce — svého vlastniho syna — a vladla
jako cisafovna. Jeji dvacetiletd vlada byla obdobim prosperity. Cch’-si (,,Matetska a
Ptizniva*) byla rovnéz konkubinou a k moci se dostala diky tomu, ze porodila syna. Na rozdil
od Wu Ce-tchien se nikdy neprohlasila hlavou statu, ziistala regentkou. Po smrti cisafe Sien-
fenga (vladl 1851-1861) se prosadila mezi regenty svého syna, détského cisafe Mu-cunga; ten
v roce 1874 zemfel (oficidln€ na neStovice, neoficiadlné na syfilis) a o rok pozdéji prosadila
Cch’-si néstupnictvi teprve tfiletému synovci. Svych schopnosti a autority pouZzivala spise
k tomu, aby zvysila svou vlastni moc, nez aby zachranila chfadnouci ¢chingskou dynastii.
Kdyz cisatf Kuang-sii v devadesatych letech 19. stoleti uvazoval o zavedeni nékterych reforem

euroamerického typu, Cch’-si ho izolovala v domacim vézeni a dala popravit reformatory. Po
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Boxerském povstani (boxefi) jen neochotné souhlasila s nékterymi reformami, ale ty pfisly uz
prilis pozd¢€, nez aby mohly zachrénit dynastii — Cch’-si zemtela roku 1908 a o tii roky
pozdéji padlo cisafstvi. V souladu s konfucianskym uspofadanim rodiny méla vétSina Zen,
kterym se podafilo ziskat moc na cisatském dvoie a zasadni vliv na cisafe, pozici cisatovny-
matky, mén¢ Casto se jednalo o pozici cisafovny-manzelky.

K podiizenosti Zeny ptispivaly i mnoh¢ praktiky, které formovaly ¢i spiSe deformovaly
télo 1 dusi Zeny, jak ukazuje nasledujici piiklad. Po¢inaje panovanim dynastie Sung (960—
1279) se mezi ¢inskymi Zenami na cisaiském dvote zacala §ifit méda uméle zmensenych
nohou, poeticky oznaCovanych v zépadni literatufe jako ,,zlaté lilie* (spravny pieklad
¢inského oznaceni tohoto jevu — tin-lien zni ,,zlaté lotosy*‘). Cely bolestivy proces, ktery zenu
nadosmrti zbavoval schopnosti pfirozené chiize, za¢inal v détstvi. Kolem patého roku véku
byly dév€atim pruhy tkaniny podvazovany prsty na noze pod chodidlo tak, aby se docililo co
nejmensi nozky, zhruba deseticentimetrové. Postupné dochéazelo k deformaci nartu a celého
chodidla — nozni oblouky se zlomily a prsty ohnuly pod btiska; bolestivy proces pokracoval
ve dne v noci, dokud nohy nepfestaly riist. Takto utvafené drobné nozky byly povazovany za
nezbytny atribut krasné zeny z vyssich spoleenskych vrstev. Zvyk se postupné rozsifil i
mimo privilegované vrstvy po celé chanské ¢inské spole¢nosti; neprovadéli jej Hakkové na
jihu ani vétsina jinych narodnosti, naptiklad Mongolové a Mandzuové. Kdyz se vlady v Cing
roku 1644 zmocnili MandZuové, zakéazali svym Zendm napodobovat tento obycej. Mezi
Cinany bylo podvazovani nohou zakazano az po vzniku republiky roku 1911, navzdory
zakazu se vSak udrzelo, zejména v mén¢ vzdélanych vrstvach, az do konce 40. let 20. stoleti.
Predpoklada se, Ze se jedna o svého druhu institucionalizovany muzsky sexualni fetiSismus:
zachovala se svédectvi, Ze zmensSena nozka (za vSech okolnosti obuta do vySivaného
stfevicku) drazdila muZskou pfedstavivost a vzbuzovala touhu. Odbornici zaroven zdiraziiuji,
ze deformace nohou, ktera pfirozen¢ omezovala také pohyb zen (ztéZzovala chtzi a prakticky
znemozinovala béh), tvofila sou¢ast snah patriarchalni spole¢nosti drzet zenu doma a
v podruc¢i muze.

Z rigordzné konfucidnského pohledu byl jedinym opravnénym milostnym citem cit
manzelsky (en). Milostné vzplanuti (¢ching) mimo kontrolu rodiny ptedstavovalo v o¢ich
konfucidnskych moralisti hrozbu pro stabilitu rodiny a celého spolecenského fadu. Snatek
byl, jak uvedeno, povazovan na prvnim misté za zaleZitost obou zainteresovanych §irSich
rodin a uzaviral se za pfispéni prostiednikli dohodou mezi otci Zenicha a nevésty. Protoze
puritanska konfucianska moralka piedpokladala ptisné odd€leni dortstajicich chlapcti a

dévcat, zenich s nevéstou se zpravidla poprvé uvidéli az v den svatby. Konfucianstvi vsak, jak
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feceno, pripoustélo polygamii a tolerovalo také muzovy avantyry s kurtizdnami v zdbavnich
ctvrtich, pokud nepterostly v hlubsi vztah.

13. Sexualita, erotika, laska a manzZelstvi — tibetska civilizace, na chovani a mravy
tibetské spolecnosti v nejstarSich dobach méla vliv zejména pivodni staré vira bon,
piedstavujici specifickou tibetskou formu asijského Samanismu s jeho kultem ptirodnich sil,
duchti nebe a zemé, hor a lesi, jezer a fek. Poté se zacal prosazovat buddhismus, ktery
postupné pronikl do vSech sfér Zivota.

Buddhismus, jehoz kolébkou byla severni Indie, si nasel cestu do sousedniho Tibetu
pomérné pozdé, mnohem pozdéji nez napiiklad do vzdalengjsi Ciny, Koreje &i Japonska, a
v podob¢ znacné jiz vzdalené jeho ptivodnimu tvaru. Pomineme-li prvni, spise legendarni nez
historické povédomi o buddhismu v Tibetu, zasazované tradici do ¢asii krale Lha Thothori
Nincéna (3. stoleti n. 1.), pak to byla az doba tviirce tibetského statu, krale Songcin Gampa
(605—-650), kdy mizeme mluvit o prvnich kontaktech s obéma ohnisky tehdejsiho buddhismu
— s Indii, respektive Nepalem, a s Cinou. Pravé z Nepalu a Ciny ziskal kral své dal3i dvé Zeny
— princeznu Bhrkuti, dceru nepalského krale AnSuvarmy, a princeznu Wen-ccheng, vnucku
tchangského cisatre Tchaj-cunga. Ob¢ nevésty byly horlivé buddhistky a svému kralovskému
choti pfinesly vénem dvé pozlacené sosky Buddhy Sakjamuniho, dodnes uchovavané
v pfednich lhaskych chramech DZzokhang a Ramoche a véticimi ndbozné uctivané. Obé
kralovny byly pozdéji také deifikovany v podobé Zelené a Bilé Tary-Vysvoboditelky. TyZ
kral vypravil do Indie svého ministra Thonmi Sambhotu, aby podle vzoru indické abecedy
vytvoftil Tibetaniim jejich pismo a tim polozil zaklad jejich vzdélanosti.

K nejoriginalnéj$im vytvortim tibetské duchovni civilizace, vstfebavajici do sebe a
spojujici v sobé€ vyspélejsi a propracovanéjsi duchovni systémy jeho velkych sousedii — Indie
a Ciny —, patif usp&sné prevzeti indického buddhismu v jeho pozdéjsi vyvojové podobé (tzv.
vadzrajana) do tibetskych pomérii, obohaceni nové viry o prvky domaciho,
piredbuddhistického ndbozenstvi bon a nasledny tisicilety autochtonni vyvoj Buddhova uceni
v novych podminkach.

Jak se v téchto podminkéch formovaly vztahy mezi obéma pohlavimi, postaveni a tloha
zeny a muze v tibetské spolecnosti vitbec?

Pocetné se uz dlouhodob¢ udrzuje ptiblizn€ vyrovnany poméer mezi zenskou a muzskou
casti tibetské populace — 51:49 ve prospéch Zen a tato relace viceméné zlstava i v dneSnim
tibetském exilovém spolecenstvi v Indii a v rozli¢nych ¢astech svéta.

Zena v tibetské nomadské a pastoralni spolenosti se tradi¢né tésila a dosud t&§i mnohem

vEtsi svobodé a volnosti a také veétsi rovnopravnosti s muzem nez v kterékoli srovnatelné
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sousedni asijské zemi. Rozdily v jejim postaveni a funkci ve spolecnosti, plynouci z jejiho
zenstvi, zajisté existuji, nevystupuji vSak tolik do poptedi. Pro vétsinu lidi ne dosti znalych
ptirodnich a zivotnich podminek Tibet’anli bude asi pfekvapivym zjisténi, Ze tibetskd Zena se
téSila pomérné velké osobni a ekonomické nezavislosti, byla socialné i intelektudlné znacné
sebevédoma, aktivni a podle moZnosti si také v praxi pocinala relativné svobodné. Plati-1i
ovSem toto konstatovani obecné, nevztahuje se automaticky na krajové rozdilnosti, na styl
zivota venkovskych a méstskych Zen a podobné.

Mnohé o pohledu na tibetskou zenu vypovidaji uz jen jeji rozmanitd domoroda
pojmenovani: od nejobecnéjSich vyrazi, jako jsou mimo (femininum ke slovu mi, ¢lovek),
damo (druzka), chungma (malé, malicka), tobmema (slaba, doslova ,,bez sily*), ndchema
(tvlrkyné ptibytku), ptes vyrazy vystihujici jeji biologické poslani, jako naptiklad kjema
(roditelka), dZzorchema (uskuteciovatelka spojeni, totiz sexudlniho), gawdzi (zakladna
potéseni), gama (radostnice), az po ponckud pejorativni ¢i obhroublejsi oznaceni, naptiklad
dacdnma (halasnd), zurtama (Gkosem hledici), ldnbucdn (copatd), déddnma (chlipnice) nebo
kjewdmdn (zrozenim nizsi, tj. ménécenna), cchamddinma (,,se Skvirou ¢i skulinou®);
prostitutka je nazyvana dziithiinma (,,vSem pitistupna‘) ¢i mdacchongma (,.kupcici s dolejskem
téla®).

Nejcastéji pouzivanym obecnym oznacenim pro zenu v tibetstin€ je vSak termin biime
(psano bud-med), coz si lidova etymologie vyklada jako ,,ta, kterou nelze (me) poustét ci
nechavat (bii) [v noci samotnou venku] “ — zda z obavy o jeji osobni bezpec¢i nebo z diivodl
mravopocestnosti, je otazkou.

Ze vzorku manZelstvi a organizace tibetské domdacnosti 1ze ziskat pomérné piesnou
piedstavu o tloze a postaveni tibetské zeny. Tradicnimi formami manzelstvi jsou jak
jednozenstvi a jednomuzstvi (ob¢€ tyto monogamické formy dnes jednoznacné prevladaji), tak
1 viceZenstvi (polygynie) — soubézné souziti jednoho muze se dvéma a vice Zenami, ale také,
dnes uz jen ojedinéle, vicemuzstvi (polyandrie) — soub&zné souziti jedné zeny se dvéma a vice
muzi (nejcastéji bratry). Obvykly a pomérné Casty je t€Z rozvod, jakoz 1 uzavirani nového
snatku (v€etné dal$iho siiatku ovdovélych Zen). Divody pro to jsou nabiledni: uchovéni a
zabezpeceni rodiny a domécnosti v tézkych zivotnich podminkach rozlehlé, fidce osidlené
zeme.

Existence polyandrie v Tibetu uz tradicn€ vyvolavala u navstévnikl této zemé podiv a

zvédavost, spojované neziidka s odsudkem.
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Zvyk, podle kterého nemohla divka vstoupit do trvalého manzelstvi, aniz by méla za sebou
intimni styk s vice muzi, velmi sugestivné popisuje jiz Marco Polo ve svém Milionu. V 37.
kapitole nazvané ,,Jiny kraj provincie Tibetu a jeden jeho hnusny obycej* o tom pravi:

,,P0 ukonceni fecenych dvaceti dnti cesty nalezneme mnoho hradii a mést provincie Tibetu,
kde je rozSiten nesmyslny a velmi zavrzenihodny zlozvyk majici sviij ptivod v modlatské
slepoté. V onom kraji se zddny muz nechce ozenit s pannou, ale kazdy vyzaduje, aby jeho
budouci manzelka uz méla za sebou intimni styk s mnoha muzi. Rikaji, Ze jinak neni zena
vhodna pro manzelstvi.

Kdyz si obchodnici nebo jini cestovatelé prochazejici onim krajem postavi v sousedstvi
onéch mésteCek nebo mést své stany, zeny, které maji dcery na vdavani, ptivadéji je tam
s sebou v poctu dvaceti, tficeti nebo Ctyfticeti, podle toho, zda je kupcii mélo, nebo mnoho,

a prosi je, aby si kazdy z nich vzal jednu z téch divek a Zil s ni po celou dobu svého pobytu.
Oni si vyberou, kterou chtéji, a dokud tam zistavaji, drzi je nepfetrzité u sebe.

Kdyz pak odjizd¢ji, nedovoluji zddné z nich, aby odesla s nimi, ale je tieba, aby je vratili
rodi¢im. Kazdy musi divce, kterou mél u sebe, darovat néjaky Sperk, aby méla v téchto
Spercich zjevny ditkaz o tom, jak byla mil4 vice muziim, takze se mlize sndze a vyhodnéji
vdat.

Kdyz se tedy jmenované divky chtéji ukazat v slavnostnim obleceni, navléknou si na krk
vSechny tyto Sperky, které jim darovali cestujici, a ukazuji, jak slouZily cestujicim k jejich
spokojenosti, a ¢im vic takovych diikaz maji na krku, za tim lepsi jsou povazovany a tim
snaze se vdavaji. Kdyz se pak provdaji za své muze, jsou velmi vazené a uz se pak nedovoluje
styk s nimi zddnému muZi, at’ cizinci, nebo domacimu. MuZi v tom kraji si davaji velky pozor
na to, aby jeden druhého v té véci neurazili.*

Praxi polyandrie v Tibetu zaznamenal v 18. stoleti italsky jezuita Ippolito Desideri,
pusobici jako misionaf v Tibetu v letech 1715 az 1721. V Cesté do Tibetu o tom pise:

,, Podle obecného zvyku a v plném smyslu Zena obcuje se Svagry, to jest s bratry manzela, a
také uz se stalo, Ze syn obcoval s nevlastni matkou. (...)

Je nutné v&dét (a na tomto misté se dostavdme k ohavnosti, pro niz jsem se zdrdhal napsat
tuto kapitolu), Ze prvorozeny syn sice klade maslo na hlavu nevésty, a tak formaln¢ dovrsuje
obfrad snatku, ovS§em neuzavira jej pouze pro sebe, nybrz také pro kazdého ze svych bratii (at’
je jich mnoho nebo malo, at’ jsou dosp€li nebo ne), kteti nabyvaji prava mit spolecnou
manzelku s nim. Déti, které se narodi, jsou pfif¢eny prvorozenému z bratfi, to znamena
prvnimu z manzell, a pro ostatni se stavaji synovci a netefemi, i kdyby nebyly zplozeny

prvorozenym, ale ostatnimi bratry. Diivodem tohoto ohavného zvyku je chudost zem¢ a
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neurodnost poli, ktera jsou pro nedostatek vlahy nevhodna k obd€lavani. Ma-li tedy nékolik
bratii jednu spolecnou manzelku, tvofi tudiz jednu rodinu a vystaci pohodIné s urodou

k obzivé. Kdyby se naopak rozdélili na vice rodin, to znamenad, Ze kazdy z bratii by mél
vlastni Zenu, kazd4 z rodin by byla velmi chudé a brzy by chodili na zebrotu.

Nelze nevidét, Ze zkazenost tohoto mravu je piece jen trochu mirnéna tim, Ze kazdy
z bratii si muze vybrat vlastni manzelku, pokud chce a pokud ma i jinak dostatek prostredki
k obzivé. ZkaZenosti brani i pfisnd spravedlnost, ktera trestd manzelskou nevéru. V Tibetu se
sice nehledi pfili§ pfisné na to, jestlize se styka a dopousti se pokleskl zasnoubena a dosud
neprovdand Zena s jinymi muzi, pokud neotchotni. Jestlize se vSak nevéry dopusti po svatbé,
je prisné trestana ona 1 muz, s nimz se poklesku dopustila. Dokonce existuje v tom ohledu
takova pfisnost, Ze muz, ktery svou Zenu pfistihne in flagranti, miiZze zabit ji 1 milence. Na
druhé stran¢ projevuji manzelé k svym zenam takovou néklonnost a spolehnuti, ze jim
prenechavaji vladu nad domem a bez jejich souhlasu nic nepodnikaji.*

Neobvykly neni ani status nezenatych muzi ¢i neprovdanych Zen. To souviselo s pomérné
velmi rozsifenym jevem tibetského muzského a zenského mnisstvi, ve kterém je uplatiiovana
zasada celibatu. Pocty mnicht jsou sice nepomérné vyssi nez pocty mnisek (coz byva nekdy
rovnéz povazovano za jeden z divodu praktikovaného vicezenstvi v sekularni populaci), ale
rozhodnuti zeny vstoupit do fehole mohlo pro ni mit také fadu osobnich, praktickych vyhod.
Hierarchické uspotfadani v muzskych a ojedinéle zenskych feholich se od sebe pfilis nelisi, pfi
vlastnim praktikovani Buddhova uceni, v technikdch a metodach duchovni seberealizace také
neni mezi muzskymi a zenskymi klastery zadny podstatny rozdil.

Délba prace mezi muzi a Zenami na principu piirozené pohlavni rozliSnosti byla vSeobecné
pfijimana, i kdyz nemusela byt vzdy zcela jednozna¢né vymezena: ekonomicky piinos Zeny
v rodinném hospodaistvi byl znaény, nebot’ v praxi neexistovala ostra hranice mezi vlastni
takzvanou muZskou a Zenskou praci. Uzka spoluprace muze a Zeny v roding v danych
pfirodnich podminkach méla nutné charakter nezbytné sou¢innosti a komplementarity, nikoli

413
1

»Vykofistovani* Zeny ze strany muze. Jisté ovSem je, Ze prace vykondvana zenami se také
lisila podle socioekonomického a tfidniho postaveni rodiny — postaveni a moznosti Zen
chudaku byly zajisté nesrovnatelné s postavenim a moznostmi Zen Slechticen.

O veliké svobodg, jiz mély tibetské Zeny, a o jejich pracovitosti a ¢inorodosti podal
vymluvné svédectvi francouzsky lazaristicky misionai Evariste-Régis Huc, pobyvajici v zemi
v poloving 19. stoleti. Ve své knize Cesta do Lhasy o tom piSe:

,»Nezivoii jako vézni ve svych domech, naopak, vedou pracovity ¢inorody zivot. Mimo

starost o jidlo soustfed’uji ve svych rukou veskery drobny obchod. Rozvazeji zbozi,
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vystavuji je na ulicich a v jejich vlastnictvi jsou téméf vS§echny kramy. Na venkoveé maji

velky podil na zemédélskych pracich.*

Burjatsky etnograf GonboZzab Cebekovi¢ Cybikov (1873-1930), pobyvajici v Tibetu na
prelomu 19. a 20. stoleti, kdy se uzaviralo obdobi starého Tibetu a nadchazel vék jeho
postupné modernizace, mohl ve svém cenném deniku Cesta k posvatnymi mistiom Tibetu jesté
konstatovat:

»Nedostatek svétského muzského obyvatelstva zpisobuje, Ze tibetské Zeny jsou nuceny
vzit na sebe veskeru tihu povinnosti i odpovédnosti jak doma, tak i na vefejnosti. Stalety boj
s Zzivotni mizérii naucil tibetské Zeny zna¢né samostatnosti, tj. uméni obejit se bez muzské
pomoci. Zena je hlavni pracovni silou v zemi a tézko bychom hledali zaméstnani, kde by se
rozhodujicim zpisobem neuplatiiovala. Tak kuptikladu mizeme vidét mensi i vétsi klastery
nalezejici vyluéné Zenskym fadiim, ve méstech i na vesnicich mozno potkat mnisky (obvykle
ve skupinkach po ¢tyfech), jak nabizeji své sluzby pfi odiikavani ptilezitostnych modliteb.
TytéZz mnisky vystupuji v roli véstkyn, jez spolu s lamy jasnovidci ptfedpovidaji budoucnost
toho ¢i onoho &lovéka nebo i celé skupiny lidi a poskytuji rtizné rady tazateldm. Zeny
najdeme mezi trhovkynémi a prodavackami, stojicimi neziidka v ¢ele velkych obchodnich
podnikd. Zeny pracuji na polich, na stavenistich, jako pfadleny a tkadleny, jako tovarysi
v tiskarnach, kovarnach, zdmecnickych, soustruznickych a koZed€lnych dilnach, jako
roznaSecky vody, uklizecky necistot a odpadkil ve méstech a na vesnicich, jako hlidacky a
podomkyné v riznych ufadech a institucich apod.

Tato samostatnost, vyvolana zZivotem spolecnosti, kterd odsuzuje vétSinu zen k tomu, aby
zustavaly po cely Zivot neprovdané, jim na druhé stran¢ poskytuje uplnou svobodu v lasce,
ktera pak nachazi, jak zndmo, sviij vyraz v sexudlni nevazanosti. Tuto ,zkazu mravi‘ nelze
vSak ani pfes jeji hojny vyskyt nazyvat prostituci z povolani, protoZe ani v tak lidnatém méste,
jako je Lhasa, nejsou zadné verejné domy, ba ani jednotlivé pripady vykfic¢enych Zenstin, jako
je tomu v jinych zemich. Samoziejme Ze 1 tu je nemalo takovych Zen, které zneuzivaji obecné
slabosti vS§ech muzi a prostituci provozuji, ale d¢je se tak — a to zdlraziuji — v naprosté
tichosti a bez hluku a aniz by kvli tomu bylo tfeba zanedbavat ostatni béZné povinnosti.
Takova zena ma zpravidla svého milence odnékud z okoli, ten u ni za obCasnych navstév ve
mésté nocuje, Ziji spolu jako muz a Zena a neziidka mivaji spolu 1 déti. Pfichod dé&cka si Zena
v zadném piipadé nevyklada jako hanbu, naopak to v ni ukdji jeji matetsky cit a navic dava
nad¢ji, ze za néjaky cas ji v décku doroste zdatny pomocnik v tvrdém boji o zajisténi

existence.
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O pietrvavajicim mnohomuzstvi a mnohozenstvi v rodinném zivoté Tibetanti Gonbozab
Cebekovi¢ Cybikov pise:

,»PIimo za idedl rodinnych vztahl se povazuje manzelstvi n€kolika bratrl s jednou Zenou
anebo nékolika sester s jednim muzem. K tomu tfeba dodat, ze i v obCasnych vztazich mezi
muZi a Zenami plati, Ze bratfi mivaji jednu spole¢nou milenku a nékolik sester zase jednoho
spolecného milence.*

Cim Zila tibetska rodina v minulosti? Ponejvice smiSenym domackym hospodafstvim
kombinujicim zemé&dé€lstvi s pastevectvim a obchodem. Na vsech téchto tiech aktivitach se
ucinné a rovnym dilem podileli muZi i Zeny. Moderni doba s jejimi zvySenymi a stéle
rostoucimi naroky na zivotni standard, a tudiz i na potiebu vyssich vkladi do rodinného
rozpoctu, vnasi do tradi¢ni tibetské spolecnosti nové prvky: praci doma je zapotiebi rozsifit o
praci venku, ptipadné o préci prescas. Tak se mnohym zendm jejich prace ,,zdvojnasobila®,
pribylo ji, nebot’ vedle domacnosti jim k ni pfistoupila jesté nejrozmanitéjsi prace verejna.

Ve vzdélani tehdy tibetské Zeny velmi vyrazn€ zaostavaly za muZi, protoZze mély mnohem
mén¢ piilezitosti ke studiu a seberealizaci. Tuto situaci zménil teprve vyvoj v poslednich
t¥iceti az &tyficeti letech, a to jak v Tibetu samotném (Tibetské autonomni oblasti Cinské
lidové republiky), tak v exilové diaspofte. I tak se ke studiu takovych disciplin, jako je
inZenyrstvi, technika a podobn¢ hlasi nepomérné mén¢ uchazecek nezli na obory, jako je
textilnictvi, sekretaiské prace, zdravotnictvi a dalsi.

Jedinou oblasti, kde se Zeny ve starém Tibetu nedokézaly témét viibec uplatnit, byla
vetejna sluzba, ucast na obcanskych aktivitach, politika. Dnes je i zde situace jiz podstatné
jind — Zeny pracuji v zastupitelskych sborech nejriznéjsich stupiiti, jako funkcionarky
rozmanitych ufadq, instituci a spolkd. Maji také neomezeny ptistup ke vzdélani a nachazime
je v l1ékatskych profesich, piisobi jako ucitelky, vychovatelky, a dokonce jako novinaiky,
védecké pracovnice a spisovatelky.

14. Sexualita, erotika, laska a manzelstvi — korejska civilizace, o nejstarsSich korejskych
spolecenstvich se dochovaly sporadické zaznamy, ideologicky zkreslené jsou i dalsi historické
prameny. Spolehlivéji je zachycena az stfedoveéka doba, kdy byla spolecnost a jeji etika pod
vlivem konfucianismu. Moderni historikové se sice snazi o rekonstrukci fungovani starych
statl a jejich etickych kodexti, v mnohém vSak spekuluji a jejich vyvody nejsou zcela
vérohodné.

V posledni dobé se Casto operuje s tim, Ze v Koreji byl plivodn€ matriarchat, ale dikazy
pro toto mddni tvrzeni neexistuji. Dilezitost matky a matrilinearity (také matrilokality)

dolozit miizeme, a to zejména v socidlnim usporadani spolecnosti a také v nabozenskych
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predstavach. Jisté je, ze vSem socidlnim jednotkdm od neolitu vladli muzi a pouze nékteré
naznaky, vétSinou archeologické, svéd¢i pro statutdrni rovnost muza a zen. Rtizné jsou vSak
urovné této rovnosti v jednotlivych statech, které se projevuji mimo jiné v roviné zvyku
kolem separace pohlavi. Ve stat¢ Kogurjo tak neexistovaly zvlastni mistnosti pro zZeny a
pohlavi se mohla volné stykat. Ve vSech Ttech kréalovstvich 1ze pfedpokladat a také do zhruba
8. stoleti potvrdit pfedmanzelsky styk a svobodnou volbu partnera. Siiatky v Kogurjo byly,
oproti pozd¢jsi naprosté nesvépravnosti déti, mozné pouze po souhlasu Zenicha i nevésty.
Zaroven je uz v neolitu prokazéana polygamie, kterou vSak chapeme jako prostredek pro
zachovani rodové linie.

Samostatnou kapitolou je politika dvorskych siatkti: v Kogurju byvaji exogamni (i kdyz
rodiny kralovskych nevést jsou dané), v Sille vyhradné endogamni (v rdmci jednoho rodu se
snahou o co nejblizsi ptibuznost). Sillské svazky jsou popsané v nové nalezeném dile z 8.
stoleti, Hwarang segi (Zivotopisy hwarangii), z nichZ vy&teme mnoho ze starovékych
spolecenskych zvyklosti. Co se siiatkl ty€e, kromé béznych si Ize v§imnout i né€kterych
dalsich moznosti, kdy se v podstaté jedna o funkéni manzelsky trojuhelnik. Camd honin byl
snatek, kdy si muz vzal dvé sestry; existoval 1 obracené pojaty hjongsigui honin, pii némz si
divka bere za podobnych okolnosti dva bratry. Zcela ojedinélym ptipadem, i kdyz jeho
davodem bylo zachovani kralovské linie, je ptipad samsodze, jenz se uskutecnil v ptipade
prvni korejské kralovny Sondok. Otec ji nejprve nabidl synovci Jongéchunovi, posléze jeho
bratru Jongsuovi, a kdyZ neot€hotnéla, nahradila je Rada starSich dalsi bratrskou dvojici
z kralovské krve. Rozvody popisuji Hwarang segi spise jako rozchody, pravni aspekt vSak
neni explicitné zminén, béZné jsou snatky po smrti manzela nebo manzelky, kralovny mély
déti pfed uzavienim snatku s panovnikem 1 po jeho pfipadné smrti, mimomanzelsky styk
nebyl vyhradné muzskou zélezitosti. DoloZen je pfipad dvorni damy Misil, ktera
,obstaravala“ témét soucasné osm muzi, véetné tii po sobé jdoucich kralt. Jeji osud
dokumentuje soubéZznost funkce manzelky a kralovské konkubiny: kral si vybral Zenu bez
ohledu na jeji stav, odvedl ji do loznice a ona se ve volnych chvilich vracela domt; jeji
pfipadné potomky zatadil do své Siroké rodiny. Ostatni nemanzelské déti byly ve vétSiné
ptipadi pfijimany stejnym zptisobem.

Z knihy Hwarang segi 1ze vycCist 1 jistou podiizenost muzli Zenam, zejména v piipadech,
kdy se ozenili z divodu kariéry; pokud byly Zeny nespokojené, opustily je, respektive si nasly
jiného. To vsak plati spiSe pro rozvétvenou kralovskou rodinu, v niz mély princezny daleko
mensi omezeni nez princové, kteti ztratili narok na trtin, pokud si vybrali manzelku mimo

vymezené moznosti v ramci Cistoty linie. Takzvana svaté kost songgol s narokem na trin se
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odvozovala z otcovy 1 matciny linie, ale matcina byla pro nastup a zatazeni mezi kandidaty
rozhodujici. Mezi starovéké zvyklosti patii i levirat a sororat, rozsitené zejména v Kogurjo,
které byvaji vysvétlovany vlivy nomadu.

Tato téméf rovnost pohlavi se projevuje po jistou dobu i v ritudlni oblasti. Obétiny jsou
sice v oficialnich kronikach vyliceny strucné, nicméné z urcitych pozndmek miizeme vytusit
jednak hierarchii a gender bozstev, ale také osoby, které ritualy smély provadét. Vladee
v §ir§im smyslu slova mél v nejstar§im obdobi zfetelné ritudlni-Samanskou funkci, kterou
sm¢l prendset na specialisty, jez urCitymi kony povéfil. VEtsinu obradi, spojenych s velkymi
obétinami, fidily podle vSeho plivodné vzneSené Zeny. Kromé nich slouzily zemi Samanky ve
specialnich statnich ritudlech. Pravidla ohledné obétin se ustalila az v 6. stoleti, ale v té dob¢
uz byl patrny vliv buddhismu, tudiz §lo o obfady kuridzni, kdy Samanské bozstva, nejcastéji
zemi, hory a vodu, vzyvali buddhisticti mniSi. Z textll neni jasné, zda §lo vyhradné o muze
nebo i o0 Zeny. Jisté je, Zze obétovat mohly zeny z kralovské rodiny a panujici kralovny.

Kralovny na trin€ jsou specifikem pouze sillskym a v korejskych déjinach najdeme pouze
tf1. Ziejme se zpétné nedozvime, zda byly jejich pravomoci, role atd. néjak omezeny, jisté je,
ze uz v dobé€ vlady prvni z nich se objevily ,,protizenské* nalady, které vedly i k povstani.

S ritudly a jejich pfenesenim na ,,specialisty* souvisi i dvé skupiny mladych divek a
chlapci v Sille, které vznikly nedlouho po sob¢, divéi wonhwa a chlapecka hwarang.
Vsechny prameny uvadéji jako casové prvni wonhwa, podle oficidlni kroniky vSak brzy
zanikla vzhledem k soupeteni dvou jejich vidkyn. Oficidlni kronika udalost komentuje a
odsuzuje zarlivost, jednu z konfucidny kanonizovanych ,,sedmi netesti* (¢chilcchul, sedm
davodi pro propusténi zeny).

O pfi¢inach vzniku wonhwa Ize jen spekulovat, v kazdém ptipadé byly divky vychovavany
v hudbé a tanci, ve specidlnich ritualech, coZ mohlo znamenat potiebu jakési elity,
zodpovidajici za vedeni obfadil ve prospéch statu. Wonhwa vsak Zivotopisy hwarangii
zminuji 1 jako osobu, kterd ma dohled nad chlapeckou organizaci hwarang. Podle zdznami Slo
vzdy o Zenu z kralova okoli, krdlovu manzelku, krdlovnu matku ¢i krdlovnu vdovu, nejcastéji
kralovu milostnici, kterd vrchni hwarangy jmenovala, odvolavala, potvrzovala jejich
pravomoci, soudila atp.

Chlapecka skupina hwarang je zdokumentovana 1épe, uz proto, ze se nasly zminované
,Zivotopisy*. Délila se na musa (valeéniky), aksa (hudebniky) a cesa (svého druhu knéze).
Vsichni konali pouté€ k posvatnym horam a fekdam, kde se modlili za blaho statu. Zahadou

zustavaji hwarangské ritualy v tzv. Singung (Chramu bozstev), ptredpokladajici podle
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korejskych védct i tajné sexualni praktiky. V poslednich n€kolika letech je ovsem Singung
vykladan jako chram s knézkami, které pochéazely z nejvyssich vrstev a které zde obétovaly.

Nébozenstvi je v dobé po pfijeti buddhismu, tj. od 4., respektive 6. stoleti, spojenim
puvodniho a importovaného. Do 4.-5. stoleti se pfedpoklada i kult plodnosti, potvrzeny
nejriaznéjSimi hrobovymi nalezy. Podle sporadickych zdznami se nejvyraznéji projevoval o
podzimnich svatcich, pii nichz se ritudlni rozmér tidajné realizoval v sexualni nevazanosti.
Dobou starov€ku ovSem kon¢i i pouhé naznaky kultu plodnosti, které jesté pietrvavaly na
vyskytem Samanek, herct a zpévak.

Urcita zména v pojimani postaveni Zzeny nastava az s novou dynastii Wang (918-1392),
ktera kromé ¢inské spravy pfijala ideu podtizeného postaveni viiéi Cing a tim i nékteré ¢inské
normy. Oviem zasadni prelom pfisel s neokonfucianismem jako ideologii statu Coson. Vznikl
novy spolecensky model zalozeny na hierarchickém rozvrstveni obyvatelstva s jasnym
vymezenim funkce kazdé slozky, ideal panovnika, ideal literata-ufednika, specifikovany byly
povinnosti dalSich vrstev a jen takto rozclenéna spolecnost s vladou zaloZzenou na moralnich
zasadach mohla souznit s Nebesy. Idedl panovnika se odvijel od davnych ¢inskych vladct
Jaoa, Suna a Cou-kunga; za idealniho poddaného byl povazovan moralni, multifunkéni a
vzdélany byrokrat (v opozici k nevzdélanym vrstvam; vzneSeny — t7in-c’ [korejsky: kundza],
je protikladem nizkého ¢loveka siao-Zen [korejsky: soin]). Pro vSechny vrstvy byla postupné
vytvarena pravidla, vymezujici a specifikujici jejich ulohu a povinnosti, jeZ se pozdéji
objevily jako poucky v nejriznéjsich ptiruckach. Pravidla byla odstupiiovana a
zjednoduSovand do zékladnich (tzv. tfi pilite samgang, které predstavovaly ideal ¢loveka, a
pét zékladnich vztahi orjun, vedenych ,,piirozenymi rozdily* mezi lidmi). Obrovskou roli
pfitom sehréla i kodifikace rituali (korejsky: je) a norem, tudiz zakonikd. Nejvyznamnéj$im
z hlediska ptisobnosti ziistava Kjongguk tddzon (Velky zakonik pro spravu statu) z konce 15.
stoleti, ktery v prvé fadé reflektoval zmény v rodinném pravu. Pravé v rodiné jako zékladni
jednotce spole¢nosti doslo k zasadnim legislativnim Gpravam, které definitivné vyloucily zenu
z vefejného Zivota.

Rodina se nové odvozuje od jediného muzského ptedka, bylo zavedeno ptimé naslednictvi
a primogenitura. V disledcich toto opatteni vedlo k déleni rodli na hlavni a vedlejsi vétve a
striktnimu rozliSovani potomk na zdkonné a nezakonné (od hlavni a vedlejsi Zeny),
prvorozené a ostatni. Primogenitura souvisela se zdkonem o rozliSeni Zen na hlavni a vedlejsi
z roku 1413. Tato uprava méla zamezit mnohozenstvi, druhym a dal§im snatktim, ale v praxi

znamenala diskriminaci Zen a divek, jejich postupnou izolaci, také kraceni v pravech
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ekonomickych a ritualnich. Velmi se zpftisnila pravidla pro uzavirani siiatkt a napfisté nebylo
mozné spojit se s rodem 1 velmi vzdalené ptibuznym, pozd¢ji se zékaz siatka tykal vSech lidi
se stejnym piijmenim. Tyto pravni upravy byly silné selektivni, mély zptehlednit a
hierarchizovat rodinu. Zminované déleni manzelek z roku 1413 znamenalo nové pojeti jejich
funkce, vEtsi zavislost na rodin€ manZzela a podiizenost muzi. V nesvépravném postaveni se
ocitly zeny, které zemfiely bezdétné, vdovy, druhé manzelky (kjemo) a vedlejsi Zeny.

V prvnim obdobi dynastie mohly dcery dédit stejn€ jako synové, nebo dokonce zdédit cely
majetek. S tim, jak se zacal prosazovat narok rodiny manzela na snachu, dochéazelo k ubytku
majetku rodu s vice dcerami, protoze véno nevésty uz zistavalo v rodin€ manzela. V 17.
stoleti zeny prakticky ztratily ekonomickou nezavislost a zaclenily se do rodiny muze, s ¢imz
souvisel 1 konec jejich ritualni funkce v rdmci piivodniho rodu. Byly povinny konat obfady za
svého tchédna a tchyni a doba smutku za vlastni rodice se vyrazné zkratila. Tento posun v praxi
se pozdéji odrazil i v chovani rodin vici divkdm, coz bylo ideologicky podepteno
zdlraziiovanim rozdilti mezi pohlavimi (namnjo c¢ibjol) a kone¢nou definici postaveni Zeny,
které ptiroda podle neokonfucidnské doktriny ptidélila vedlejsi, podiizenou roli. Podiizenost
zen¢ prisuzovala zavislost na ttech muzich jejiho Zivota (otec, manzel, syn) a jeji funkce se
omezovala na domaci ritualy, respektive na vedeni domu. Upravy viak nemohly byt uvedeny
do praxe naraz, nebot’ na po€atku dynastie méla koncepce rodinnych vztahli ponékud jiny
charakter; nicmén¢ pokusy o zamezeni mnohozenstvi se az do reforem roku 1894 neujaly.
Pouze se podatilo rozlisit postaveni hlavnich a vedlejSich Zen a urcit, kolik hlavnich,
vedlejSich zen a konkubin smi mit panovnik, vysoky a niz§i ufednik. Pravn€ mohla byt pouze
jedna Zena zapsana do rodovych genealogii cokpo. Tam naptiklad neméla byt uvedena hlavni
Zena, jez pfisla do domu po smrti ptedchozi, coz zamezovalo jejim ptipadnym ekonomickym
naroklim, popfipad€ ndrokim jejich déti. Zakony nebyly namifeny jen proti mnohoZenstvi, ale
také proti mnozstvi a neptehlednosti potomstva, které bylo v dfivéjsich dobach nerozlisené, a
nastupcem se staval také syn podle otcovy posledni viile. Za pfedchozich dynastii byl bézny
druhy i tfeti siiatek obou pohlavi: tento zvyk byl postupné omezovan, zejména u zen. Vdovy
mély zachovavat Cistotu a zlstat v domé prvniho muZze (tzn. ,,neodnaset* majetek). Piesto se
druhé a tieti snatky vdov v prvnim stoleti dynastie konaly dale, i kdyz ty, které se provdaly
potieti, byly zapisovany do andli jako vystrazné ptipady. V 15. stoleti proto zacalo platit nové
pravidlo; potomkim takovychto ,,nemravnych* Zen byl zamezen piistup do Utadu, a az timto
opatfenim dosahli konfuciani svého. Snaha prosadit totéz u muzi se nezdafila, i kdyz se
snatky vdovci nedoporucovaly; také déti z druhého manzelstvi byly podle zakonti omezovany

a kraceny ve svych pravech.
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Protoze zenské ctnosti nebyly podle konfucidnskych ideologii dané, bylo zapotiebi se jim
ucit. Indoktrinace se odvijela ve dvou smérech, praktickém (dovednosti) a teoretickém
(zasady). V 15. stoleti uz také vznika naucna literatura pro zeny. Plivodné §lo pouze o
jednoduché ptirucky, které se tykaly norem jejich chovani. V roce 1431 bylo na ptikaz krale
SedZonga vydano v ¢instin€ a s ilustracemi dilo Samgang hdngsildo (Obrazy dobrého chovani
pii zachovavani tfi zékladnich moralnich povinnosti) v mnoha variantach, také Orjun hdngsil
(Obrazy spravného chovani pii zachovavani péti zékladnich vztahil). Ob¢ dila obsahovala
nasledovanihodné ptiklady chovani vzorovych muzi a Zen (oddanych synt a dcer, vladafi
vérnych vazali a Gfednikd, ctnostnych Zen, zv1asté jolljo, ,,vdov*). Zenskymi vzory z korejské
historie se staly vérné snoubenky a manzelky. Jejich postoj vii¢i neptizni osudu ma
v ptibézich §t’astny konec, ktery je nejen konvenci korejské literatury, ale z hlediska
vychovného inspirujici k nasledovani. Co se tyce tzv. ctnostnych vdov, spole¢nost k nim méla
ideologicky jednozna¢né kladny vztah. Stavély se jim stély, zv1asté tém, které spachaly
sebevrazdu, zddouci zejména u bezdétnych. V praxi vSak konkrétni lidé sebevrazdy
zavrhovali a stifedoveka literatura nizsich zanra je plna piibéht ,,ctnostnych® Zen, za nimiz
v noci chodivaji nejriznéj$i muzi, zejména mnisi.

Pro vychovu Zen byly vydavany zvlastni spisky ndhun. Stejné jako v Ciné sepisovaly
nekdy podobné traktaty dokonce manzelky panovniki. V Koreji byla nejzndméjsi kniha
Ndhun (Pouceni pro Zeny), kterou sepsala matka krale SongdZonga kralovna Sohje z rodu
Han (1437-1504). Dilo bylo poprvé vydano v roce 1475 v korejsting. Jde pfevazné jen o
vytahy z ¢inskych a korejskych knih o chovani ptikladnych zen. Tyto se vSak stavaly
povinnou ¢etbou vSech Zen z lepSich rodin a podle jejich pravzori byly sepisovany dalsi a
dalsi. Oblibena pouceni matek a otcti dceram pak pokracovala az do poloviny 19. stoleti.
Nekteré spisy byly psany prozou, jiné basnickou formou kasa a vyskytuji se v ¢insting 1
v korejstiné. Druha vétsi vina indoktrinace a vyskytu téchto spiskli nastala v 18. stoleti, kdy
byly pielozené i slavné &inské Josaso (Ctyii klasické knihy pro Zeny).

Vzhledem k jasn¢ definovanym rolim, které¢ Zen¢ konfucianismus pfinesl, vzrostla potieba
uchylovat se do fiktivnich svéti. Zde ziejme lezi pocatky zdbavné prozy kodd sosdl, ktera je
psana zejména pro jejich rozptyleni. Prvni prozy pro zeny byvaji opiedeny nejriznéjsimi
myty o znamych u€encich, ktefi sepsali cosi pro ,,dlouhou chvili* své matce. At byla geneze
pribéht jakakoli, Zeny ,,své* knihy véasnive Cetly. Dochovalo se dokonce nékolik traktatt
vyznamnych konfucianskych ucencti, pozadujicich, aby se $ifeni knih zakézalo. Obrovska
popularita zdbavné prézy vyvolala u¢eneckou diskusi, zda nemtize mit literatura na zenské

chovani vyrazné $patny vliv. Zeny ctnostné sice beletrii odmitaly, ale potaji se Getla a
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v kralovském palaci zvlasté. Prozy pro zeny byly pochopitelné oblibenéjsi nez studium
nudnych ptirucek o povinnostech nebo domadcich ritualech, splitovaly totiz romantickou touhu
po opravdové lasce &i vztahu. Zeny se mohly ztotoZnit s romanovou hrdinkou, prozit s ni
peripetie jejiho putovani za milym a spolu s ni se shledat s vyvolenym. Ptib&hy jsou
stereotypni, se Stastnym koncem, samoziejme se vzorovou hrdinkou, ktera sice trpi, nicméné
se doc¢ka odmeény, kterou je spolecenské postaveni manzelky, ¢i uznani okoli. Romany nejsou
v zadném piipad¢ protestem proti Zenské podiizenosti. Korejské zeny nemély ani v moderni
dob¢ az na vyjimky ambice vyrovnat se muzim a svou jinakost i role piijaly. Prozy jsou
pouhym docasnym naplnénim jejich moznosti a snéni. Ani hrdinky si nestézuji, neprotestuji,
pouze jednaji, coz plati nejen pro klasicka dila, ale 1 pro moderni, a do velké miry 1 pro dnesni
spolecnost. S nadsazkou lze prohlésit, Ze podobnou tlohu plni literatura a nov¢ i brakova
filmova tvorba v dnesni Koreji.

Struktura rodiny — povinnosti muze a Zeny: Rodina je v Koreji od neolitu patriarchalni a
funkce v ni byvaji zhruba od 15.—16. stoleti pomérné jasn¢ dané. Rozdéleni roli na Zenskeé a
muzské, kdy zena je strazkyni domu, ma na starosti potomstvo a muz plni funkeci zivitele,
ochranitele, poptipadé ucence, je vSak aplikovatelné na vétSinu svétovych spolecenstvi.

V Koreji bylo az do 20. stoleti zvykem stavét rodinu nejen na spolecnych predcich, ale i na
spolecném domé. At §lo o jakoukoli socidlni vrstvu, Zadané bylo souziti tii generaci pod
jednou stiechou. Stejné tak bylo Zadouci oddéleni muzské a Zenské ¢asti domu.

Bydleni pod jednou stiechou a oddéleni muzské a zenské ¢asti bylo pomérné funkéni.
Muzskou ¢ast domu — s povinnosti komunikovat s urady, platit dan€, projit vojenskou sluzbou
a starat se o rodinné finance — spravoval nejstar$i muz; role dalSich zavisely na jejich
postaveni a véku. Od 15. stoleti nesl tedy jeden clovek tihu vedeni rodiny, vcetné
zodpovédnosti za Siroké piibuzenstvo a jeho ptipadnou podporu v dob€ nouze. Provinéni
muzského potomka znamenalo trest pro cely rod, v ptipad€ zlo¢inu kvalifikovaného jako
zrada bylo vyhlazeno potomstvo v linii déd-otec-syn, v€etné nenarozenych déti. Stejné tizivé
mohlo byt i spravovani rodinného majetku: jestlize marnotratny pfibuzny nadélal dluhy, platil
je jeho otec, starsi bratr nebo i synovec. Patriarcha rodiny s ¢leny své domacnosti
komunikoval, kontroloval je a mél na starosti ritualni zalezitosti, které byly ufady piisné
sledovany, zejména svatby a pohiby.

Stejné strukturovana byla i1 Zenska ¢ast domu, v niZ vladla nejstarsi Zena rodiny, ji byly
podiizeny zeny a divky, do v€éku sedmi let i vSechny dé€ti. Hierarchie byla jasné stanovend a
zena mohla ihned po svatbé odhadnout své budouci postaveni. Byla-li nejstarsi snachou,

znamenalo to pfevzit praci a kompetence tchyné. Pokud byla manzelkou nejmladSiho syna,
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védéla, Ze bude cely Zivot podiizena. Zenin status vSak zavisel na narozeni ditdte.

V téhotenstvi se stala objektem péce celé zenské Casti domu, po narozeni chlapce 1 urcité tcty.
Ta se projevovala i v roviné verbalni a Zena opét dostala jméno, piestoze pouze jako matka
konkrétniho ditéte, coz plati i v dne$ni spolecnosti. Pokud Zena potomky neméla nebo mit
nemohla, stala se nezadouci. V bohatSich rodinéach se toto ,,provinéni* fesilo pifijetim
konkubiny, ktera byla jesté nesvépravnéjsi nez bezdétna zena. Jeji uloha skoncila porozenim
potomstva, které pak patfilo hlavni Zen€. Statutdrné nizko staly i druhé Zeny, které byly trpény
po dobu zivota jejich manzela; poté mohly byt vyhnany nebo vraceny piivodni roding. Obé
¢asti domu si nezasahovaly do svych kompetenci a schazely se pouze za souhlasu nejstarsich
v domg, tedy i k spole¢né noci. O té rozhodovali manzelovi rodi¢e az do své smrti. Z této
separace vznikly 1 specificky muzské a zenské typy zabav, nebot’ se tykala nejen noci, ale i
prace, hygieny, jidla apod.

K potomstvu se stavéli rodice od narozeni rozdilng, z ¢ehoz vyplyvaji i atributy
prenatalnich snti. M¢€l-1i se narodit chlapec, ve snech se objevoval zvlasté drak ¢i tygr, pokud
divka, signalizovaly ji kvétiny. Po divce se zddalo, aby byla pilna, poslu$na a mirna. Vychova
probihala od sedmi let oddélené, divka se ucila pouze domacim pracim, a pokud mohla &ist,
meéla i1 predepsanou literaturu. Vzhledem k ¢asnym sniatkiim si ji ptivodni rodina pfili§ neuzila,
divka méla svou prvni ,,svatbu* kolem 10. roku, druhou, kdy uz vstupovala i do manzelovy
loZnice, mezi 1415 lety. ZaleZelo samoziejmé 1 na véku manzela. Existovaly také v€kove
nerovné siatky, kdy relativné dospélé divky rodina manzela vyuzivala jako chlivy, nebo,

v pripad¢ prodejt divek chudych rodict, dostala jesté nedospéla divenka starSiho muze, ktery
s ni zachézel jako s otrokyni. VétSinou byly zasnubovany déti piiblizné stejného veku. Na roli
manzelky byly divenky pfipravovany, novy byl pouze styk s manzelem a ¢astecné péce o
vlastni déti. Tu si ovSem vétSinou osvojily ve své ptivodni roding, kde piebiraly ¢astecné
povinnosti svych matek, starSich Svagrovych a Zen z ptibuzenstva.

dospélosti. Ucta Korejcti k matkam je ptikladnd, nejde o predstirani ani o mravouéné historky.
Spociva v systému rodiny a piesunuti veskeré rodicovské péce na zenu, muz se, vzhledem ke
svym ,,vnéj$im* rolim, omezuje na nepopularni rady, ptikazy ¢i opatfeni. Cténi matek je
viditelné v literatufe 1 v realitg, ilustrativni jsou v tomto sméru historky o znamych literatech.
Zavislost synli na matkach je obrovska, pochopitelna a pradavna. Hluboky vztah k matkdm
demonstruji slavni muzi, kromé jinych i velky vojeviidce Kim Ju-sin (594-673), jemuz matka
svym pla¢em vymluvila zivotni lasku. Zfejmé nejznamé;jsi je vztah filozofa I Julgoka (1536—

1584) a jeho matky Sin Saimdang. Kdyz pani Sin zemfela, syn dokonce odesel do klastera,
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jakkoli k buddhismu neinklinoval. Svého syna ovlivnila a ke zkouskdm pfipravila pani Jun,
matka vyznamného literata Kim Man-dzunga (1637-1692). Ten, ackoli nebyl prvorozeny,
velmi téZce nesl jeji smrt. V té¢ dobé€ byl totiz ve vyhnanstvi a nemohl se z¢astnit pohfebnich
obradt. Jeho truchleni se vtélilo do oslavného zivotopisu, ktery vzapéti napsal. Matky jsou
fenoménem nejen v historii, na matefskou ulohu jsou pfipravovany i dnesni divenky.
Vseobecna predstava vzdélanych budoucich matek, tj. vnimani vzd€lanosti Zen jako investice
do budoucich generaci, neni produkt myslenkovych pochodu star$i generace, ale i dne$nich
studentli. Zda se, ze i v moderni dob¢ se Zena socializuje az siatkem.

Dalsim zenskym typem je star$i Zena, jedno, je-li ptibuzna ¢i pouze sousedka, pokazd¢ jde
o radkyni. Takto je pojiména i dohazovacka (mdpcha), nejen vzdélana, ale zejména moudra
osoba. Dohazovacka nebyla vyslovené povolani, spi§ poslani. Ve velkorodiné hrala
nezastupitelnou roli babicka z otcovy strany, kterd se vyznamné podilela na vychové déti a
mnohdy rozhodovala o jejich osudech. Mezi nezadouci zeny byly postupem Casu vélenény
Samanky a hadacky, v literatute se vyprofilovaly tii zaporné typy: konkubina, macecha a
tchyné. Ze tii ptredepsanych Zenskych roli dcera, manZzelka a matka je tedy nejpodstatnéjsi a

Manzelstvi nebylo nikdy v Koreji chapano jako svazek dvou lidi, ale rodi. Proto bylo
velmi peclivé vazeno, s kym se miiZze rodina spojit. Pfed svatbou studovali muzi i nejstarsi
zeny genealogické knihy potencidlnich nevést, maximalni pozornost byla vénovana
vyznamnym piedkiim. Nemyslitelné bylo spojit se s rodinou, v niz se vyskytl zradce, ktera
pochézela z nezadoucich provincii a ktera nesla stejné piijmeni. V tivahu neptichdzel ani
snatek dvou statutarn€ odliSnych lidi: v ptipad€ zchudnuti rodina radé¢ji dceru provdala jako
konkubinu, ale do relativné slusné rodiny. Naopak muzi ani nesmirné bohatstvi nestacilo na
prestizni snatek, 1 kdyz si postaveni tieba i koupil, coz bylo v dobéch prazdné statni pokladny
Casté. Zatimco divka musela pfinést dobré jméno své rodiny a véno, muz mohl mit nékdy jen
patfi¢ny ptivod a slibné vyhlidky na budouci postaveni. Tento fenomén je platny dodnes.
Pokud stoji budouci manzel statutarné nize, nedostatek miize nahradit prestiznim vzdélanim a
perspektivni praci.

Snatek byl jednim z ostfe sledovanych ritudll, proto byl také vedle pohibu nejnakladné;si.
Na venkové proto od 16. stoleti vznikaly ,,svatebni* a ,,pohtebni* spolky. Lidé podle svych
moznosti platili pfispévky a spolky se pak postaraly o nalezity pribéh obtadu a jeho
financovani. V nynéjsi Koreji je svatba natolik ndkladnou zalezitosti, ze za ni utrati rodiny i
vydélek deseti let. Nejde jen o svatebni hostinu, Saty a dopliiky, organizace obfadu je draha i

proto, ze jde o rodinnou prestiz. Pokusy o regulaci tohoto trendu shora poukazy na
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nerozumnost nakladl se nezdarily a svatba je stale tradi¢né obrovsky svatek, jehoz se ucastni
co nejvetsi mnozstvi lidi.

Rozvod byl od stftedovéku mozny pouze z muzovy iniciativy a rozhodoval o ném
patriarcha rodu, mnohdy i bez souhlasu doty¢ného. Protoze rodiny sepisovaly svatebni
smlouvy, nebylo mozné vratit Zenu do piivodni rodiny bezdiivodné. Dlivodi pro rozvod bylo
sedm (¢chiléchul) a jejich interpretace davala muzi pomérné volny prostor. Zena mohla byt
propusténa, pokud byla neplodnd, nevérna, zarliva, upovidana, kradla, byla vazn¢€ nemocna,
nectila manzelovy rodice. Proti zneuziti téchto bodt slouzily tzv. sampugo, tti prekazky:
pokud rodina ptichodem Zeny zbohatla, pokud se Zena neméla kam vratit, pokud drzela
smutek za jedny z rodici, své ¢i manzelovy.

V Zadném piipad€ nemizeme snatek v Koreji chapat jako vysledek pfedchoziho vztahu,
jako lasku. Zeny byly dokonce vychovavany v tom, Ze laska vznika az s manZelstvim, ¢emuz,
zda se, 1 vétily. Romantiku si, jak uz bylo feceno, kompenzovaly milostnymi piib&hy jinych,
hovory s ostatnimi zenami v domé&, a pokud pochazely z vyssich vrstev, pak 1 vychdzkami do
piirody, nékdy skromnym naplnénim vlastnich ambic. Vzd¢€lani se ptitom velice lisilo podle
postaveni rodiny a také osvicenosti otcli. Proto slavné Zeny pochdzeji vétSinou z rodin, kde
existovala uCenecka tradice, vyjimecné byly vzdélavany spolecné s bratry, jindy napliiovaly
touhy otct, kteti neméli muzského potomka. Z vetejného i1 soukromeého Skolského systému
byly ale vylouceny az do konce 19. stoleti.

Slavnych Zen, které byly rovné muzskym proté&jskiim, neni v Koreji konfucianské doby
pochazela z dobré rodiny, ale vzhledem ke smrti snoubence se dobrovoln¢ stala kiséing. Byla
dokonce Zackou filozofa S6 Kjong-doka a pry o sob€ prohlasovala, Ze je jednou ze tii
pozoruhodnosti mésta Kdsongu. Ovladala kaligrafii, basnéni v ¢inském stylu, ale nejvice
cenéné jsou jeji basné formy sidzo. Jeji poezie je sice vétSinou milostna, ale formalné
dokonala. Hwang je slavna nejen pro své basné, ale zejména pro sviij nekonformni zivot,
ktery je ndmétem nékolika romani, v posledni dobé 1 televizniho seridlu. Jeji smutny
protéjsek predstavuje H6 Nansorhon (1563—-1589), vzdelana, ale osobné nest’astné Zena.
Pochazela z aristokratické a vysoce intelektudlni rodiny a vynikla predev§im v ¢insky psané
poezii hansi, ktera méla ohlas i v Ciné a v Japonsku. Jeji poezie reflektuje neradostné
postaveni v domé& manzela, ktery ji zanedbéval, Sikanu tchyné a ztratu jediného ditéte. Jde o
nafky nad nenaplnénou laskou a sny, osamocenim, strachem ze starnuti. Prototypem nadané
zeny, ale 1 vzorové matky se stala Sin Saimdang (1504—1551), malitka, basnitka, matka

znamého filozofa I Julgoka. Stejné€ jako obé predchozi ji ve studiu podporoval otec, nebot’
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nemé¢l muzské potomky. Vynikla jako malitka stylizovanych krajin, ale zejména svymi
kresbami ptakli a hmyzu. Dal$i Zeny jsou slavné zejména pro svou oddanost syniim, jako
napiiklad pani Jun, matka slavného spisovatele Kim Man-dZunga, korunni princezna pani
Hong Hjegjong (1735-1815), ktera sepsala memoary Handzungnok (Vypravéni z dlouhé
chvile), popisuyjici jeji Zivot v palaci, ndsilnou smrt manzela a posléze postaveni matky
naslednika trtinu a krale.

Gender a sexualita: Otevienost spolec¢nosti viici sexu podle nejriznéjsich sporych dokladii
existovala v Koreji pied ptichodem buddhismu. Teprve poté se prosadila segregace pohlavi a
pozadavek Cistoty, které byly jest¢ umocnény konfucianskymi normami. Pruderni tendence
jsou ovSem patrné az od 16. stoleti, i kdyZ na druh¢ stran¢ byly pomérné popularni erotické
knizky pro nejvyssi vrstvu, bézné se pouzivaly také sexudlni pfirucky pro novomanzele.
Erotické motivy tedy nejsou posvécené oficidlné, v literatufe a vytvarném umeéni zustaly tabu.
Ovsem v lidové tradici, zejména v maskovém divadle, je patrna az ptemira erotickych scén a
motiva. Stfedni literarni proud byva naznakovy témei do moderni doby. Poezie, vzhledem ke
své povaze a moznosti obrazného vyjadieni, ma pro sex mnoho metafor a lze je dohledat ¢i
desifrovat ve vétSin€ milostnych verst. Ty se oviem malokdy tykaji konkrétniho intimniho
styku.

V moderni dobé¢ je ufedné povolen pouze manzelsky sex, nevéra je stale trestnd, coz je
zbrail pro zhrzené manzelky, kterym staci dokdzat muzovu nevéru a maji Sanci uspét u
rozvodu, popfipadé ziskat velké odSkodné. Nicméné se rozsifuje sit’ prosperujicich podnikti
,Jen pro pany* a v poslednich letech i ,,jen pro damy*, nabizejicich sluzby v urcitych urovnich
odstupniované (ne)pocestnosti. Realitou je intimni styk az po svatb¢, tento jev je vSak do jisté
v poslednich letech se rozmohla prostituce stfedoskolacek, ktera ovSem pramenila vice
z nevédomosti), chlapci mivaji sexudlni zkuSenosti pomérné pozdé, prestoze maji moznost
vyuZit jinych sluzeb. V kazdém piipadé modernizace v tomto sméru zda se pfili§ nepokrocila.
Stfedni generace se pohorSuje, jen kdyz spatii dvojici pohromad¢, ale vSechny schiizky jsou
v mezich pocestnosti. Kontrast modernizace a prudernosti je do o¢i bijici.

Zajimava je vSak urcitd t€zko pojmenovatelna divérnost a znalost procest se sexualitou
souvisejicich. JelikoZ chlapci vyriistaji s matkami a sestrami, maji velké pochopeni pro tzv.
zenské problémy, jako je menstruace ¢i t€hotenstvi, dokonce nechapou evropskou drsnost a
otuZzilost, s niZ se Zeny snazi svou pohlavni slabost zakryt. V manzelstvi je pak tato intimita

absolutni. Pfikladem jinakosti v chapani intimity jsou naptiklad sterilizace. V Koreji se
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provadgji bezplatng a podstupuji je nikoliv Zeny, ale muzi. Udajné je to proto, aby
,heznecistili vlastni ptdu®, ¢imz chtéji vyjadrit svou tctu k zenskému télu.

Protikladem této necekané intimity je spolecenska tabuizace ,,vefejné projevené¢ho*
intimniho styku, tedy sexu zobrazeného. Do konfliktu se spolec¢nosti se dostal profesor
prestizni sdulské univerzity Ma Kwang-su, autor knihy Ciilgoun Sara (Stastna Sara, 1992).
Roman chtél Sokovat, coz se podatilo, ovsem Ma byl obvinén z nemravnosti, zatCen, souzen a
odsouzen. Roman se stal nej¢tenéjsim prohibitem pocatku 90. let 20. stoleti 1 pfesto, ze
neobsahoval jediny popis intimniho styku, vSe se odehravalo v roving ordlniho sexu.
Problematicka z hlediska spolec¢nosti byla ale hlavni hrdinka, znudéna studentka, ktera ve
svém volném Case hleda povyrazeni, tj. nenapliuje tradi¢ni Zensky ideal. Nutno fici, ze
v tomto sméru se Korea poucila. Zminované tendence sice pokracuji, nicméné v souvislosti
s pokusem o svétovost se ve filmech, urenych na vyvoz, objevuji samoucelné sexualni scény
bez jakékoli ndvaznosti na d¢j. Na druhé strané Korejci uspéli v celé Asii a v Latinské
Americe sentimentalnimi televiznimi seridly, které akcentuji ¢isty vztah a kde se neobjevi ani
polibek. Podle nasich méfitek je sexualita potlacovana a bézny Korejec vnima také sex
v literatufe a uméni jako pornografii.

Od sexu necistého je oddeleno plozeni déti, tj. oficidln€ posvéceny sex, odehravajici se
v sobotu vecer. Velky pielom ve vztahu k tabu tématim znamenala vladni kontrola
porodnosti, ktera v roce 1960 odstartovala kampari, Sokujici miliony Korejct. Na pretiesu
byla slova jako antikoncepce (povolena 1962), potrat (povolen 1973), sterilizace (povolena
1976). Tyto vymozenosti vSak ucinily z Korejct jednu z nejohrozenéjsich populaci na svété:
Korejky nejenze vstupuji do manzelstvi pozdé€ji (primérny vék se pohybuje kolem 25 let u
Zen, u muzi se blizi 30 letiim), ale predstava rodiny se jim vtéluje do jedinacka-chlapce. Jen
zhruba polovina jich otéhotni v prvnim roce manzelstvi, pies zdkaz a piisné sankce 1ékatt
sdélit zené pohlavi plodu jsou stale chlapci zadangjsi artikl. Proto také vznikla lehka
nerovnovaha v sou¢asné generaci potencialnich rodici, kterou nyni vyvazuji Vietnamky a
Thajky, které se staly modnimi nevéstami poslednich let.

Zpochybneéni genderovych stereotypii v obdobi modernim a postmodernim: Moderni
korejska spolecnost se formuje v dlouhém obdobi, od otevieni Koreje zhruba do 60. let 20.
stoleti. V mnoha aspektech ji ovSem lze stile povazovat za tradi¢ni. V kazdém piipadée doslo
na pocatku 20. stoleti k rozbiti tradi¢ni trojgeneracni rodiny a k zptistupnéni vzdélani pro
zeny. Tato tendence nebyla pfijimana kladné¢, uz vzhledem k tomu, Ze ,,osvobozeni* zen
pftislo s japonskou anexi Koreje v roce 1910. Literarni reflexe jsou v tomto sméru vice nez

ilustrativni pro posun hodnot od relativné progresivnich k regresivnim. Zena jako svépravna
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bytost je ptedstavena ve vychovném obdobi korejské prechodové literatury, v tzv. novém
romanu sin sosol, vrcholem — dosud nepfekonanym — je postava feministky a emancipované
umélkyné prvniho moderniho dila, I Kwang-suova romanu Mudzong (Bezcitnost, 1917).

V reakci na tato osvicenskd a vychovna dila a také na zazité nekonfucianské vidéni zeny
vytvareji 20. 1éta postavu pievracenou a pokiivenou tak, aby poukazaly na negativni dasledky
modernizace a japonské okupace, ale také na osobni estetické koncepce, pocity a zkusenosti.
Zvlastni pozornosti autort se teési prave padlé divky a Zeny. Pies vSechny diskuse o nové
lasce, jichz ve 20. letech probéhlo nepocitateln€, promiskuitu a nevéru u Zeny hodnoti jako
abnormalitu. Hrdinka odporuje tradi¢nimu postoji nez byt zneucténa, radeéji zemrit a vyznava
krédo radéji byt zneucténa, ale prezit. V dilech je patrnd 1 vymezenost postav vuci tradici,
ktera je zvyraznénd jemné nazna¢enymi detaily s hodnotici funkci: Zena staré doby s cizim
muzem nemluvi, nepracuje a je obleCena v korejském tradi¢nim hanboku, moderni mluvi,
pracuje a nosi zapadni obleceni, nekdy i Sperky. Padlé Zeny sice nejsou zcela fiktivni, ale jsou
vybirdny umysln¢ s poukazem na jejich moralni pad, objektivné zapti¢inény zménami ve
spolecnosti a jejich disledky, také zménou hodnot, zvlasté posunem od sice pokryteckého
idealismu staré doby k materialismu a pozitkiim. Prostitutky a zeny mravné€ zkazené se ve své
amoralnosti vyzivaji, to znamena, Ze je upadek tés$i a povazuji ho ve svém zivot¢ za jedinou
skutecné podstatnou véc, jez je nejen napliuje, ale dodava jim sebevédomi. Nesouhlas s
,»hovymi zenami* autofi vyjadfili i tim, Ze je nechali zemf#it. Kromé tohoto extrémniho typu
ilustruje literatura 20. a 30. let situaci v tradi¢ni roding, kde Zeny byvaji obét'mi svych
modernich manzeld ¢i doby obecné. Jde o postavy pozd€ji velmi oblibené, patetické, ale
piestoze trpi, nemohou byt odménény. Kromé nich se objevuji i prvni kladné pojaté zeny-
bojovnice za socialni spravedlnost, schematické a pod evidentnim vlivem ruské a sovétské
literatury. Dvacéta 1éta zformovala generaci sice extrémni, ale vlivnou co se tyce dalSiho
vyvoje v moderni dobé&. Proto jsou Givahy nad vztahem muz-Zena a laskou, z niz vyplyvaji
opozice mezi tradi¢ni laskou a robii (love), mezi platonickou laskou a sexem, mezi
manzelstvim a laskou, platné i v povalecném obdobi.

Hierarchizace spole¢nosti a oddéleni muZzského a Zenského svéta existuji do jisté miry
v Koreji dodnes. Tradicné je stale diraz kladen na konfuciansky vztah rodice-déti; déti maji
povinnost podporovat rodic¢e ve stafi a citi to jako samoziejmost, ¢imz se zvyraziiuje uctivani
a preference matek pred manzelkami. Ziva je i konfucianska ticta ke vzdélani, nutného pro
ziskani jakéhokoli slusného zaméstnani a stiatku obou pohlavi.

Stale vSak neni ptili§ znatelny posun ve spolecenském vnimani Zeny, spole¢nost nema

z4jem na uspokojovani jejich potfeb. Zeny se tedy mohou realizovat ve svém svété, nejprve
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jako matky, posléze v ramci komunity stejné starych zen. Nejcastéjsi jsou nabozenské spolky,
také 1ze pozorovat tendenci k socializaci za ucelem spolecného sportovani, cestovani a dalSich
zalib. Samoziejmé tato situace miiZze nastat aZ poté, co jim odrostou d&ti. Zeny ovsem také
pracuji, pokud to rodinna situace vyzaduje (nebo dovoli), nejcastéji ve sféte sluzeb. Uplatiuji
se jako asistentky, privodkyné&, tlumocnice, ucitelky na zakladnich a stfednich Skolach.
Vysoké skolstvi jich m& nepomérné nizsi procento. Pies rovnocennost vzdélani jsou Sikana a
diskriminace platova i kariérni natolik béZnou zélezitosti, Ze se nad ni méalokdo pozastavuje.
Jistéze se najdou rebelky, ale vzpoury vétSinou vychazeji ze skute¢né osobni krize a velkého
zklaméni. Aféry, korunujici kiiklavé piipady diskriminace, vSak zdhy odeznéji a spolecnost, a
to jeji zenska cCast, je nechape jako piilezitost k Sirsi diskusi. Vzhledem k zazitému udélu stat
se manzelkou je 1 nejmladsi generace potencidlnich rebelek spiSe naklonéna vést klasicky
nudny zivot svych ptredchidkyi. Jedind zména — a to nepfili§ pozitivni vzhledem k budouci
populaci — se tyka prani mit jedno nebo maximalné dve déti. Tento trend vSak neprament

z ptani realizovat se, ale z predstavy o blahobytu zapadniho typu.

15. Sexualita, erotika, laska a manZzelstvi — japonska civilizace, na utvaieni mravniho
fadu se v Japonsku podilelo nékolik myslenkovych tradic, pfedev§im domaci kult zvany
Sintoismus a z pevniny piejaty buddhismus a konfucianismus.

Sintoismus, ptivodni japonské naboZenstvi, postavené na kultu predkd, plodnosti a na
Samanismu, nespecifikoval Zadny moralni kod, pro jeho duchovni kulturu byl dilezity jen
pojem Cistoty. Idealizoval srdce ocisténé od kalu, od ,,hfichu® (cumi), ale jeho ocCista
nevyzadovala zadna bolestna pokéni. Ackoli se pojem cumi pieklada ¢asto jako ,,hiich®, je
naSemu kiestanskému pojeti hiichu velmi vzdalen. Pfedstavuje spiSe ritualni necistotu (cumi
muze byt i pohroma poskozujici zemédé€lstvi, dédi¢né zatizeni ¢i nemoc, tedy n€co, co nemusi
byt umysInym pachanim zla) a nevyvolava predstavu tvrdého vé&ného trestu. Sintoismus
nezna ani pojem smilstva a krom¢ sodomie a nékterych forem incestu, které pokladal za
necisté, nezakazoval nic v oblasti milostnych vztahti, byl viici nim naopak velmi shovivavy.

Tradi¢ni spolecenstvi zemédélct a rybait slavila mnoho svatkl uctivajicich nékteré ze
sexualnich symboll jakozto znakl hojnosti. Pfi Sintoistickych slavnostech plodnosti, které se
drzi dodnes, se v ¢ele procesi nosiva na prenosné svatyni obrovsky falicky symbol (mikosi)
nebo Skeble predstavujici Zenské genitalie. Falického symbolu se zeny dotykaly, aby si
vyprosily t€hotenstvi, a pokud jejich prosba byla vyslySena, piinasely jako dik dalsi sosky ve
tvaru muzského pohlavniho idu; u Sintoistickych svatyni je jich dodnes velké mnozstvi. Pti
slavnostech zasvécenych zenskému pohlavi si Zeny vyprosovaly snoubence, plodnost, vSichni

pak bohatou Girodu, harmonické manzelstvi. Sintoistické svatky plodnosti ménily v priibéhu
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dé&jin sviij obsah. Jejich ptivodni smysl, bohata uroda a plodnost, se v dobé rozkvétu prostituce
rozsitil, takZe lehké divky se pii nich modlily za prosperitu a svizny chod femesla. Sifeni
pohlavnich nemoci pak podnitilo prosby za ochranu proti syfilidé. V dne$ni dob¢ tcastnici
svatkt sbiraji finance na podporu vyzkumu HIV (Human Immunodeficiency Virus).

Ve zpévech a ritudlnich tancich bylo béZzné znazoriiovani sexualnich aktivit, svatky
koncivaly 1 skute¢nym nevazanym milovanim. Japonce nestrasila predstava hiichu smilstva a
milostny vztah nepokladali za néco, co je tieba skryvat, at’ uz se jednalo o pomér v ramci
rodiny nebo mimo ni. Archaické spolecnost dokonce tolerovala snatek mezi détmi stejného
otce, pokud mély rizné matky. Ostatné termin se znamena bud’ ,,milenec®, ¢i ,,manzel*, nebo
1,,bratr. Zakaz vSech forem incestu, stejné jako sodomie ¢i homosexualnich vztahti, byl
vysloven az mnohem pozdéji pod vlivem zépadnich ideovych sméri.

Vychodoasijska nabozenstvi a sexualita si v Japonsku zfidkakdy piekazely, vétSinou
vyrovnané koexistovaly. Dokonce i tak, ze zeny, které mély problémy s plodnosti, bylo
mozné poslat na ¢as do nékteré¢ho z duchovnich stanki, aby si intenzivnim modlenim
vyprosily u bohti potomka. Modlitby pfic¢inlivych Zen byly vyslySeny a ony se po par tydnech
zalezelo jiste na velikosti kolatury, tyto pocty vSak zadné statistiky neuvadéji.

V dobéch ptevladajiciho Sintoismu pozivaly zeny spoleenské vaznosti. Ptispéla k tomu
vira v posvatnost plodivé sily a stvrzovala ji i forma manzelského souziti, tzv. mukoirikon,
zvyk Zenicha pfistéhovat se do rodiny nevésty. Koncem 6. stoleti se mukoirikon zménil
v opacné pravidlo jomeirikon, souziti manzeld v rodin€¢ muze, coz prineslo manzelskym
vztahlim nemalé zmény.

Také samanismus byl v Japonsku vyhradni doménou Zzen. A nutno dodat, ze se Samanky
nezabyvaly jen magii ¢i 1éCitelstvim, ale rovnéZ tancem, vypravénim piib&hi a nekdy i
prostituci. Vira v jejich schopnost komunikovat s bohy je vynesla ¢asto az na triin. Ostatné az
do 8. stoleti bylo mezi panovniky velké mnoZstvi cisafoven, dokud se samotné laska
nezaslouzila o odstranéni Zen z vysokych tfadil; potom uz se zeny v nejvyssi funkci
neobjevily az do 18. stoleti. Posledni cisafovna doby Nara Koken podlehla totiz ve své vasni
vlivu buddhistického mnicha Dokjo6 natolik, ze mu udélila titul, jimz ho symbolicky urcila
duchovni hlavou statu. D6kjo jeji naklonnosti bohaté vyuzival a ohrozeny dvir musel po
smrti cisafovny provést raznd opatfeni, aby nepfisel o moc. Mnich Dokjo6 byl poslan do
vyhnanstvi, novy cisaf se prestéhoval a dvir vydal zdkony, které Zenam zamezily zastavat
vladni funkce.

Japonska historie poskytuje pozoruhodny ptiklad zmén v postaveni Zen. Jakmile
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Sintoismus zacala zastinovat nové ptichozi uceni, takika okamzit€ se to projevilo na jejich
pozici ve spolecnosti. V poloviné 7. stoleti byl Zendm neurozeného ptivodu v konfuciansky
pojatych reformach Taika ptisouzen dvoutietinovy podil muzské vyméry pudy. Rychla
proména je patrnd i na dvou nejstarsich kronikach, které vznikly nedlouho po sobé. Obé
interpretuji tyz ptibeh lasky princezny a jejiho bratra. Kronika o davnych vécech (Kodziki),
sestavend v roce 712, vypravi, ze milenec princezny byl vypovézen, ale princezna ho
nasledovala, aby spolu naveéky Stastné spojili své zivoty. Japonska kronika (Nihonsoki)
vypravi stejny ptibéh v roce 720 uz pod vlivem konfucianismu a v jeji verzi konci
vypovézenim princezny. Principy konfucidnskych mravii sesadily zenu pod uroven muze, bez
naroku na rovnocenny milostny vztah.

Dvorni ddmy si ovSem zachovavaly jisty respekt jesté po nékolik stoleti. Jejich lohou byla
mimo jiné ucast na spolecenském zivoté cisatrské rodiny a pti dvorskych ceremoniich. Tém
m¢ély dodavat lesku svymi hudebnimi, vytvarnymi ¢i basnickymi schopnostmi, jakoz i
osobnim Sarmem. ,,Rik4 se, Ze maloktery muz dokaZe pohotové a pfitom trefné odpovédét na
kazdou otazku, kterou mu Zena polozi,” posuzuje bystrost dvornich dam znalec pomért u
dvora, piivodné Clen cisatské gardy a pozdé¢jsi mnich JoSida Kenko. ,,Za vlady cisate
Kamejamy byvaly pry dvorni damy tak potouchlé, ze kazdého mladého muze, ktery zavital
do palace, podrobovaly jakési zkousce. (...) VSichni muzi by méli byt vychovani tak, aby
nebyli zenam pro smich* (Josida Kenko, 1331-1332).

Damy vyssiho postaveni si mohly dovolit tropit si z muzli nejen Zerty, ale jejich pozice jim
téZ umoznovala uzivat si mnoha radosti, zejména milostnych avantyr — tém §t’astn¢jSim
s princi nebo cisafi, at’ uZ svobodnymi ¢i zadanymi. Nepiekazely jim v tom Z4dné moralni
zébrany a utajovani bylo spiSe soucasti spoleCenskych pravidel. Hra na uchovavani tajemstvi
umociiovala napinavost, ale zadroveil se do ni promitla v japonském uméni vysoce cenéna
krésa tlumeného; sofistikovana etiketa dodavala avantyrdm na ptvabu a fadila je svym
zpusobem na roven umeni.

,»Ma-li ¢lovek jesté po Ctyficitce sem tam milostné pletky, budiz, uchova-li to v tajnosti.
Ale zacne-li o tom mluvit vetfejné a bavit spolecnost riznymi klepy podobného druhu, je to
nedustojné a trapné,” hodnoti JoSida Kenko, jemuz ani mnissky stav nebranil obdivovat
puvaby milostnych dobrodruzstvi, jak dokladaji jeho zéapisky. ,,Kdo o noci prohlasuje, ze
vécem ubird kouzlo, nemé ani Spetku citu v téle. Noc naopak pfidava mnoha vécem na krése,
ozvlastiiuje jejich tipyt, ozdoby i barvy. Ve dne se mize ¢lovek oblékat prosté a stiizlive, ale
noc chce nadheru a lesk. I tvare lidi vypadaji 1épe ve svitu louci, ptivabné jesté pivabnéji.

Dokonce i hlasy zné&ji mnohem uslechtileji, kdyz promlouvaji z temnoty, plné obav
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z prozrazeni. VSechny viin€ a zvuky jsou v noci nesrovnatelné krasnéjs$i“ (Josida Kenkd
1331-1332).

Skute¢nost, Ze neslo o strach z prozrazeni, dokazuji i cetné deniky plné klipkt ze
spoleCenského zivota, které se u dvora s oblibou psavaly, a to nikoli pro vlastni potfebu, ale
pro ¢tenafe. Dvorni ddmy své deniky Casto pojaly jako umélecké zpracovani vlastnich
milostnych zazitkii nebo mileneckych propletenct ostatnich lidi u cisafského dvora. Nemély
diivody stéZovat si na nedostatek literarni latky.

Kdyz ovsem cisaf pfisel o moc a spolecenské ovzdusi zacala ovladat konfuciansky ladéna
samurajska etika, zaCaly 1 damy u dvora ztracet svou nezavislost. Za sedm stoleti vojenské
vlady $6gunti mél strohy duch dost ¢asu 1 prostoru, aby se usadil v japonskych mravech
natrvalo. Zdlouhavé valecné konflikty 12. az 16. stoleti zdiiraznily nepostradatelnou roli
bojovnika, povysily ulohu muze jak ve spolecnosti, tak v soukromi. Nejisty zZivot provinénich
bojovniki si vyzadal ml¢enlivé sebezapieni a trpélivost jejich manzelek. Veskery majetek byl
navic zakonné pfisouzen manzelovi, a Zena tak zcela zavisela na jeho milosti. Ulohou
manzelek bylo vénovat veskerou energii ve prospéch rodinné cti, muz pak byl vazan
pfedevsim stavovskymi povinnostmi. Vztah Zeny a muZe nebyl pro rodinu podstatny, jeji
funkce nespocivala ve vzajemné naklonnosti. Siiatek musel byt spolecensky vyhodny, a
protoze vojenské tituly na rozdil od téch dvorskych podléhaly zménam, vyuZzivaly rody
vale¢niki snatkt k ziskani lepSiho postaveni. Naprostou vétSinu manzelstvi proto spojili
snatkovi zprostiedkovatelé. Nekonecné soupeteni si navic vyzadalo diiraz na ekonomickou
stabilitu rodt. To v§echno vedlo ke ,,strategickym siatktim®, tfeba i vynucenym hrozbou sily.

Japonska etika tradi¢né klade diiraz na z4jmy komunity, ne na blaho jednotlivce nebo paru.
V chapani individua se od Zapadu podstatné lisi a individualismus ztotoziuje se sobectvim.
Pojeti jednotlivce a komunity sice neni ptivodni, ale japonské pfirodni a klimatické podminky,
které nedovolovaly piezit jednotlivci, byly pro né zivnou pidou. Hornaty povrch a Casté
ptirodni katastrofy uvadély jednotlivce do zavislosti na skupiné, a tak nejhorsi trest, ktery ho
mohl postihnout, byla exkomunikace. Rodinné poméry tedy stézi mohla urCovat Cisté citova
hlediska, protoZe i rodina musela byt uspotfadéana tak, aby to neodporovalo z4jmim vyssi
komunity. Jedinec, spise socius nez individuum, musi mit na mysli pfedev§im zajmy
komunity a japonstina pro to ma 1 vlastni termin giri. Giri, odpovédnost vii¢i komunité, je
nadfazené nindzo, lidskym citiim, a nesmé&ji se dostat do opozice. V manzelstvi vSak malokdo
o¢ekaval romanticky vztah, a pokud to neohrozilo giri, nebyl divod neuzivat jej jinde. Etika
vykladajici jakékoliv obcovani mimo manzelstvi jako zlo a nemrav, ktera je vlastni

kiestanskym kulturam, by byla az do moderni doby japonskému chapani sotva srozumitelna.
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,Kolik vzpominek je naveéky zakleto v téch hlubokych a strhujicich chvilich, jez rodi sméla
touha muze spatfit svou milou, pfestoze ,na pobtezi Tajnych milenct slidi mezi chaluhami o¢i
starych Zen‘ a ,horu Tajnych schiizek stieZi tisice bdélych strazci‘. Jak bezvyrazné je vedle
toho kazdé setkani, kdyz je rodice a bratii schvaluji, nepokryté zvou napadnika do domu a
pfijimaji jej tam jako Zenicha® (JoSida Kenko, 1331-1332).

Valky a socialni inferiorita Zen piisp€ly k rychlému rozvoji prostituce. Jiz v Sestém stoleti
se ujal zvyk posilat ke dvoru tzv. uneme, divky pro posluhu v kazdodennich potiebach cisare i
pro pobaveni. Provinéni hodnostafi tak darovali své dcery jako projev loajality panovnikovi
dvora Jamato. V dobach nejvétsi slavy cisatského dvora slouzily heianské aristokracii
k erotickému obveseleni ptivabné asobime, divky pro potéchu. Po vzestupu vojenské Slechty
ve 12. stoleti doslo k pfesunim véale¢nikli, zménam v manzelskych vztazich, ale 1 rozvoji
obchodu a mést, coz prispélo k bohatému rozvoji nevéstincti, jednak kolem nového centra
moci v Kamakufe, ale také pii velkych cestach k sidlu $6guna, které byly diky systému sankin
kotai velmi frekventované. Bohaté¢ se pak rozvijely v dobé obCanskych valek a za ptispéni
nekompromisnich pravidel rodinného zivota, v némz konfucidnska moralka a¢inné
obrusovala projevy lasky, ptetrvaly ovSem i obdobi miru. V nevéstincich neplatila stavovska
hierarchie, byly to malé ostrivky nezatizené etickymi métitky spole¢nosti mimo n¢. Kvalita
sluzeb se fidila jen finanénimi moznostmi zdkazniki. Paniim poskytovaly utocisté a oddech
nejen od neuprosnych pozadavku discipliny v komunité, ale i od rodiny.

Vlada $6gunatu od svych pocatkli na prostituci dohliZela, ale nikdy se ji nesnaZzila zcela
vymytit, konec koncti slouzila i vojenské Slechté. Pro japonskou prostituci je proto
charakteristicka vysoka organizovanost. Jiz v roce 1193 kamakursky $6gunat jmenoval pro
tyto zalezitosti specialni ufedniky (judzo betto). Nasledujici S6gunat Muromaci se pak poprvé
pokusil prostituci vykazat do vymezenych oblasti, ale jeho snahy selhaly pfi vale¢nych
konfliktech 15. a 16. stoleti. Az kdyz bylo Japonsko sjednoceno, udélil novy vladce Tojotomi
Hidejosi v roce 1585 povoleni nevéstinciim v Osace a o par let pozdgji zalozil novou &tvrt
vefejnych domt v Kjotu (1589). To byl precedens, jehoz se pak piidrzel i nasledujici
tokugawsky §6gunat, ktery v ramci programu vSeobecné socialni kontroly udéloval zdbavnim
ctvrtim (jukaku) licence. OvSem pfti vsi tokugawské svédomitosti ve vécech dozoru v oblasti
prostituce vlada ptece jen ponékud selhdvala. Kromé& dvaceti péti zdbavnich Ctvrti vlastnicich
oficialni povoleni jich bylo v Japonsku nejméné stejné tolik bez licence (okabaso). Utednici
neméli snadnou préci ani s kontrolou nemoci, zejména piijice byla hrozbou, nebot ta se
v Japonsku $ifila jiz od poc¢atku 15. stoleti; mimochodem podle Setfeni z roku 1922 mélo 22

% muz, kteti se hlasili do vojenské sluzby, nékterou z venerickych chorob.
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Zabavni ¢tvrti ovSem poskytovaly vic nez jen sexualni a erotické ukojeni a pobaveni,
rozvinuly se do komplexnich komunit, které slouzily jako inspirace pro rizné umélecké
aktivity. V tokugawské dobé (1600-1868), kdy se z nich stala centra spolecenského zZivota,
pusobily jako bohaty zdroj mést'anského umeni, a jsou tak vyznamnou soucasti japonské
kultury. Tehdy se ujal pojem ukijo, ,,uplyvajici svét™; v buddhistickém smyslu pomijivy svét
bolesti a strasti ¢i smutku, v japonském kontextu méstské kultury byl vSak tento pojem
transformovan do zcela opacné podoby: byl chdpan jako svét radosti, kterych je tieba rychle
uzivat, dokud to uplyvajici zivot dovoluje. Védomi pomijivosti tak v Japonsku paradoxné
vybizelo k uzivani pravé dané chvile. Ukijo svéta literatury nasel sviij protéjSek i ve
vytvarném umeéni. Pfedevsim v prostiedi Eda (piivodni nazev dnesniho Tokia), Kjota i dalSich
veétSich mést se Sitily ukijoe, obrazy prchavého svéta, dievorezy a malby tematicky spojené
s atmosférou divadel, restauraci, ¢ajoven ¢i nevéstinca.

Ctvrti s nevéstinci slouzily muzéim vech spole¢enskych vrstev a pestrému rejstiiku
v rtizné mife solventnich zdkaznikl odpovidala rizna Groven sluzebnic lasky. JistéZe mnohé
donutila k této praci Zalostna existencni situace, nékdy byli rodi¢e sami nuceni prodat vlastni
jez si mohly dovolit demonstrovat vlastni nezavislost, odmitajice nezadouci napadniky.
Etiketa a vcelku luxusni Zivot téchto gej$ po formalni strance pfipominaly zaslé Casy dvornich
dam. Aby byly elegantni, nesmaly se nahlas, neoteviely Usta, aniZ je zakryly rukdvem, musely
se zdrzet pojmenovani jidel, komponovaly bésné. ,,Pro kazdého je smutné, neumi-li psat, ale
pro kurtizanu je to katastrofa, (...) je nestéstim, feknou-li lidé, Ze neméa thledny rukopis, nebo
je nejista v gramatice,” uvadi v roce 1678 Fudzimoto Kizan.

Etiketa a peclivé propracovany ritudl, ktery gejSi dodrzovaly a na né€z musel také patron
dbat, dodaly svétu lepSich prostitutek vyttibenost do té miry, Ze zacaly vznikat ptirucky,
pravidla sexudlnich a erotickych postuptl (sikido), jimiz se zékaznici méli fidit, pokud chtéli
obstat, aniz by ptisobili jako neohrabanci. Vybrané Zeny polosvéta byly obdivované a pro své
umeéni vazené, stavaly se dokonce vzory Zenského kouzla. Pivabnym gej$am byli muzi
ochotni obétovat mnoho, tfeba cely majetek nebo i1 postaveni. Mnohy nest’astnik, ktery se
zamiloval a jehoz Stésti prekro€ilo hranice zabavni Ctvrti, zaplatil zivotem. Laska nesméla
narusit odpovédnost vii¢i spolecnosti.

V tokugawské dobé $6gunat ve snaze maximalné zefektivnit dozor nad celou spolecnosti
definoval povinnosti v§ech obyvatel v rtiznych souborech etickych norem. Zatimco ve
ctvrtich ,,prchavého svéta“ bujna zabava nebrala konce, mést'anky se mély fidit moralistnim

spisem Skola Zeny (Onna daigaku), ktery ptesné stanovil, jak ma probihat vychova divky, co
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zena nesmi a co musi. Dikladna socialni kontrola stvrdila druhotadé postaveni Zen; az do
svatby musely poslouchat rodice, po ni manzela a jeho rodinu a ve staii vlastni syny.
Manzelka musela byt skromnd, stfidma a pilna. Neustale méla mit na mysli, Ze mize byt
kdykoli zapuzena, kdyby byla chatrného zdravi, nebo snad neposlusnd, neplodna, zarliva ¢i
piili§ povidava. Zena mohla oficialng pozadat o rozvod pouze v piipadé, Ze by se jeji manzel
dopustil t&zkého zlodinu. Zenské cizoloZstvi mohlo byt potrestano smrti, zatimco muzim se
trpélo, kdyZ méli konkubinu, a to dokonce i doma. A podle moZnosti se oddavali také
radostem v zabavnich Ctvrtich, nijak vyjimecné ani s mladymi muzi.

V méstskych oblastech se dobie dafilo homosexualni subkultufe. Pohlavni styk mezi muZzi
nebyl v pfedmodernich déjinach Japonska pokladan za nemravny zlozvyk ¢i nemoc.
Maloktery z muza uzivajicich si vzajemnych sexualnich styki byl ovSem skute¢ny
homosexual — onnagirai (,,ten, co nesnasi zeny*), vétSina z nich byli tzv. sodzinzuki (,,znalci
chlapcii®), ktefi si ovSem neodpirali ani radosti se Zenami, jednalo se tedy z velké ¢asti o
bisexualy.

Jiz od pocatku 11. stoleti byli ke dvoru zvani mladi pohledni muzi k sluzbam cisafte i jako
spolec¢nici k erotickym hram. Také mnisi v buddhistickych klasterech chovali nézné vztahy
k zakim nebo novicim, mladickym chlapciim (¢igo), idajné proto, aby co nejtésnéjSim
spojenim vytvofili trvalejsi a hlubsi duchovni svazky. Homosexualni aktivity
v buddhistickych klaSterech inspirovaly literarni Zanr cigo monogatari, vypravéni o trdpeni a
radostech lasky mezi mladic¢ky cigo a jejich duchovnimi viidci. Kdyz v 16. stoleti piijeli do
Japonska jezuitsti misionafi, byli ohromeni mirou a otevienosti, s jakou se Japonci, at’ uz
v klasterech ¢1 mimo né, t€émto ,,zvracenostem oddavali.

V dobéch obdivu k samurajskym idealim muzstvi byla homosexualita nejen tolerovana,
ale pfimo podporovana jako €istsi forma lasky a v 17. stoleti uz byly homosexuélni vztahy
integralni soucasti spoleCenskych vazeb vojenské i nabozenske elity. Lasce mezi muzi se
dafilo také kolem divadla kabuki, jehoz herci Zenskych partii (onnagata) se Casto zivili
prostituci, a ve méstech byly rovnéz vefejné domy s mladickymi prostituty (kagema).
Némecky ucenec Engelebert Kaempfer, ktery v Japonsku pobyval na konci 17. stoleti,
zaznamenal mezi své postiehy: ,,Na hlavni ulici (...) stadlo devét nebo deset domi, nebo spis
stankd, a pred kazdym z nich sed¢l jeden, dva nebo tii chlapci tak mezi deseti a dvanacti lety,
pekné obleceni s nalicenymi tvafemi a zZen$tilymi gesty.*

Vzor slicného jinocha (bisonen) se stal soucasti japonské estetiky, ten pravy ideél byl
ovSem velmi mlady. A pravé v kratkodobosti jeho krasy, v jeji prchavosti spocival

charakteristicky ptivab: ,,(...) Zivot biSonen je jen jeden letni den, tésné€ pted rozpukem kvétih.
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AZ ho spatfis pfiste, bude z néj jen stary list. Jakmile se proméni v mladého muze, ¢piciho
genitaliemi, je po vSem.*

Mladi prostituti z mést, ktefi dosahli dvaceti let, jednoduSe svého femesla zanechali, ale
vzorovym kouzlem bisonen v samurajském pojeti byla smrt chlapce v okamziku, kdy by jeho
ptvaby mély byt zkazeny dospélosti. Muzska laska — nansoku (doslova ,,barvy muze*) — méla
ruzné podoby v zavislosti na prostiedi, v némz se vyskytovala. Erotické vztahy v klasterech
odrazely laskavy postoj mistra k Zakovi, samurajsky prototyp nansoku byl zaloZen na
vale¢nickém pojeti muzstvi. Pro n¢ dokonce vznikl kodex wakasudo (,,cesta mladych
milovnik*), ktery, podobné jako obecnéjsi soubor zasad pro vSechny samuraje — ,,cesta
samuraje‘ (busido), stanovil pravidla chovani zaloZena na povinnostech a vojenské loajalité.
Samurajské nansoku je ptirozené poznamenano nadfazenym postojem k Zenam, samurajové
proto hled€li preziravé i na herce onnagata nebo prostituty, kteti chovanim napodobovali
zeny. Laska hodna ptikladného véale¢nika musela patfit sliénému jinochovi muzného
vystupovani.

Propracovana vyttibenost nansoku poskytla tvirci jiskru také uméleckym smérim:
dramatickému a vytvarnému umeéni i literatute. Herci divadla kabuki byli ¢astou piedlohou
obraztim prchavého svéta, lidova vypravéni byla plna rozli¢nych forem milostnych vzplanuti
mezi muzi, nékdy velmi kuridéznich. V Japonsku vznikla jako prvni na svété antologie
klasické poezie a prozy oslavujici homosexualni lasku — Divoké azalky (Iwacucudzi, 1676),
Jiz zkompiloval véhlasny znalec literatury Kitamura Kigin. Ihara Saikaku, oblibeny autor
literatury drazdivého obsahu, se nevyhybal ani tvorb¢ ,,homosexudlni literatury* (sudo
bungaku). Velké zrcadlo muzske lasky (Nansoku okagami) z roku 1687 ,,zrcadli*
homosexualni dobrodruzstvi vale¢niki, hercti i buddhistickych mnichti. Mnoha vydani se
dockal jeho Nejvetsi rozkosnik (Kosoku icidai otoko, 1682) — romén o Zivoté syna zdmozného
obchodnika, ktery za sviij Zivot poznal par tisic Zzen a n€kolik set chlapcii. Zejména
tokugawska doba zanechala velké bohatstvi rozliénych dél oslavujicich nevazané radovanky,
z nichz vyplyva, jak se hled€lo na sex az do doby, nez se Japonsko zacalo ctizadostive
modernizovat.

Modernizace, vedena pod silnym vlivem kiest'anskych civilizaci, se zaslouzila o naprostou
proménu v japonskych etickych hodnotach a zacala potlaovat erotické aktivity, posuzované
do té doby vice nez shovivavé. V rdmci modernizace celé spolecnosti se na druhou stranu
nasli osvicenci i z fad muzi, ktefi se pfimlouvali za osvobozeni Zen od moralnich restrikei
sttedovéku. Nebylo to pravidlem a jesté v prvni poloving 20. stoleti byly odvazné Zeny

piekracujici hranice tradi¢nich mrava skandalizovany. Spole¢nost se této transformaci
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pomérné houzevnaté branila, tak jako reformator Kita Ikki, ktery ve svych navrzich na
reorganizaci spolecnosti, nazvanych Plan na obrodu Japonska (1919), hajil etablované
kvality japonskych Zen. ,Jestlize zasady rytit sttedovéké Evropy vyZadovaly uctivat Zeny a
usilovat o jejich pfizen, ve sttedovékém Japonsku (...) Zena piijala za své zasadu uctivat muze
a usilovat o jeho ptizen. To je specifikum, které proniklo do cel¢ spolecnosti a jejiho Zivota a
udrzuje se 1 v moderni dob¢. V ciziné zeny agituji za vlastni prava, nase Zeny jsou vérné ukolu
byt dobrou Zenou a moudrou matkou. Otazka postaveni zen ve spolecnosti bude vyfesena,
jestlize vytvotime instituce, které budou garantovat ochranu zZenského prava byt matkou a
manzelkou ndroda. U¢it Zenu verbalnimu vale¢nictvi by bylo znasililovanim jeji pfirozenosti.
(...) Kazdy, kdo vid&l hloupou Zvanivost zapadnich Zen, nebo pronikavé hadky Citanek, musi
byt vdécny, Ze se japonské Zeny neuchyluji ze spravné cesty.*

V celospolecenskych zménach a pod tlakem novych organizaci, jako byla kuptikladu
Armada spasy, Japonci objevili termin waisecu (,,obscenita®) a vlada schvalila v dobé Meidzi
nekolik zakont potlacujicich aktivity takzvané odporujici vefejnym mraviim. Homosexualni
chovani postavila mimo zakon, zakazala produkci a Siteni pornografickych obrazki i
literatury a snaZila se zakdzat i prostituci. Ta se ov§em je$té dlouho své likvidaci brénila,
ostatn¢ striktnost Gifadti na dodrzovani zdkona proti prostituci se vyrazné ménila v zavislosti
na politickém ovzdusi. Kdyz se naptiklad Japonsko ve tficatych letech 20. stoleti intenzivné
vénovalo piipravam na valku, samotna armada podpofila nabor divek, které¢ mély slouzit
vojakiim pobyvajicim mimo Japonsko. Armadnich prostitutek (dZugun ianfu) bylo na sto tisic,
mnohé ovSem rekrutované z japonskych kolonii, pfedev§im z Koreje.

Ani po valce neméla vlada Cas prostituci potlacit, jiz tyden po kapitulaci organizovala novy
nabor divek, tentokrat k sluzbam okupacnich jednotek. Aby se ucinilo okupacni sprave
zadost, byly nevéstince pfejmenovany na ,,specialni obchody s jidlem a pitim* (tokusu
insokuten). Zaroven se vzmahala pouli¢ni prostituce a kolem roku 1955 bylo v Japonsku na
pul milionu divek, které provozovaly toto femeslo. Na dal$i natlak demokratickych hnuti
piijala japonska vlada v roce 1956 zakon proti prostituci, coz znamenalo fakticky konec
oficidlni smitlivosti vii¢i zabavnim Ctvrtim a nevéstinciim.

V soucasné dob¢ je tedy prostituce nelegalni a viceméné utajend. Homosexualni chovani
sice protizakonné neni, ale ddvno uZ se netési oné staré shovivavosti a homosexualové své
zaméteni radéji nezvetejiiuji. Ve méstech jsou sice podniky pro lesbické divky a gaye, ale
vétSina z nich ma klubovy charakter, do n¢jz maji ptistup pouze ¢lenové.

Nabhota je posuzovadna mnohem piisnéj$im métitkem, nez jakému ptivykly jiné narody

civilizovaného svéta. V Japonsku dodnes plati zdkon o vefejnych mravech z roku 1918, podle
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n¢hoz nesméji byt na vetejnosti ,,vidét zadné anatomické detaily*. Japonci jsou ale v oblasti
erotiky vynalézavi, a tak zatimco na televiznich obrazovkach je i Zenské poprsi piekryto
cernym prouzkem, tvirci erotickych komikst se naucili, jak vyhovét zdkonu a pfitom
uspokojit laéné ¢tenare. Na kresbach nejsou vidét genitélie, ale svou funkci dobie splni jen
naznak, ktery dava prostor k predstavdm — tfeba spodni pradlo nebo Casto se vyskytujici
chapadla chobotnic. V zastupnych erotickych prvcich se vlastné vraci davny esteticky ideal
zastieného, nedofeceného. Kreslifi nebo i tviirci erotickych ,,rizovych filmt* (pinku eiga)
vytvareji dila, kterd by i liberalni pozorovatel mohl pokladat za zvracend, a ptfitom se obejdou
bez télesnych detailll. Libuji si v zobrazovani nestandardnich erotickych praktik,

v sadomasochismu, bindingu a jinych, nékdy zna¢n¢ brutalnich technikach. Tak se potirani
obscénnosti a povinna pruderie zaslouzily o vznik velmi rafinovanych erotickych technik.

Prostituce se v pribé¢hu staleti rozvinula v Japonsku do zchytrale komplikovanych forem,
coz odréazi vyskyt specializovanych instituci a terminti uzivanych v souvislosti s prodejnou
laskou. Zatimco v Evropé za prostituci oznacujeme sexualni akt zeny vykonavany dobrovolné
za odménu s kterymkoliv partnerem, byl uvolnény sexualni zivot v Japonsku v rané historii, o
kterém nachazime svédectvi v nejstarSich spisech z 8. stoleti (KodZiki, Manjosu), neprodejny
a nelze ho oznaCovat za prostituci, spise za volnou lasku. Zena, asto Samanka, jez v obci
patfila vSem a nikomu, se nazyvala ukareme — ,,ptelétavé zenstina®, jednim slovem
»pobéhlice®, ,,poletucha®. Jiny termin z rané literatury je saburuko — ,,sluzebné dévce®.
Podminkou prodejné lasky bylo mladi a krasa a krasna Zena se nazyvala bidZin nebo bidzo.
Velmi brzy se vyvinula i muzska prostituce a hlavné v klasterech a ve vojsku kvetla
homosexualita, jejimiz objekty byli krasni jinoSi (bisonen).

V dobé vrcholné aristokratické kultury mezi 8. a 13. stoletim (doba Nara, Heian) byla
sexualni uvolnénost pravidlem i v nejvyssich cisafskych kruzich a o volné lasce mezi
dvotany, svazané vice estetickymi nez etickymi pravidly, se zachovalo mnoho literarnich
svédectvi ve formé denikl a romanti dvornich dam. Mit jednu hlavni a n€kolik vedlejSich
manzelek a pobyvat 1 u konkubin bylo pro dvotfana naprosto legitimni, ale 1 Zena mohla mit
vice milenct, ktefi ji nav§tévovali pozd€ v noci a odchézeli za svitani, jak dosvédcuji milostné
béasng, jez se po takové navitévé sluselo zend napsat a odeslat se symbolickym darem. Zivotni
styl dvornich dam a komornych (taju, cubone) 1ze ptirovnat ke kultivovanym hetéram starého
Recka. Pravé archaickymi tituly pro dvorni damy se o pét set let pozdéji za¢aly skutedné
nevéstky oznacovat.

Ve sttedovéku, na tazenich s vojsky mistnich knizat, jez mezi sebou v obdobi 12.—16.

stoleti neustale valcila, se valecnymi hrdinkami stavaly ,,knézky* (bikuni) a potulné umélkyné
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provozujici hudbu, zpév a tanec. Nosily bilé plasté a Siroké klobouky, a proto se nazyvaly
,belicky* (Sirabjési). Sirabjési byly mnohdy Zeny urozené, viestranné vzdélané a fadné
vychované, jez ve valkach ztratily svou rodinu a ocitly se v nouzi. Hrdinny milacek
japonského stfedovéku Minamoto no JoSicune mél za vérnou druzku prave sirabjosi (jménem
Sizuka Gozen), samotny cisai Gotobain se stykal s bilou kapi Kamegiku, state¢ny Soga
Dzur6, ktery vykonal slavnou pomstu za smrt svého otce, miloval bélicku Tora Gozen,
zatimco jeho bratr Soga Goré mél po svém boku oddanou bélicku S636. Viechny tyto
uslechtilé milenky, jez se dovedly obétovat za muze svého srdce, vstoupily do japonského
umeéni a historie jako idealy oddanosti, vérnosti a krasy.

Placena prostituce se péstovala spis v obhroublych a malo kultivovanych vojenskych
kruzich, v arméadach samurajl, kterym slouzily japonské zandarky a markytanky. Prostitutky
se zdrzovaly také v pfistavech fek a na mytech u prismyk, ptes které tdhla vojska, a kdyz na
zacatku 13. stoleti vznikla vedle hlavniho mésta cisaiského rodu Heiankjo (Kjoto) dalsi
metropole vojenskych vladct daleko na vychodé v Kamakufe, bydlely na zastavkach podél
této sedmisetkilometrové trasy, ktera se stala hlavni dopravni tepnou Japonska, nazyvanou
,»Vychodni pobiezni cesta” — Tokaido. Na zastdvkach Tokaido tidili vynosny obchod mistni
bohaci, kterym se tikalo ,,S¢fové™ (¢odza). Ti byli vojenskymi pasaky (,,Jampasaky*), a
protoZe obchod kvetl jim 1 jejich Zendm, termin ¢ddzZa v jazyce ziistal jako synonymum pro
milionéfe.

Ze samuraju a hlavné z potulnych valecnikli bez pana (roninii) se rekrutovali majitelé
nevéstinc, které se od 16. stoleti zacaly zakladat podle vzoru profesnich cechii ve vydélenych
&tvrtich mést. V Kjotu to byla &tvrt Simabara, v Osace Sinbasi a v Edu vzniklo na po&atku 17.
stoleti nékolik domt pii Ohasi pied branami hradu. Kdyz si rod Tokugawa zvolil za sidelni
meésto Edo a jeho vojaci zde zacali budovat hrad S6guna a sidla vSech vojenskych velmozi,
kteti byli podle rezimu sankin kotai (vSechna knizata musela travit kazdy druhy rok sluzbou
Sogunovi piimo v Edu) do mésta nuceni dojizdet na ptl roku az na rok jako rukojmi, zalidnilo
se Edo armadami muza bez rodin, ktefi hledali zdbavu. Nékolik samurajii bez pana si podalo
zadost o zalozeni ,,oddélené ctvrti* (kuruwa) a S6gunat (bakufu) jim v roce 1617 povolil
vystaveét a provozovat ¢tvrt’ nevéstincll na misté zvaném Josiwara (,,Plan rakosi®), coz byla
pusta slatina asi deset kilometrii podél feky Sumida na sever od §6gunova hradu. Do roka
ctvrt’ nevéstinct stala, obklopena mohutnymi palisddovymi zdmi a ptikopy, pfistupna pouze
ustfedni severni branou s dozorcem, ktery dbal na to, aby névstévnici dodrzovali pravidla
provozu dana $6égunatem: Do JoSiwary se zprvu nesmélo chodit inkognito a na déle nez

ctyfiadvacet hodin, aby se v ni nemohli schovavat neptatelé rezimu, dale bylo nutné odlozit
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v domech zbrané¢ a nahlasit pohyb jakychkoliv podezielych osob na policejni komisariat. Pies
piisnd opatfeni zde vniklo mnoho nevéstincti — ,,zelenych domi* (seirg) 1 luxusnich restauraci
a hotelil (ageja) —, kde se klienti z tidy Slechty a samuraji seznamovali s divkami. Celou
JoSiwarou se od severu k jihu tahla Siroka ,,vnitini tfida“ Nakanoco, kde se konaly vyro¢ni
slavnosti a privody kurtizan, pfinasejici nejkrasnéjsi podivanou ve mésté. Dievéna JoSiwara
casto podlehla az do zakladii ni¢ivym pozarim a v roce 1657 doslo k piestéhovani celého
arealu do Nové Josiwary (Sin Joiwara), nicméné &tvrt’ stale rostla. Uz za sto let od zaloZeni
v JoSiwarte pracovalo t¢éméf 9 000 lidi, zatimco Edo se rozrostlo z malé vesnicky o tisici
obyvatelich na nejvétsi mesto tehdejSiho svéta s vice nez milionem obyvatel. V Edu se
vytvorila bohatd méstska kultura prchavého svéta orientovana na kult divadla kabuki a
kurtizan. I kdyz podle oficialni hierarchie neméli herci ani nevéstky Zddnou spolecenskou
cenu a nesméli se stykat s ostatnimi obyvateli mimo své piisobisté, pro obyvatele Eda byli
obdivovanymi hvézdami, stejn¢ jako dnes fotbalové ¢i filmové hvézdy.

Restrikce uvalované na zivot méStant v dobé Edo byly tak ptisné, Ze n€které rysy jako
hédonismus a lasku k luxusu Ize pficitat pravé omezenim ze strany S6gunatu. Ptislusnici dvou
ze Ctyt spoleCenskych kast $i-no-ko-5o, femeslnici a obchodnici, mohli byt kdykoliv pro
urdzku beztrestn¢ probodnuti svévolnymi samuraji, ktefi chodili po mésté s dvéma ostrymi
meci a typickym ucesem muze — az k tylu vyholenou lebkou se zdvizenym copem. Zatimco
samurajoveé bez prace zili v palacich a dormitoriich svych panti, méstané nesméli stavét vetsi
domy a pouzivat ptepychovy nabytek, nemohli nosit drahé tkaniny a neméli se zabyvat ani
necistymi vécmi, jako je navstéva divadla ¢i prohlizeni pornografickych obrazi. Ale jelikoz
praveé oni méli v rukou bohatstvi, naucili se utracet nesmirné sumy za neviditelné pozitky,
které se rozplynuly jako rosa.

Vytvofil se zde kult drahé, nedostupné, nadherné, kultivované kurtizany, jez sice byla
nevéstkou, ale oplyvala duchem, noblesou a vtipem (hari) a méla pravo odmitnout muze,
ktery se ji nezamlouval. Styk s nevéstkou byl pro muze ,,chic* (iki), dodaval mu lesku a
spole€enského uznani, protoze uzivat sluzeb vefejného domu pattilo k jeho zékladnim
zivotnim potfebam, stejné jako jidlo a piti, a kurtizdna byla jen zboZi, které si kupoval. Bohaci
z Eda i z venkovskych provincii v JoSiwaie Casto totalné zbankrotovali. Obecnym nazvem pro
prostitutky byl v dobé Edo ¢insky termin keisei, doslova ,,boticky palact®, ,,dobyvatelky*.
Jiny termin o nich hovofil jako o ,,divkach pro zabavu* (juidZo). Brzy se objevilo i
pojmenovani ,,dévka“ (dzoro), jez vSak nemélo hanlivy ptidech.

Sex byl ,,normalni*, navzdory konfucianskym reformam vlady, které opakované

zakazovaly o sexu psat a kurtizany zobrazovat. Plivodni japonska kultura zalozena na
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ptirodnim polyteismu zvaném Sinto a provazend otevienym sexudlnim liberalismem ptezila
staleti promén pod vlivem kontinentalnich systému buddhistické viry a konfucianské moralky
témet beze zmén, takze jeji promiskuitni povaha byla v japonské spolec¢nosti dobfte Citelna i
po pftijeti ,,osmera‘“ konfucidnské etiky, které stanovilo potadi ctnosti takto: 1) oddanost

k rodi¢lim, 2) ucta k star§im, 3) loajalita k nadfizenému, 4) vérnost v roding, 5) zdvoftilost

k lidem, 6) spravedlivost v mysleni, 7) skromnost v jednani, 8) stud ve vystupovani.

Moralni zasada Cislo Ctyfi — vérnost — se predpokladala u manzelky, ktera ptichazela do
rodiny svého muze jako sluzka, pecovatelka o jeho blaho a vychovatelka déti. Muz ji mohl
kdykoliv vratit propoustécim listem do rodiny pivodni, pokud by témto pozadavkim
nevyhovéla, ale sam smél na Ctvrté piikazani kdykoliv zapomenout; zaletnikiim se proto
fikalo ,,zapomnél na osmero* (bohaci). Kdyz se manzel do prostitutky zamiloval a chtél ji
z nevestince vykoupit a vzit ji domd, pak mu idedlni manzelka naopak shanéla penize na
vykupné, prodavala své Saty a nechala hladovét déti. Takové manzelky jsou popsany
v dramatech té doby (napiiklad v Sebevrazdé milencii na Amidzimé od Cikamacu
Monzaemona) a slouzi jako vzory japonské ctnosti. Také prostitutka byla povazovéana za
ctnostnou, paklize poslouchala svého pana, protoze prodejem do otroctvi v détském veku
vlastné pomohla svym chudym rodi¢tim z nouze. Ctnostny byl nakonec i majitel nevéstince,
protoZe za dité zaplatil a staral se o né.

Kurikulum nevéstky v zeleném domé mélo piedurceny pritbéh: kazdy majitel nevéstince
(nanusi) vysilal na venkov a do chudinskych ¢tvrti své posly, aby mu vytypovali hezké
divenky, a pak si je jezdil prohlizet a kupovat od rodic¢ti ve véku sedmi az deviti let na dobu
dvaceti let za penize, které byly pro chudé rodi¢e pomoci a pro néj rychle navratnou investici.
Majitel svetil dité jako u€ednici (kamuro) jiz dospélé kurtizané, kterd si je vychovavala jako
svou nastupkyni — ucila ji psat, ¢ist, zpivat a tancit a pouZzivala ji jako sluzticku a poslicka
milostné korespondence. Kdyz bylo ucnici jedenact ¢i dvandct let, vzali ji majitelé na Cas
»podavani vody* (mizuage) jejimu prvnimu zdkaznikovi. Kolem tfinacti let véku tedy divka
postoupila do ranku ,,novicky* (sinzo) a celou vybavu (krdsna kimona i lizkoviny) pro ni
obstaravala hlavni kurtizana, patronka divky. Po nékolika mésicich mohla novicka avansovat
do stupné ,.komorné* (cubone), ,,sle¢ny z komtrky* (hejamoci), ,,sleny z apartma“
(zasikimoci), niz$i kurtizdny zvané ,,miizka* (kosi), nebo dokonce nejvyssi kurtizany zvané
»dama‘ (taju). Rozdil mezi ,,miizkou* a ,,damou* spocival v tom, Ze miizka se vystavovala ve
vykladni skiini nevéstince za miizi a neméla pravo vychazet ven, kdezto ,,dama“ byla néco

jako ,,call-up girl“, dochéazela za svymi klienty, kdyzZ si ji zavolali, do nadhernych budoart na
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hlavni tfidé JoSiwary. Po roce 1760 se nejvyssi kurtizany nazyvaly oiran, coz je slovo
etymologicky nejasné. Po reforméch z konce 18. stoleti se z byvalych ¢iSnic z ¢ajoven (sanca)
a lazebnic z vetejnych horkych lazni (juna), jez pracovaly mimo JoSiwaru bez licence,
vytvofil novy vyssi rank prostitutky — cisan.

Sestnacti letech, vétSinou vsak tohoto stupné dosahly az pozdé¢ji. Nejkrasnéjsi kurtizany
fungovaly jako reklama a symbol svého domu, mohly ziskat nejen vlastni erb, ale 1 dédi¢né
jméno (mjoseki) tradované v zeleném dom¢ a platil se za n€ trojnasobek ceny (3 zlat’aky bu,
tj. % momme) ve srovnani s obyCejnymi komornymi (cubone) ¢i ¢iSnicemi (sanca). Néktera
slavna jména se tradovala po vice nez deset generaci, podobn¢ jako u herct kabuki. Tak
napiiklad jméno Takao z domu Miura nosilo jedenact kurtizan. Diim Macubaja proslul
kurtizdnami jménem Segawa, dim Nakamandzija m¢l divky zvané Tamagiku, diim
Kadotamaja si choval jedinou oiran jménem Komurasaki a zbytek tvotily desitky divek
niz$ich rankti. Bohatstvi domu se métilo podle poctu oiran, nékteré zelené domy nemély
7adné nejvyssi ranky. Slavny dim Ogija, jehoZ majitelem byl Uzaemon, mél podle
propagacniho letdku (saiken) z roku 1787 ¢tyfi kurtizany na zavolani (jobidasi oiran), z nichz
hlavni dédila jméno Hanadgi a druha nejkrasnéjsi jméno Takigawa, dale Sest cusan, pét
hejamoci, Ctyti cubone a Sestasedesat sinzo. Na plakatku je také uvedeno jméno manazerky
podniku — ,,bordelmama* (jarite). To byla vétSinou zaslouzild a vyslouzila dama z podniku

s organiza¢nimi schopnostmi a slecny se ji baly. V domé pisobila i ,,pani domaci* (kusa). Ale
ani ona ani dal$i pracovnici nevéstince — vyhazovaci (,,mladenci, wakaimono), kejkliti
(,,bubenici, taikomoci), mladé tanecnice (odoriko) a zralé hracky na nastroje (gejsa) — uz na
plakatu nejsou jménem uvedeni.

Nejvyssi ,kurtizana na zavolani* (jobidasi tajii) byla objednana tieba na pét mésict
doptedu a zakaznici se preplaceli, aby ziskali jeji prizen. K elegantnim gestiim (cu) Svihaka
(otokodate), protielého ve zvyklostech ,,mésta beze spanku®, patfilo prenechat svou
objednanou kurtizanu na jeden vecer pfiteli, ba i sokovi. Taju ¢i oiran ,,na objednavku*
vychézela ze svého domu vykoupéna a nalicena, s peclivé uesanymi vlasy vyzdobenymi
jehlicemi a hiebeny, vystrojena do $at nejnovéj$i mody s velkym uzlem brokatového pasu
zavazanym na biiSe, coZ byl odznak jeji profese. Doprovazely ji sluzka (cubone) ¢i novicka
(sinzo) a dvé malé ucednice (kamuro). V horkych dnech ¢i za desté nad ni nesl na dlouhé tyci
jako nad knéznou destnik jeji posluhovac a bodyguard — ,,mladenec* (wakaimono). Oiran se
svym privodem se na vysokych dievacich nesla pomalymi obfadnimi kricky se Spickami

sméefujicimi dovnitt a ,,0kroky do osmicky*, odhalovala bilé nozky, jez byly spolu se $iji
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nejvetsimi télesnymi lakadly (ne tedy zadek ¢i prsa). Kdyz se po dlouhé dobé dostala do
piepychového seznamovaciho hotelu (ageja) na hlavni tfidé€, usedla na ¢estné misto v salonu,
kde na ni pfi ,,prvnim setkani* (Sokai) ¢ekal novy klient, jenz smél sedét u dveti a prohlizet si
ji. Divka s nim nepromluvila, ani se na né¢ho nepodivala, pouze sed¢la a usrkovala sake, které
ji muz podal na znameni zasnubniho obfadu. Kurtizana nikdy nesméla pfed svym zdkaznikem
jist. Poté, co v mistnosti prob¢hla zdbava svétenad zonglérovi a tanecnici, odesla divka

s muzem na lizko, ale pfi prvnim ani druhém setkani s nim nesméla mit intimni styk, ackoliv
za ni zaplatil plnou cenu. Teprve pii tfetim setkani povolila a z ndpadnika se stal jeji staly
klient, ,,ptizen* (nadzimi). Klient — vétSinou knize (daimjo) nebo vyssi €1 nizsi vojensky
Slechtic (samuraj, hatamoto) ¢1 bohaty méstan (¢onin) — musel davat vS§emu persondlu bohaté
spropitné a ziskat sle¢ninu milost. Néasledovala ,,vyména zastav* (§indzu), coz znamena
doslova ,,nitro srdce. Byl to vlastnoru¢né kaligrafovany milostny dopis, ve kterém divka
novému panovi piisahala vérnost a stdlou lasku az za hrob; fikalo se, Ze prvnich Sedesat
milostnych dopisii je pro kurtizanu dobrym cvi¢enim v kaligrafii, a pak uz ji jen nudi. Jako
dalsi zéastavy posilala kurtizana svému panovi ustiizené vrkoce, vlastni krvi psané basn¢,
kousky nehtli a nakonec i cely prst. Bezprsté kurtizany patfily k nejvasnivéjSim. Nejlepsi
ptipad nastal, kdyz se pan na divku ulakomil, vykoupil ji z otroctvi v zeleném dom¢ a vzal si
ji domd, anebo ji koupil domek, kde si ji vydrzoval. Nejhorsi piipad nastal, kdyz se do sebe
milenci opravdu zamilovali, ale spole¢ny zivot nebyl mozny kviili nedostatku pen¢z na dalsi
navstévy nebo na vykupné — to pak koncivalo tajnou spole¢nou sebevrazdou milenct,
nazyvanou také ,,nitro srdce* (Sindzu). Tyto tragické sebevrazdy piedstavovaly v dobé miru
nejhorsi skandaly, protoze byly ufedné pfisné zakazané.

Kolem Sestadvaceti let véku kariéra nevéstky koncila a ona se mohla st’astn¢ provdat
(vétSinou za n€kterého svého klienta na venkov, kde neznali jeji minulost) nebo se vratit
domu, paklize svému panovi nedluzila penize. Ale vét§inou byla zadluZena, nebot’ musela ze
své gaze platit majiteli nevéstince ndjemné za své apartma. Podle smlouvy byla totiz
povinovana svému panovi kazdy den (s vyjimkou tfi ro¢nich svatki) ,,vymilovat™ od
zakaznika zékladni vydélek, jinak se nevyuzitd sména proménovala v dluh u majitele. Tak se
mohlo stat, ze mén¢ Sikovna ¢i mén¢ atraktivni nevéstka musela v nevéstinci presluhovat jako
sluzka ¢1 vydélavat penize ve stale niz§im ranku jako ,,divka na pokraji (hasi) az do pozdniho
veéku. Nékdy odchézela mimo ¢tvrt’ a vydélavala si ilegalné jako lazebnice (juna) nebo divka
z Cajovny, ¢iSnice (sanca). I proti témto ,,Cernym* erotickym pracovnicim vSak S6gunat
provadél zatahy a ve stovkach je zahanél zpatky do JoSiwary, kde byly pod kontrolou.

Uroveti kurtizan, jejich vzdélanost a vysoka kultura vystupovani, jez dosahla vrcholu
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koncem 18. stoleti, postupn¢ upadala. Dochazelo také k inflaci prostituce a misto sedmi
Spickovych oiran kolem roku 1775 bylo o padesat let pozd¢ji registrovano uz 150 oiran
nejvyssiho stupné. I na tiscich ukijoe z té doby je vidét postupny upadek elegance prvnich
dam edského podsvéti. Stejny rozmach kvantity na tikor kvality byl mezi lety 1775-1825
patrny 1 v literarni a nakladatelské produkci. Vychazelo ¢im dal vice tiski 1 knih, ale jejich
uroven neustale klesala.

Teprve v roce 1871, po svrzeni S6gunatu a restauraci cisafské moci reformami Meidzi
z roku 1867, doslo k zruseni prostituce a vSech dluhi otrokyi v licencovanych ¢tvrtich lasky
vladnim vynosem, ktery argumentoval, Ze stejn¢ jako dobytek nemuze platit svému majiteli
za to, ze ho chova, nemohou majiteli piece platit vydrzovana dévcata. Zruseni prostituce se
proto piezdivalo ,,dobyt¢i vynos®. Prostituce byla piesto v Japonsku trpéna dal, znovu
vykvetla zejména po americké okupaci zemé na konci druhé svétové valky a dnes se odehrava
v takzvanych ,,tureckych laznich* a ,,soap landech®, které se bezpe¢né poznaji podle
prastarého symbolu — jivy v kofenaci u dveti podniku.

16. Sexualita, erotika, laska a manZzelstvi — civilizace prfedkolumbovské Ameriky,
obecné 1ze fici, Ze indiani pfedkolumbovské Ameriky prikladali sexu a erotice mnohem mensi
vyznam nez obyvatelé Starého svéta (predevsim Evropy, zvlasté Asie, a dokonce i Afriky).
Az teprve nalezy mochické antropomorfni keramiky zpiisobily obrat v tradi€énim nazirani ¢asti
odborné vetejnosti — zvlasté americké; ta dokonce po dosti dlouhou dobu vnimala indiany
jako nedostatecné sexualni.

Mezoamerické spolecnosti: Zékladem mravniho kodexu vSech hlavnich mezoamerickych
spolecnosti byla naprostd podiizenost ndbozenskému kultu, ktery mohl oscilovat od pomérné
primitivnich mytologickych ptedstav ptes slozité polyteistické komplexy (n€kdy s vyraznym
katastrofickym podtextem) az k ndznakiim monoteismu a pocatkiim filozofického mysleni
(Nezahualcoyotl). V maysko-toltécko-aztéckém okruhu hralo nesporné urcujici ulohu i
uctivani boha-hrdiny Quetzalcoatla (u Mayt Cuculcana), disledného odptirce krvavych
lidskych obéti.

Modelové tato pojeti ukaZeme zejména na piikladech snad nejvyraznéjSich
mezoamerickych civilizaci — aztécké a mayské.

Cel¢ aztéckeé mysleni bylo ve své podstaté podiizeno katastrofickému schématu — jejich
»soucasny svét“ byl jiz Ctyfikrat znicen, Cekala ho katastrofa patd. Toto pojeti bylo
zformulovano v mytu o ¢tyfech (péti) sluncich (viz slunce [Slunce]). Paté katastrofé by snad
bylo mozno zabranit doddvanim sily a pohybu bohtim, kteti jsou za chod univerza odpovédni.

Silu davala nejcennéjsi tekutina svéta a bozstvim milé potrava — lidska krev, zdrojem
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samopohybu bylo tepajici lidské srdce. Aztékové se sami pokladali za vyvoleny narod, ktery
je predurcen ke spolupraci s patym Sluncem, jiz by snad bylo moZno zabranit paté katastrof¢.
Z téchto ideji vychazi na prvni pohled nesmysIny krvavy ritudl vytrhavéni lidskych srdci
zaziva z t&l obéti a jejich obétovavani bohtim. Zjednodusené 1ze usuzovat, ze v tomto mytu se
zieyme vzdalené odrazily 1 nékteré ptirodni jevy — sopecna a tektonické ¢innost, uragany,
zéaplavy.

Tolik ve velmi zjednoduSujicim nacrtu o skutecnosti, jez poznamenala aztécké mysleni a
konani tak siln¢, ze v ném zlstalo jen velmi malo prostoru pro cit nejvznesenéjsi — lasku.
Presto vSak erotika a laska hrala v aztécké spolecnosti velkou roli, a to laska milenecka a
manzelska, laska mezi rodi¢i a détmi, laska romanticka i télesna. Polaritu vztahu k Zené
v aztécké spolecnosti je mozno dokumentovat dvéma zékladnimi skute¢nostmi: jednak
existenci prostitutek, zvanych ahuianime (prakticky v klasickém modelu vnimani Starého
svéta), jednak velkou uctou aztécké spolecnosti k Zenam, jez zemiely pii porodu — ta se pak
promitla do zcela konkrétnich ptedstav o jejich zvyhodnéni v posmrtném zivote.

U Aztéki (na rozdil od Mayt) existovala jista, byt omezena volnost v sexudlnim Zivote.
Vyjadfuje ji oficialni existence prostitutek (ahuianime) a homosexudll (cuiloni), o nichz
nejvetsi znalec aztécké kultury 16. stoleti Bernardino de Sahagun tika, ze ,, napodobovali zeny
a hovorili Zenskym hlasem ““. Obéma témito skupinami ovSem spole¢nost opovrhovala, ne tak
jako Inkové homosexualy (kde byla tato sexualni orientace, pokud vysla najevo, trestana
smrti: zfejmé ani ne tak z moralnich, jako ekonomickych divodii — homosexual nemé¢l déti,
dilezitou pracovni silu statu).

Nerovnovaha ve vztazich mezi obéma pohlavimi spoc¢ivala u Aztékl ve skutecnosti (opét
znamé u mnoha dalSich kultur), Ze sexualni moralka vyzadovala od Zeny az do siatku
panenstvi a po svatbé manzelskou vérnost, zatimco muz piekrocil povolené hranice jen tehdy,
kdyz mél pomér s vdanou Zenou, mohl mit konkubiny a vyuzivat oficidlné tolerované
prostituce.

Pokud se tyka vlastniho snatku a nasledné instituce manzelstvi, mlady muz se mohl Zenit
ve véku dvaceti let, divka se mohla vdat v Sestnacti letech. Snatek smlouvali rodice, ovSem se
souhlasem obou mladych lidi. Existoval zdkaz incestu a spojeni mezi ptislusniky téhoz klanu.

V den svatby odnesla jedna z dohazovacek na zaddech nevéstu do zenichova domu. Tam
svatebcané vedli kvétnaté projevy, potom byly cipy piehozu (serape, huipil) Zenicha a
nevésty svazany jako symbol jejich spojeni. Nacez stars$i muzi a zeny rozvlacné pronaseli
ruzné rady. Nasledovala hostina s hojnosti pulque. Novomanzelé se po této zdlouhavé a

unavné proceduie uchylili do ustrani, kde se po ¢tyfi dny kali a postili. Teprve po uplynuti
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této doby mohlo byt manzelstvi pln¢ realizovano pohlavnim stykem.

Svévolné opusténi rodiny se povazovalo za nevhodné, ale za urcitych podminek mohl soud
povolit rozvod. Muz mél pravo zapudit zenu, kdyz byla ,, neplodnd, zlostna a popudliva nebo
zanedbdvala domdci povinnosti“. Zena méla také sva prava: sméla odejit od manzela, pokud
se nestaral o vychovu déti nebo ji fyzicky ublizoval. Pojem duSevni tyrani vSak Aztékové
neznali.

Mayové kontrolovali sexualitu a erotické projevy mnohem pfisnéji nez Aztékové. Do tii az
Ctyt let vychovévala déti matka. Kdyz bylo mayskému chlapci kolem péti let, upevnili mu na
temeni hlavy malou bilou kulicku. Dévceti v obdobném véku uvazali kolem pasu provazek,
na némz byla upevnéna cervena lastura jako symbol panenstvi. Odnéti lastury nebo kulicky

Kdyz chlapci vyrostli, zili zprvu v domé postaveném zvlast’ pro mladé nezenaté muze
obce. Schazeli se v ném ke svym zdbavam a obvykle tu spolecné nocovali az do svatby.
Dokud se neozenili, pomalovavali se erné¢.

Jinak mladenci setrvavali stale se svymi otci. Velky znalec kultury Mayt biskup Diego de
Landa o tom jiz v 16. stoleti napsal: ,,Provazeli své otce vzdy a vSude a ve vSech
zalezitostech, takze se z nich stavali stejni modlafi, jako jejich otcové; vydatné€ jim pomahali
v jejich lopotée.«
skromnosti a pokote: kdykoliv potkaly muze, obratily se k nému zady a nechaly ho projit;
kdyz mu davaly napit vody, klopily cudné oci. Matky je ucily, jak péci tortilly, coz bylo
zaméstnani zabirajici velkou &ast dne. Zeny vedly domacnost, vafily, predly a tkaly. Péstovaly
driibez a chodily na trh prodavat zbozi, jezZ vyrobily. KdyzZ bylo tieba, nosily bifemena po boku
svych muzi a pomahaly jim pfi setbé a obdélavani ptudy.

Incko-kecuanska spolecnost: Projevy sexuality a erotiky v kazdodennim Zivoté takzvanych
jihoamerickych Inkl. Inkové byli jedinou z uvedenych kultur, kde byl bézny predmanzelsky
pohlavni styk: stat, cirkev i spolecnost jej tolerovaly, protoze panenstvi se nepokladalo za nic
dilezitého. Jedinou vyjimkou byly Panny Slunce — Aclla cuna, jez predstavovaly
pozoruhodnou inckou instituci souvisejici s nabozenstvim. Tahuantinsuyu totiz Zadalo od
svych fadovych obc¢ant takika vSechno: muz daval i8i a boZzskému inkovi svou silu, praci na
polich, sluzbu na statnich stavbach ¢i ve vojsku, Zena poskytovala krasu a pivab. A tak
kazdym rokem navstévoval incké vesnice statni tfednik (odhadce) — apopanaca, a hodnotil

vSechna mistni dévcata. Jak nazev Panny Slunce naznacuje, musely byt vSechny divky az do
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navstévy apopanaky neposkvrnéné. Proto byl vybér provadén mezi dévcaty piiblizné
desetiletymi. Statni odhadce rozd¢lil vSechny divky na dvé skupiny. Zvlasté krasné a fyzicky
dokonalé panny vybral — odtud také jejich keCuanské jméno Aclla cuna — ,,Vybrané panny*.
Divky, které nebyly vybrany, ziistaly az do svatby ve svazku otcova ay/lu (ob¢iny). Vybrané
panny byly umistény v klasterech v hlavnich méstech Ctyt provincii Tahuantinsuyu. Tam se
Ctyfi roky na statni naklady ucily domacim pracim — vareni, tkani, pfedeni a dalSim
¢innostem. KdyZz uplynuly ¢tyfi roky, byly Vybrané panny znovu posouzeny. Nékteré byly
déany statnim Gfedniklim a zaslouzilym distojnikiim za manzelky nebo konkubiny, z ostatnich
se staly Mama cuna (,,Matky — sluZebnice boha Slunce®). Tyto ,,incké vestalky* ptisahaly, Ze
budou zit ve vécné Cistoté — ztrata panenstvi pro né znamenala jistou smrt. Vykonavaly rtizné
svaté prdace, naptiklad pripravovaly jidlo a napoje k ob&tnim ritudlim. V cele vSech Panen
Slunce stala veleknézka — Coya pasca. Absolutni nedotknutelnost Panen Slunce ovsem
neplatila pro inku, ktery si mezi témito zenami vybiral své vedlejsi Zeny.

Ozenit se a vdat bylo v Tahuantinsuyu ob¢anskou povinnosti. Muz mél pii vybéru
partnerky relativné volnou ruku. Kdyz si v§ak muz do dvaceti let véku a divka do osmnacti let
nevybrali zZivotniho partnera sami, zasdhl opét vS§emocny incky stat. V ureny den se museli
vsichni svobodni muzi a svobodné divky vymezené vékové kategorie dostavit do krajského
mesta a prislusny utednik zvany tuki-ru-kuk (,,ten, kdo vSechno vidi*“) podle vlastniho uvazeni
vytvarel z doposud svobodnych manzelské pary. Proti takovému ,,vynucenému siatku‘
nebylo odvolani.

O forméch uzavirani manzelstvi ve vladnoucich vrstvach mame pomérné ucelené
informace, zato o svatb¢ prostého obc¢ana je znamo jen velmi malo. SpiSe nez laska byly
pohnutkou k manzelstvi (jako prakticky vSude jinde na svét€) divody hospodarské. Vyhlédl-li
si muz zenu, zacal pravidelné navstévovat diim jejiho otce a poméhat mu s praci (totéZ zname
iu indiant v Severni Americe).

Svatebni obfad prostych Inkt byl jednoduchy: snoubenci si podali ruce a pak nasledoval
pluvabny idylicky zvyk vyménovani sandalll (zena ani v tomto nuzném Zivoté nebyla jen
bezpravnou konkubinou nebo otrockou sluzebnici). Po svatbé Zil prosty indian v piisné
monogamii, a protoze zena pripravovala potravu i napoje, znamenala jeji smrt vzdy pohromu.
Polygamie se pfipoustéla jen ve vladnoucich vrstvach, sam inka (vyvoleny), jenz si bral kvili
udrzeni bozského majestatu za manzelku vlastni sestru, mival vice nez sedm set konkubin.
Pro vyvoleného nebyla tedy smrt manzelky takovym nestéstim; jeho vedlejsi zeny vSak hlasité
a vytrvale narikaly, protoze doufaly, ze timto projevem soustrasti dosdhnou postaveni hlavni

manzelky. Chlapci z vladnouci vrstvy az do své svatby vyrustali se stejné starymi chlivami,
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které se stavaly jejich souloznicemi. Sirotci ze Spicky spolecnosti zili ¢asto u bezdétnych
vdov, které je vychovavaly a zasvécovaly do pohlavniho Zivota. Nic takového ovSem
necekalo na prostého ob¢ana Tahuantinsuyu; ten nasel ve svém monogamnim zivoté velmi
malo piilezitosti k néjakym variacim na eroticka a sexualni témata, a mél-li snad nekdy
nadmérné milostné touhy, pohltilo je téméf urcité vycerpani z téZké, ptisné kontrolované
prace.

Je zfejmé, Ze v takto spletitém systému ma pojem lasky, vztahu obou pohlavi i manZelstvi
ruzn¢ odstinéné charakteristické rysy. Vzdycky vSak odrazi (alespon tak, jak nam to ukazuje
slovesné uméni, hlavné lyrické poezie) hlubokou milostnou touhu, lasku jako zékladni cit,
jenz mnohdy konkuruje i ndbozenskému citéni.

17. Sexualita, erotika, laska a manZelstvi — antické civilizace, do pojmu antické
spole¢nosti zahrnujeme nejen dvé velké civilizace — feckou a fimskou, které vytvortily zéklady
evropské kultury a Zivotniho stylu, ale té¢z kulturni obdobi rané Egeidy (minojska kultura), jez
pfedchazelo vlastni starofecké civilizaci.

Egejska a recka civilizace: Jak vypadaly vztahy mezi muzem a Zenou v civilizacich
egejského svéta, miizeme obecné soudit podle dochovanych dokladl vytvarného uméni.

Tyto civilizace, jak ukazuji kultovni artefakty, mély do znacné miry matriarchalni raz.
Podobné¢ jako v maloasijském prostiedi, s nimz jsou jejich zaklady spojeny, existoval kult
mateiské bohyné, dolozeny takzvanymi kykladskymi idoly z 3. tisicileti pt. n. 1.
Zjednodusené, ale presn¢ vymezené tvary soSek maji zvyraznéné sexualni znaky. Podobny raz
mélo nabozenstvi i na Krété ve 2. tisicileti pf. n. 1. Muzsky protéjsek plodivé sily se projevil
v kultu byka. Uctivani byka vrcholilo jeho ritualni obéti, jak dokladaji vyjevy z minojskych
maleb. Tento obtad se v urcitych oblastech Kréty udrzuje doposud, nebezpecna a ojedinéla
akrobacie spocivajici v odvaznych saltech, jimiz krétsti atleti zpestiovali hry, které byly
soucasti by¢iho kultu, po rozpadu civilizace upadla na Krét€ v zapomnéni. Ptesto se i pozdéji
objevovala rovnéz v nékterych oblastech antického svéta jako urcity pozistatek kontaktti se
starobylymi mediterannimi kulturami — podobné vytvarné pamatky jsou dolozeny v Baskicku
a v severni Africe.

Minojské zeny mély patrné vyznamné spoleCenské postaveni. Zucastnovaly se vetejného
zivota, ddmy ze spoleCnosti se peclivé Cesaly, kraslily rafinovanymi $perky a oblékaly do
slavnostniho odévu. Tvoril jej kratky, vptedu otevieny zivitek, ktery ponechaval volna nadra,
a dlouhd kanyrova sukné splyvajici od vosiho pasu az na zem. Takto se strojily 1 knézky. Na
sarkofagu z Hagia Triada je v kultovni scéné ojedinéle zachycen i muz, ovSem ptevleceny do

zenského Satu. Jeho totoznost odhadneme pouze podle tmavsiho inkarnatu. Na vytvarnych
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pamatkach plsobi krétské zeny smysIn€ a nenucengé, jejich elegance se vyznacuje jistou
davkou koketnosti. V tom se od nich lisi Mykénanky (mykénské kultura). Ty sice pievzaly
minojskou maddu, ale pfesto postradaji subtilnost, ptivab a dynamiku Zen z ostrova. Na
mykénskych freskéach se setkadvame s robustnimi zenami svétlé pleti odpovidajicimi
indoevropskému typu. Na univerzité v Manchesteru byla provedena antropologicka
rekonstrukce podoby mykénskych jedinct, pro niz bylo uzito lebek z okruhu A Sachtovych
hrobli v Mykénéch, objevenych Heinrichem Schliemannem. Vysledkem jsou masivni obliceje
s pomérné hrubymi rysy kontrastujici s nasi idealizovanou ptedstavou Homérovych hrdint.

Informace k postaveni mykénskych Zen zprosttedkované poskytuji homérské eposy flias
a Odysseia. 1 kdyz vznikly o n€kolik staleti pozdéji, az po zaniku mykénské civilizace,
odrazeji ohlasy spolecenskych struktur a zptisobu Zivota ze star$iho, takzvaného herojského
obdobi fecké historie. V rané fecké spolecnosti se Zeny tésily spolecenské vaznosti. Priklady
Priama a Hekaby, Hektora a Andromachy, Odyssea a Pénelopy nebo fajackého krale Alkinoa
a jeho zeny Aréty ukazuji, ze byly milovanymi a respektovanymi druzkami svych muza a
peclivymi ochrankynémi rodinného krbu. Postaveni zen vyplyvalo z jejich spolecenského
zafazeni. Zeny z aristokratickych kruhi vzdy hraly vyznamné;jsi roli ne Zeny z prostého
prostiedi. To, ze povéest o Paridove soudu a krasné zené spartského krale Menelaa Helené se
stala zdminkou k rozpoutani trojské valky, je pozd€jsi mytologicko-literarni fabulaci a jednim
z nejstarsich dokladi ilustrujicich réeni cherchez la femme.

Cely priib&h udalosti i jejich nasledki zachytil Homér ve svych eposech flias a Odysseia.
Eposy zfejmée do zna¢né miry zachycuji feckou zivotni filozofii a zdkladni vzorce chovani i
v oblasti sexudlnich a erotickych vztahl véetn€ manZelstvi. Pfibéh zapocal tim, Ze zaletny
Zeus se zamiloval do manzelky spartského krale Tyndarea, Lédy, proslulé svou krasou. Aby ji
ziskal, zménil se v labut’. K Tyndareovym détem Kastorovi a Klytaimnéstie se z vejce narodil
Polydeukés a Helena, kterd svou krasou predcila matku. Oba bratfi se stali nerozlu¢nymi
prateli a rovnéz Lédiny dcery si svorn€ vybraly za muze dva bratry z mykénského
kralovského rodu, Klytaimnéstra bojovného Agamemnoéna a Helena rozvazného a
disciplinovaného Menelda. Ten s ni zaroven zdédil spartsky triin. Tak se vyfesila nepiijemna
situace, ktera sama o sobé jiz vypadala na ohrozeni Recka vale¢nymi konflikty mezi
jednotlivymi achajskymi vidci. O ziskani krasné Heleny se pokouseli vSichni vyznamni
kralové a kralovsti synové, jez v té dobé mohli pomyslet na zenéni. Athénsky Théseus pry
Helenu dokonce unesl, ale jeji bratti Kastor a Polydeukés ji osvobodili a dovedli zpét domii.
Ackoli fecké myty nerespektuji témer zadna data a generacni vztahy, zda se

nepravdépodobné, ze by to Théseus s Heleninym unosem mohl myslet vazn¢, nebot’ by v té
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dob¢ musel byt jiz vetchym kmetem. Pozdé&jsi historikové jeho vladu datovali do 16. stoleti
pt. n. 1. a také v linii od Minda a svych mladickych ¢inli na Krété by mél byt o nékolik
generaci star§i nez Helena. Nicméné z té doby si zachoval povést unosce a sviiddce diky
tispéchu s Ariadnou a potfeboval si ji aspon potvrdit. Kdyz se situace v Recku kviili Heleng
nebezpecné zkomplikovala, Sel se kral Tyndareos poradit s Odysseem. Ten zvolil origindlni
fesSeni, aby si Helena svého Zenicha vybrala sama. Helena vsadila na jistotu a jeji volba padla
na Menelda. Mozna proto, Ze v usilovani o ni nepatfil k nejdivocej$im napadnikim a
nezkompromitoval se ve vzdjemnych potyckach. Nicméné tim, Ze vlastné nebyla patficné
svadéna a dobyvana, nez vstoupila do manzelstvi, se vysvétluje, pro¢ pozdéji tak snadno
podlehla lichotkam dvorného Orientalce Parida. Tyndareos byl nakonec z problémii s dcerou
tak unaven, ze zaroven s Helenou pfedal Meneldovi i trtin a vladu nad Spartou.
Dobrodruzstvi s Lédou Dia na ¢as odradilo od pletek s pozemstankami a poohlédl se tedy
pro zménu zase mezi bohynémi. Ziskala si ho jedna z padesati dcer moiského boha Nérea,
krasna, hodna a vlidna Thetis, ktera mu pomohla v okamziku, kdy se proti nému vzbouftili
ostatni Olympané a ptipoutali ho k jeho triinu tak, Ze se nemohl ani pohnout. Thetis tehdy
ptivolala storukého obra Briarea, a ten ho osvobodil. Kdyz se vSak Zeus dozvédél, ze je
Thetid€ souzeno, aby jeji syn prevysil svého otce, vzpomnél si na to, jak si sdm vyrovnaval
ucty s Kronem a rozhodl se ji rad¢ji provdat za smrtelného muze, aby neohrozil bozsky tad.
Za Zenicha ji vybral fthijského krale Pélea a uspotradal jim slavnou svatbu, na niz byli pozvani
vSichni bozi. ProtoZze si chtéli v klidu uzit veseli, vynechali pouze bohyni svaru, Eris. Ta
z pomsty hodila mezi tfi nejproslulejsi bohyné zlaté jablko uréené nejkrasnéjsi z nich a
vyprovokovala tak nekone¢ny spor. Jeho rozhod¢im se zdrahal byt 1 Zeus, protoze si byl
védom, jaké disledky by pro n€j znamenalo znesvateni jak s manzelkou Hérou, tak i dcerami
Athénou a Afroditou. Proto za soudce uréil pastyte Parida ze vzdalené hory Idy u maloasijské
Trdje, u néhoz predpokladal nepiedpojatost. Mlady pastyt, kterému dali jeho druhové jméno
Aléxandros (,,ochrdnce muzii*“) pro udatnost, s niz je branil, se ukazal byt zcela nezkuseny a
nechal se ovlivnit pfisliby bohyni. Z nich ho nejvice zaujala nabidka Afrodity, Ze ptitkne-li
manzelka Helena. Paris do té doby zil klidn¢€ a miloval nymfu Oinonu, jejiz jméno ryl do
kment stromd, vidina Afroditina slibu vSak jeho prvni lasku odsunula. Paridovy Sance ziskat
Helenu vsak byly mizivé, ale kdyZ se zanedlouho vydal do Trdje a tam ndhodou v zapase
porazil kralova syna Hektora, kradlovska dcera a véstkyné Kassandra v ném poznala
ztraceného a oplakavaného syna krale Priama a jeho manzelky Hekaby. Nez se Paris narodil,

m¢ela jeho matka sen, Ze porodila pochoden, ktera zapalila mésto. VéEstci jej vylozili tak, ze
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dité, které ptijde na svét, bude zkdzou Tréje. Proto byl novorozenec pohozen v lesich za
Tréjou, kde ho odkojila medvédice, a pak ho nasel a vychoval pastyt Ageldos. Rodice po
ztraceném synovi truchlili, a kdyz ho Kassandra poznala, vyjimeéné, poprvé a naposledy ji
uverili. Kassandru, kterd vzdy predpovidala pravdu, potrestal btth Apolldn, jehoz lasku
odmitla opétovat, tim, Ze jeji véStby nebude nikdo brat vazné. Tak tomu bylo, kdykoli
Kassandra chtéla varovat Trdjany pied neblahym osudem. Paris byl opét pfijat do rodiny.

Kral Priamos byl uZ sice stary (vojenské povinnosti za né¢j plnil jeho nejstarsi syn Hektor),
ale mél velmi pocetné potomstvo. Devatenact z celkem padesati déti zplodil se svou
manzelkou Hekabou a ostatni s dalSimi Zenami ve svém domé. V homérské spole€nosti méli
kralové vzdy jednu hlavni manzelku a kromé toho méli pravo se stykat se vSemi Zenami ve
svém domé (povétsing sluzebnymi). Ty jsou v pramenech oznacovany jako parakoitis,
»souloznice* (singuldr). Muzskych potomkti nebylo nikdy dost, protoze se s nimi pocitalo
jako s potencidlnimi bojovniky. Pro dcery se zase naslo dost prace v domacnosti a kromé toho
bylo mozné¢ je vyhodné provdat a upevnit tak politické vazby a strategicka ptatelstvi.

Trojska valka, k niz podle tradice mélo dojit kolem roku 1184 pft. n. 1., byla odrazem
tehdejsich slozitych geopolitickych vztahi, kdy se mykénskéd moc snazila rozsitit svij vliv
prostiednictvim koloniza¢nich vyboji na pobiezi Malé Asie, ale vzapéti se sama ocitla
v bezprostiednim ohrozeni a podlehla najezdniklim ze severu. Ohlasem téchto udalosti je
napiiklad popis Agamemnonova tragického navratu do rodnych Mykén. Na pozadi ptibéhu o
nevéte a vrazdé pivodniho krale se skryva historicka skutec¢nost, ze Mykény, stejné jako dalsi
centra, byly ovladnuty jinou moci. Zanik mykénské civilizace zptisobil vpad nové viny
feckych kment, k nimzZ patfili také Dorové. Nové piichozi rozvratili mykénskou civilizaci
zeleznymi zbranémi a spalujicim ohném tak ditkladné, ze zanikla nejen jednotliva vladatska
centra, ale i organizace spolecnosti a znalost pisma. Na feckém tizemi se tak v temnych
dobach téchto dobyvatelskych najezdit uskutecnily slozité posuny nového i ptivodniho
obyvatelstva, a neZ se situace ustalila a nova civilizace piekonala svilij po¢ate¢ni kulturni
propad a analfabetismus, uplynulo nékolik staleti.

Pocatky starotecké civilizace se tak nové utvareji na prahu 1. tisicileti pf. n. 1., kdy po
prekonani hlubokého kulturniho tipadku zaéinaji Rekové budovat svou kulturu znovu od
zékladl a na odliSnych principech. Zptetrhani politickych a ekonomickych vztahti, na nichz
byla zaloZena prosperita starsi kultury, viak Recko uvrhlo nejen do kulturni, ale i ekonomické
krize. OZiveni nastalo teprve az v 8. stoleti pi. n. 1. a jiz v této dobé se Rekové zaéinaji
projevovat jako velmi dynamické etnikum rozvijejici nejen svou ekonomickou a politickou

zivotaschopnost, ale také poznani okolniho svéta.
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Z jednotlivych voln¢ kolujicich basnickych skladeb se utvareji oba monumentalni
homérské eposy (pisemné podoby se dockaly az v 6. stoleti pt. n. 1. v Athénach). Rekové se
vyznamné¢ inspiruji u kulturné pokrocilejsich narodii na Vychodé: od Fénicant piejimaji
hlaskové pismo, importuji a napodobuji také jejich artefakty, objevuji se prvni drobné sosky
nahych bohyni podle orientalniho vzoru bohyné plodnosti a vegetace Astarte. Recka bohyné
lasky Afrodité ma své kofeny rovnéz na Vychodé¢. Podle jedné z verzi se narodila z moiské
pény na ostrové Kypru, kde bylo také jedno z nejvyznamnéjsich stredisek jejiho kultu:
specifikou byly cetné shody s Astartinym kultem, k nimz patfila i chrdmova prostituce
praktikovana knézkami.

Z ptedstav orientalnich bohyni plodnosti vychazel i vychodotrecky kult Artemidy. Zatimco
na pevniné¢ v ni vidéli panenskou bohyni lovu a sestru Apollonovu, byla naptiklad v Efesu
uctivana jako bohyné plodnosti a darkyné zivota, patronka manzelstvi a porodti. Pretrval totiz
pavodni kult predindoevropského Zenského boZstva s témito charakteristikami a Rekové se
spokojili s tim, Ze této bohyni dali Artemidino jméno.

Nova civilizace také od zacatku 1. tisicileti pf. n. l. prochazi ptfestavbou nabozenskych
indoevropsky Zeus, vladce boht i lidi. Ochrankyni manzelstvi a Zen je také Héra, fadna a
zarliva zena nejvyssiho boha Dia. Prave kult Héry nahradil Cetnd star$i Zenské lokélni bozstva
uctivand na feckém uzemi ve 2. tisicileti pt. n. l. Jeji nejvyznamné;jsi kultovni centra byla na
Samu a v Argu. Obecné lze fici, Ze vSechny zndmé podoby lasky ozivovaly svét feckych boh
a héroli — klidné laskyplné vztahy, vasen, neopétovand vasen i zarlivost. Laska (Eros) byla
povazovana za neobycejné mocnou silu existujici odpradavna a vyznamné se podilejici na
pieméné puvodniho chaosu v uspotadany kosmos, kde vladne tad.

Starofecké nabozenstvi na rozdil od vychodnich teologickych a teokratickych spolecenstvi
nepiedstavovalo pevny, uzavieny ortodoxni systém. Olympsti bohové neméli absolutni
neomezené postaveni. Stali se sice nejmocnéjSimi vladci svéta, ale v jednotlivych feckych
teritoriich mély vyznam i kulty lokéalnich bohti. Hranice mezi starofeckym bozskym a lidskym
svétem nebyla zasadni ani nepfekrocitelna. Olympsti bohové a smrtelnici se spolu mohli
stykat. Clovéku navic mohly byt ve vyjime&nych piipadech vynikajicich jedinct pfisouzeny
zékladni bozské atributy, nesmrtelnost a blazenost. Olympsti bohoveé, pokud viibec
projevovali zajem o lidsky svét, predstavovali mocné instituce, o jejichZ ptizen bylo moudré
usilovat. Stézi v§ak mohli byt ¢loveku piikladem nebo moralnimi autoritami.

Recky Olymp je oficialn& monogamni — bohové maji jednu bozskou manzelku, vétiinou

fadu milenek (mezi nimi téZ smrtelnice) a mnozstvi manzelskych a nemanzelskych déti.
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Nékdy si mezi ostatnimi bohynémi opatiuji i vedlejsi zeny. Tato polygamie a promiskuita
charakterizuje pfedevsim nejvyssiho boha Dia — vedle Héry, kterd byla strazkyni jeho krbu,

s Létou zplodil Artemidu a Apolldna a kdyZ se chtél spojit s bohyni moudrosti Métidou, byl
upozornén, ze v tomto ptipad¢ by se Métid¢ narodil potomek moudtejsi svého otce. Proto pro
jistotu Métidu spolkl a ze své vlastni hlavy pak zrodil bohyni moudrosti Pallas Athénu. Tyto
predstavy odrazeji vyvojovou situaci, kdy se po piichodu Dért v feckém prostiedi nove
uplatnil jejich hlavni bith a do parovych a rodinnych vztahti s nim byly spojovany jednotlivé
svétla a doklada to také sklofiovani jeho jména (srov. druhy pad ,,Dia®“) odrazejici ptiivodni
indoevropsky tvar diéios, jehoz formu i1 vyznam pfipomina rovnéz nase slovo den.

Reckou spole¢nost tedy charakterizuje sekularizované nabozenstvi (sekularizace) a bohové
jsou chapani jako tviirci svétového fadu (kosmos). Ten je zarukou pro st’astny zivot ¢loveka a
poskytuje mu svobodny prostor pro jeho ¢innost a neustaly rozvoj k vys$sim formam poznani,
které vyustily ve vznik védy a filozofie. Povédomi Rekii o jejich svét, jeho piivodu, bajné
historii vSak utvaiel i zminovany primarni mytologicky zpiisob vykladu skutecnosti. Rozvoj
mytologie je odrazem bohaté epické fabulace feckého naroda, v jehoz piedstavivosti se volné
spojovaly a do reality volné prolinaly epizody ze svéta boht a héroti. Staly u poc¢atkt
historického védomi Rektl, formovaly jejich piedstavy o piivodu a vyvoji svéta, lidské, ale
mnohem dokonalejsi, podob¢€ vééné mladych a nesmrtelnych boht, v nichz se naplituji
odvekeé touhy smrtelnikd.

Piedstavuji to, co oznacujeme jako mytologické mysleni starych Reki. Jeho ptivab
nepiestava okouzlovat i dneSniho ¢loveka a stale podnécuje jeho fantazii. Svét bohti je proto
v Recku a pozdgji i v Rimé aktualni az do konce antiky a viudypiitomné zasahuje do Zivota
antického ¢loveka v kultu, literatufe a vytvarném uméni.

Mytické ptibehy nescetnych postav feckého panteonu, jak je nachazime v homérskych
basnich nebo v Hésiodoveé kosmologickém eposu Theogonia (kolem 700 pf. n. 1.), nejsou
ptilis odlisné od lidskych ptibéhi, zaznamenanych nejstarsi feckou slovesnou tvorbou.
Prostupnost lidského a boZského svéta je jednim z diivodd, pro¢ zivot feckych bohti podava
barvity obraz o sexu, lasce a manzelstvi lidské pospolitosti. Bohové se totiz chovaji stejné

MNAcE

,hemoudie* jako lidé, nebot’ podléhaji milostnym vasnim, zarlivosti i nenavisti. Zlomyslny
buzek lasky Eros (latinsky Amor nebo Cupido) je z ur¢itého pohledu snad nejmocnéjSim

z Olympanti, nebot’ jeho stfelam podléhaji stejnou mérou nejen pozemst'ané, ale také bohové
a mezi nimi pravidelné i vSemocny a v lasce pielétavy Zeus. Sdm Erds upadl do tenat lasky

poté, co spatfil pozemskou divku Psyché. Jména této dvojice se stala symboly velké lasky
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prekonavajici uklady, pozdéji rovnéz poslouzila pro piimé pojmenovani dvou polarizovanych
oblasti, v nichZ se odehrava laska, tj. erotiky a psychiky.

Manzelsky a milostny Zivot olympskych bohi je zrcadlovym obrazem mezilidskych a
spoleCenskych vztahii. Je vSak také Cistym, pfirozenym vyrazem antického senzualismu,
vyrazem feckého hédonistického zaujeti (hédonismus) pro pozemské radosti, krasu téla a
rozkose ducha. Bozsky a pozemsky svét se v antickych mytech prostupuji a misi. Myty a
paralelné také antické slovesné uméni zachycuji nejen modely svobodnych feckych
a fimskych obcant, ktefi se stali ,,bohy*, ale — z dneSniho pohledu — pfedvidave a témet
vycerpavajicim zpisobem také zdkladni modely chovani budouci evropské komunity. Zda se,
jako by pfevazna ¢ast moderni literatury ve svétle antické mytologie a antického slovesného
uméni dokonce pouze opakovala jiz existujici, popsané modely lidského chovéani. (Zcela
odlisnym zpisobem modeluje a interpretuje lidské chovani v oblasti manzelskych, milostnych
a sexualnich vztahi soucasné evolucni biologie.) Tuto impozantni $ifi zaberu antické
v nové dob¢ genialné zachytil a rozpracoval mytotviirce William Shakespeare.

Vlastni jména antickych bohi a hrdinti jsou symboly pro typy milostnych a manzelskych
vztahl. Za kazdym jménem se skryva piib&h, kazdy ptibéh pak obsahuje idylické ¢i
dramatické milostné scény. Zeus byl zéletnik, kterého nedokéazala jeho manzelka Héra
uhlidat. Vycet jeho nemanzelskych déti, které starostlivé ochranoval, je tctyhodny. Patti
k nim mimo jiné bohyn¢ lasky a krasy Afrodité, kterd se (podle Homéra) zrodila z Diova
vztahu s bohyni desté Dionou. Boha svétla, uméni a fadu Apolldna a bohyni lovu a mésice
Artemidu mél Zeus s dcerou Titana Koia Létd. Boha obchodu, fe¢niki, zlod€ja a privodce
mrtvych do podsvéti Herma zplodil s Plejadou Maiou. Dalsi potomky mu porodily i
pozemstanky: dcera thébského krale Kadma Semelé mu dala Dionysa, manzelka spartského
krale Tyndarea Léda (Zeus se s ni spojil v podob¢ labute) Polydeuka a Helenu a
Amfitryénova zena Alkména ptivedla na svét Diova syna a nejvétSiho hrdinu antickych baji
Hérakla.

Z mytickych piibehti vime také o krvesmilnych vztazich Dia se sestrou Démétér a dcerou
Persefoné. Homosexualni laska ho poutala k nejkrasnéjSimu ze smrtelnikd, trojskému princi
Ganymédovi — v podobé¢ orla ho unesl na Olymp. Zde mu daroval vécné mladi a ucinil ho
¢iSnikem bohi. Diovy milostné ptibéhy poskytuji bohaty material pro pochopeni lidské
sexuality, erotiky a lasky. Lze je vnimat i jako databazi milostnych strategii a mileneckého

1 manzelského chovani.
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Symboly obecnych modeli lidského chovani poskytuji také literarni hrdinové: Aigisthos a
Klytaimnéstra, Dafnis a Chlo¢, Faidra a Hippolytos, Héraklés a Omfalé, Médeia a 14son,
Odysseus a Pénelopa, Odysseus a Kirké, Oidipus a Iokasté, Orfeus a Eurydiké, Perseus a
Andromeda, Pygmalion a Pafos, Pyramos a Thisbé. V téchto jménech jsou zakonzervovany
ptibéhy, jez se od té doby odehraly na riznych historickych a dalSich, zejména literarnich
jevistich.

Vrat'me se op¢t ke skutecnosti. Ackoli byla fecka spolecnost silné patriarchalni,

z homérské 1 archaické doby do 6. stoleti pf. n. 1. pfece jen zndme, byt ojedinéle, i1 ptiklady
zen, jez dosahly ur€ité proslulosti také v jiné nez typicky zenské Cinnosti.

Tradice zminuje krouzek, ktery v prvni poloving 6. stoleti pi. n. 1. na Lesbu vedla Sapf6 a
v ném vychovavala mlad¢ aristokratické divky. Déle pfipomina vyznamnou roli Zen
v uzavieném okruhu pythagorejské filozofie. K nejvyznamnéjSim postavam zde patfila
Pythagorova druzka a zaroven i jeho uspésna zakyn€ Theand. Nékteré jeji vyroky se
zachovaly ve Stobaiovych zlomcich a ukazuji, Ze v moudrosti a zejména schopnosti
sebeovladani, kterou Rekové nepovazovali za zenskou doménu, si nezadala s muzi.
Mimochodem, pythagorejska filozofie, jeZ od druhé poloviny 6. stoleti pt. n. 1. rozvijela své
specifické uceni v jihoitalském Krotonu, dosla svou specidlni logikou také k nékterym
kuriéznim zavérim dotykajicim se nasi tematiky. Pythagorejci pfevzali viru v nesmrtelnost
duse, a proto se snazili peCovat o jeji ocisténi piisnym dodrzovanim zvlastniho zivotniho stylu
véetné nékterych dietetickych pravidel (viz Pythagorovo pravidlo: ,,Snazte se ovladat Ctyti
véci: zaludek, spanek, sex a prchlivost®). Cestu k o€isté duse spatrovali predevsim
v intelektudlni ¢innosti. Urcité objevy v oblasti akustiky je ptivedly k zavéru, ze zakladem
vSeho je Cislo. Véfili, Ze pomoci ¢isel 1ze vyjadtit vSe podstatné. Pro manzelstvi pouzivali
¢isla 3 (otec, matka a dit¢), nejvyse hodnotili pratelstvi, a proto mu ptitfadili ¢islo 10 (=
1+2+3+4).

V pribehu 6. stoleti pt. n. l. proziva fecka spolecnost svlij prvni intelektualni a kulturni
rozkvét. Kulminuje rozvoj obchodu, femesel, umélecké tvorby. Pii dvorech nékterych
osvicenych vladct se rozviji poezie i vytvarné uméni, jak to zname ze Samu v obdobi vlady
tamniho tyrana Polykrata nebo z peisistratovskych Athén. I zde v posledni tetin€ 6. stoleti pf.
n. l. prevladl vliv kultivované 16nské kultury, coz doklada tehdejsi vyvoj sochatstvi a
vazového malifstvi. Ionsky plivab, senzualismus a zjemnély vkus ovlivnil zejména
zobrazovani zen, které se staly oblibenym ndmétem umélcti. Dekorativni stylizace

nepotlacovala jejich pfirozenost, zatimco v nasledujicim rané¢ klasickém obdobi, jez s sebou
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prinasi jednostrannou orientaci na muzsky zamétfenou estetiku, se vytvarna tvorba této
deformaci nedokézala vyhnout.

V archaickych Athénach 6. stoleti pf. n. 1. existovala vétsi volnost i pro posuzovani ptivodu
déti. Naptiklad vyznamny statnik a vojeviidce z obdobi perskych valek Themistoklés byl
nemanzelskym synem athénského obcana a thracké otrokyné Abrotonon, a ptesto se tento
nevyrovnany puvod nestal piekazkou pro jeho politickou kariéru.

Tyto rané ptiklady jsou vSak jen vyjimkou. V nasledujicim vyvoji ob&anské, tj. muzské
spolecnosti klasickych Athén byla tloha Zeny zna¢n€ omezena, zpftisnily se i naroky na piivod
potomkii, nebot” podle Periklova navrhu byl od roku 451 pf. n. l. za plnopravného obCana
pokladéan pouze potomek ze svazku, v némz oba rodice byli svobodni Athénané. Toto
omezeni v§ak nasledné postihlo i jeho déti ze svazku s Aspasii, kterd tuto podminku
nenapliovala.

Rozdil v postaveni mezi muZem a Zenou je nejlépe znam ze situace, ktera se v Recku
vytvortila v 5. stoleti pf. n. 1. Recka spole¢nost v dobé po perskych valkach byla silng
orientovana na postaveni a hodnotu muZe. Zeny ztratily tu spole¢enskou vaznost, jaké
pozivaly v minojské i homérské spole¢nosti. Nemé&ly zadna politicka prava, nesmély vlastnit
majetek a svédcit na soudu. Piesto existovaly zna¢né rozdily v postaveni a tloze Zeny mezi
jednotlivymi feckymi obcemi, napiiklad mezi demokratickymi Athénami a oligarchickou
Spartou.

V Athénéch vladla vdana Zena jen ve svém domé a byla pani pro otroky (despoina).
Manzelé nepouzivali sviij dim rovnym dilem. Andron, reprezentativni mistnost v prizemi
byla ur€ena vylucné pro muze. Pani a sluzky sem zavitaly jen tehdy, kdyZ obsluhovaly hosty
svych muzii anebo po nich uklizely. T¢ ¢asti domu, kde se témét vyhradné zdrzovaly Zeny, se
tikalo gynaikeion. Zde se vychovavaly déti a vykonavaly domdci prace — vafilo se zde a
zpracovavala se zde vlna, tedy specificky Zenské prace. Spolecnou méli manzelé pouze
loZnici, thalamos, pokud se muz zdrzoval doma a nehledal si zrovna rozptyleni na symposiich
u pratel nebo jinde ve mé&ste.

Zeny ziskavaly jen omezené vzdélani zaméfené na zakladni znalosti domécich praci,
vareni, zpracovani viny a tkani. Zvladaly snad i zéklady ¢teni, poctli a hudby. Zpév a tanec
jim byl v§tépovan proto, aby se mohly zicastiiovat nabozenskych slavnosti a vystupovat
v kultovnich sborech existujicich pfi chrdmech jednotlivych boZstev. Jinak Zeny témét nemély
moznost objevovat se na vetejnosti. Pro ndkupy na trh chodili otroci, pokud pani $la ven,
musel ji doprovazet nékdo ze sluzebnictva. Oblibenou ¢innosti svobodnych zen i otrokyn

v bohatSich domech nebo obycejnych zen byly vychazky pro vodu ke kasnam, kde si
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navzajem mohly nerusené popovidat. Proto se tyto vyjevy staly specifickym Zanrem, ktery
s oblibou znazorfiovali na vazéach athénsti malifi.

Vdanym zenam athénska spolecnost neposkytovala vice moznosti. Idedlem dobré Zzeny
byla rozumnost (séfiosyné). Ukolem Zeny bylo peovat o diim, rodit a vychovévat déti.

V demokratickych klasickych Athénach 5. stoleti pt. n. 1. byly Zeny ,,nesvépravné®. V poptedi
byl muz jako obc¢an a nositel zakladnich lidskych ctnosti. Také kalokagathia byla véci
muzskou, za krasné Rekové povazovali sportem zocelené a vytrénované t&lo potencialniho
obrance vlasti. I Zenské bozstva byla klasicky zobrazovana podle muzskych méftitek,

s rozlozitymi rameny a vaznym vyrazem, a teprve az po roce 430 pf. n. 1. umélci zacali
vyjadfovat krasu Zenskych tvarii ve spojeni s ¢astecné odhalujici i dekorativni, bohaté
natrasenou draperii.

V aristokratické a vojensky organizované Sparté¢ mély zeny vétsi vaznost, vyplyvajici
z toho, ze rodily muze a bojovniky. Aby byly pfipravené na tento ukol, cviCily se spartské
divky v leh¢ich sportech. Pro tento ucel nosily kratké chitony a kviili tomu byly v ostatnim
puritanském Recku oznadovany jako fainomeridai (,,ukazujici stehna®). Z athénského pohledu
to nebylo lichotivé oznaceni, protoZe neodpovidalo tamnim dobrym mraviim a narokiim na
zenskou cudnost. Presto byly Spartanky povéstné svou ptirozenou krasou, k ¢emuz prispivala
také jejich vytrénovana téla. Zaroven byla zarukou toho, Ze dobfe vyvinuté Zeny budou bez
zbyte¢nych komplikaci rodit zdravé potomky. Rigidni spartskd eugenika zasahovala do vSech
dalSich otazek manzelského vybéru, Zivota a vychovy déti. Manzela divce vybiral otec, bratr
nebo poru¢nik. Dlivodem uzavirani snatki bylo zachovani rodiny, nabozenskych a socidlnich
konvenci a zplozeni déti, které by svému otci zabezpecily klidné stafi a posléze i1 kult
prokazovany predkam.

V Athénéch byl vybér budouciho manzela jen vyjimecné ponechdn na vili deer. Kdyz
Periklés Zenil dceru, o niz se uchéazeli dva napadnici, prvni bohaty budizkni¢emu a druhy
schopny mladik, ale bez prostfedk, dal ji moudie druhému s odiivodnénim, ze prvni je sice
bohaty, ale zaruku ziskani a udrzeni bohatstvi a postaveni poskytuje druhy napadnik.

Byly zakéazany snatky mezi pokrevnimi sourozenci, ale uz nikoli mezi nevlastnimi, i kdyz
m¢éli jednoho rodice spole¢ného. Dcera, takzvana epikléros, jez byla dédickou po zemielém
otci, si méla vzit nejbliz§iho ptibuzného z otcovy strany. Zeny se vdavaly od patnacti let,
muzi po dosazeni dvaceti let. Dospélosti sice dosahovali v osmndcti letech, ale poté jeste

absolvovali vojenskou sluzbu. Pfesto se vétSinou Zenili pozdéji, az kolem tficitky.
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Zakonny snatek mél povahu engyésis, zavazné ustni dohody mezi vybranym muzem a
otcem divky. Tyto dohody se uzaviraly nékdy pomérné brzy, napiiklad Démosthenova sestra
byla takto pfislibena Démofontovi jiz ve véku péti let.

Véno snad odliSovalo pravé manzelstvi od konkubinatu. Ani konkubinat vSak nebyl
v Athénach ni¢im neobvyklym.

Vlastni svatebni obtad (ekdosis) je ramcoveé zndm jak z literatury, tak z vytvarnych
pramentl. Nejvice se Rekové Zenili v dobé tiplitku v mésici gamélionu, jenz odpovidal nagemu
lednu.

Priibéh svatebniho obfadu je naptiklad zachycen na epinetru z Eretrie, coZ je keramicky
chranic, jimz si zeny kryly klin a kolena pii domackém zpracovani viny, aby si neuspinily
odév. Tento predmét byl se svou mimofadné bohatou malovanou vyzdobou patrné svatebnim
darem nevésté z bohaté rodiny. Pti svatbé byly vyzdobeny domy rodi¢ti obou snoubencii.
Svatba zacinala obéti ochrannym bohtim, nevésta se pii ni loucila se svymi hrackami, které
jim obétovala. Poté absolvovala ritualni koupel. Priivod jejich druzek ptinesl v lutroforu vodu
z pramene Kallirhoé. Obé&t’ a hostina se konala u nevéstina otce. Zeny pfi ni byly opét
oddéleny od muzl. Podavaly se sezamové kolace jako zaruka plodnosti. Podobné jako dnes
nevésta dostavala dary. Hlavni soucasti obfadu byl odchod do Zenichova domu, jenz probihal
za zpévu svatebnich pisni, takzvanych hymenaiii. Nevéstu v novém domé¢ uvitala Zenichova
matka. Posadila ji ke krbu a na diikaz toho, Ze ji pfijima do rodiny, o jejiZ prosperitu bude
pecovat, ji sypala na hlavu ofechy, fiky a jiné plody. Pfi hosting, ktera se konala i v Zenichové
domeg, se jedly svatebni kolace ze sezamu a medu. Nez byla nevésta odvedena na lizko,
snédla granatové jablko jako symbol plodnosti. Pfi celém obfadu byla nevésta zahalena.
Teprve v loznici (thalamos) snimala zavoj.

Naproti tomu svatby ve Sparté postradaly jakoukoli romantiku. Ukolem muzii bylo zaloZit
rodinu a zplodit zdatné potomky. Proto Spartané davali jednoznaéné prednost zralym
dospélym Zendm. DruZzicka nevésté osttihala hlavu dohola, nazula ji muzské boty a ulozila ji
do slamy. Zenich k ni pfichazel aZ po absolvovani tradi¢ni jednoduché spoleéné vedeie
v muzské spole€nosti stfizlivy a po naplnéni manZzelstvi Zenu opustil, aby se vratil do spole¢né
loznice, kterou sdileli spart§ti muzi. Eugenicka hlediska dovolovala, aby byl misto starého
muze k jeho zené€ poslan vybrany zdravy mladik. Stafi mladenci byli ve Sparté trestani
zdkonem. To sice jinde neplatilo, ale traduje se, Ze zatvrzelym starym mladencem pry byl
Thalés z Milétu. Na mat¢iny pobidky k siiatku naptfed reagoval ndmitkou, Ze je jesté brzy, a

posléze tvrdil, ze uz je pozdé.
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Spartské Zeny a matky byly znamy svou tvrdosti vii¢i potomktiim, pokud by nebyli
odhodlani az do poslednich sil state¢né branit vlast. Pfesto se v Aristofanové Lysistraté ve
svych ndzorech nijak nelisi od Athénanek a podpofi je poté, co se Zeny rozhodly odmitat
manzelské povinnosti do té doby, nez bojovnici na obou stranach zanechaji dlouhé a obtizné
valky. Aristofanés v této komedii také predstavil schopné a rozhodné Zeny a vedle nich
nekteré nepftilis bystré a konzervativni mést'acké manzely, ktefi se zmohou jen na bezzubé
reptani proti neobvyklé Zenské aktivite.

Po peloponnéské valce doslo k zméndm i v chovani spartskych zen. Kdyz se uvolnila tvrda
vojenska organizace soukromého 1 spolecenského Zivota a zenam bylo dovoleno vlastnit
majetek, ziskaly vétsi samostatnost a sebevédomi. I ve Spart¢€ se tehdy rozsitil hetérismus.

V Recku 5. stoleti pf. n. 1. nebyla vzajemna laska mezi manzely ni¢im obvyklym. Naprostou
vyjimku ptedstavoval laskyplny vztah mezi Periklem a jeho druhou Zenou, krasnou a
vzdélanou Milétankou Aspasii. Traduje se, ze ji libal vzdy pfi odchodu z domu stejné jako pfi
navratu a Ze se s ni radil o diilezitych rozhodnutich.

Manzel mohl Zenu zapudit, dochdzelo k tomu ¢asto kvili neplodnosti, ptipadné kvuli
nepiiméfenému chovani. Na druhé strané mohlo byt divodem pro opusténi muze Spatné
zachazeni. Sokratés, ,,nejmoudiejsi z Rek™, by mohl byt povaZzovan za obhajce Zen, piipadné
za jednoho z prvnich feministl, nebot’ jako prvni vyslovil nazor, Ze Zena ma stejné schopnosti
jako muz, ale ne tolik sily a vytrvalosti. V okruhu Periklovych piatel casto také rozmlouval
s Aspasii a vazil si jejich ndzorti. Jeho vasen pro péstovani moudrosti v§ak ¢asto dohanéla
k zoufalstvi jeho vlastni zenu Xantippu, ktera jej musela shanét na vefejnosti a pfipominat
mu, aby se vénoval i sochaiskému femeslu a Zivil rodinu.

Sexualni ptitazlivost a erotika se mezi manzeli v Athénach pftili§ nezdliraziovala. Tamni
spole¢nost poskytovala moZznosti, aby muZi obvykle realizovali naplnéni svych sexuélnich
tuzeb mimo vlastni dim. Pro potéSeni méli konkubiny (pallakai), kurtizany (hetéry) i
nevestky (pornai). V Athénach tedy prakticky existovala bigamie. Oblibenost konkubin a
hetér byla podpotena i tim, ze svym piizniveim byly ochotny poskytovat bezvyhradnou
pozornost, jen aby si zaslouzily a zachovaly jejich ptizen. Nazor na rozdéleni zenskych roli,
které praktikovali Athénané, je obsaZzen v soudni fec¢i proti Neaife (autorem je patrné
Démosthenés): ,,Hetéry madme pro svou rozkos, souloznice pro kazdodenni oSetfeni téla,
kdezto manzelky pro uslechtilé plozeni ditek a k tomu, abychom v nich méli vérné strazce
domécnosti.*

Podobné¢ hledisko mél ziejmé na zieteli rovnéz athénsky zakonodarce Solon na zacatku 6.

stoleti pt. n. 1. S ohledem na formaln¢ institucionalni charakter manzelskych svazka vidél
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v hetérismu kompenzaci sexualnich i citovych vztahd. Jak uvadi Plutarchos, vymezil vSak
pravidlo, aby se muzi stykali se svymi manzelkami alespon tiikrat mésicné.

Solon vnesl fad také do Zivelné pouli¢ni prostituce (z latinského slovesa prostituo, ,,vetejné
vystavovat, zaprodat®, ,,zaprodavat se®, ,,oddavat se lehkému zivotu*), kterou provozovaly jiz
dlouha staleti pfedtim za odménu Zeny niz$i urovnég, nez byly hetéry: zakoupené ,,prodejné
divky* umistil do vefejného domu — nevéstince, pred nimz se musely vystavovat na odiv.

Vefejny diim se ve starém Recku nazyval porneion (od porné, ,,dévka, prostitutka®), jeho
spravcem a obvykle i majitelem byl pornoboskos, ktery z této ¢innosti odvadél
prostfednictvim stanoveného Ufednika obci dan; v fimském svété se nevéstinec nejcastéji
oznacoval jako lupanar (od lupa, ,,vICice*, coz bylo vedle meretrix, ,,vydélecna“, slovo pro
oznaceni prodejné Zeny).

Vetejné domy v celém antickém svété byly zpravidla patrové budovy. Vlastni sexudlni
,provoz‘ se vétSinou odbyval v hornim poschodi, v mistnostech, které byly od hlavni
spojovaci chodby oddéleny zavésem. V kazdé mistnosti bylo prosté tvrdé lizko s pokryvkou,
k osvétleni slouzila lampa. Stény byvaly n¢kdy ozdobeny malbami a freskami s erotickymi
vyjevy z béZzného zivota nebo z bjeslovi. V pribéhu doby k nim pfibyvala i pfilezitostna
graffita, jimiz klienti vyjadfovali své bezprostfedni pocity a prozitky, jez se zachovaly
v Pompejich. Kazdy zdkaznik nevéstince zaplatil u vchodu nejprve mensi vstupné, vetsi
castkou musel pamatovat na nevéstky, které ji odevzdavaly majiteli. Lidova mluva si pro
nevestky 1 hetéry vytvoftila rizna ptiléhava i méné ptiléhava pojmenovani: béhny, kobylky,
narozni, ptistavni, femeslnice, vi€ice, volavky nebo zemétlu¢ky; mnohé z nich si vyslouzily
individualni pfezdivky: Fryné — Bledule, Glykera — Slad’'ouc¢ka, Leaina — Lvice ... JiZ tyto
doklady samy o sobé& svédci o tom, ze veiejné domy a prostituce byly antickou spolecnosti
akceptovany jako soucast kazdodenniho zivota. Staly se i tématem mnoha antickych roménd,
basni, dopisi, epigramt, historickych pojednani a dramat.

Vratme se k hetéram, jezZ v sexudlnim a erotickém Zzivoté fecké spole€nosti hraly
vyznamnou Ulohu. Hetéry byly také jedinou skupinou mezi Zenami, jiz se dostavalo ponckud
vys$§iho vzdélani, byly motivovany k tomu, aby se snazily byt pfitazlivé. Vystupovaly na
symposiich a jejich ukolem bylo bavit muze zpévem, hudbou, konverzaci, hrami a posléze i
sexem. V piipadé nesttidmosti v piti a problémech, které nasledovaly, poskytovaly hetéry
zdkaznikovi pomoc i v této nepiijemné situaci. A jak ukazuji vyjevy na vazach, stdvalo se to
Casto predevsim nezkusenym mladikiim, pokud jesté neznali miru.

Pomluvami byla jako hetéra nékdy oznacovéna i Periklova zena Aspasia. V Athénach byla

cizinkou, pfisla sem z maloasijského, kulturnim zivotem proslulého Milétu, kde se ji dostalo
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na svou dobu vyjimecného vzdélani. Periklés ji bral do krouzku svych pratel. Aspasiiny
spolecnosti a jejich myslenek si cenil 1 Sokratés. Tohoto faktu vyuzivali Periklovi politicti
protivnici, aby ji osoCovali jako hetéru. Aspasia ve vSem piesahovala omezeni, na néz byli
Athénané zvykli u svych Zen. Podle tehdejSiho minéni byla pfili§ skvéld, nez aby mohla byt
pocestnou zenou!

V 6.15. stoleti pt. n. 1. se hetéry nejCastéji soustied’ovaly v nevéstincich (porneion). Ty se
vyskytovaly tam, kde se schazelo hodné lidi, naptiklad v pfistavnim mésté Korintu, proslulém
nevazanym Afroditinym kultem natolik, Ze sem smétovala antickd ,,sexudlni turistika®; volné
mravy zdejSich obyvatel uz v fimském obdobi kritizoval 1 apoStol svaty Pavel. V Athénach se
neveéstince nachdzely v femeslnické ctvrti Kerameiku a v ptistavu Peiraieu. Neni proto divu,
7e svét hetér byl blizky hlavné athénskym vyrobctim vaz. Casto zde nalézali inspiraci a jejich
prostiednictvim o tomto prostiedi ziskavame nejvice informaci. Athény byly malé, kazdy znal
kazdého, malifi si pii praci povidali o svych favoritkach a malovali je i na vazy. Skupina
vynikajicich dekoratérti se v Kerameiku ses$la kolem roku 500 pf. n. l. Soutézili mezi sebou,
kdo je lepsi, napodobovali se a také Spickovali a navzajem se znazorniovali ve spolecnosti
konkrétnich Zen. N&které z téchto vyjevl se modernim znalciim vazového malifstvi podatilo
rozlustit a ty jsou pak velmi vymluvnym diikazem subtilnosti a Zivotnosti feckého humoru a
hravosti jeho autorti a pedstavuji po vytce lidské vlastnosti.

Takto vyzdobené vazy byly exportnimi dily a ¢asto smétfovaly do Etrurie. Etruskové
pochopitelné nemohli rozumét nejjemnéjSim vyznamovym nuancim zaSifrovanym do jejich
vyzdoby. Piesto si téchto artefaktli nesmirné vazili a pietné je se zemielymi majiteli ukladali
do hrobek, v nichz se zachovaly do nasi doby. A alesponi v nékterych ptipadech lze opét
porozumét tajemstvi jejich vyznamu.

Jedno z malovanych epineter je vyzdobeno motivy hetér a jejich zakaznikii. Té€zko si lze
predstavit, Ze toto téma bylo uréeno pro fadnou Zenu. Vzhledem k tomu, ze ani hetéry nebyly
v dob¢ mezi navstévami klientli osvobozeny od béznych Zenskych praci a musely pfist a tkat,
byl tento artefakt urcen do jejich prostiedi a pravdépodobné predstavoval piimy dar od
samotného vyrobce. Z prament je také znamo, ze hetéry platily ze svého vydélku dan urcenou
na pofizeni sochy své patronky Afrodity Pandémos.

V prudernich Athénach 5. stoleti pt. n. 1. pfesto byla jedna z hetér vyznamenana Cestnou
sochou, pofizenou na naklady statu. Plinius Star§i zaznamenal v souvislosti se svym
pojednanim o sochaftstvi ptipad hetéry zndmé pod piezdivkou Leaena (4. ,,lvice®, fecky
Leaina). Byla divérnou ptitelkyni tyranobijcti Harmodia a Aristogeitona a jako jedina védéla

o0 jejich zamérech potrestat smrti tyrana Hipparcha. Divodem byla urazka, které se dopustil na
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Harmodiové sestfe tim, Ze ji vyloucil ze sboru divek, které mély ucinkovat pii kultovnich
slavnostech. Kdyz roku 514 pf. n. 1. Harmodios za Aristogeitonova ptispéni na Hipparcha
zautocil a probodl ho mecem, byli sice oba utocnici vzapéti usmrceni, ale rozpoutalo se kruté
vySetfovani jejich zdméri, jako by se jednalo o statni vzpouru a ne o akt soukromé msty.
VSichni, na néz mohlo padnout podezieni, byli béhem vyslechii kruté€ tyrani a pravé Leaena
zachovala statecnost az do posledniho dechu. Po demokratickém ptevratu v Athénach roku
510 pt. n. L. se pamatka tyranobijcil stala symbolem proti nésili a zvtli vladychtivych jedinci.
Byly jim postaveny sochy na Agote. Prvni pamatnik z konce 6. stoleti pt. n. L. se stal pfi
perské okupaci Athén roku 480 pf. n. 1. kofisti PerSanii a v roce 476 pft. n. 1. byl nahrazen
sousoSim od Kritia a Nesiota, které¢ dnes zname z kopie v Neapoli. Patrn¢ tehdy Athénané
rovnéz rozhodli, Ze by méla byt oslavena i pamatka Leaeniny state¢nosti. Protoze ovSem
nemohli pfipustit, aby v jeji soSe byla zaroven vyznamenana také hetéra, rozhodli se pro
symbolicky pamatnik v podobé¢ lvice zobrazené na pocest Leaeny bez jazyka, s odiivodnénim,
ze se zachovala, jako by ho neméla (Plinius St., NH XXXIV, 72).

Od 4. stoleti pt. n. 1. hetérismus ziskal vétsi vyznam. Nekteré slavné kurtizany se domohly
velkého majetku i spolecenské prestize. Snad nejvétsi slavy tehdy dosdhla hetéra Fryné. Do
Athén se dostala v détském veéku po dobyti Thespii jako otrokyné. Jeji vyjimecna krésa ji
ziskala vlivné ptiznivce. Byla pfitelkyni sochate Praxitela, jenz podle ni vytvofril své
nejproslulejsi dilo, kultovni sochu Afrodity pro Knidos. Préaxitelés tak prostiednictvim modelu
1 namétu poprvé oslavil krasu zenského téla, odusevnélost a néhu v obliceji ptivabné a jemné
zeny. Slavnému malifi Apellovi byla modelem pro obraz Afrodity vynotujici se z vin
(anadyomené). Reénik Hypereidés dokonce vyuzil krasy Frynina téla také jako diikazu pfi
soudnim sporu, kdyz byla obzalovana z bezboznosti za to, ze se odvazila proptijCit své pivaby
pro obraz bohyn¢. Bylo to sice neobvyklé, ale poméry se zménily jiz natolik, Ze 1 takové
jednani se stalo ptijatelné. Jako u vétSiny hetér bylo jméno Fryné vlastné prezdivkou.
Pivodné se jmenovala Mnésarété (,,Pamétliva ctnosti*), coz se pro hetéru ptili§ nehodilo, a
podle nazloutlého odstinu pokozky dostala prezdivku Fryné, coz znamena ,,ropucha®.
Zaroven to ukazuje na rozdil mezi nas§im a feckym chépanim, v némzZ tento tvor neimplikuje
negativni esteticky nazor. Ze jméni, jehoz se Fryné domohla, poméhala pti obnové svého
rodného meésta, ale také umistila svou sochu, pry celou ze zlata spisSe vSak jen pozlacenou do
delfské svatyné mezi sochy kralt a vojeviidci. Nad touto opovazlivosti se jesté v fimské dobé
pohorSoval Platarchos.

Nékteré hetéry také naslouchaly uceni slavnych filozofii. Je zndma Lasteneia, ktera se

Skolila v Platonové Akademii, nebo Epiktrova zacka Leontion.
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Krasné a moudré hetéry byly natolik atraktivni, Ze se stavaly i kralovnami. Alexandrova
oblibena Thais se poté, co predCasné zemftel, stala manzelkou jeho vojevidce Ptolemaia a po
jeho boku rovnéz egyptskou kralovnou. Hetérou z ulice byla ptivodné i manZzelka syrakiiského
tyrana Hierona. V feckotfimské spolecnosti si hetéry udrzovaly vyznamné postaveni, posledni
z nich, jezZ se uplatnila, byla tane¢nice Theodora, dcera hlidace zvéte v konstantinopolském
cirku. V manzelstvi s vychodofimskym vladcem Justinianem se stala diistojnou a energickou
byzantskou cisafovnou. V rozhodujicim okamziku dokézala svého manzela podpofit a
odvratit ho od zamyslené abdikace pfi povstani Nikd, k némuz v Konstantinopoli doslo roku
532. Tehdy prokazala, Ze je to pravé ona, kdo je v jejich svazku schopen promyslené statnické
kalkulace.

Mimo to se vSak v helénistické spolecnosti a podle jejich vzort i v fimské 1i§i masove
rozsifila prostituce, ktera pietrvala az do zaniku antickych mést. V nékterych udobich zvyky
z ulice zasahly i do fungovani statu a cisafského dvora. Naptiklad cisat Caligula (37-41),
jehoZz panovani postupné ziejmé v disledku dusSevni poruchy pierostlo v samolibou
krutovladu, stanovil kazdodenni dail pro nevéstky ve vysi ceny za jednu souloz. Ve svém
palaci dokonce zfidil nevéstinec, v némz umistil 1 Zeny z vysSich spolecenskych vrstev a nutil
bohaté lidi, aby se stali jejich klienty. Cisaf Claudius (41-54), Caliguliv stryc a nastupce na
cisafském stolci, byl sice uvazlivy statnik a politik, ale patrné 1 z davodu svych fyzickych
nedostatkll se nechal ovladat svymi manzelkami, zvlasté Messalinou (trpné ji toleroval, Ze se
ptestrojovala za nevéstku a odchéazela v noci do vefejného domu) a Agrippinou mladsi, ktera
jej nakonec otravila, aby zajistila triin pro svého syna z prvniho manzelstvi Nerona, za jehoz
vlady v letech 54-68 dosahly sexualni a erotické excesy na cisaiském dvote jednoho ze svych
neslavnych vrcholl. Do fimské spolecnosti se pienesla 1 dalsi ptivodné specificky fecka
zalezitost, jiz byla pederastie — laska k chlapctim.

Vztah mezi erastem (milujicim — vétSinou dospélym a star§im muzem) a eromenem
(milovanym mladikem) je Casto zobrazovan na feckych malovanych vazach vcetn€ naznaki
homosexualnich aktti (homosexualita). Tato koncepce se rozvinula tam, kde muzi byli ¢asto
pohromadé — zejména pfi cvicenich v gymnasiich. Kult krasy se v feckém pojeti dlouho tykal
predevsim sportem vypracovaného muzského téla: bylo pokladano za krasné a hodné lasky
vice nez zenské, protoze zenské télo je vice zaoblené, splyvajici a postrada diarthrosis —
vyraznou €lenitost jednotlivych svalovych partii, typickou pro muze. Vzajemny obdiv mezi
muzi byl roz§ifen pfedevsim ve vyssich, aristokratickych kruzich a zejména tam, kde se muzi
schézeli mezi sebou — nejen na cvicistich, ale i ve filozofickych skolach a muzskych

spolecnostech. Z Platonova Symposia je znam Alkibiadtv obdiv k Sékratovi a jeho nikoli
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fyzické, ale duchovni, charizmatické krase, kterou oznacoval jako daimonion. Demokratické
obce vSak takové vztahy povazovaly za projevy aristokratismu a postihovaly je ve svych
zakonech. Erasty se snazily vyloucit z vetejného Zivota. Byl-li nékdo oznacen bud’ kiivé,
nebo pravem jako katapygon, byla to nejen nadavka, ale takové naf¢eni znamenalo také
naptiklad snadné vylouceni politického protivnika ze hry, protoze by se proti takové pomluve
nemohl jednoznacné hajit.

Tendence k pederastii postupné nasly ohlas i1 v fimské spole¢nosti. Byl jimi zndm napitiklad
velky obdivovatel Recka, cisai Hadrianus. Kdyz v Nilu utonul jeho mlady chranénec
Antinoos, svolil, aby byl prohlaSen za boha a aby mu po celé i1 byly stavény sochy. Ve
stejné dob¢ se Plutarchos snazil dokazovat, ze 1 divky jsou schopny vzbuzovat stejnou lasku
(eros) jako chlapci. Teprve pozdni stoicismus v fimské dobé rehabilitoval manZzelskou lasku.

K situacim, které by se z naseho pohledu na sex jevily jako odklon od normy, patiil
v Recku skupinovy sex, dolozeny opét scénami na vazach. Vyjevy znazoriiuji, co se
odehravalo v zavéru symposii mezi jejich tcastniky a ptizvanymi hetérami. Podobné motivy
jsou rovnéz soucasti dionysovské tematiky. Velmi otevienym sexualnim chovanim pry proslul
svérazny kynik Diogenés, kdyZ ani pfi podobnych piileZitostech nevyhledaval Gstrani a
vlastné exhiboval pfi ipsaci a stejné tak i pfi styku s partnerkou.

Vycerpavajici peloponnéska valka mezi Athénami a Spartou, ktera poznamenala posledni
&ast 5. stoleti pf. n. 1. méla vliv na fadu vyznamnych zmén, k nimZ v Recku doslo ve 4. stoleti
nejen v politickém zivote, ale také ve spoleCenské mentalité. Pied vefejnymi zajmy se vice
prosazoval individualismus. Ve vazovém malifstvi, v sochafstvi a v dalSich druzich uméni to
vedlo k vyraznéjSimu vyjadfovani citl, dusevnich stavli a hnuti mysli. Vice byl ocetiovan
Zensky piivab a smyslova krésa se stala jednim z dominantnich témat, na néz se umélci
soustiedili. Jest¢ diive nez se ve vytvarné tvorbé 4. stoleti, predev§im v dilech Préaxitelovych a
Apellovych, prosadil zensky esteticky ideal jako obecné kritérium krasy platné pak i v dal§im
vyvoji, 1ze na pielomu 5. a 4. stoleti v Attice zaznamenat vétsi pocet luxusnich nédhrobkd, tzv.
stél s bohatou sochatskou vyzdobou, jez byly vénovany Zenam. I to svédci o nartstu jejich
vlivu v tehdejsi spole¢nosti.

V nejvyssich kruzich se objevuji ambicidzni zeny viildcovského typu. Takova byla
naptiklad matka Alexandra Velikého Olympias. Zajmy svého syna dokazala prosadit za
pouziti velmi odvaznych intrik, pfi nichz ve vhodné chvili odstranila jak krale Filippa, tak i
mozné dalsi uchazec¢e o makedonsky trin. Stejnou linii v helénistickém obdobi sledovaly i

manzelky ptolemaiovskych vladct v Egypté. Pfedstavovaly zna¢né rozporuplné, témet
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démonické osobnosti. AZ po posledni z nich, Kleopatru VII., se v nich spojovaly mimoiadné
schopnosti, vzdélani a kulturnost s neovladatelnou touhou po moci.

Jednou z méla ¢innosti, které ziistaly vyhrazeny pouze muzim, byla symposia (= spolecné
piti). Pro muzskou ¢ast feckého a posléze i fimského svéta predstavovala symposia dilezitou
instituci. Na téchto hostinach ,,téla 1 ducha* naslouchali anti¢ti muzi zpévu, sledovali
produkce tanecnika, hetér a kejkliit, sami ptispivali k zabave vlastnimi pisnémi nebo
basnémi, diskutovali o riznych vaznych tématech z politiky ¢i filozofie. Od nich postupné
prechéazeli k uvolnénéjsim hovortim, jez koncivaly pitkami a nevdzanymi sexualnimi hrami
s hetérami. V fecké spole€nosti byly hetéry dlouho jedinymi pfisluSnicemi néZzného pohlavi,
jimz bylo dovoleno popijet spolu s muzi vino. Pro srovnani — za vlady Tarquiniovci se
v Rimé patrné uplatnily etruské mravy a v souladu s nimi mohla byt Zenam z vyssi
spole&nosti povolena i¢ast na hostinach. Po vyhnani krald vak Rimané zavedli piisna
opatfeni potirajici veSkerou rozmarilost a luxus. Zédkony rané republiky zakazovaly Zenam
poZivani vina pod pohriizkou trestu smrti. Trvalo dlouho, nez se pod vlivem helénismu
Rimané piiklonili k feckym zvyktim a vedle pragmatického a Géelného jednani v Zivoté a
politice si oblibili také uvolnéné diskuse a tivahy o duchovnich zaleZitostech. Na jejich
atmosféfe se vyrazné podilelo pravé umetené popijeni vina.

Mist, kterd tuto charakteristiku antického zivotniho stylu evokuyji, je vice. Patii k nim
zejména zachované ¢asti bohatych helénistickych domii na Délu, v méstech pod Vesuvem
nebo v fimskych villach v severni Africe. Luxusni vyzdoba jejich interiérti, z nichz se
zachovaly podlahové mozaiky, nasténné malby nebo jejich casti a nékde i doklady mobiliafe,
stejné jako vytiibenost stolniho nddobi nepifimo vypovidaji o nenucenosti, s niz se nékde;jsi
obyvatelé oddavali pfijemnym strankdm Zivota. Prostfedim, které tuto atmosféru dokaze
navodit velmi pfesveédcive, je tzv. villa Keryllos v Beaulieu-sur-Mer na jednom z kopcti nad
Nice. Vyznamny francouzsky muzikolog a archeolog Théodore Reinach zde spolu
s architektem Edouardem Pontremollim vyprojektovali a v letech 1902—1908 realizovali
elegantni letohradek v feckém stylu. Toto misto, které Reinachovym odkazem ptipadlo
Francouzské akademii, jejimiZ ¢leny se oba tviirci za svého Zivota stali, neni jen jednou
z obvyklych verzi modernich staveb v novofeckém slohu, ale i pozoruhodnym mistem, kde
dva vyznamni znalci antiky nekopirovali, ale inspirovani vykopavkami helénistickych domt
na Délu, velmi citlivé adaptovali obytny komplex antického typu v moderni dobé. Soulad
villy s krajinou a komfort moderniho bydleni inspirovany antickymi prvky ptesveédéive
ukazuje, kolik véci z antiky zlistava inspirativnich a funkénich dodnes. A dokazuji to i

vyznamna spolecenska setkani ¢i védecké konference, jez se konaji ve spolecenskych
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prostorach této villy, k nimz patii impozantni knihovna, oktogonalni hodovni sél triklinos,
velky salon andron a mensi oikos.

Vyznamnou soucasti zZivotniho stylu byla kultura péstovani a konzumace vina, kterou
Rekové a Rimané rozvinuli do vrcholné podoby (viz vino). Tehdy pro své uzivatele byly
amfory a jiné zasobnicové a transportni nadoby, luxusni mésidla ¢i ochlazovace vina, ¢iSe a
pohary a dalsi nadoby dilezité nejen pro obsah uvnitt, ale mnohé z nich i kviili malované
vyzdobé& na povrchu 1 uvnitt, nebot’ malby zobrazuji zptisoby erotického chovani a milostné
etikety — od néznych scén z manzelského zZivota az po nejriznéjsi sexualni vystielky. Dnes je
pro nds vazova malba cennym pramenem poznani intimniho zivota antické spole¢nosti 1
zdrojem estetického uspokojeni z krasného uméleckého dila.

Kromé béZnych transportnich amfor sériového typu slouZzicich k dalkové preprave se
v Recku na vino pouzivaly luxusni malované. Stolni nadobi pouzivané pii hostinach tvofily
velké reprezentativni kratéry, ochlazovace, nabéracky, dzbanky a elegantni pohéry. Od 6. do
4. stoleti pf. n. L. byly tyto nddoby ru¢né zdobeny malovanymi vyjevy z mytologie 1 béZného
zivota. Ve 4. stoleti pf. n. 1. se rozsifila mdéda jemného ¢erného nadobi s plastickou a
kolkovanou relié¢fni vyzdobou. Tyto servisy napodobovaly drazsi bronzové nadobi, jez si
mohli dovolit jen pfislusnici bohatych vrstev spolecnosti.

Meésidla na vino (kratéry) byla nejvétsSimi nadobami, které vyrabéli fecti hrncifi. Jejich
vyzdoba zpravidla predstavovala mistrovské kusy jednotlivych umélct. Do nich se kviili
vhodné temperaci vina vkladal ochlazova¢ (psyktér) naplnény chladnou vodou nebo snéhem.
Specificky banaty tvar a Sirokd dutd nozka mu dovolovaly, aby se udrzel na hlading tekutiny
v kratéru. K nabirdni vina z kratérti a rozlévani do poharii slouzila nabéracka (kyathos), jejiz
tvar Rekové pievzali z etruské keramiky typu bucchero.

Nejuzivangjsi typy dzbanku predstavovala baiata oinochoé, stihla olpé a dekorativni
vazicky ve tvaru lidské hlavy, které byly oblibeny zejména koncem archaického obdobi a
v rané klasice (550—440 pt. n. 1.).

K piti vina, jez se fecky nazyvalo oinos, latinsky vinum, se uzivaly nasledujici tvary ¢isi:
elegantni a kiehky kantharos, jenz byl atributem boha Dionysa, ¢i$im na noZce se tikalo kylix.
Existovaly od malych rozmért pro jednu osobu az po obrovité ¢ise, které pti hostiné kolovaly
mezi jednotlivymi ucastniky. Podobn€ mensi formou jednodussiho kofliku byl skyfos a jeho
zvétSenou formu reprezentovala kotylé. K méné€ uzivanym tvarim se fadilo rhyton, jez se
vyvinulo ze starobylé formy piciho rohu a napodobovalo hlavu zvitete (byka, psa aj.). Mastos,
pohar ve tvaru prsu, byl v méde€ v Athénach v pozdné archaické dobé. Uzival se vSak spise

k obétnim ucelum.
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Zvlastnim typem amfor byly v Athénach takzvané panathénajské amfory, asi 50 cm
vysok¢ a dole hrotité¢ amfory. V jejich vyzdobé¢ se natrvalo udrzel ¢ernofigurovy sloh, 1 kdyz
ostatni keramika byla jiz malovana ve stylu cervenych figur. Naplnéné olejem z posvatného
Athénina olivového haje slouzily jako faktickd, nikoli symbolickd odména vitézim
v panathénajskych hrach (kazdy vitéz obdrzel 20 amfor, tj. asi 200 litra oleje, z jehoz prodeje
hradil ndklady na sviij vycvik).

Rekové pedovali o svou t&lesnou hygienu, a tak nejen pied navitévou symposia, ale také
po vykonu prace nebo sportovni ¢innosti se postarali o oCistu téla a natieli se olejem. Toaletni
nadobky byly stejn¢ dulezitym vyrobnim artiklem feckych hrn¢itt jako stolni nacini.

K nejbéznéjsim tvartiim pattil jednoduchy kulovity aryballos nebo ovalné alabastron.
Sportovci je nosili zavéSené na feminku uchyceném na opasku. K jejich potiebé stacil bézny
olivovy olej. Stihlé Iékythy a kulovité aryballické lékythy pouzivaly Zeny jako flakony na
vonné oleje. Ve starovéku nebyly znamy parfémy s alkoholovou bazi. Ty vynalezli az v 10.
stoleti Arabové. Vonné substance vétSinou rostlinného ptivodu byly ve starovéku vazany na
olejovy zaklad. Pouzival se na n¢ olej lisovany z jesté nedozralych oliv, ktery mél neutralni
vini.

Zvlastni urceni se vztahem ke svatbam mély dva typy nadob: [utroforos, vysoka stihla
nadoba pfipominajici amforu. V ni se pfed svatbou pfindsela voda pro ritudlni koupel nevésty
a Zzenicha. Lutrofory se v archaickém obdobi také davaly na hroby svobodnych divek nebo
mladikii. Druhym typem byl /ébés gamikos (svatebni 1€bés), kotlik vsazeny na vysokou
nozku; byl rovnéz uréen na vodu k ritualni koupeli nevésty. Byla to také jedina fecka vaza, do
niz se béhem svatebniho obfadu davaly kvétiny a ozdobné ratolesti.

Etruska a vimska spolecnost: Vytvarné pamatky prozrazuji, ze u Etruski mély Zeny
znac¢nou rovnopravnost s muzi. V etruské mentalité se uchovaly stopy svéd¢ici o blize
nespecifikované, ale nesporné kulturni souvislosti s Blizkym vychodem. Zda se, Ze z nich
vyplyva i vyznam role Zeny. Jak ukazuje ptiklad Tanaquil, manZelky Tarquinia Priska,
fimského kréle, jenZ pochazel z etruského prostredi, byly Zeny v etruskych méstech zapojeny
do kultovnich a nabozenskych zaleZitosti, vyznaly se ve v&Sténi a vykladu magickych
znameni.

Vznesené etruské damy jsou zobrazeny na freskach v bohatych hrobkach znamych
ptedevsim z Tarquinii. Zuc¢astiovaly se hostin vedle svych muzi, ktefi jim doptéavali ndkladné
a modni obleceni z drahocennych importovanych latek, stfevice s nahoru ohnutou $pi¢kou a
vysoké homolovité cepce. Nejjemnéjsi granulaci a filigrinem zdobené Sperky jsou rovnéz

dukazem bohatstvi, jez Etruskové ziskavali z ddlkového obchodu se surovinami, pfedevsim se
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zeleznou rudou a cinem. Diky témto zdrojim se etruské zeny vyrazné odliSovaly od pfisluSnic
ostatnich, daleko chudsich narodi Italie véetné Rimanek, jejichZ Zivotni styl byl v ranych
dobach skromny, protoZe primitivni spolec¢nost ovladana bojovnymi muzi se ostie branila
proti luxusu.

Rimska spole¢nost byla ptivodné silng patriarchalni. Zdkony dvandcti desek z roku 451/450
pf. n. 1. jasn¢€ vymezuji rozsahlou otcovskou pravomoc, k niz patfila i neobycejné ptisna az
kruta pravidla pro zachazeni se ¢leny vlastni rodiny. Nékteré z nich odstranilo teprve
ktest'anstvi — napiiklad az roku 374 bylo zakdzano odkladani novorozencu. Teprve za
Konstantina Velikého se vrazda na vlastnim ditéti zacala povaZzovat za stejny zloCin jako
vlastizrada, zatimco za Hadriana byla trestana pouze vyhnanstvim. Proto bylo tieba Rimantim
obcas pfipomenout, Ze otcovskad pravomoc ma vyplyvat z ,,ucty a poslusnosti a ne z hrizy* —
patria potestas debet in pietate, non atrocitate consistere. Otcovska pravomoc se vztahovala i
na manzelku, ktera byla pani (domina) pouze ve vztahu k otrokiim.

V souvislosti s roli Zzeny jako ochrankyné rodinného krbu vzniklo na poc¢atku fimskych
d¢jin vyznamné knézské kolegium, jez bylo vyluéné zenskou zalezitosti. Jeho ptislusnice —
vestalky — pe¢ovaly o posvatny oheil ve Vestin€ chrdmu na Foru Romanu a ten byl povazovéan
za symbol prosperity Rima. Vestalkou podle tradice byla i Rhea Silvia, ktera porodila Romula
a Rema. Sest knéZzek bylo vybirano v détském véku do deseti let. Jejich sluzba trvala tficet let
a po tuto dobu musely ziistat pannami. Poté byly propustény do bézného zivota a mohly se i
vdat a zalozit rodinu. Nedélaly to pfili§ Casto, protoze ve svém postaveni pozivaly vysokych
spoleCenskych poct, jez jim radosti i strasti manzelstvi kompenzovaly. Vestalky, oznaCované
jako virgines (panny), nesmély tedy v prabéhu tficetileté sluzby porusit slib panenstvi. Pokud
k tomu doslo, stihla je krutd odplata v podobé pohibeni zaziva na misté vyhrazeném pro
nejhorsi zlo€ince — campus sceleratus (nad timto mistem jsou dnes postaveny zéklady
italského Ministerstva financi).

Rim podle tradice zalozili latiniti pastevci z Alba Longy usidlivii se na Palatinu. Zeny si
museli ziskat inosem od sousednich Sabint z Quirinalu. Pti nasledném odvetném opatieni
jejich ptibuznych se unesené Zeny projevily jako u¢inny mirotvorny Cinitel tim, Ze smifily
otce s manzely, a fimsky ndrod vznikl spojenim obou etnik. Sabinské zeny prosluly jako
veérné manzelky a schopné a peclivé hospodyné.

Rimské Zeny petovaly o domacnost a o potomstvo stejné jako v Recku. Velké naroky byly
kladeny na jejich fadné chovani. Zena musela v prvé fadé zachovévat vérnost svému muzi a
byt univira, dale ctnostna — casta, vérna svym povinnostem — pia, cudna — pudica, musela se

zdrzovat ve svém domé — domiseda a vénovat se predeni a tkani — lanifica.
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Ze starsi fimské historie zname mnoho zen a divek, jez se prikladn¢ vyznamenaly:
zéasadovosti jako Tarquiniem zneucténa Cornelia, stateCnosti jako Cloelia, rozumnosti a
vynikajici vychovou synil jako dal§i Cornelia, matka Grakchti. Nasla se v8ak mezi nimi i
proradné Tarpeia, kterd za naramky prozradila Sabintim, jak se dostat na Kapitol. Na vystrahu
podobnym byla shozena ze skaly.

Starofimské mravy byly pfisné, namnoze az rigidni. To se tykalo i projevi citu. Jesté
v prvni poloviné 2. stoleti pf. n. 1. vyloucil Cato Starsi ze senatu jednoho muze za to, ze
v pritomnosti dcery polibil svou Zenu. Cato je zndm jako fanaticky podnécovac
k definitivnimu vojenskému zasahu proti Karthagu. Byl vSak také literarné ¢inny a napsal
Carmen de moribus (Pisen o mravech), kterd se nedochovala, podobn¢ jako soubor rad synovi
Markovi (Praecepta ad filium). Z tohoto dila se zachovaly pouze ¢asti citované dal$imi
autory. Obsahovalo upiimné a dobie minéné rady synovi, vyplyvajici z Catonovych
celozivotnich zkuSenosti. Nékteré zasady se staly obecnymi, dodnes pouzivanymi
mysSlenkami (napfiiklad: ,,drz se véci, slova pfijdou sama“ nebo ,,zahalka je matka vSeho
zIého*), dalsi z nich prozrazuji Catonovu strohou povahu a pragmatismus Starofimana, kdyz
napiiklad radi vstup do manzelstvi jako zpisob, jak snaze a bez ohrozeni cti uspokojovat
pohlavni pud. Je znamo, ze se Cato ve stafi jesté naucil fecky, ale i to, ze se po dovrseni
osmdesatky jesté podruhé ozenil s dcerou svého tajemnika, ptivodné otroka, kterého propustil
na svobodu, a zalozil dalsi linii muzského potomstva. Z ni pochézel 1 pozdé€;si fimsky statnik
Cato Mladsi.

Béhem doby se vyvinulo nékolik typt svatebniho obfadu odstupiiovanych podle
spolecenského postaveni snoubenci. Zname je z pravnich piedpist republikanského obdobi,
nepouzivaly se vSak po celou dobu existence fimského impéria (Imperium Romanum),
protoze vstup do manzelstvi se postupné zjednoduSoval. Ve 2. stoleti pt. n. 1. byly v platnosti
tii typy pravn€ uznavanych siatkli mezi obcany — iustae nuptiae, quas cives Romani
contrahunt.

Nejobtadnéjsi snatek (confarreatio) uzavirali patriciové, a to pouze v piipadé, Ze rodice
obou snoubenct byli nazivu. Probihal za ptfitomnosti nejvyssiho pontifika, lovova flamina a
deseti svédki. Po slavnostni piisaze snoubenci obétovali lovovi §paldovy kola¢ far. Timto
silatkem zena ptfechdzela do pravni moci manZzela. Piipadny rozvod se nazyval diffarreatio,
nebyl vSak jednoduchou zaleZitosti, protoze ptisahu danou nejvyssimu bohu mohl zrusit zase
jen veleknéz prokletim toho z manzelll, z jehoZ popudu byl siatek rozlu¢ovan. Jednodussi typ
svatby (coemptio) vlastn¢ napodoboval fiktivni koupi manzelského partnera (mancipatio).

Nevésta pro néj byla vybavena tiemi bronzovymi mincemi — asy. Jeden as si dala do stfevice
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a ten byl ur¢en Penatim. Druhym si symbolicky kupovala manzela a tfeti obétovala v modelu
obydli. Ten symbolizoval koupi prava na uzivani muzova domu. Rozvodu z takového svazku
se fikalo remancipatio. Pravoplatny typ manZzelského svazku mohl vzniknout z obycejného,
zvykem uznaného parového souziti zeny s muzem v jeho dome po dobu jednoho roku
(takzvany usus). Pokud si zena chtéla zachovat svoje prava a disponovat se svym majetkem,
stacilo, aby na tfi noci z muzova domu odesla zpét k rodi¢im.

Rimané neméli v kalendafi vyhrazenou dobu pro uzavirani siatkil. Pouze se snazili
vyhnout kvétnu, protoze ho povazovali za neblahy.

Nevésta si v den svatby oblékla jednoduchou bilou tuniku piepasanou pasem
s herkulovskym uzlem uprostted. Svrchni roucho tvofila fiza (pala) Safranové barvy. Svatebni
Saty dopliloval Cervenooranzovy zavoj (flammeum) zahalujici hlavu. Vlasy mivaly nevésty
vycesany tak, ze Sest prament vlast tvofilo nad ¢elem vysoky diadém (seni crines); tento typ
ucesu byl rovnéz atributem vestalek. Zavoj na hlavé pfidrzoval vénecek uvity z majoranky,
verbeny, pozdéji také z myrty nebo z kvéth pomerancovniku.

Soucéasti obiadu byla takzvana dextrarum iunctio, kdy starosvatka (pronuba), jiz mohla byt
jen jednou provdand Zena, vloZila po obéti nevéstinu pravou ruku do pravice jejiho muze.
Tento zvyk podrzelo i kiestanstvi, stejn& jako noseni snubniho prstenu. Ctvrty prst levé ruky,
na né&jz se navlékal, podle toho dostal své oznaceni prstenik (anularius). Pro€ se prsten nosil
pravé na tomto prsté, vysvéetluje Aulus Gellius s odvolanim na udajné zjisténi Egyptant, ktefi
pry pii pitvach provadénych v souvislosti s mumifikaci zjistili, Ze od tohoto prstu vede nerv
pfimo do srdce. Tento nazor se nepotvrdil, ale zvyk pteziva az do soucasnosti.

Pt1 vstupu do muzova domu pronesla novomanzelka tradi¢ni formuli manZelského slibu:

., ubi tu Caius, ibi ego Caia“ — ,kde jsi ty, Gaie, jsem 1 ja, Gaia“, znamou téZ ve starodavné&;jsi
verzi: ,,Si tu es Caius, ego Caia*, jejiz obsah neumime piesné vysvétlit. Neveésta se nesméla
dotknout prahu, prenasely ji druzky na sedatku vytvotreném ze spojenych rukou. Pak
nasledovala hostina. Jako vysluzku si hosté odnaseli mustacea — kolace zadélavané sladkym
vinem a upeéené s vaviinovymi listy. Zeny se ujaly piipravy svatebniho loze, kam odvedly
zdrzenlivou a zdrahajici se nevéstu, jak patfilo k dobrym mraviim, a piedaly ji manzelovi.

Zminéné obtady byly urceny pouze pro fimské ob¢any. Krom¢ toho bézné existoval i
konkubinat. Tak vypadaly de facto nelegalni svazky mezi otroky v jedné domécnosti a obecné
u niz$ich vrstev konkubinat ¢asto zastupoval zdkonné svazky. V konkubinétu vétSinou zili 1
fimsti vojaci, jimZz siatky povolil az cisaf Septimius Severus na konci 2. stoleti n. 1.
Konkubinat se praktikoval jako nouzové feseni pro spole¢ensky nerovné vztahy, které

vyluCovaly legalizaci. Za principatu ho n¢kdy vyuzivali i cisafi, pokud napiiklad ovdovéli,
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jako Vespasianus, nebo i1 vazny a seriézni Marcus Aurelius. Stejné feseni zvolil i cisat Nerva,
protoze jako jediny muz na fimském triné zlstal starym mladencem. Prameny uvadéji, ze
kdyZ se zminéni panovnici ukazovali na vetejnosti, vozili vedle sebe na vozech svoje
konkubiny. Za pozdni antiky byl konkubinat béZznou zéalezitosti u fimskych vojaki.

Z takového svazku fimského distojnika s prostou zenou pochazel 1 pozdéjsi cisat
Konstantinus Veliky. Cisatské pocty pozdéji udélil 1 své matce Helené, jiz cirkev prohlésila za
svatou a jiz ptitkla zasluhu o nalezeni udajného kiize, na némz byl uktiZzovan Jezi§ Kristus.
Konstantinus sam mél alesponi dva takové svazky. Z prvniho se mu narodil nejstarsi syn
Crispus. Poté se z dynastickych davodi ozenil s dcerou svého starSiho spolucisafe Maximiana
Faustou, pfestoze byla jesté nedospéla. Manzelstvi se naplnilo az v roce 317 narozenim syna.
Ve stejném roce, jen o n€kolik mésict diive, se Konstantinovi narodil také nemanzelsky syn.
O jeho matce historikové zaznamenali pouze to, Ze byla Arelatensis, tedy Ze pochdzela

z mésta Arelate, dneSniho Arles. Fausta se snazila pomluvami eliminovat nejstarSiho a
nadé&jného Crispa, jenZ na to doplatil Zivotem, a tak vstoupila neblaze do historie jako druha
Faidra. M¢lo se za to, ze tak jako myticka Faidra, ktera se zamilovala do svého nevlastniho
syna Hippolyta a ktera se za jeho odmitnuti pomstila tim, Ze ho obvinila ze svodi, a zavinila
tak jeho smrt, Fausta pravdépodobné vyuzila podobné pomluvy se zamérem uchranit
dynastické naroky svych vlastnich dvou syni.

V rané fimské spole¢nosti nebyl rozvod sice béznou zalezitosti, ale uskuteciioval se tehdy,
byly-li ze strany Zen naplnény zakonné podminky. Zeny byly zapuzovany zejména z téchto
divoda: nevéra, sterilita, marnotratnost, nehospodarnost, nebo pokud manzelka muzi zamérné
zpusobila Gymu na majetku, také pokud otravila déti anebo si tajné pro sebe nechala zhotovit
kli¢e od domu, protoze to bylo pokladano za podezielé.

Rozvod se konal u prétora pied sedmi svédky a probéhl tak, ze se po uvedeni diivodu
rozbily tabulky s manzelskou smlouvou.

Muz pouzil rozvodové formule: ,,i foras, femina““ — ,,jdi pry¢, zeno*, nebo: ,, tuas res tibi
agito“ — ,starej se sama o sebe‘. Rozvadét se ze zakona nesméli flaminové, jelikoz by se tim
porusila Cistota, kterd byla absolutn€ nezbytna pro vykon jejich kné¢zské funkce. Té se museli
automaticky vzdat pii poskvrnéni, k némuz doslo, zemtela-li jim zena.

Ve star§ich dobach v Rimé& na Foru existovala svatyné starobylého Zenského boZstva
jménem Viriplaca. Sem se odebrali rozvadéni manzelé a v klidu si zde mohli vyfikat svoje
rozpory a stesky. Poté co svatyné pii pozdéjSich piestavbach, k nimz postupné na Foru

dochazelo, upadla v zapomnéni, vzristal pry v Rim¢ neimérné pocet rozvodu.
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Za pozdni republiky, a zejména v cisaiské dobé&, nastalo uvolnéni mravii. Rozvody se staly
béznou zalezitosti s tceloveé vykonstruovanymi ditvody. Vyznamni politikové se zenili a
rozvadeéli tak, aby posilili svou pozici. Nejen Caesar nebo Pompeius, i zdsadovy, ale stejné
ambiciozni a jesitny Cicero se v padesati sedmi letech rozvedl po tficetiletém manzelstvi
s Terentii, aby si v politické kariéfe pomohl vénem mladé Publie. Osud mu nicméné nedoptal,
aby této situace dostatecn¢ vyuzil, protoze byl v obCanské valce brzy usmrcen Antoniovymi
stoupenci. Zato Terentia se postupné provdala jest¢ dvakrat a jako bohatd dédi¢ka po obou
manzelich se dozila vice nez sta let.

Spise ze zistnych divoda se Cato Mladsi rozvedl s Marcii, protoZe ji presvédcil, aby se
provdala za jeho bezdétného pritele Hortensia a zajistila mu potomstvo. Kdyz se stala bohatou
vdovou, vratila se nazpét k pivodnimu manzelovi.

Béznou zalezitosti se za cisafstvi staly dynastické snatky, jimiz se legalizovaly naroky na
triin. Hned prvni z adepti, Augustiv nastupce Tiberius, na to vSak doplatil svym soukromym
zivotem. Pfedpokladem k uznani za dédice triinu byl svazek s Augustovou dcerou Iulii, kvl
némuz se musel rozvést se svou prvni milovanou zenou. Tran ziskal, ale s prostopasnou Iulii
nebyl Stasten. Zatrpkly a nespokojeny se mstil novému manzelovi své piivodni zeny, Gaiovi
Asiniu Pollionovi, aspon tak, Ze bojkotoval jeho politické iniciativy a ufedni kariéru. Nakonec
ho uvrhl do vézeni, kde Pollio roku 33 zemftel vyCerpanim a hladem.

Chronickym sklonem k rozvodiim byl v augustovském obdobi znam Gaius Cilnius
Maecenas, jinak prosluly podporou vyznamnych umélci. Udajné se kazdé rano chystal
k prétorovi, aby ho rozvedl, béhem dne si to rozmyslel a vecer se opét uchézel o ptizen své
zeny.

Uvolnéni mravili za pozdni republiky a cisafstvi vyvolalo krizi rodiny a nasledné 1 vyrazny
pokles porodnosti a po¢tu fimskych obcand.

Augustus, usilujici o obrodu fimskych mravii, se snazil i tuto situaci fesit sérii zakon,
které mély upevnit rodinu, zvysit populaci, zejména u ptislusnikl staré fimské aristokracie,
senatorl a jezdcl, a zamezit cizolozZstvi a nevéie. ObCanskou moralku povysil na véc
vetejného zajmu a za cizolozstvi stanovil pfisné tresty. Podle poc¢tu déti se otcové rodin tésili
riznym vyhodam, a nezenati byli naopak sankcionovani. Byl vydan zakaz zruSeni zasnub,
protoZze ti, ktefi neméli z4jem oZenit se, s oblibou neustale uzavirali a rusili zasnuby.

V platnost vstoupilo ustanoveni, Ze kazdy dospély muz, tedy ve véku petadvaceti az Sedesati
let, musi byt Zenat a zena mezi dvaceti az padesati lety vdana. To neomezovalo pocet
rozvodi, ale ukladalo zit v trvalém svazku. Augustovy reformy vyvolavaly odpor fimské

spolecnosti a pozdéji musely byt zmirnény. Starnouci a mrzuty cisaf s nevoli sledoval ipadek
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mravl, jemuz se nevyhnula ani jeho vlastni rodina, a bez soucitu poslal do vyhnanstvi svou
dceru 1 vnucku a také slavného basnika Ovidia, snad 1 proto, ze jeho odvazné erotické basné
podporovaly uvolnéné chovani tehdejsi fimské zlaté mladeze.

Ve vyssi spoleénosti doslo k vyraznym zménam v chovani Zen. Rimské Zeny se Gasto
uchylovaly k potratim. Takové jednani bylo soukromou zélezitosti a nebylo trestné, pokud
manzel nevznesl zalobu, Ze je takto pfipravovan o potomstvo. Majetné Zeny se také Casto
z vlastni vilile rozvadély, nékteré z nich se vyzivaly v nepfetrzitém stiidani siatkli a rozvodu.
Iuvenalis je kritizuje, Ze se vdavaly az desetkrat, a Martialis je kousaveé oznacuje jako
zékonem chranéné cizoloznice. Tradi¢ni ctnosti fimskych Zen se rozptylovaly v pohodIném
Z7ivotd, v dasti na hostinach. Pfesto se heroismus Rimanek zcela nevytratil. P¥ikladd, jako
byla Senekova (Seneca) manzelka Paulina nebo Paetova Arria, které se odhodlaly se svymi
muzi dobrovolné sdilet i smrt, bylo vS§ak malo.

Oficialné se v pravnim fadu na postaveni Zeny nic nezménilo. Na nutnost zmén v tomto
ohledu poukazoval koncem 1. stoleti n. 1. Epiktétav ucitel Musonius Rufus. Miizeme ho
povazovat za teoretika antického feminismu, nebot” proklamoval moralni 1 intelektudlni
rovnost mezi obéma pohlavimi.

Avsak ani Zeny na samém vrcholku pyramidy, k niz v posledni dobé byva pripodobiiovano
rozdéleni fimské spole¢nosti, nemély vzdy snadnou situaci. Tomuto pocitu se nelze ubranit
pii pohledu na portréty Hadrianovy Zeny Sabiny a Gallienovy manzelky Saloniny.
Hadrianovo manzelstvi bylo naruSeno jeho homosexualnimi sklony. Gallienus se zase
zahledél do své germanské otrokyné, krasné svétlovlasé Pippary, a na jeji pocest pry dokonce
skladal verSe. Zanedbavani oficidlnich manZelek se patrné odrazi 1 na jejich dochovanych
podobiznach: z melancholického vyrazu Sabiny a Saloniny je patrné, Ze obé byly neobycejné
pluvabné, ale zaroveinl velmi frustrované Zeny.

Z timskych d&jin vyplyva, ze jen velmi malo cisatfskych part spolu Zilo ve vzdjemném
souladu a porozuméni. Vyjimec¢na byla vzajemna oddanost mezi Augustem a jeho treti
manzelkou Livii (Livia Drusilla). Zamiloval se do ni v dob¢, kdy byla podruhé t¢hotna a
jejiho muze pfimél k rozvodu. Livii ctil, Casto se s ni radil o statnickych zaleZitostech a je
znamo, ze inauguraci tak vyznamné pamatky, jakou byl Oltai Augustova Miru Ara Pacis
Augustae urcil na den jejich narozenin. Cisafovna svého muZze o dost dlouho ptezila. Tomu,
ze chtéla mit u sebe aspon jeho obraz, vdé¢ime za dochovani Augustova nejslavnéjsiho
portrétu v podobé sochy heroizovaného vojeviidce. Byla nalezena v troskéch jeji pfiméstské
vily v Prima porta a je z ni patrné, ze ji pro Livii zhotovili jako kopii origindlniho Augustova

bronzového paméatniku, ktery stal v Rimé.
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Manzelstvi egocentrickych a manickych osobnosti typu Caliguly, Nerona ¢i Domitiana
nebyla kvili jejich nasilné prosazované libovili nijak st'astna a prochazela ¢etnymi krizemi.
Posledni dvé ze ¢tyf manZelek slaboSského Claudia byly siln€ manipulativni a zejména
Messalina proslula svou sexualni neziizenosti. Po rozvodu s ni se ozenil s netefi Agrippinou,
ktera jej vyuzila k tomu, aby posilila postaveni svého syna z ptedchoziho manzelstvi, a kdyz
se Nero mohl ujmout moci, Claudia z trinu spole¢n¢ odstranili jedem. Klidné bylo manzelstvi
Traiana a Plotiny, ktefi byli bezdétni. Z jejich doby nejsou znamy zadné dvorské skandaly.
Kiehka cisafovna méla pochopeni pro workoholismus svého muze a patrné se rovnéz snazila
pfizplisobit 1 intenzité jeho pracovniho nasazeni. Lze tak snad usuzovat z jejich pozdé;Sich
portrétd, na nichz, vzhledem k tomu, Ze byla o dost mladsi nez Traianus, ptasobi dost
kfeCovité a unavené. Traianus mél v oblib¢€ i svou sestru Marcianu a role dvorskych krasek
v jeho dobé ptipadla predevsim jeji dceti Matidii a pozdéji 1 jejim dvéma dceram Matidii
mladsi, jiz snad znézorfiuje krasny portrét s vysokym ucesem z Kapitolskych muzei, a
znamgj$i Sabiné, kterd byla v rdmci rodiny provdéana za Hadriana.

V nasledujicich generacich o klid manzelského krbu vice pe¢ovali Antoninus Pius a jeho
zet Marcus Aurelius. Jejich zeny, Faustina starsi a jeji stejnojmennd dcera byly plnokrevné
damy spise mestanského typu a rady si uzivaly Zivota. Manzelé jim pfesto prokazovali uctu, i
kdyz nékteré vztahy mladsi Faustiny byly dost problematické, az do té miry, ze o Commodovi
se soudilo, ze byl spiSe synem nékterého gladiatora nez vazného a solidniho filozofa na tring.
Role zastancti manzelstvi jako zakladu pevného spoleGenského fadu v Rimé tradiéné patiila
aristokratickym senatorskym vrstvam. V prabehu 2. a 3. stoleti se proto mezi dulezité udalosti
ze Zivota vysoce postavenych Rimant podita narozeni, vychova a vzdélani, pak nasleduje
snatek, ¢imz se rozumi i fadné manzelstvi jako takové. K udalostem ze soukromého zivota se
fadi jeSte uspéchy v ufedni 1 vojenské kariéte. Takovy stereotyp hodnot opakované ilustruji
motivy, jimiz jsou zdobeny okazalé sarkofagy pro jedince z nejvyssich spolecenskych kruhi.
Tato moda tzv. senatorskych sarkofagii se v Rimé udrZela az do konce antiky, i kdyZ je
pfiznacné, ze z vyjmenovanych udélosti, na sarkofazich pfetrvava vlastn€ jen motiv siatku, t;.
dextrarum iunctio jako symbol vyznamu rodiny a jejiho zdzemi pro Zivot cloveka, ktery
odpovédné plnil své osobni i spolecenské zavazky. Na respektovani rodinnych a rodovych
vztahtl a na jejich pevnosti Rim kdysi ddvno zalozil svou expanzivni cestu d&jinami. Tyto
hodnoty neztratily svlij redlny a duchovni vyznam ani na sklonku antiky a obrazy tohoto
druhu uzivané jak v pohanském, tak i kiestanském kontextu ukazuji, ze rodinné vztahy byly
vnimany jako diikaz toho, ze cloveék nezil zbytecné a zaslouzi si, aby jeho pamatka zistala

zachovana, ptipadné se mu dostalo spasy v posmrtném zivoté.
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18. Sexualita, erotika, laska a manZelstvi — euroamericka civilizace, kiest’anstvi pfinasi
zé4sadni zmény v pojeti sexuality, erotiky a lasky. Ptichazi s filozofii, ktera Stépi oblast lasky a
sexu, v antice puvodné jednotnou. Hlavni roli v kfestanském pojeti svéta sehrava nesobecka
laska k Bohu, nebot’ Btih je chapan jako laska (1 Jan, 4, 8), poptipad¢ jako skryté a nejvyssi
tajemstvi lidské existence. Jinym typem je laska k bliznimu a Zadostiva laska ¢ili zaméteni
vule k zddané osob¢ jako dobru (hodnot€) s cilem je vlastnit a radovat se z n¢j a s pranim
dovést osobu milovanou v sobé samé k naplnéni jejiho byti.

Proti tomu sex, jak jej vyklada Stary zdkon v ptibehu o prvnich lidech Adamovi a Eve¢, je
neécim necistym, co prichdzi od d’abla. Bih zakézal ¢loveku pozit plody z rajského stromu
poznani, ten vSak ptikaz porusil. Poznani, odhaleni sexuality, ktera zajistuje lidskému rodu
reprodukci, a pfinasi tedy vedle zrozeni 1 smrt, mé za nasledek pad ¢lovéka, jeho vyhnani
z raje. Bozi ptikaz nepozit plodl z rajského stromu poznani Adam s Evou porusili sice
spole¢né, hlavnim vinikem, ,,vynalezcem* kiestanského prvotniho hiichu (coz prosazovali jiz
cirkevni Otcové Tertullian a Augustin) se vSak stala Eva, pramati Zenského pokoleni. Podle
zidovské interpretace prvotni hiich spociva v poruSeni Boziho zédkazu, nikoli v odhaleni
sexuality. Starozdkonni pojeti sexuality pfejima kiestanstvi. Svét, v némz byla sexualita
vnimana jako provinéni, popisovalo s oblibou slovesné¢ uméni (prvotni hfich se stal ¢astym
namétem zejména kazatelstvi), ale predstavovalo jej také umeéni vytvarné, na pocatku nové
doby barvité napiiklad Hieronymus Bosch (asi 1450 az 1516) nebo Albrecht Diirer (1471—
1528).

Pokusem o smifeni sexu a lasky anebo — 1épe — o zaclenéni sexu do konceptu lasky je
novozakonni, kiest'anské pojeti manzelstvi. V kiest'anské teologii dochazi k adoraci
manzelského stavu. Ustanovuje se jednoznacna podfizenost Zeny muzi a vzéjemna vérnost.
Sv. Pavel, nejvyznamnéjsi z tviircii novozakonniho kiestanstvi, ve svém Listu k Efezskym
fika: ,,muz je hlavou Zeny, jako je Kristus hlavou cirkve, téla, které spasil“. V Listu ke
Korintskym se sv. Pavel proti provozovani sexu nestavi, pokud jiz ¢lovék nedokdze svou
zadostivost ovladnout: ,,Zena nema své télo pro sebe, ale pro svého muZe. Podobné vak ani
muz nema své télo pro sebe, ale pro svou Zenu. Neodpirejte se jeden druhému, leda se
vzajemnym souhlasem a jen na Cas, abyste byli volni pro modlitbu.* Doporucuje vSak
stiidmost. Zadost ¢i zadostivost (concupiscentia) je totiz oblasti hiichu, i kdyZ h¥ich neni vzdy
zalezitosti pouze téla. Podle sv. Pavla je cirkev télo Kristovo (1 Kor 6, 1-20; 10, 14-22; 12,
4-27), pticemz lidé jsou svym télem ,,chrdmem Ducha svatého* (1 Kor 6, 9).

Kiestanstvi ptineslo novou koncepci ¢loveéka, spjatou se souborem rituali, jez mély

proménit bézny, kazdodenni Zivot ¢loveéka. Novou kiest'anskou antropologii formuluji takové
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zasady jako laska k bliznimu, soucit, milosrdenstvi, pokora, o¢ekavani spasy, unik

z pozemského svéta do véEné spasy a blazenosti zivota v Bohu. Piisné predpisy tykajici se
moralky jednotlivcil, sexu a manzelstvi prosazovaly v zivoté kiestanskych komunit a jejich
¢lenti velmi striktné vSechny tehdejsi cirkevni autority. Nicméné za zdmi bazilik zGstaval
profanni Zivot v nezménéné podobé. Pozdné anticka mésta, zejména ve vychodni ¢asti fimské
fise, dale zila dosavadnim zplisobem, v némz stale méla své misto rozmatrilost, nevazanost a
prostituce. Aby tyto praktiky a jevy omezila, propagovala cirkev tnik z mést do klidu
venkova, podporujiciho meditaci a proménu mysleni. Na druhé strané se snazila pisobit na
city: zvlasté ucinné ovliviiovala lidové masy prostiednictvim ptiklad extrémnich asketi a
svatych muzi, jako byl Simeon Stylita (asi 390—459), ktery stravil tficet Sest let svého Zivota
v modlitbéch a izolaci v syrském Telanissu na vysokém sloupu, kam mu byla posilana strava
po provaze v kosiku. Svétec se stal nesmirné populdrni a tento sloup se zménil v poutni misto
uz za jeho zivota.

Vyrazné silil tlak cirkve na pfisné dodrzovani reguli v otazkach moralky. Cirkev
odsuzovala nahotu, a proto byl od 7. stoleti zahalovan i Kristus na kiizi. V 8. stoleti byla
iniciovana zména kiestniho ritu. Od této doby se nekiti celkovym ponofenim do vody, aby
vétici nemuseli zjevovat svou nahotu ani pfi pfijimani viry. Tim se de facto staly zbytecnymi
kiestni kaple (baptisteria), které do té doby byly soucasti katedral a pro rané obdobi vlastné 1
jejich hlavnim identifikacnim znakem.

Muzi ziskali ve spoleCenské i sexudlni hierarchii vyluéné dominantni postaveni. Dokladem
toho mtize byt skutecnost, ze z této doby se o zenach neuchovaly zadné podstatné informace.
V generacni posloupnosti bylo diilezité narozeni syna jako dédice 1éna, narozeni dcery Casto
nestalo ani za zminku. V pisemnych pramenech se u kralovskych potomkt dokonce
neuvadéla jména jejich matek. Vyrazem ohrozené muzské dominance, pokifivenym zrcadlem
pozdné¢ stfedoveké a rané novodobé erotiky a racionality, slepou ulickou kiest’anské teologie a
politovanihodnou praxi kiestanské cirkve se staly hony na ¢arodéjnice. Mame-li vétit udajim
ze syntetického dila Georga Denzlera Zakdzand slast s podtitulem Dva tisice let kiestanské
sexualni moralky (1999), ptislo jen v Némecku v letech 1400 az 1750 o zivot ,,zasluhou*
inkvizice pét set tisic az milion nevinnych zen obvinénych z ¢arodéjnictvi, to znamena ze
spolku a obcovani s d’ablem.

Jisté svédectvi o sexualité a mravech pfinaseji také cirkevni kulty. Vedle dominantniho
jeziSovského kultu se prosazuje kult Panny Marie, jehoZ prvnim velkym propagétorem byl
biskup a cirkevni otec sv. Ambroz (asi 334/340-397). Legendisticka tvorba vypravi piibéhy

,hevest Kristovych®, které se ziekly pozemskych napadnikii. Nejslavnéjsi hrdinkou legend
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tohoto typu byla historicky nedolozena sv. Katefina z Alexandrie (Legenda o sv. Katefing):
odmitla vdat se za pohanského cisafe Maxentia a nadto obratila na kiestanskou viru padesat
filozofii a dvé sté vojakili; podstoupila muceni i mucednickou smrt, ale svého nebeského
zenicha se nevzdala.

U Zen se proto cenilo panenstvi. Pvodné to bylo kviili ndbozenské Cistoté, ale postupné se
panenstvi projevilo i jako kult, novy spoleCensky fenomén. K povinnostem manzela patiilo
zachovat celozivotni vérnost. Za Ludvika Zbozného (814-840) cirkev prosadila zékaz
rozvodil a nadto se snazila manzelské pary primét ke zdrzenlivosti. Kromé zakladniho
poZadavku sexualni zdrZenlivosti o nedélich a svatcich propagovala ,,chvalyhodné* vzory
cudného chovani legendarni formou. Ptikladem je povést o hrobce mladych milencii, o niz se
zmifiuje Rehot z Tours: novomanzelé se rozhodli k diislednému zachovani &istoty
v manzelském lozi; kdyz ve stati zemteli, byli pochovani do kamennych sarkofagu,
umisténych k protilehlym sténam pohiebni krypty — té¢zké sarkofagy se v noci piesunuly
k sobé&, coz bylo vyloZeno jako diikaz dusevni sounalezitosti pohibenych, kterou nedokazala
piervat ani smrt.

Realita tehdejsiho svéta vSak vypadala jinak. Germansti dobyvatelé zili casto v bigamii,
protoze se zenili v ramci svych spolecenstvi, kde tato forma manzelskych vztahi byla
obvykla. Dalsi Zeny si opatfovali na dobytych romanizovanych tizemich. U nékterych skupin,
zejména severnich Germani, dlouho pfetrvavaly ptivodni barbarské zvyky a princip
polygamie. Pfinejmensim aZ do 11. stoleti je u nich dosvédcena existence Zen druhého fadu,
podle tzv. more danico. Tato forma manzelstvi ,,po danském zptisobu* byla ziejmé vytvorena
dodate¢né, patrné ve 2. poloving 11. stoleti v prostiedi Viléma Dobyvatele. Méla prokazat —
také ve vztahu k nemanzelskému Vilému Dobyvateli (1027—-1087), normanskému vévodovi a
od roku 1066 anglickému krali, — nastupnické pravo syni zrozenych z nemanzelskych
(konkubinatnich ¢i polygamnich) vztaht, které si za své nastupce zvolil vévoda ¢i panovnik
mezi svymi ¢etnymi potomky. K témto institucionadlnim zméndm dochazelo v dobé, kdy se
formovala cirkevni koncepce manzelstvi, kdy se vytvarel kiest'ansky ritual snatku a kdy
vznikal pojem nemanZzelského piivodu, jenZ ptislusného potomka zbavoval moznosti dédit.
Mnohozenstvi a pretrvavani pohanskych rituall Ize predpokladat i na dvorech nejstarSich
slovanskych panovnickych rodi.

V tehdej$im svéte vladlo nasili vSude — 1 v sexu. Lidé zili v ohroZeni a smrt se stala
soucasti jejich kazdodennosti. PfinaSely ji dobyvatelské a vale¢né konflikty i hrozivé se Sifici

epidemie. V takovém prostiedi laska a milostny cit ztracely svou hodnotu.
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Dokladem znovuoziveni lasky na konci prvniho tisicileti je vzristajici zajem o magii lasky
a rizna afrodiziaka. JeSt€ nez se z nich vyvinuly osudové napoje lasky, zndmé z rytitskych
romani, byla magie lasky hodn€ poznamendna a uréovéana kuriéznimi pohansko-barbarskymi
zvyklostmi. Podobné ke zmirnéni krutosti tehdejsiho svéta prispél kult Zeny, ktery se rozvinul
v jizni Francii.

V kiestanstvi opakované vznikaly pokusy zakazat ,,ptiliSnou* fyzickou lasku. Sv.
Augustin (354—430) prohlaSuje, Ze pohlavni touha je trestem za prvotni hiich. Az do sv.
Augustina bylo télo vézenim, hrobem duse, on sam ale za¢ina uzivat jiné, pozitivni obrazy
téla, a to jako domu ¢i roucha duse. Tyto koncepty vstupuji rovnéz do oblasti vytvarného
umeéni a krasné literatury. Vrcholny stiedovék zaznamenava dalsi posun. Sv. Tomas Akvinsky
(1225-1274) ospravedlituje sexualitu v pfipadé€, Ze napliiuje akt manZzelstvi. Kfestanska
manzelska laska v tomto ohledu je nejen historické novum, z jistého hlediska jde pfimo o
anomalii ve vyvoji druhu.

Kiest'anska laska byla vSak predevsim zalezitosti duchovni, aktem viry ¢lovéka
v laskavého, novozékonniho Boha a atributem Boziho jednani, symbolicky vyjadiené¢ho
v obéti JeziSe Krista. Laska (a lidské zpfitomnéni Boha) se stala Gstiedni kategorii sttedoveké
ktest'anské teologie a rovnéz univerzalnim nastrojem kiestanské vychovy ¢lovéka. Tato
stanoviska vyjadrila naptiklad slova autora traktatu De diligendo Deo (Jak milovat Boha)
Bernarda z Clairvaux (1090-1153) — ,, amor vincit omnia “ (,,Jaska vSe premaha‘). Tento
francouzsky teolog a mystik, opat klastera v Clairvaux, svatofeceny v roce 1174, soudil, Ze
laska k Bohu prochézi né€kolika stupni: v prvnim milujeme sami sebe s ohledem na sebe,

v druhém milujeme Boha s ohledem na nés, ve tfetim milujeme Boha s ohledem na Boha —
tim jsme pfipraveni k nejvysSimu stupni extatické lasky, kdy se duse ptimo spojuje s Bohem.
Tato cirkevni autorita se nicmén¢ dokazala vyjadrit také k otdzkdm velmi svétskym, napiiklad
k idedlnim proporcim zenskych nader: ,,Krasna jsou takova nadra, kterd malicko vystupuji a
mirné se zaobluji (...) jsou lehce zadrZzena, ne vSak stlacend, néZn¢ k sobé€ pfitlacena a ne tak
volna, aby se pohupovala.*

Pojeti kiestanské lasky se pokousSely praktikovat jiz od pocatku své existence asketické
zenské a muzské tady, jejichz prislusnici se zfekli pohlavniho zivota. Jiz rani kiest'ansti
myslitelé ptichazeji s poZadavkem celibatu kiest'anskych knézi. Celibat kiest'anskych knéZi se
ale prosazoval jen velmi obtizn€. Vedly se o néj spory téméf celé prvni tisicileti naseho véku.
Teprve piikazem papeZe Rehote VII. v roce 1074 byl prohlasen za knézskou povinnost, ale
trvalo jesté fadu let, nez se stal zavaznou normou.

V praxi se vSak nikdy zcela nepodatilo prosadit cirkvi pozadavek sexualni zdrZenlivosti ani
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ve vlastnich fadach, jak dokladaji jeji barvité déjiny. Existuji nejen ¢etné doklady o pohlavni
aktivité fadovych sluzebnikli Bozich, ale také o extravagantnim sexualnim chovani nejvyssich
cirkevnich hodnostari. Zejména déjiny papezstvi z doby vzestupu a stabilizace cirkevni moci
ukazuji, ze sexualni zivot nékterych papezil si nezadal se sexudlnim zivotem ani téch
nejrozmaftilejSich svétskych feudali. Tyto skutecnosti, ale ziejmé 1 fakt, ze sexualita
piedstavuje piirozenou soucast a potiebu lidského Zivota, vedl vznikajici protestantské cirkve
k odmitnuti celibatu.

Monogamni manZzelstvi a rodina jako instituce tvofend jednim muzem, jednou Zenou a
jejich spole¢nymi détmi trva v anticko-kiest’anské kulturni oblasti po celou dobu jeji
existence. Monogamni manzelstvi existovalo v starofeckych méstskych statech, bylo
zakotveno v slozité fimské legislativé, prosadilo se jako spole¢enskéd norma ve stfedovéku a
v moderni dobé¢ se stalo jedinou evropskou legalizovanou formou trvalého svazku mezi
muzem a zenou. Evropskd monogamie, i kdyz ji 1ze pfedpokladat také u nékterych
(barbarskych a pohanskych) kmeni, které od konce 4. stoleti n. 1. postupné zabydlovaly izemi
Evropy, byla nepochybné ovlivnéna judaisticko-kfest’anskym pojetim manzelstvi, nebo
z n€ho piimo vyrustala. Jde o evropocentricky orientovanou instituci, ktera nebere v uvahu
jiné kulturni oblasti (naptiklad islamskou), v nichz bylo legalizovano — a alespon u
ptislusnikil vyssich spolecenskych vrstev bylo obvyklé — mnohoZenstvi.

Monogamni manzelstvi je — stejné jako jiné typy manZelstvi — socialni zékladnou pro
rodicovstvi. V euroamerické kulturni oblasti netvoti ovSem ani jedinou a ¢asto ani hlavni osu,
kolem niz osciluji milostné mezilidské vztahy. Jako podstatné se v daném ohledu naopak jevi
pfedmanzelské a mimomanzelské milostné aféry. Tento stav, ktery se (vnitiné rozporny)
koncept kiest’anské lasky pokousel proménit, nachazime vsak také v mimoevropskych
kulturnich oblastech. Kazda spolec¢nost totiz usiluje o to, aby jeji zakladni stavebni ¢lanky,
mezi néz manzelstvi jako ,,reprodukéni zatizeni* rozhodné patti, byly zaloZeny na pevnéjsich
poutech, nez jakymi je labilni a proménlivy cit a sex.

Polygamie — na rozdil od monogamie — ptedstavovala relativné kratkou epizodu v d¢jinach
euroamerické kultury. Tento typ manZelstvi byl souc¢asné vyrazem monopolniho
spoleCenského postaveni muze; vyskytoval se predev§im u pfislusnikti vladnouci vrstvy
v rané feudalnich spolec¢nostech, které dosud neptijaly anebo dosud plné€ neptrevzaly
ktestanskou iniciativu. JiZ ke konci 12. stoleti se v§ak prosadil monogamni, kiest'ansky
koncept manzelstvi.

Monogamni manzelstvi témét po celou éru své existence znamenalo spolecensky akt —

obchodni a v pfipadé vyssich vrstev i politicky, a nikoli disledek citového vztahu mezi
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partnery. Manzelstvi bylo zalezitosti vefejnou, regulovanou zvykovymi konvencemi a
smluvnimi pravidly, jejichz spolutviircem, garantem i provozovatelem se postupné staly
cirkev a stat. Nakladné svatebni ritudly mély svlij pevny fad. Iniciativa vychéazela od muze,
rodict ¢i dohazovacl. Proces ndmluv spocival pfedevsim v projednavani ekonomickych
podminek manzelské smlouvy. Teprve po jejich pfesném vymezeni a po vzdjemné dohodé
zéastupcti rodin mohla byt uzaviena svatebni smlouva, mohl byt slozen manzelsky slib a
mohlo dojit k vefejnému ohlaseni siatku a k svatebnim obtadiim, jejichZ soucasti byla
obvykle svatebni hostina a podle historickych okolnosti i ,,konzumace* manzelstvi (sexudlni
akt novomanzelll). Zatimco jeSté v 16. stoleti spocivalo uzavieni manzelstvi ve sloZeni
manzelského slibu pfed svédky, nejpozdéji v 18. stoleti byla uz pravoplatnost manzelstvi
vazéana vyhradné na cirkevni obtfad. Eroticky Zivot Evropant se tak dostaval pod cirkevni a
statni kontrolu.

Tyto skutecnosti zplsobily, ze za spolecensky korektni byly povazovany pouze
heterosexualni (manzelsk¢) vztahy (heterosexualita), zatimco homosexualita, ktera se
objevovala stejn¢ mezi valeCniky, jako za zdmi klasterti a na panovnickych dvorech, nebyla
spole¢nosti akceptovana. Zejména triumfujici model kiestanského monogamniho manzelstvi
mél na svédomi, Ze homosexualni vztahy byly vnimény jako tézky htich, a ze tyto hodnotici
postoje v podobé predsudkt presly také do modernich morélnich a pravnich kodex, které se
jiz ocitaly mimo vliv a kontrolu cirkve.

Dalsi obecné lidskou spolecenskou instituci vice nebo méné legalizujici mezilidské
sexudlni vztahy se stala prostituce. V antickém svété prostituci provozovali prislusnici vSech
pohlavi, znama byla 1 détska prostituce. Tutéz situaci nachdzime na konci devastovaného 20.
stoleti. Falokraticky fundovana evropska kulturni oblast zenskou prostituci nejcasteji chépala
jako Zivnost nebo ji alespon trpéla. Jiné formy prostituce a jiné nez heterosexudlni vztahy,
pokud se objevovaly, nebyly obvykle tolerovany, ale zpravidla ptisné stihany.

V euroamerické kulturni oblasti prostituce instituci manzelstvi vérné provazi a dopliuje.
Piisobi jako spolecensky regulovana servisni sluzba, ktera existenci monogamniho manzelstvi
neohroZuje, ale naopak podporuje. Prostituce na jedné strané€ pfinasi obzivu ¢i vydélek
provozovateli a na druhé stran€ nabizi zdkaznikovi uspokojeni nenaplnénych sexualnich
potieb a tuzeb. Napomaha vytvaret iluzi sexualni svobody. Ani z této oblasti neni mozné
zcela vyloucit citovou angazovanost, kterd je pfedpokladem vzniku lasky. V evropském
sttedoveku plnily roli prodejnych zen kurtizany, nebo ponékud skrytéji pied zraky vetejnosti
napiiklad lazebnice, vojandy a z¢asti markytanky, to znamena Zeny, které vojaktim prodavaly

jidlo a piti. Funkci kurtizén plnily rovnéZ mnohé dvorni ddmy na Slechtickych a panovnickych
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dvorech.

Jinou instituci, kterd v euroamerické kulturni oblasti provazela instituci manzelstvi, byl
konkubinat. Nachdzime jej v nejstarSich historickych tdobich vétSiny znamych kulturnich
oblasti. Relativné trvalé vztahy zZenatych muzi k dalsi jedné (svobodné ¢i vdané) Zené€ nebo i
vice Zenam, a to vztahy, které byly vefejné deklarovany, se v§ak omezovaly pouze na vyssi
spolecenské vrstvy. Postaveni konkubiny — na rozdil od postaveni fadné manzelky — nebylo
pravng zajisténo, zaviselo na libovili muZze, ktery ji vydrZoval. Tato instituce (ale také
instituce oficialniho milence v pfipade Zen ve vyznamném spolecenském postaveni)
existovala ve starém Recku a Rimé i na stfedovékych knizecich a panovnickych dvorech.
Nemala ¢ast evropskeé Slechty vzesla z téchto vztahu, z levobocki, pokud je otec piijal za
vlastni a obdaroval tituly.

Zejména obdobi mezi tiicetiletou valkou a Velkou francouzskou revoluci bylo zlatym
veékem knizecich ,,metres (konkubin), které zastiiovaly u dvora, a dokonce i v politice
legitimni manZelky. Francouzsky kral Ludvik XIV. mél naptiklad ¢tyfi déti se svou metresou
La Vallieére a osm déti s metresou Montespanovou; déti a ovSem i jejich matky obdaroval
tituly a majetkem.

Jako spolecenska norma se konkubinat rozvinul zvlasté v rokoku. Za jistych okolnosti
mohla schopné konkubina podstatnym zptisobem ovlivnit i vysokou politiku. Napiiklad
déjiny Francie v obdobi Ludvika XV. se jevi jako sled udélosti, do nichz zasahovaly
panovnikovy oficidlni milenky, favoritky — ,, maitresse en titre “: markyza de Pompadour
napiiklad od roku 1745; ta se mimo jiné pficinila o uzavieni smlouvy s Rakouskem v roce
1756. Zahrani¢ni diplomaté ziskavali vliv na Ludvika XV. prostfednictvim jeho metres;

v tomto ohledu proslula zejména posledni z nich — madam du Barry.

Polygamni epizoda v ran¢ feudalni evropské spole¢nosti, po¢et mimomanzelskych
milostnych vztahtl, jak o tom podava svédectvi starotecka, fimska, sttedovéka i novodoba
kazdodennost, permanentni pfitomnost prostituce a konkubinatu v evropské kulturni oblasti a
rovnéz vysoké procento soucasné rozvodovosti ukazuji, Ze monogamie piedstavuje instituci
uméle udrzovanou pii Zivoté. Koncept monogamniho kiestanského manzelstvi se nicméné na
evropském teritoriu prosadil jako jedina forma pln¢ legalizujici mezilidskou sexualitu.
Nejdiive mél podobu mytu a ideédlu, pozdéji socidlniho konstruktu slouziciho k prosazovani
ekonomickych a mocenskych zajmi spolecenskych elit a v neposledni fad¢ se stal rovnéz
zitou realitou. Monogamni, patriarchalni, vicegeneracni rodina (¢i domacnost) m¢la své

opodstatnéni ve vesnické populaci az do konce 19. stoleti. Tento typ rodiny se v 19. a 20.

200



stoleti postupné transformoval v rodinu elementarni, tvofenou pouze manzelskym parem a
détmi.

Krize parové rodiny v euroamerické oblasti nastava zejména od Sedesatych let 20. stoleti.
Postindustridlni spole¢nost, vychdzejici vstiic emancipacnim snaham zen, krizi parové rodiny
napomaha, nebot’ piejima témet vSechny funkce tradicni rodiny. Vznika tak novy typ rodiny —
rodina monoparentalni, ve které chybi otec. V nejvyspélejsich statech, v nékterych lokalitach
a spolecenskych vrstvach uz dokonce zac¢ina dany typ rodiny pievazovat. Tyto vyvojové
procesy zasadnim zplisobem ovliviiuji milostny a sexudlni zivot, aniz by likvidovaly mytus
monogamniho manZelstvi a zpochybnily existenci romantické lasky.

19. Sexualita, erotika, laska a manZzelstvi — ruska civilizace, Rusko a pozd¢ji Sovétsky
svaz byvaji spojovany s puritanstvim, pruderni moralkou: Stérbinami mezi nimi pronikaji vSak
Casto zachvaty nebo kiee dobové extrémniho propojovani sexu v kultufe obecné a
v literatufe jako ideové a funkéné nejzatizen€jSimu druhu uméni zvlasté. Takové polohy
nachazime v ruském sentimentalismu a preromantismu, pozdéji romantismu a moderne,
nejnoveji pak v takzvané ruské alternativni literatufe nebo postmoderné.

Pocatky zasadnich odliSnosti maji historicko-kulturni kofeny a sahaji zhruba do obdobi
konce prvni fise vychodnich Slovant, tj. Kyjevské Rusi, a mongolského vpadu, maji vsak i
jeste starsi kofeny vedouci k cirkevnimu schizmatu roku 1054. Zde se slovansky svét poprvé
rozdélil na oblast Okcidentu a Orientu ¢i sféru latinskou nebo romanskou a ortodoxni,
pravoslavnou, vychodoslovanskou. Tak byla zavedena jina kulturni etiketa, ktera se
navrstvovala na antropologicky a geneticky zaklad. V priitbéhu n€kolika staleti od prvnich
naznaki zasadnéjsi evropeizace v 17. a zejména v 18. stoleti Rusko s sebou nese dédictvi
byzantské, dokonce zprostfedkované vychodoasijské, pozdéji s prvky mongolsko-tatarského
zivotniho zpiisobu. Musime tedy piesnéji odlisit obdobi pocatkii a vrcholll vychodoslovanské
statnosti, feknéme do 12. stoleti, a pozd¢€jsi smesice asijsko-evropské, o nichz mluvi Masaryk
a pfed nim Vladimir Sergejevi¢ Solovjov (1853—1900) nebo pozdéji Nikolaj Alexandrovic
Berd’ajev (1874—1948). Jina byla tato situace v dobé&, kdy v Kyjevée Zil sv. Olaf nebo anglicti
kralevici po bitveé u Hastingsu (1066), jind v dob¢ rozvraceni Kyjeva nebo takzvané Zlaté
hordy.

Zde se postupné prohlubuje multinacionalnost, a tedy multikulturnost, ktera byla typicka 1
pro obdobi Kyjevské Rusi. Prvnim znakem pojeti lasky a sexu, které vznika na tomto
teritoriu, je tudiz kulturni promiSenost, jinak feceno paralelnost ¢i koexistence riznych

milostnych etiket.

201



S tim izce souvisi socialni rozvrstveni téchto projevi, které je ve smyslu opozice Ruska a
Evropy relevantnéjsi od doby cara Petra I. (1672—1725) Postupné se tu prosazuji dvé zdanlive
protikladné tendence: na jedné stran¢ nova ruska Slechta napodobuje erotickou etiketu zapadni
Evropy, zejména Francie, na stran¢ druh¢ se projevuje fakt, ze v Rusku neprobéhla reformace
v evropském smyslu a Ze sekularizace byla slaba a v podstaté nedokoncena. To se pak
projevuje v religidznosti ruské literatury i v 19. a 20. stoleti, respektive v jejim v podstaté
nabozenském hledani a experimentovani, v mnohem vyssi mife nez jinde. Kiest'ansky
asketismus a jeho tabuizace nebo eufemizace sexu proto pronika do ruského zivota, ruské
kultury a riznych druht uméni. Silngji se pocit'uje naruSovani nabozenskych tabu, sexualita
pronika do zivota v zastfené, skryté, n¢kteti fikaji, Ze sublimované podobé¢. Slovu
»sublimace* bych se tu radéji vyhnul: spiSe nez o sublimaci jde o prostou substituci, tedy o
nahrazeni bezprostiedni erotiky a sexu etickou, didaktickou a neziidka politickou rovinou
diskurzu, pfi¢emz ctnosti zlstava asketismus, sebezapteni. Lze fici, Ze ruska spolecnost
prochézela od obdobi novoveku, coz je v Rusku de facto az od konce 17. stoleti, ptilivy a
odlivy spolecensky sankcionované sexuality: za prvni silnou vinu lze povazovat sféru
rokokové a preromantické kultury, kterd Rusko zaséhla od 60. let 18. stoleti (hédonismus,
anakreontika) a pfenasela se do romantického Zivotniho pocitu prvni tfetiny 19. stoleti. Ze
sexualita nebyla pro Rusko té€ doby ni¢im cizorodym, svéd¢i i zndmy vyvoj Lva Tolstého a
ruské napéti mezi sexualni neztizenosti a pozd¢jSim vysttizlivénim, které mélo rtizné divody.
Je tedy Casto opakované tvrzeni, ze Rusové jako by v carské ani komunistické minulosti
neméli sex (Igor Kon), zna¢né prehnané. Rusové vzdy ctili extrémy: nemirny sex, nemirné
piti a nemirny asketismus jim byly vlastni (ruskou lasku ke kruhu orgie — pokéni s humorem
li¢i povidka Nikolaje Semjonovice Leskova Vymitani ddbla). Pohyby mezi poly uzivani a
odiikani tak znamenaji, ze sexualita tu funguje stejné jako jinde, ale byla uvadéna do jinych
souvislosti spojenych s jinym kulturnim paradigmatem, ktery se vyvinul v disledku
historickych okolnosti. Paradoxem ruského spolecenského vyvoje je to, ze sex a debaty o ném
zaujimaly v ruské spolecnosti odjakziva vyznamnéj$i misto nez jinde, nebot’ zde byla fada
institucionalnich a morélnich prekazek, a tudiz o to vétsi snaha je pfekonavat nebo
transformovat. Na druhé strané se tu cti staroruské, lidové pojimani sexuality jako néceho
pfirozeného: odtud pfirozenéjsi vztahy k nahoté — viz naptiklad filmové snimky posledniho
ruského cara MikulaSe 1. z po€atku 20. stoleti, jak se s rodinou koupe nahy; podle Igora S.
Kona se cizinci v Rusku jiz v 18. stoleti podivovali neeroti¢nosti tradi¢ni ruské 1ldzné — bané —
a neexistenci studu, tedy i erotiky; znamy je folklorni kult penisu. Obecné¢ je rusky folklor

spojeny s kultem nadbytku a mnozeni v otazkach sexuality otevienéjsi nez oficidlni etiketa a
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kultura, jazyk lidové sexuality byl otevieny a vypracoval obscénni jazyk — mat; tyto projevy
v 19. stoleti shromazdili sbératelé ruského folkloru Vladimir Ivanovi¢ Dal (1801-1872) a
Alexandr Nikolajevi¢ Afanasjev (1826—1871). Afanasjeviv vybor — Zakdzané pohadky — byl
na Zapad¢ vydan od 19. stoleti nékolikrat, zatimco v Rusku vySel az v roce 1940, a to jeste ve
velmi oklesténé podobé. (Obdobné se v Ceském prostiedi vyvijel osud vyboru lidové
slovesnosti Kryptadia, s podtitulem Prispévky ke studiu pohlavniho Zivota naseho lidu
folkloristy Karla Jaroslava Obratila, 1866—1945.) Teprve od 90. let minulého stoleti zacaly
byt Zakdzané pohddky vydavany oficialng a v Gplnosti; v Cechach byly Afanasjevovy
Zakazané pohadky publikovany nejnovéji v roce 1998.

Summa summarum lze fici, Ze sexualita a erotika v ruské spole¢nosti mély podobné rysy
jako ve ,,zbytku* Evropy, ale v posunuté fazi spjaté s extrémnimi projevy jako reakce na
slabou sekularizaci, absenci reformace v evropském smyslu: to vedlo k dlouhému piezivani
strnule patriarchélniho vztahu k této problematice. Normativni soubor pravidel vedeni
ruského domova a domécnosti — takzvany Domostroj — ptezival v praxi ruské provincie a
casto 1 obou metropoli jesté v 19. stoleti a proti nému sméfoval hlavni napor proevropsky
zalozenych liberall a radikalnich ateistli. Ostatné praxe Domostroje vedla — jak zndmo — 1
k sebevrazde¢ postavy slavného ruského dramatu Boure Alexandra Nikolajevi¢e Ostrovského
Kéati Kabanové (znamé u nas ze stejnojmenné Janackovy opery) — problém domostrojovskych
nafizeni byl tedy aktualni v podstaté jesté ve druhé poloviné 19. stoleti. V Domostroji
nenajdeme v podstaté Zadnou sexudlni etiketu: pani domu organizuje domécnost, fidi sluzky a
celed’, k manzelovi se chova jako k Bohu, s jejim sexualnim zivotem — vyjma plozeni déti —
se nepocita: v tom také tkvi radikalné;si ruské reakce ve 20. stoleti spojené s odmitanim vSeho
,»domostrojovského*, nékdy ovsem i1 fadného vedeni domacnosti ... V slovesné kultufe se
erotika skryvala Casto za ,,duchovnost™ nebo za clonu povolené anakreontiky ¢i obCas
oteviengji vytryskla pod vlivem francouzského libertinismu (obscénni poezie Ivana Barkova,
1732-1768).

Dalsi vina erotiky pfichdzi s modernou, v podstaté jiz od 80. let 19. stoleti a vyraznéji o
néco pozdéji: vSe vrcholi v letech tésné pied prvni svétovou valkou. Zde se spojuje také vliv
ruznych filozofl cizich (Friedrich Nietzsche) i domacich (Vladimir Sergejevic¢ Solovjov). I
tato erotika ma substitu¢ni povahu: byva spojovdna s mystikou a vytvaii zvlastni kulturni,
ritualni ,.filtr, ktery je budovén z riznych kulturnich reminiscenci.

Tti ruské revoluce prvni tfetiny 20. stoleti pfinesly souboj sexualni otevienosti a
revoluéniho asketismu (znamy je konflikt kolem volné lasky mezi Vladimirem Iljicem

Leninem [1870-1924] a sovétskou spisovatelkou vzneSeného rodu a diplomatkou Alexandrou
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Kollontajovou [1872—1952]) — jednoty v tom nebylo ani ve vitézném bolSevickém taboie.
Komunisticka askeze a sexofobie jsou zna¢né pozdéjsiho data: vzdyt’ revolucionafi vSech
odrld radi drazdili ,,méstaka* prave sexudlni otevienosti. To vSe pteslo jednoznaéné az

s ndstupem Stalinova rezimu osobni moci. Je tu pak jeste jedna peripetie, kterd nas mize
piekvapit. Ve 30. letech v souvislosti se schvalovanim takzvané stalinské tstavy a

s posilovanim mocenské pozice SSSR ve svété se v fad€ verejnych vystoupeni objevuji
pozoruhodné odvraceni od vefejného zivota, tj. deklarativnosti souhlasu s rezimem,

k intimizaci (coz je bézné a zakonité): s ristem alespon elementdrnich socialnich jistot nartsta
kult rodiny, domécnosti, pohodli, volného €asu a s tim 1 erotiky jako takové, coz se vSak
vefejné projevuje velmi opatrné. Spise jde opét o substituci: misto fyzické lasky tu ptichazi
intenzivni kultivace citu, citlivosti, takZe se n€kdy hovofi o ,,sovétském sentimentalismu*.
Neni to nijak ptekvapivé, nebot’ sentimentalismus se jako kulturni paradigma prosazoval

v Rusku zhruba od poloviny 18. stoleti a do ruské spolecenské etikety se pak opakované
vracel, nebot’ — jak se zda — odpovida ruské mentalité vice nez jinym (jako materidl dominuje
1 v ¢asti ruského postmodernismu).

Gorbacovova glasnost’, perestrojka a katastrojka (1985-1991) a obdobi po rozpadu SSSR
prinéaseji zaplavu oteviené erotiky, obscénnosti az extrémni, kterd Zapad skoro vydésila. Prvni
sexshop byl v§ak v Moskve otevien az roku 1998: proti sexualni explozi se stavi nékdy sam
stat, ale Castéji pravoslavna cirkev. Nicméné€ v bézném Zivoté se oteviené prosazuji
homosexualni orientace (pro byznys ptedstirana lesbicka orientace pévecké dvojice TATU),
kult transvestiti a podobn¢, nemluve o tom, ze Moskva je svétovym rajem velmi nakladné
prostituce. Neztotoznujeme se vSak s ndzorem, Ze tuto ruskou sexudlni explozi je nemozné
zastavit; spiSe se domnivame, Ze bude mit a jiz i op&t ma specificky ruskou tvainost: krajni,
extrémni na strané jedné, nebo mirn€ ztlumenou, se silnym citovym nabojem.
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