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Anotace
Diplomova prace se zabyva tématem apokalyptickych predikci v médiich: zpiisobem jejich diskurzivni
konstrukce a nékterymi z funkci, které medialni reprezentace apokalyptickych vizi mohou plnit.
Teoreticky background tvori vybrané koncepty Jungovy analytické psychologie, historicky kontext
apokalyptickych vizi vietné soucasnych historicko-sociologickych teorii kolapsu, antropologické
konceptualizace ritudlu prechodu a Koncept ontologického bezpeci, vztazeny K medidlni
(apokalyptické) serialite. Metodou vyzkumu medidlni reprezentace apokalypsy je diskurzivai analyza,
jejiz popis konstrukce reality je prohlouben pomoci vybranych hlubinné psychologickych kategorii.
Vyzkumny soubor tvori medidlni texty reprezentujici dvé historické apokalypticke predikce, spojované
S navratem Halleyovy komety v roce 1910 a s koncem mayského kalendare v roce 2012. Kromé popisu
diskurzu vyuzivanych médii pro konstrukci apokalypsy diplomovd prdace dochadzi ke trem hlavnim
zjistenim. Za prvé, média maji potencidlni schopnost pomoci rozmanitych forem ritualizace
apokalyptické predpovédi symbolicky revitalizovat spolecnost a pracovat ve prospéch pocitu
ontologického bezpeci. Za druhé, predméty, jichz se predikce tyka — zde kometa a kalendar — mohou
fungovat jako projekcni objekty kolektivne nevedomych uzkosti, vychdzejicich z dobového politicko-
socialniho ¢i ekologického kontextu. Za tieti, sebedestruktivni sklony lidského druhu média konstruuji
Jjako historicky invariantni pricinu apokalypsy; téméi univerzalni metodou oddaleni konce svéta se zda
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Abstract

The diploma thesis deals with apocalyptic predictions in media, the way of their discoursive
construction and some of the predictions” potential functions. Theoretical background of the thesis
consists of selected Jungian concepts and historical context of apocalyptic predicitions, including
recent historical-sociological theories of collapse. In addition, the research is theoretically based on
anthropological conceptualizations of the rite of passage and the concept of ontological security
related to media (apocalyptic) seriality. Description of media construction of reality patterned on
discourse analysis is deepened by selected analytically psychological cathegories. The research
sample represents two distinct historical apocalyptic predictions, related to the Comet Halley's return
in 1910 and to the end of the Mayan Calendar in 2012. Besides description of the discourses employed
in the media construction of apocalypse, the diploma thesis comes to three main conclusions. First, the
media are potentially able to symbolically revitalize the society by ritualizing the apocalyptic
prediction in different ways and to act for individual ontological security. Second, the objects of the
prediction — i. e., the comet and the calendar — can serve as projection objects/screens of collectively
unconscious anxieties, emerging from the polical, social or ecological problems of the day. Third, the
self-destructive tendencies of the human species are seen as historically invariable cause of the
apocalypse. The humanity’s return to the former ,,real“ values seems to be almost universal method of
postponing the apocalypse.
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Uvod
Apokalypsa ¢i konec svéta predstavuje vény nadmét fiktivnich i faktickych medialnich
obsahii. Média vSech druhti a medialni obsahy rozmanitych stylti i zanrt se koncem svéta
znovu a znovu zabyvaji; rozsah medialniho pokryti apokalypsy naznacuje, ze myslenka na
apokalypsu je antropologickou konstantou, K niz se lidé maji tendenci stale vracet.

Samostatnou oblast medialni tematizace apokalypsy tvoii predpovédi konce svéta. Pro
ilustraci: ,,Soudny den ziejmé piijde v prosinci 2013. Piectéte si 12 znameni, podle kterych
nastane soudny den skute¢né za par tydntl, vybizel internetovy zpravodajsky server televize
Nova v fijnu 2013 (tn.cz, 11. 10. 2013). Internetovy portal casopisu Reflex na konci listopadu
2013 tvrdil: ,,Bylo stanoveno nové datum konce svéta, 22. tinora 2014, kdy se stane podle
nazort Vikingl apokalypsa. (Reflex.cz, 30. 11. 2013). Zpravodajsky server iDNES.cz zase
varoval pied rokem 2019: ,Zemi hrozi srazka s asteroidem. Nejedna se o vymysl
hollywoodskych filmaid, ale seridzni zpravu americkych astronomu.” (iIDNES.cz, 15. 4.
2002). Predpovédi konce svéta se v médiich objevuji tak Casto, Ze je téméf nelze prehlédnout
— a domnivam se, ze bychom je jakozto rozsifeny medialné-socialni fenomén ani piehlizet
neméli. Nikoliv kvili faktickému obsahu predpovédi, ale kvili symbolickému poselstvi aktu
predikce apokalypsy v médiich a kvuli jeho moznym funkcim.

Apokalyptické vize v médiich jsou i tématem predkladané diplomové prace.
Problémem, jimz se prace bude zabyvat, je medialni konstrukce apokalypsy, respektive
diskurzivni konstrukce apokalyptickych vizi v médiich. Aby bylo mozné dany problém
analyticky uchopit, bylo nutné vymezit pfipady apokalyptickych predikci, na néz se prace
empiricky zaméfi: doslo tak k vybéru dvou udalosti, v jejichz souvislosti média tematizovala
moznost konce svéta/lidstva. Chronologicky prvnim z nich je névrat Halleyovy komety do
blizkosti planety Zemé& z roku 1910; druhy piipad apokalyptické predikce se vaze ke konci
mayského kalendare, ktery mél nastat 21. prosince 2012. Uvedené piiklady byly zvoleny
jednak kvali dostateCnému casovému odstupu obou udalosti, jednak kvili odlisné
(astronomické versus mayistické a ezoterické) podstaté predikce. Casovy odstup i odlisna
podstata udalosti totiz zfejmé¢ umozni ponechat komparaci medialni reprezentace
apokalyptické predikce nezatizenou pfiiliSnou homogenitou druhii pfedpovidané katastrofy
nebo socialné-politickych podminek vzniku predikce.

V praci se pokusim naplnit nékolik cilti. Prvnim cilem je popsat, jakymi diskurzivnimi

mechanismy média konstruuji apokalypsu, tedy které diskurzy média v reprezentaci predikci
1



konce svéta vyuzivaji. Soucasti prvniho cile bude také navrhnout odpovéd’ na otazku, zda
mohou objekty, k nimz se pfedpovéd” konce svéta vaze (zde Halleyova kometa a maysky
kalendar), fungovat jako projekéni objekty kolektivné nevédomych tuzkosti, spojenych
s dobovym socidlné-politickym kontextem. Druhym cilem je prozkoumat roli
apokalyptickych vizi v médiich v ramci civiliza¢ni dynamiky kolapsu a regenerace, presné&ji
jejich potencial fungovat jako revitalizaéni ritudl a na individudlné psychické roviné posilovat
pocit ontologického bezpeci. Tietim cilem bude zjistit, zda zkoumana média konstruuji
nékteré historicky ¢i historicko-ideologicky invariantni pfi¢iny predikované apokalypsy a
metody jejiho oddaleni. Jinymi slovy, zda z pohledu médii existuji takové skute¢nosti vedouci
ke konci svéta a zpasoby, jak jej pozdrzet, které zlstavaji v riznych dobach neménné.

Prvni ¢ast prace se zabyva teoretickymi vychodisky vyzkumu. Nejprve se pokusim
poskytnout historicky background apokalyptickych vizi v médiich a zaroven s vybranymi
historiky a teoretiky kolapsu naznacit pozici soucasné zdpadni civilizace V ramci
dynamického procesu kolapsu sloZité spole¢nosti a jeji regenerace. Cést vénovanou teoriim
kolapsu zahrnuji do ramce teoretickych vychodisek zejména proto, abych upozornila, Ze také
védecké teorie mohou odrazet ,,apokalyptické* naladéni spole¢nosti, ale také abych nastinila,
o kterych souCasnych nebezpecich jako moznych pfi¢inadch kolapsu/apokalypsy hovoii
védecky diskurz. Poté se budu vénovat vybranym konceptiim hlubinné psychologie Carla
Gustava Junga, znichz vychédzi otazka moznosti medialni projekce ¢i zvédomovani
kolektivné nevédomého obsahu. Teoreticka ¢ast se dale zabyva antropologickymi teoriemi
mytu a ritudlu — jejich znalost je nezbytnd pro prozkoumani moZné ritudlni funkce
apokalyptickych predikci v médiich — a nakonec konceptem ontologického bezpeci
v souvislosti s medialni apokalyptickou serialitou.

Prvni dvé kapitoly teoretické ¢asti se pokusi apokalyptické vize v médiich historicky a
socio-politicky kontextualizovat. Prostfedni teoretickd kapitola se zamétuje na hlubinné
psychologické aspekty mechanismu vzniku predikci. Posledni dvé kapitoly se pak tykaji
funkci, které tyto predikce mohou plnit. Teoretickd Cast se tak vénuje kontextu, zpilisobim
vzniku a funkcim apokalyptickych predikei v médiich.

V druhé (metodologické) Casti diplomové prace se zaméfim na deskripci metody
vyzkumu daného problému. Zvolenym pfistupem je diskurzivni analyza, respektive popis
medialné-diskurzivni konstrukce apokalypsy, ktery se pokusim prohloubit pomoci vybranych

hlubinné psychologickych koncepti. Tuto metodu aplikuji na skupiny textd tematizujicich



predikovanou apokalypsu a pochazejicich z riznych typti médii. Soucasti metodologické
kapitoly je také popis konstrukce vyzkumného souboru a formulace vyzkumnych otazek.

Treti Cast prace obsahuje samotnou analyzu textll (vychazejici ze soucasné situace,
tzn. zaCinajici rokem 2012 a pokrac¢ujici rokem 1910), diskuzi o nové vyplynuvsich otazkach
a také sestavené diskurzivni modely. Tyto modely, respektive diskurzy, které média vyuzivaji
ke konstrukci apokalyptické predikce, popiSu v zavéru. Nakonec se také pokusim zhodnotit

naplnéni ostatnich cilli prace, tedy zodpoveédét nize vytycené vyzkumné otazky.



Teoreticka cast

Prvni ¢ést prace se zabyva teoretickymi vychodisky vyzkumu. V prvni kapitole Se pokusim
poskytnout historicky background apokalyptickych vizi v médiich. Druha kapitola se rovnéz
vénuje kontextu predpoveédi konce svéta: méla by nastinit, o kterych soucasnych nebezpecich
jako moznych pricinach kolapsu/apokalypsy hovoii védecky diskurz. Poté se budu vénovat
vybranym konceptiim hlubinné psychologie Carla Gustava Junga, souvisejicim s medialni
konstrukci apokalypsy. Ve dvou poslednich kapitolach teoretické ¢asti se zaméfim na mozné
funkce apokalyptickych predikci v médiich: pokusim se naznadit jednak moZnost existence
funkcionalni analogie medialniho textu a mytu/ritualu, jednak schopnost médii kompenzovat
archaicky strach a posilovat ontologické bezpeci. Teoreticka Cast se tak vénuje kontextu,

mechanismim vzniku a funkcim apokalyptickych predikci v médiich.

Historicky kontext apokalyptickych vizi v médiich

Teze
Uvodni &ast predkladané diplomové prace se zaméti na dvé hlavni tematické oblasti, jez se
pfimo vztahuji k souc¢asné medialni artikulaci apokalyptickych piedstav.

Nejprve nastinim riizn€ casové vzdaleny historicky background apokalyptickych vizi a
jejich reprezentaci v médiich. Zékladni skutecnosti, kterou timto zamyslim akcentovat, je
historickd univerzalita existence predstav, respektive (medidlnich) texti o tom, Ze svét —
Zemé, Vesmir, lidsky druh — jednou skonéi, a zaroven fakt, Ze pfic¢iny predikované
apokalypsy, jeji podoby a navrhované metody jejiho oddéleni se v ¢ase proménuji.

Prvni kapitola by méla nejen ukazat houZevnatost i ideologickou tekutost
apokalyptickych vizi, ale zejména poskytnout material k moZnosti historického srovnani
obsahového naplnéni i formalni artikulace apokalypsy v médiich. Kapitola tedy
predstavuje jakousi zasobarnu apokalyptickych vizi ¢i vokabulaf jejich pojmenovani,
poti‘ebny pro sledovani moZnych styénych boda v diskurzivnim napliovani predikei

apokalypsy v médiich.



Koreny apokalyptickych vizi a predikci v médiich
Nejprve kontextualizuji medialni zobrazovani apokalyptickych vizi; souasné udalosti a jejich
medialni reprezentace bude s védomim jejich ptivodu a vyvoje mozné 1épe zakotvit, pochopit
a popsat. Alesponi zbézna znalost historického pozadi také dovoluje sledovat, zda a jak se
archaicky obsah myti obnovuje v medialnich vypravénich. Zaméfim se proto na historické
koteny apokalyptickych vizi, které v dané — zapadni ¢i euroamerické — spolecnosti,
vychazejici z zidovsko-kiestanské tradice, spocivaji zejména v biblickych pfedstavach o
poslednim soudu. Po obecném predstaveni fenoménu eschatologického strachu z pohledu
historie charakterizuji podobu predikci konce svéta v médiich kdysi (religiozni) a dnes
(sekularizovanou). Pokusim se také popsat ulohu, kterou ve vypravéni o konci hravaly a
hravaji komety jako druh nebeskych téles a kalendarni data jako symbolické predély obdobi.

Predstavy konce svéta obsahuje socidlni védéni Zéapadu, ukotvené v zidovsko-
kiest'anské tradici, jiz nejméné 2200 let; stejné dlouhou dobu jsou ,.kodifikovany* jak v Knize
prorokii, tak v Janové Apokalypse'. Pedstava o konci dni byla v ramci kiestanského svéta
tak silnym a trvalym motivem, Ze se apokalypsa i proroctvi o tisiciletém kralovstvi staly
mezniky vyvoje kiestanskych déjin: lidé byli po staleti vystavovani scéndii nadchazejiciho
soudu a snim spojenych hriz (Weber, 1999). Vybuchy eschatologického strachu se od
tiinactého stoleti objevovaly Vv pravidelnych intervalech; vétSinou byly navazany na mor,
vzpoury, valky, pfirodni tkazy ¢i podobné katastrofy. Jako obdobi nejvétsi uzkosti oznacuje
Jean Delumeau (1999) pfiblizné tfisetleté obdobi od roku 1348 do roku 1660, vymezené na
pocatku epidemii ¢erného moru a pokracujici stoletou valkou, papeZzskym schizmatem,
vzestupem husitského hnuti, kfizovymi vypravami, potazmo celym protestantsko-katolickym
sporem. Eschatologicky tzkostn¢ nejexponovangjsimi idobimi se staly konce ¢trnactého a
patnactého stoleti a celé stoleti Sestnacté, kdy se rozsitil pesimismus ohledné fyzické 1 moralni
budoucnosti zkazeného lidstva®,

Obdobi rozmachu eschatologické posedlosti se tedy shodovala se spoleCenskym
rozjittenim, v tomto piipadé s vyhrocenym piesvédéenim o zkazenosti cirkevni hierarchie.

Teologicka reflexe katastrofickych udélosti, ktera slouzila k vyrovnavéani se se strachem z

! Piedstavy o konci svéta nezadinaji s zidovsko-kfestanskymi d&jinami, nicméng& pro zkoumani medialni
reprezentace predstav o konci svéta v zapadni civilizaci je vyraznéji relevantni az diskurz pocinajici Starym
zdakonem.

? Piikladem trovné eskalace apokalyptickych vizi a zejména jejich predpokladané pii¢iny mize byt uryvek
adventniho kazani Fra Francesca z roku 1513: ,, ‘Viude bude krev. Krev bude na ulicich, krev bude v fece; lidé
popluji na vinach krve, jezerech krve, veletocich krve. Dva miliony dablii budou vypusteny na oblohu, protoze
béhem poslednich osmnacti rokit bylo zpiisobeno vice zla nezli behem predchdzejicich péti tisicu let.”*

(Delumeau, 1999, s. 32).
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strachu (Delumeau, 1999). Kiest'anstvi se tak stalo zivnym podhoubim uzkosti: hlasalo jistotu
zéniku (jen se nevédelo, kdy presné ptijde) a udrzovalo v kiestanské populaci neustavajici
zietel vSeobecné zkazy a bezdécné také izkost z necistoty cirkve.

Centralni postavou eschatologickych ptedpovédi, rozsifovanych dobovymi médii, se
stala figura antikrista. Zptsob vyuzivani postavy antikrista, jiz kolektivni pfedstavivost spojila
s Selmou z Janova Zjeveni, ukazuje, ze jiz tehdy byly pfedstavy o konci svéta otevieny
ruznym politickym a nabozenskym ideologiim a napliiovany libovolnym obsahem, ktery m¢l
diskreditovat protivnika. V teologické, reformni 1 protireformni literature ,,byl Antikrist
ztotoznovan s tim nepfitelem, kterého dany autor popiral“ (Delumeau, 1999, s. 24). Tak
v sob& naptiklad Luther & Viklef a papez vidéli antikrista navzajem®.

Posedlost pfichodem antikrista a koncem svéta vzdy distribuovala dobova média: od
zebravych mnichl a velkych lidovych kazani ptes eschatologickd dramata a dievoryty az po
Husovy ¢i Viklefovy spisy, rozsifované prostiednictvim knihtisku. Katastrofami se zabyvaly
také prvni tisténé letaky, cirkevnimi rozepfemi zase prvni pamflety (Prokop, 2005). Kromé
tehdejsich mobilnich médii se vyjevy posledniho soudu bézné objevovaly v kostelech a
mnohych jinych umé&leckych vyobrazenich®. Vysledkem bylo podle Delumeaua ,obkliceni
obyvatel Zapadu apokalyptickymi hrozbami* (Delumeau, 1999, s. 28); v jejich myslich
pfevladl dojem, Ze nastava konec svéta.

Konkrétni ptedstavy o pribéhu apokalypsy (provazané s interpretaci Janova Zjeveni)
ale nebyly homogenni - pravé naopak. Vyvinuly se dva odli$né proudy chapani konce lidstva:
zdUraznujici posledni soud a zkazu lidstva. Hrozivou podobu posledniho soudu popisuji
pasaze z MatouSova evangelia, z textd Markovych a Lukasovych, IzaiaSovych, Danielovych,

ale predevsim Ezechielova proroctvi a zmifiovana Janova Apokalypsa (Weber, 1999).

Medialni proroctvi konce svéta I: religiézni ramec
V nésledujici ¢asti reprodukuji n€kolik biblickych pasazi, jez dobie ilustruji dobové priciny
predikované apokalypsy a implicitné pfitomné metody jejiho oddaleni. V tomto smyslu lze

uryvky povazovat za obsahové analogie nckterych medialnich texti z dvacéatého stoleti,

® Protestantska cirkev viak ideu apokalypsy rozvinula a pouZivala vice nez cirkev katolickd. Nejde o nic
prekvapivého: vzdyt’ protestantska reformace vychazela z presvédceni o zkazenosti cirkevni hierarchie, lidské
rasy vubec a z eschatologického kvasu (Delumeau, 1999).
* Za viechny lze piipomenout Diirerovu slavnou rytinu Apokalypsa nebo Michelangeliv Posledni soud
v Sixtinské kapli.
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vypravéjicich o konci svéta. Pravé Bible jako kniha zidovsko-kiestanské mytologie tak
predstavuje zékladovy materidl k identifikaci a srovnani piipadnych historickych invariant

ideje konce svéta, pokud takové invarianty existuji.

Apokalyptické vize® I: biblickd mytologie destrukce
Tti z vySe uvedenych Weberem navrzenych ¢asti Bible jsem shledala potencialné obzvlast
relevantnimi pro vyzkum novéjSich predpovédi, nebot se zd4, jako by soucasnym
eschatologickym piedstavam poskytovaly pficinny i obrazové-imaginacéni zaklad. Za prvé jde
o knihy prorokt IzaiaSe a Ezechiela. Ob¢ knihy obsahuji vycet diivodl, pro¢ na obyvatele
Zem¢é — zde Jeruzaléma — uvali svou mstu. Kromé odvratu od bozich zakont, hyfeni a
materialismu:

»Jejich zemé je plna model;
vlastnimu dilu se klangji,
tomu, co sami vyrobi.” (Izaias 2, 8; Bible, 2012)
bth lidstvu vy¢ita i pfilisné intelektualni a rozumové sebevédomi:

,,Béda tém, kdo se povazuji za moudré,
kdo si ptipadaji rozumné!“ (Izaias 5, 21; Bible, 2012)
vycerpani ,,genofondu:

,,Zem chiadne, uvada,
cely svét vadne vycCerpan,
vycCerpan je i vykvét naroda.” (Izaias 24, 4; Bible, 2012)
a také smilstvo, alkoholismus, egocentrismus a etnocentrismus. IzaiaSovo proroctvi se zda
v tomto ohledu nejuplngjsi a nejanalytic¢téjsi; Ezechiel ony divody, mezi nimiz zddraziuje
nasili, prolévani krve a materialismus:
,,Tak pravi Panovnik Hospodin — O mésto, jeZ prolévanim krve piivolava sviij soudny
den! M¢sto, jez se pospiniuje vyrobou hnusnych model! *Provinilo ses krvi, kterou Jsi
prolilo, pospinilo ses modlami, které jsi vyrobilo. Ptivolalo jsi sviij soudny den, konec

tvych let nadesel.“ (Ezechiel 22, 3-4; Bible, 2012)
pouziva spise jako prostfedky popisu piesné podoby boziho trestu. UZ nékteré ze Ctyt

zamyslenych bozich soudt, respektive zptisobt trestani — mec, hlad, drava zvEér a mor —
naznacuji, ze btih pro mstu hodla pouzit vlastnich lidskych prostfedk:

,Uvalim tvé cesty na tebe,

tva ohavnost ve tvém stiedu vyvstane

a poznate, Ze ja Hospodin jsem ten,

kdo vas bije.” (Ezechiel 6, 9; Bible, 2012)

® Kroms vizi - proroctvi budouciho vzkypéni boziho hnévu - se v Bibli jako mytologickém zdroji setkdvame i
s vypravénim o minulé destrukci. V knize Genesis jde o piibéh potopy a Noemovy archy (potopy obecné
zaujimaji predni misto ve vSech pro Zapad relevantnich mytech destrukce — naptiklad v Ovidiovych Proméndach
nebo v Eposu o Gilgamesovi — ziejmé kvuli mezopotamskému ptivodu zapadnich mytologii). Ve vSech tiech
pfipadech je divodem nutnosti destrukce/eliminace lidstva jeho rostouci hfiSnost a bezohlednost.
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Zatimco IzaidSova kniha je tedy zajimava zejména podrobnym vysvétlovanim divodi boziho
hnévu, Ezechielovo proroctvi je jazykove expresivngjsi, refrénovité opakuje dalezité pasaze
(skupiny slok i jednotlivé verSe), formalné graduje; zda se, ze ma vétsi potencial skutecné
vyvolat hrtzu. Podstatn€jsi jsou ale historické pficiny ptredpovidané apokalypsy:
materialismus, bohorovnost, vyCerpani Zeme¢ i lidského druhu, moralni Gpadek, agresivita.
Nékteré z téchto problém totiz artikuluji i medialni texty dvacatého stoleti; po jejich analyze
tak bude mozné odpoveédét, zda se v naplnovani predikci konce pocinaje Starym zdakonem
objevuji sty¢né body.

Apokalypsa, tieti z vybranych biblickych proroctvi jisté formy konce svéta,
predstavuje co do obraznosti velice komplexni a interpretacné ndrocnou vizi. Mezi Janem
popisovanymi strastmi figuruji valky, vrazdéni mecem, usmrceni dravymi Selmami, hlad,
zemétieseni, sopecné erupce, astronomické abnormality, oheni, boufe, krupobiti, mizeni
pevniny, sucho, v krev proménéné a otravené mote, mor, viedovité choroby...

Apokalypsu vzhledem k problémim soucasného svéta si troufaji interpretovat
vypravné, nadmiru sugestivni dokumenty z produkce History Channel nebo BBC
(Apocalypse?, 29. 11. 2010). Jeji jednotlivé body zobrazuji jako zcela konkrétni katastrofy
znamé z nedavné minulosti, odehravajici se V pfitomnosti nebo piedpokladané v blizké
budoucnosti. Mor se tak stava Spané€lskou chiipkou, ptaci chiipkou nebo biologickou valkou;
paralelu tviirci spatfuji také mezi krvavymi moii a ropnymi havariemi. Zatméni Slunce je
spojovano s Gama zafenim, Castymi slune¢nimi erupcemi nebo S atomovymi vybuchy.
Nejrozsahlejsi systém vyznamu se pak V popularné-dokumentarni formé interpretace rozviji
kolem vyliti ctvrté ¢iSe Boziho hnévu:

,,Ctvrty pak vylil svou ¢&isi na slunce a bylo mu dano palit lidi ohném.
%Lidé byli paleni velikym zarem* (Jan 16, 8-9; Bible, 2012)
Uvedena kratka pasaz je — alespon tviirci daného dokumentu — povazovana za popis dusledk

procesu globalniho oteplovéani: spousti obrazy tajicich ledovci a jinych zjevnych
klimatickych zmén, vymirani Zivoc¢iSnych a rostlinnych druhii. Tato zfejma a vyznamna
nadinterpretace sice neni pro piredkladany vyzkum relevantni jako zdroj interpretace
Apokalypsy (navrhuji nepfidrZzovat se myslenky, Ze apostol Jan psal o globalnim oteplovani),
ale na druhou stranu demonstruje vnimanou naléhavost ekologické hrozby a reprodukuje

ekologickou eschatologii.

Komety a kalendarie 1
V ptedpovédich konce svéta hraly Casto roli dva urcité (projekeni) objekty, jimz se vénuje i

tento vyzkum: komety (obecnéji nebeska télesa a ptirodni ukazy) a kalendare (symbolicka
8



data a cisla). Kratky historicky pohled na funkci, kterou v rdmci vizi apokalypsy plnily
komety a kalendaini data, umozni srovnani s jejich rolemi ve dvacatém a dvacatém prvnim
stoleti, Z nichz pochazi dvé studované predpovédi.

Ve stiedovéku a na pocatku raného novoveéku komety, stejné jako meteory, zatméni
Slunce, vichiice nebo zaplavy podle dobovych kazatelti ohlaSovaly piichod posledniho soudu
(Delumeau, 1999). Nekteti astrologové veétili, ze komety zpisobuji imrti panovnikd a valky
tim, ze spaluji vzduch, uvadéji krev do varu a zpusobuji choleru jako predpokladany zaklad
valky (Weber, 1999).

Vyobrazeni komety objevivsi se V prubéhu dalSich staleti naznacuji, ze lidova
predstavivost kometu feminizovala, pfisoudila ji Zensky gender. Roku 1835 napftiklad
Halleyovu kometu zachycuje francouzsky kreslii a ilustrator Grandville jako elegantni damu
se zafivym kloboukem a dlouhou svitici vle€¢kou na promenad¢; jinad kresba téhoz autora ji
zobrazuje jako letici zenu s rukama sloZenyma na prsou a svatozafi ve tvaru hvézdy; ve
stejném roce list [’lllustration publikuje obraz komety jako dlouhovlasé amazonky,
rozsévajici zkazu (Zelezny, 1985, s. 82, 332, 383). Na francouzské karikatuie z Gervna 1857
je naopak kometa (tentokrat nikoliv Halleyova) zobrazena jako agresivni, fyzicky silné
stvofeni s nejasnym genderem, trhajici Zemi na kusy; jako nebezpec¢ny hermafrodit, spojujici
vizualni znaky carodéjnice a CernoknéZnika/starce. Podobné, jako hermafroditniho skteta,
zobrazuje v témze roce kometu znamy francouzsky kreslit Honoré Daumier (Zelezny, 1985, s.
317, 379, 397).

Proroctvi na zakladé cisel, hojné se vyskytujicich v biblickych textech, se také
objevovala frekventované: vypocitavani chronologického rdmce stvofeni a zaniku svéta
vénovali matematici, astronomové a astrologové vyraznou pozornost, aniz by byli povazovani
za tmafe nebo éarla‘[ény6 (Delumeau, 1999). Obvyklymi ptipady, kdy do ptedpovédi konce
svéta zasahuje symbolika ¢isel, jsou prelomy staleti a tisicileti — v kiest'anské minulosti $lo
tteba o mytus o konci svéta vroce 1000 (vytvofeny nicméné az reformacnim hnutim v
patnactém stoleti) nebo vroce 1666 (obsahujicim C¢islo apokalyptické Selmy). Protoze
nejilustrativnéjsi priklady, kdy motivy ¢iselnych symbolli nebo kalendafnich pielomd mayji

Znamenat i uzavieni epochy lidstva, nalezneme v moderni a postmoderni dobé, jejich

® Napiiklad Isaac Newton kromé poloZeni zakladéi moderni fyziky vénoval vétsinu svého asu pravé vypo&tim
tykajicim se biblické chronologie, napsal pfes dva miliony slov o alchymii a n€kolik apokalyptickych spisi,
které vSak vysly az po jeho smrti (Weber, 1999). Newtontiv zajem ukazuje, Ze ne vzdy byla biblicka tradice,
véda a astronomie konfliktnimi; zejména osvicenstvi vSak pfineslo zménu v podobé ochabujici prestize magie i
religiozniho charakteru apokalypsy.
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negativnim konotacim se budu podrobné&ji vénovat v nasledujici ¢asti, zaméiené na dvacaté a

dvacaté prvni stoleti.

Medialni proroctvi konce svéta II: Odkouzlena apokalypsa
Pravé ve dvacatém a dvacatém prvnim stoleti, z nichz také pochazi dva studované piiklady,
Ize vysledovat ¢aste¢né i zcela sekularizované verze zminovanych prvkiu apokalyptickych
piedpovédi: antikrista, komet a dat/Ciselnych udajia. Objevuji se také odkouzlené
eschatologické ideologie. V druhém oddilu historické ¢éasti se proto zaméfim na podobu
apokalyptickych vizi v sekularizované moderni dobs’.

Stejné jako piedchozi Cast, 1 tato se tedy vénuje historickému backgroundu predikce
konce, ovSem Casové bliz§imu; vétSinou jde jiz o aktualni kontext dvou studovanych predikeci.
Pokusim se ukazat, jak v ramci sekularizace ptedstav konce svéta dochazi k zabydlovani ideje
apokalypsy a figury antikrista politickymi obsahy nebo k obecnému piemisténi ideje konce
svéta pod patronaci scientismu (Stary, 1990), a tak ilustrovat ideologickou volatilitu a
prelétavost predstavy apokalypsy. Vhled do relativné soucasné situace také umozni 1épe
pochopit domnélé priciny i medialni podoby dne$nich a neddvno minulych predikovanych

konct svéta.

Komety a kalendare II: Halleyova vlasatice a konce letopoctit
Dva objekty obsazené predikcemi, které zkoumdm, pokracovaly v napliovani své role
ohlasovatelt rizn¢ chapaného bodu zlomu i v devatenactém, dvacatém a dvacatém prvnim
stoleti.

V ptipadé komet Se bozi znameni postupné transformovala jednak v hvézdaiska
oznameni (Gloha komet 1 hvézd se tak posunula od prostfednikii mezi bohem a ¢lovékem
k nebeskym télestim, ktera oplyvaji potencialem pusobit na naladéni a jednani lidi /Delumeau,
1997/) a jednak v astrofyzikalni predikce (komety se staly nebezpecnymi svymi potencialnimi
fyzikalnimi a chemickymi u¢inky na Zemi /Zelezny, 1985/). V roce 1910 byla hrozba komety
zvédecténa. Nekteti astronomové piedpovidali naprosto konkrétni 1 mlhavéj$i podoby konce

Zemé nebo lidstva®. Zajimavé také je, Ze spolu se seckularizaci byla kometa

" 7Zdtraziji, ze odboziténi neznamend vymizeni religiozity, pouze nahradu boha jinymi boZstvy - a také
odlisné, doboveé podminéné zplisoby symbolizace i zdivodnovani predikce (Stary, 1990).

® Dillezity moment diskurzu: Role Camilla Flammariona

Halleyova kometa byla o¢ekavana jiz v roce 1909, jak dokazuji texty z fijnového a listopadového vydani listu
Priroda. (Tytéz clanky také pracuji s predstavou komety jako odveékého objektu obav a strachu.) UZ na podzim
roku 1909 také védci vypocitali, ze Zeme¢ bude od komety v den jejiho priichodu perihéliem vzdalena dvacet
miliont kilometr. V lednu 1910 astronom Camille Flammarion urcil pravdépodobnou délku ohonu komety na
dvacet tfi miliont kilometrd, tzn. — vzhledem k sméru ohonu od Slunce k Zemi — piedpovédél prichod Zemé
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zkomercializovana: ,,Nejvétsi strach se nyni soustfed’oval na jeji ocas, o kterém se védélo, ze
obsahuje kyan, ze kterého vznikd pii smiSeni s vodikem kyanovodik, a pfindsi tudiz
okamzitou smrt. (...) Prudce stoupl prodej masek a praski proti kometé, které¢ lidem
zarucovaly ochranu pfed uc¢inky tohoto plynu.*“ (Weber, 1999, s. 197).

Také v roce 1910 a pozdéji se objevuji znamky feminizace komety. Humoristické listy
umist'uji na titulni stranku kvétnového vydani kolorovanou kresbu komety jako damy v letech
s drdolem a stuzkami kolem krku, poletujici mezi vzducholodmi a baldny (ilustrace je
uvedena jako ,,Pfichod Halleyovy komety za 75 let, az uz se ji nebudeme docela nic bat;
Humoristicke listy, 1910, s. 1). Feminizaci komety dokladaji také jeji pozdéjsi reprezentace:
napiiklad polsky ¢asopis Przeglgd techniczny ji vyobrazuje jako nahou zZenu s ohnivymi vlasy
a ocasem na zpusob moiské panny (Zelezny, 1985, s. 317). Autor popularné-védecké
monografie o Halleyové kometé Ndvraty prvmni damy, zZniz tyto piiklady vizualniho
zobrazovani komety Cerpam, feminizovany zplsob reprezentace komety reprodukuje a
potvrzuje: ,,Pravé ¢lovéku neandertalskému, ¢i jeho rané podobé, bylo vyhrazeno pravo prvni
noci, prvni pozorovatelské noci, kdy se ukazala na nebi Halleyova kometa. (...) Nicméné toho
veCera [kdy Halley spatiil kometu — pozn. J. K.] — a také po fadu vecerti a noci pftistich — si
pro sebe Edmond Halley objevil jiny objekt soustfedéného zajmu. Spatfil tu ‘svou’ kometu,
¢imz zapocala jeho slavni bigamie: stejné jako pani Mary ponese Halleyovo jméno i
vlasatice, povédoma snad kazdému, slavnéj$i nakonec nez zdkonnd manzelka. Prvni dama
mezi kometami.” (Zelezny, 1985, s. 14, 17). Lze se proto domnivat, Ze pojmenovani komety
»Vvlasatici neni zcela nahodné, naopak vychazi z dlouhodobého ptevladajiciho zplisobu
uvazovani o komet¢ jako stvoteni/objektu zenského rodu.

Co se tyCe kalendait, Ciselné a datové symboliky, zpisob jejich spojovani s koncem
svéta se ziejm€¢ zmeénil o pozndni méné. Usouvztaznovani konci kalendéainich obdobi
s apokalypsou nabyvéa — stejné jako kdysi — dvou podob. Jednak se mulZe jisté datum stat
hlavnim podnétem predikce jako v pfipadé konce mayského kalendate. Podle Webera
»fascinace zaokrouhlenymi ¢isly a pravidelné se opakujicimi vyro¢imi (...) se jevi jako
odpovéd’ na potifebu fadu v celém chaotickém svété, nejen v Case a ve strukturaci veki*

eoer, y S. . Predikce apokalypsy na 1. prosince na zakladé zavéru tfinactého
(Weber, 1999, . 20). Predikce apokalypsy na 21. prosince 2012° na zakladg zavéru tfindctéh

ohonem komety. V listu I lllustration zaroven hovofil o kyanovodikovych plynech, obsazenych v ohonu komety,
a vyvolal, respektive odstartoval tak spekulace o mozZnosti otravy Zivych bytosti na Zemi a s nimi spojenou
paniku.

’ Diilezity moment diskurzu: Role Rolanda Emmericha

Emmerichiv film 2012 (uvedeny roku 2009) byl pivodné zamyslen jako vcelku indiferentni zpracovani
starozakonniho pribéhu o Noemové arSe. V pribéhu nataceni si scenarista Harald Kloser uvédomil souvislosti
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baktunu, cyklu mayského kalendare trvajictho 394 let, tedy zfejmé piimo poukazuje na
potfebu Casového milniku, ktery by jakkoliv strukturoval chaoticky svét. Protoze nejen
Vv kiestanské chronologii déni smétuje od zacatku ke konci, pfedpovidani koncli svéta na
zéklad¢ ¢asovych zlomu se zda byt témét kulturné/nabozensky i historicky univerzalni.

Na druhou stranu ale jakési ptedstava o konci dni existovala dlouho pfed vznikem
déleni Casu na staleti; predikce konce svéta proto Casto s koncem stoleti nebo tisicileti
,pouze* rezonuje. Pravé predpovéd’ z roku 1910 piimo spojena s kometou pravdépodobné
korespondovala s tehdy stale jesté probihajicim obdobim fin de siecle (obdobim piclomu
devatenactého a dvacatého stoleti). V Casech fin de siecle podle Webera (Weber, 1999)
panoval kolektivni pocit, ze svét a lidstvo starne: pokrok modernity byl pro nékteré lidi ptili§
prekotny a jinym proti mysli, v§e prostupujici zmeéna zapadni spolecnosti vyvolavala strach,
uzkost a pochyby. Zejména proto se znovu zacalo dafit proroctvim, viziondistvi, endismu a
mysticismu: ,,Francie doby fin de siecle byla plné krvacejicich hostii, (...) zjeveni, zazrakd,
komet, meteoritl, a dokonce i 1étajicich hadii, dochazelo k zeméttesenim doma a k sopeénym
erupcim v ciziné.” (Weber, 1999, s. 22). Atmosféra konce stoleti a predpovédi apokalypsy se
tak vzdjemné utvrzovaly a podporovaly. Podobné nalady, nevyhybajice se ani véddm
socialnim, jesté zesilily s pfichodem pfelomu milénia: v pribéhu dvacatého stoleti byly
vyhlasovany konce historie, ideologického hledani, velkych vypravéni, subjektu nebo autora
(Sim, 2001). Postmoderni dekonstrukce vSech pravd, hodnot, subjektu 1 velkych narativii
relativizovala dokonce 1 existenci smyslu snahy o zachovani lidského druhu (¢imZ znemoZnila
Celit jeho sebedestrukci; Stojanovic, 2010). Ve dvacatém stoleti byl zaroven ohlaSen konec
véku ryb a ptichod v€ku vodnaie, kdy mélo védomi individuality nahradit védomi boha a
pospolitosti a kolem n¢hoz se v Sedesatych letech minulého stoleti vytvofilo hnuti
s vymluvnym nazvem New Age. Samotny rok 2000 nakonec zaznamenal pifedpovéd’ kolapsu
pocitacovych systémi (kviili ¢iselnému zvratu letopoctu) se vSemi jeho dasledky.

Z uvedenych skutecnosti vyplyva, Ze piedpovédi z roku 1910 i 2012 se dostavily ve
chvilich nachylnych k predikcim konce. Navrat Halleyovy komety i konec jednoho obdobi

s mayskym kalendafem a blizkost ptedpovidaného konce svéta, a spole¢né s Emmerichem se dohodli na
rezonujicim pojmenovani vznikajiciho filmu. (Zaroven jej oramovali nékolika zabéry mayského kalendaie i
jinych prvkd mayské kultury.) Z rozhovoriti s Emmerichem a také z jeho vlastni reserSe vyplyva, ze v dobé&, kdy
film zacal vznikat, se sice zrovna rozrustala hnuti a spolecenstvi, jejichZ centrem byla pravé mayska proroctvi a
idea konce svéta v roce 2012, ale téma jesté nebylo pfili§ medializovano: rok 2012 se totiZz vznasel v medialné
pomérné vzdalené budoucnosti tii, Ctyf let. Béhem nich vzniklo né€kolik dokumentdrnich filmt a knih
tematizujicich konec mayského kalendate. Nataéeni filmu 2012, a o to vice jeho uvedeni do distribuce, vSak
zpusobilo masové rozsifeni védomi o dané apokalyptické vizi (Heering — Miiller, 2010). Emmerichtv film proto
zfejmé nelze povazovat za milnik flammarionovského typu; rozhodné ale zafungoval jako vyznamny katalyzator
pfemisténi piedstavy o prosinci 2012 z jakéhosi kolektivné ,,pfedvédomého” prostoru do plné¢ védomé medialni a
Sirsi vefejné agendy.
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mayského kalendafe, udalosti v materialni/empirické realité, se setkaly s tisiciletou tradici
negativnich konotaci konce urcitého obdobi (Weber, 1999), a ziejmé proto se ob& predpoveédi

konce svéta staly natolik silnymi prvky medialni agendy.

Apokalyptické vize 11: Nové hrozby a ekologickad eschatologie
V apokalyptickych vizich dvacatého a dvacatého prvniho stoleti, z nichz se dvé chystam
analyzovat v piedkladané praci, jiz historici a sociologové vysledovali a popsali nékolik
opakujicich se pfi¢in a metod oddéaleni predikované apokalypsy. Kontext studovanych
predikci zroku 1910 a 2012 se tedy pokusim doplnit souhrnem pficin eskalace
apokalyptického strachu, piesnéji novym spektrem obsahtl, jez apokalyptickou mytologii syti
dnes, a tim ji transponuji do dvacatého a dvacatého prvniho stoleti.

Za prvé, figura antikrista'® zacala byt zapliiovana Sastecné sekularizovanym obsahem,
Casto velmi konkrétnim. Antikristem se tak v o¢ich nékterych lidi stal naptiklad Bill Gates a
d’dblova osidla byvaji spatfovana v novych technologiich: ,televize, pocitace, kreditni karty,
(...) komunikaéni satelity, lasery a ¢arové kody, mikroCipy (...), to vSe ustanovilo novy
stupen spolecenské kontroly, kterou mohl Satan pouzit™ (Weber, 1999, s. 205).

Za druhé, v archetypu apokalypsy se n¢kdy zabydluje také politicko-ekonomicky
obsah — napiiklad mezinarodni politické organizace, globalni obchod, monopoly, trusty i
samotny kapitalisticky systémll (Weber, 1999). Zda se, Ze stejn¢ jako se apokalyptika
v obdobi reformace Zivila principy protestantismu, nyni perfektné koresponduje
S kapitalismem, respektive neoliberalismem, ktery ji na jednu stranu poskytuje dostatek
naméti k pohorSeni nad stavem lidstva, na druhou stranu jejim hlasatelim slibuje moznost

vysokého vydélku (Monahan, 2008).

0" Arbitrarnost pouziti (zde zneuziti) postavy antikrista a apokalyptického mytu ukazuje nedavny piipad
z Ceského kontextu: v roce 2012 vysla kniha Petra Hajka Smrt v sametu, v niz autor oznacuje za potencialniho
antikrista Vaclava Havla (Vaclav Klaus je pak implicitné vidén jako Spasitel a jeho prezidentska funkéni obdobi
jsou oslavovana jako tisicileté kralovstvi Kristovo), ale upozoriiuje, ze ani po jeho smrti si nemizeme
konce svéta: v homosexualismu, ateismu, europeismu, ekologismu. Antikrist Zije v pravu na potrat, v policejnim
odposlouchavani korupénikd. Prestoze tento akt srovnani i kniha jako celek poukazuji na ohroZenou osobnostni
integritu pisatele, zaroven dokladaji, ze nemusi jit o marginalni vyktiky lidi vné vefejné sféry, ale o medialné
sledované osoby.

! Sougasna apokalypticka proroctvi se s kapitalistickou ekonomii vskutku prolinaji riznymi zptisoby: endisticka
hnuti naptiklad upozoriiuji na fatalni disonanci neoliberalni logiky, spocivajici v kladeni diirazu na individualni
profit i univerzalni spaseni systému/trhu. Také linearni ptedstava potieby neustdlého ristu implikuje nutnost
kone¢ného momentu. Neékteré endistické skupiny navic pocituji uzkost z analogie (kapitalistickych)
komunikaénich ¢&i $§pionaZnich technologii a oznaceni vSech lidi ¢islem Selmy, jak pravi Apokalypsa. Propojeni
kapitalismu a apokalyptiky lze vSak nahlizet i z naprosto odlisného Uhlu pohledu: endismus pfedstavuje
extrémné profitabilni byznys pro média i nabozenské skupiny (nezbytnym pro zdafilou akumulaci kapitalu
nicméné zdstava Inout ke kiestanskym/new age hodnotam; Monahan, 2008).
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Za tteti, celime hrozbé ekologické katastrofy. Predstava, ze antropocentricti obyvatelé
Zem¢ planetu vysavaji — neudrzitelnou rychlosti spotfebovavaji naftu, plyn, pitnou vodu,
nechavaji mizet rozsahlé oblasti divoké ptirody, mnozstvi rostlinnych i ZivociSnych druhi,
zamotuji planetu chemikaliemi, ni¢i ozonovou vrstvu, populacné exploduji12 — se stala
mocnou hybnou silou apokalyptickych ptedpovédi: ,,Kdyz v roce 1975 Mezinarodni nadace
lidskych véd (International Foundation of Human Sciences) svolala skupinu vyznaénych
osob, aby diskutovali o ‘Hrozbach roku 2000°, body jejich programu nebyly nijak
piekvapujici: demografie uprchlikli, nedostatky potravin, znecisténi, biologicka manipulace,
elektronicky tutlak, upadajici svoboda a rozkladajici se spolecnost.“ (Weber, 1999, s. 201).
Vsechny tyto hrozby zpusobily, ze staromoddni eschatologii, zaloZzenou na kiestanskych
idejich, témét nahradila ekologickd eschatologie, rozvijejici se na pozadi atomové
apokalyptiky, rozdmychané studenou valkou a zavody v jaderném zbrojeni. Jak uz jsem vsak
naznacila v ¢asti vénované biblické mytologii destrukce, ekologicka eschatologie vyuziva
biblickych/religiéznich metafor - podobnych oznacujicich jako jeji kiestanska predchidkyné
(Methmann — Rothe, 2012), takze zfejmé nejde o nahradu, nybrz pokracovani podobného typu
eschatologie v postmodernich podminkach. Religiozni dimenzi apokalyptického diskurzu o
klimatickych zménach ukazuje i foucaultovskéd pastoralni (slibujici 1 varujici) povaha moci
uplatinované v piipadé klimaticky-rizikové situace (Methmann — Rothe, 2012).

Za ctvrté, k uvedenému je tfeba piipocist jeSté moralni paniku vazici se k rozSiteni
drog, k domnélému vzestupu zlocinnosti ¢i k nekontrolovatelné migraci, vynalez civiliza¢nich
chorob a AIDS (Weber, 1999).

Z uvedeného kontextu vyvstavaji dvé otazky. Budou tyto moderni a postmoderni
varianty pfi¢in predikované apokalypsy identifikovatelné 1 ve zkoumanych textech? A
obecnéji, jsou vécné se vracejici apokalyptické motivy napliovany vzdy zcela odlisSnymi
obsahy, anebo lze nalézt nékteré historické invarianty pficin konce svéta a metod jeho

oddaleni?

Zavéry a otazky
Prvni kapitola méla oziejmit historicky 1 souCasny kontext apokalyptickych predikei, tedy
umoznit srovnavani riznych zplsobii naplhovani predikci apokalypsy ve vzdalené i
nedavné minulosti a pfitomnosti, a také naznacit existenci vazby medialnich predikci konce

svéta na problémy ptislusné spolecnosti.

12 Je nutné sebereflexivng dodat, e se ztotozituji se zelenou ideologii, nikoliv viak s ekologickou eschatologii.
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Prvni cast ale také vybizi k formulaci nékterych otazek: Co je spatfovano jako
pri¢ina a metoda oddaleni predikované apokalypsy V analyzovanych piikladech?
Piesnéji, existuji historicky invariantni pri¢iny predikovaného konce a metody jeho
oddaleni? MoZné podobnosti a odliSnosti v napliiovani apokalyptickych predikci bude
mozné — se zbéZnou znalosti historickych verzi — identifikovat na zakladé provedené

analyzy.
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Civiliza¢ni dynamika: faktory tenzi na Zapadé a medialni ventil

Teze
Doposud jsem se pokusila nacrtnout nékteré historické podoby, pfi¢iny a metody oddaleni
predikované apokalypsy. Je vSak vcelku lhostejno, zda se soudny den spojuje s Bozim
hnévem, milnikem jisté historické epochy, s astronomickymi ukazy nebo s konkrétnéjSimi
ekologickymi hrozbami: tendence apokalyptickych vizi a o¢ekavani konce se objevuje vzdy
ve spole¢nostech, které maji velké potize. Jinymi slovy, predpovédi konce ¢asové Koreluji
se spolecensko-politickymi krizemi a ve vétsi mife se — Vv souladu se stoupajici frekvenci
krizi — vzdy objevuji ve spolecnostech, které se blizi ke kolapsu13 (Weber, 1999; Barta, 2011).

Cilem druhé teoretické ¢asti je proto rozsirit historicko-socialni kontext analyzy o
reflexi soucasné situace Zapadu, tedy naznacit problémy vnimané jako zasadni a pozici
zapadnich (a pozapadnélych) modernich statii v ramci dynamického procesu upadku,
padu a obnovy. Netvrdim, Ze svét ucastnici se globalizace v dohledné dobé zkolabuje;
pokusim se v§ak s pomoci teorii nékolika historikii kolapsu naznacit zdroje faktori, jez
by mohly zesilovat hlubinné tizkostné tenze do té miry, ktera by znamenala nutnost
zvédoméni kolektivné nevédomych napéti. Medialni predikce konce — presnéji medialni
texty tematizujici urcité aktualni nebezpeci pro Zemi ¢i lidstvo — by z tohoto hlediska
mohly poskytovat prvni varovny signal, Ze se spolenost dostala do zavazné krize.

Navrhuji vSak tuto kapitolu ¢ist nejen jako souhrn dneSnich moznych zdroji uzkosti
souvisejici s nachylenou pozici zdpadnich modernich stati, ale také kritictéji: jako svédectvi o
rozmachu endismu Vv ramci védeckého (historicko-sociologického) diskurzu, tedy jako

materidl v jistém smyslu komplementarni k analyzovanym textiim.

Kolaps: nutny nasledek sloZitosti (zapadnich) modernich stata?
Jako obecny faktor intenzifikace kolektivné nevédomé uzkosti, jiz naznaCuje frekvence
apokalyptickych predikci v médiich a tematicky shodna vypravéni jinych Zanrt, se jevi
pfedstava, Ze zapadni moderni staty se diky své stale naristajici slozitosti stdvaji ndchylnymi

ke kolapsu, jenZ by mél v globalizovaném svété hrozivé disledky (Tainter, 2009).

13 predstava, 7e predpovidani konce svéta tizce souvisi s civilizaéni dynamikou — presn&ji s bodem dialektického
procesu kolapsu a regenerace, v némz se dand spolecnost nachazi, vyplyva z historického pozorovéni. Podle
prukopnika studia kolapsu Josepha Taintera jde o béznou zalezitost pfedevsim na Zapadé: ,,Mozny rozpad
spolecenského fadu byl a je zdrojem trvalych obav zapadnich d&jin, jimz se casto dostava nabozenského
vyjadreni. (Tainter, 2009, s. 13).
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Véda doposud kolapsum nedokazala ptilis porozumét; dokonce ani na definici kolapsu
se jednotlivi autofi neshodnou®. Vlivna definice Josepha Taintera zdiiraziiuje ekonomické
faktory vedouci ke kolapsu a ptipousti disledky v rozmanitych oblastech — hospodarstvi,
uméni, literatufe, ale v zasadé kolaps konceptualizuje jako socio-politicky proces:
»Spolecnost se zhroutila, pokud vykazuje rychly, vyrazny pokles zavedené (tj. dlouhodobé
existujici) urovné socio-politické slozitosti.* (Tainter, 2009, s. 15). ,,Dlouhodobé existujici*
zde znamend vice nez jednu nebo dvé generace. ,,Rychly* pak odkazuje ke zredukovani
socio-politické struktury za nejvySe nékolik desetileti. Kofeny kolapsu vSak lze obvykle
vysledovat v mnohem diivéjsi dobé, kdy si jej spolecnost jesté neuvédomuje: ,,Typické pro
kolaps spolecnosti ¢i civilizace je predev§im to, Ze spolecnost si ani neuvédomuje, ze ke
kolapsu spé&je nebo ze by bylo néco az tak moc v neporadku,* pise Barta a dodava: ,,Stejné tak
ani my si nejsme ptili§ védomi toho, ze jevy, které obvykle vedou ke kolapsu, se projevuji i
dnes.” (Barta, 2011, s. 21).

Kolaps se podle Taintera (Tainter, 2009) projevuje zejména snizenim stupn¢ socialni
stratifikace a diferenciace; snizenim pracovni a ekonomické specializace jedinct, skupin i
regiont; decentralizaci; snizenim miry regulace chovani jednotlivcl, koordinace a
organizovanosti skupin i jednotlivcl; kracenim investic do uméni, architektury a jinych
pravodnich jevli slozitosti; poklesem intenzity komunikace mezi jednotlivci, skupinami,
centrem a periferii; snizenim miry sdileni zdroji a pterozdélovani; zmenSovanim uzemi
politickych jednotek. Spolecnost po kolapsu tedy vypada zasadné jinak neZ pted jeho
spusténim: dojde ke zhrouceni ufedni moci a centralniho fizeni, takze politicka centra ztrati
vyznam a moc. Vytraci se pravni a fyzicka ochrana obyvatelstva, jehoZ pocet vyrazné poklesl.
TrZzni sména a prerozdélovani mizi, stejné jako femeslna specializace; také mira organizace
musi poklesnout na ekonomicky udrZitelnou troven. Diive spolupracujici skupiny se stavaji
rivaly nebo pfinejmensim cizinci. (Obraz, ktery Tainter vytvari, nezlstava daleko od liceni
post-apokalyptickych stavi v katastrofickych sci-fi filmech a dystopickych romanech.) Ve
vysoce industrializovanych spolecnostech, kde vétSina obyvatel neni schopna produkovat
vlastni potravinové zdroje, by navic podle Taintera nastal obzvlast’ znicujici kolaps: ,,Kolaps
takovychto spolecnosti by s sebou téméft jisté nesl ohromny rozvrat a nesmirné velké ztraty na
zivotech, nemluvé o vyrazném snizeni Zivotni urovné téch, ktefi by ho ptezili.”“ (Tainter,

2009, 5. 274).

Y Podle nékterych jde o zhrouceni organizované a stratifikované socialni struktury slozitych spole¢nosti, podle
jinych o rozpad ekonomického systému, dalsi — z diivodu evidentni kontinuity naptiklad uméleckych styld nebo
z dGvodu idealni povahy fenoménu kolapsu — odmitaji slovo kolaps pouzivat (Barta, 2011).
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Zapadni moderni staty jsou pfitom k popsanému procesu nachylné proto, ze se
vyznacuji vysokou mirou slozitosti (hierarchizace a heterogenity), jez vyzaduje rostouci
investice: ,,Jelikoz ustavicné dochazi k novym tlakiim, je tfeba vyvijet nova organizacni a
ekonomické feseni, typicky za zvySujicich se nakladl a klesajicich meznich vynost. Mezni
vynos investic do slozitosti se postupné zhorSuje, nejprve postupné a pak rychleji. A v tomto
bod¢ se slozita spole¢nost dostane do faze, kdy je ¢im dal vice zranitelna vici kolapsu. (...)
Jakmile slozitd spolecnost vstoupi do faze klesajicich meznich vynosu, stdva se kolaps
matematicky pravdépodobnym. A pak uz jen musi uplynout nélezit¢ dlouha doba, jez je nutna
k tomu, aby se dostavila n¢jaka neptfekonatelna pohroma.*“ (Tainter, 2009, s. 256). Uvedena
pasdz naznacuje, ze Tainter vysvétluje kolaps (napiiklad zapadotfimské fiSe nebo mayské
civilizace) v ekonomickych terminech. Krom¢ ekonomického vysvétleni ale existuje fada
dalSich teorii kolapsu, které zdlraziiuji ten ¢i onen faktor, napiiklad vycerpani nebo zanik

klicovych zdrojii, na nichz je spolecnost zavisla, nebo vnitini konflikty.

A regenerace
V predkladaném vyzkumu pracuji s predstavou dialektické artikulace uzkosti a bezpeci
v médiich. Média z tohoto pohledu mohou ve spole¢nosti spé&jici ke kolapsu plnit v podstaté
pozitivni roli, nebot’ mohou pfispivat ke kanalizaci nahromadéného napéti a tizkosti a zaroven
posilovat pocit bazalni jistoty (viz kapitoly vénované revitaliza¢ni funkci médii a medialni
reprodukci ontologického bezpeéi).

V souladu s medialné reprezentacni dialektikou tzkosti a bezpeci vyZaduje pon¢kud
temna a jednostrannd Tainterova vize lehce revidovat optimisti¢téjSim pohledem Ceského
autora Miroslava Barty. Podle né&j predstavuje kolaps archetypicky mytus, ktery ve
skute¢nosti neexistuje — vzdy totiz UGsti v novy pocatek a pozitivni vyvoj. Regeneraci po
katastrofé ostatné¢ myty také popisuji, jen se na jejich pozitivni vyasténi zapomind, nebot
V dnesni dobé ,,diky duchovnimu vykofenéni, devastaci moralnich hodnot, obecnému propadu
etiky ale 1 kolosdlnim ztratdm soukromych bank, které musi zachranovat vetejné rozpocty,
mame pocit, Ze z naSeho Zivota vymizel jasny fad véci a vztahl, Ze upadek, zkaza a kolaps
jsou néco definitivniho, co ukonci béh svéta, tok Casu a nasi existenci® (Barta, 2011, s. 21).
Barta navrhuje kolaps povazovat za potencialni synonymum transformace, obnovy, kdy
dochazi k vSeobecné restrukturalizaci. S nadsdzkou tak lze fici, Ze chiliasta Barta oproti

apokalyptikovi Tainterovi zdurazituje cykli¢nost a pfichod nové doby. Rozdilnost koncepci
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lze také ptirovnat k odliSnosti vektoru, jenz smétuje ke konci Casu (viz postmoderni konce
historie &i ideologie), a kolob&hu®®.

Barta se domniva, Ze lze v souCasnych modernich stitech pozorovat néckteré
charakteristické rysy spole¢nosti pied kolapsemm. Otevira se tak moznost kolapsy pred
propuknutim jejich koneéné faze védecky piedvidat? Zustavaji jejich znaky naopak na
kolektivné nevédomé urovni? Nebo se dostavaji do kolektivniho védomi oklikou, cestou
kolektivniho psychického napéti a zdanlivé odlisnych, ale pouze zastupnych sdéleni? Jinymi

slovy, bylo by mozné naznaky kolapsu vysledovat v detailech medialnich texta?

Nové zdroje medializovaného strachu
Kromé ryst, které podle historiki Zapad sdili s nékterymi zkolabovavsimi civilizacemi tésné
pred tpadkem (Barta, 2011; Tainter, 2009), soucasny svét vynalezl nové potencialni zdroje
posileni apokalyptického strachu, ktery se tak zvétSuje a vynucuje si medializaci. Mezi tyto
nové fenomény s krizovym potencidlem patii rlst populace, vyvoldvajici tlak na Zzivotni
prostor, ceny surovin ¢i snizujici se vynosnost pidy v disledku naduzivani umélych hnojiv.
Vyznamnd ¢ast problémd dnes$nich spoleCnosti ma navic spoleCensky zaklad: etnické,
nabozenské a jiné socialni konflikty, pokles vzdélanosti, duchovni nezakotvenost, riizné druhy
diskriminace (Barta, 2011). K nejobavanéjsim scénaiim kolapsu — kromé kosmickych hrozeb
— vSak patfi nukledrni valka a souvisejici klimatické zmény, nartistajici znecisténi atmosféry,
vedouci opét ke klimatickym zménam a ptirodnim katastrofam (Tainter, 2009). Taintertv
vycet potencidlnich realnych divodi kolapsu se nepifehlédnutelné podobad argumentaci
moderni formy apokalyptiky, diskutované vyse.

Podobné vidi soucasné a budouci hrozby i popularni autor Jared Diamond (2008),
sestavivS§i seznam dvanacti nejvazngjSich problémil soucasného svéta. Mezi nimi figuruje
ni¢eni pfirozeného prostiedi, zrychlujici se pokles biodiverzity a produktivity pidy, ubytek
fosilnich paliv a pitné vody, vypousténi toxického primyslového odpadu do ovzdusi, pudy a

vod, poskozovani ozonové vrstvy atmosféry, nariist svétové populace a jejich dopadii na

1 Cyklické pojeti vsak obvykle byva pesimistickou koncepci ¢asu piekryto kvili stale se vracejicimu védomi
lidstva o vlastnim vycCerpani; kvili pfedstave, ze zlaty vek se nachazi kdesi v minulosti a ze lidstvo sp&je uz jen
k moralnimu i fyzickému tpadku. Také paniku ze spotifebovani pfirodnich zdroji, z podivnych klimatickych
zmeén (respektive ze stirdni specifik ro¢nich obdobi) a z bliziciho se konce ¢asu viibec 1ze vysledovat uz v 17.
stoleti (Delumeau, 1999).

16 Ke kolapsu ve v&t3ing piipadii vedou tytéZ faktory, které zpo&atku civilizaci dovedly na jeji vrchol, ale
postupné se vycerpaly a nakonec invertovaly prave v Cinitele ipadku. To byl také piipad starovékého Egypta a
zépadotimské fise: dvou minulych spoleCenstvi, ktera pied kolapsem sdilela se soucasnou dobou vyznamné
podobnosti (systém privilegii vladnouci vrstvy, naptiklad rozdavani afadd, nepotismus a klientelismus, Krizi
legitimity, rostouci komplexitu, vyzadujici byrokratizaci, rozkolisanost podnebi, expanzivni politiku,
neudrzitelny socialni systém, stfidani vladct, nartist vlivu zdjmovych skupin; Barta, 2011).
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zivotni prosttedi (zvySovani ekologické stopy 1 v ,,zemich tietiho svéta®). Diamond tedy jasné
vyzdvihuje environmentalni problémy a hrozby, které vSak ramuje ptedlozenim obecného
divodu kolapsti: spolecnosti nici samy sebe vlastnimi rozhodnutimi a ignoraci probléml.

Popsané jednotlivosti samy o sob¢ vSak nejsou piili§ vyznamné: mnohem dilezitéjsi je
to, co znamenaji a naznacuji jako celek a v nad¢asové perspektivé. Podle Oswalda Spenglera
tato hmatatelnd fakta dovoluji a ptfikazuji nahlédnout devatenicté a dvacaté stoleti jako
stafecky stupen kultury, kterd dozrdla az do konce; pfiznat, Ze ,,budoucnost Zapadu neni
n¢jaké bezbiehé vzhiru a kupiedu ve sméru nasich momentalnich idealti a s fantastickymi
casoprostory, nybrz ze to je V ohledu na formu a trvani prisné omezena a nevyhnutelné urcend
jednotliva udalost historie o rozsahu nékolika mala staleti, udalost, kterou lze prehlédnout a
V podstatnych rysech vypocitat z prikladii, které lezi pred nami*“ (Spengler, 2010, s. 44-45;
zvyraznéni ptivodni).

Pravé jednotlivé faktory Upadku a katastrofické scéndie (jez ziskavaji skutecny
vyznam az spoletn¢ a v nadCasové perspektivé, nebot az jako celek naznacuji krizi
piitomnosti) propojuji apokalyptické piedpovédi a (popularné-)védecké teorie kolapsu. Oba
zanry lze totiz vnimat jako doklady védomé invaze apokalyptického strachu. Teorie kolapsu
navic artikuluji historicky se opakujici i nové mozné zdroje tizkosti, jiz je nutné zvédomovat a
projikovat. Mohly by pravé medialni texty a objekty, o nichz média hovofi, slouzit jako ventil

pietlaku apokalyptického strachu? Mohla by byt média indikatory bliziciho se kolapsu ¢i

vewr

Zavéry a otazky
Kapitola méla naznacit neékteré rysy a faktory upadku, na jejichz zakladé jednak historici
predvidaji relativni blizkost politické/ekonomické/ekologické katastrofy, respektive hovoti o
nachylené pozici zapadnich modernich stati v cyklickém procesu kolapsu a regenerace, a
kter¢ by jednak mohly zesilovat apokalyptickou tUzkost, a tim ji tlacit do
védomych/medialnich manifestaci. Pravé kolektivné védoma aktivizace kolektivné
nevédomého apokalyptického obsahu je zaroven implikovana védeckou popularitou endismu,
presnéji rozSifenim teorii o patologickém stavu Zapadu a nutnosti jeho revitalizace.

Vyse vyslovené spekulace o roli médii v civilizan€ dynamickém procesu vyzaduji
polozit si vyzkumnou otdzku: jaka je funkce médii v ramci konstruované apokalyptické
dynamiky predikce kolapsu, aktivizace a regenerace? Mohou média uvoliiovat napéti,

vyplyvajici z pricin strachu, a tim prisluSnou civilizaci symbolicky regenerovat?
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Medialni vypravéni o konci svéta jako projekce kolektivné

nevédomych obsahi

Teze
Nasledujici ¢ast nahlizi medidlni texty zprostfedkujici apokalyptické vize analyticky
psychologickym pohledem. Hlubinnou ¢i analytickou psychologii vybirdm z moznych
pfistupt k tématu proto, ze predklddany text aspiruje na vyzkum symbolické reprezentace
eschatosu, nikoliv empirickych pfi¢in nebo projevi krize.

Kapitola navazuje na ptedchozi ¢ast, vniz byl vysloven ptedpoklad moznosti
existence zesileného apokalyptického strachu, ktery je nutné projikovat. Zarovenn vychazi z
predpokladu, ze média pii konstrukci apokalyptické predikce vyuzivaji archetyp apokalypsy
(v Jungové terminologii spiSe smrti a znovuzrozeni). Pracuje proto s koncepty archetypu a
projekce.

Na zakladé téchto analyticky psychologickych konceptii se V této kapitole
pokusim teoreticky navrhnout, Ze jsou to pravé medidlni texty se svoji mytickou
schopnosti zhustit a konkretizovat spolecenské procesy, které disponuji potencidlem
projikovat a objektivizovat archetypickou situaci kolapsu a regenerace. Z povahy
jungovského konceptu archetypu, ktery predstavuje prazdnou strukturu, vyplyva, Ze miZe byt
archetyp apokalypsy naplnén aktuilnim materidlem. Pomoci konceptii archetypu a
projekce kolektivné nevédomych obsahi se tak zaroven pokusim naznadit moZny

mechanismus syceni archetypu apokalypsy a souvisejicich archetypi dobovymi obsahy.

Archetypy jako pra-vzorce medialni konstrukce apokalypsy
Nejprve definuji koncept archetypu a vymezim nékteré zakladni archetypy vyuzitelné pii
analyze apokalyptickych predikci v médiich. Poté predstavim pojem projekce jako
mechanismus pronikani kolektivné nevédomého obsahu do medialniho textu.

Archetypicka pifedstava/obraz apokalypsy — a také dal$i archetypy, jejichZ verze se
podili na medialnich vypravénich o konci a mozné zachrané svéta — tvoii obsah kolektivniho

v r.oor v cev ’ « 17 : « cxcl o v
nevédomi: té struktury duse, ,,jiZ 1ze od osobniho nevédomi™" negativné odlisit tim, Ze za svou

" Kolektivni nevédomi lze vymezit nejen oproti osobnimu nevédomi, ale i oproti kolektivnimu v&domi
v Durkheimové smyslu; tuto moznost diskutuji v nasledujici kapitole.
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existenci nevd&ei osobni zkugenosti (Jung, 1998, s. 147), ale dédi¢nosti'®. Archetypy Ize tedy
povazovat za vSudypfitomné a univerzalné¢ rozsitené struktury kolektivniho nevédomi,
preexistujici formy, jez se prostfednictvim nekoneéného opakovani vtiskly do kolektivné
sdilené psychické konstituce a odtud poskytuji obsahtim védomi pevné ohrani¢enou formu™
(Jung, 1998). Mnozstvi archetypt tak odpovidd mnozstvi typickych situaci v zivoté ¢loveéka.
Archetypy se Vv kolektivnim nevédomi vyskytuji prozatim jako formy bez obsahu, které
sméruji konkrétni zkuSenosti a udalosti dusevniho zivota k ur¢itému typu uspotfadani (Jung,
1998; Siroky, 1990). Nejsou tedy konkrétnimi, védomé formovanymi reprezentacemi
mytologickych obrazi nebo motivi — spiSe tendencemi tyto reprezentace vytvaret.
Neznamenaji piedstavy, ale zd&déné moznosti?® piedstav (Jung, 1968; Jung, 1998). Pokud
dojde knaplnéni této ,moznosti predstavy“, pra-vzorec manifestné vystupuje jako
archetypicky proces, predstava, obraz, jehoz zplsob projevu ,,je proménlivy v zavislosti na
dan¢ konstelaci, v jejimZ ramci se manifestuje (...). (...) Mize se vynofit (...) v nejrizné&jSich
konstelacich, prizpiisobuje se ve své formé projevu, ve svém ‘kostymu’ dané situaci, a presto
zustava ve své zakladni struktufe a vyznamu stale tyz*“ (Jacobi, 1992, s. 23-25). Souzni tedy
s danymi socialné-politickymi podminkami. Spolecenské okolnosti zarovenn piislusny
archetyp aktivuji — jeho naplnéni je totiz formou instinktivni, psychicky nutné reakce na urcité
empiricky realné socialni procesy (Jacobi, 1992).

Proto se lze domnivat, ze stidle se (v obménéné podob¢) vracejici spolecensko-
politické d&je opakované syti tytéz kolektivné nevédomé struktury, jeZ jsou dobovymi d&ji
obsahové napliiovany a zaroven tyto déje zpétné tvaruji tak, aby odpovidaly archetypickym
predstavam. Jde zfeyjmé o dialekticky proces saturace, symbolizace a re-formovani: do védomi
a medialniho textu se dostane jen takovy strach, ktery nalezne sviij archetyp (jez pak strach
zpétné opracovava do archetypicky dokonalé podoby). Archetypy jsou vSak zaroven

spoustény/zabydlovany extra-psychologickymi, socialnimi faktory. (Dialektiku aktivace a

'8 Dé&dicnost Jung chape — v souladu s jeho holistickym, vychodni filosofii tvarovanym pohledem na &lovéka —
V terminech historicky a zkusSenostné formované determinovanosti, nikoliv jako striktné biologicky pojem.

Y Jung prirovnava archetypy kmotivim v mytologickych teoriich nebo ke kolektivnim
reprezentacim/ptedstavam Luciena Lévy-Bruhla (kolektivni nevédomi zaroven predstavuje paralelu k Lévi-
Bruhlovu konceptu mystické participace /participation mystique/, ktery znamena nerozliSenost mezi jednotlivci,
jednotu subjektu a objektu, vyjadiujici kolektivni archaickou psychologickou vrstvu). Souvislosti archetypt
s motivy mytl Jung archetypy dokonce definuje: ,,Archetyp znamend (...) urcité seskupeni archaického
charakteru, které obsahuje jak ve formé, tak ve vyznamu mytologické motivy.” (Jung, 1993, s. 49; zvyraznéni
puvodni).

%0 Jde o prazdné struktury, které mohou pii absenci materialu prazdné také zastat. Tehdy jsou viak neviditelné:
Jung zacal ve ctyficatych letech rozliSovat mezi archetypem per se, latentné, potencialné existujicim v psychické
struktufe, a archetypem aktualizovanym a vnimatelnym, protoze jiz zvédomélym (Jacobi, 1992).
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aktualizace kolektivné nevédomych obsahi rozviji topologické schéma, uvedené na konci
teoretické Casti.)

Pro predikce konce svéta v médiich se pii exploraci zkoumaného materidlu ukazaly
relevantni archetypy stinu a znovuzrozeni, majici ndpadny vztah k odvracenym strankam
zapadnich modernich stati a kjejich potiebé néjaké formy revitalizace, respektive k
predpovédim konce svéta a jeho obnovy. Analyticky vyuzitelné se také jevi modifikace
obrazu duse u Zeny a u muze — anima a animy, které do predikci konce dni v médiich vstupuji
V podobé svych rozmanitych derivati.

Archetyp stinu, zahrnujici na individualni Grovni vSechny negativni sklony a Ciny,
Vv kolektivni psyché znamend vSechny vlastnosti a tendence, které jsou v dané dobé a v dané
spole¢nosti odmitany nebo opomijeny z moralnich, estetickych ¢i dalSich divoda. Znazoriuje
odvracenou stranu vlddnouciho ducha doby — jeho potlacovany opak (Jacobi, 1992).
Kolektivni stin tak odrazi jednostrannost soucasné zépadni civilizace, kterd neni schopna
integrovat vlastni temné stranky? (Siroky, 1990). Projekce tiZivého stinu je v tomto smyslu
snahou ritudlné se jej zbavit, na druhou stranu vsSak brani skute¢né sebereflexi, nebot’ stin
spatfuje v jiném objektu. Napiiklad projekce stinu zapadnich modernich statd do objektu
mayského kalendafe proto ziistdvd snahou nedotazenou do konce, pokud nedochazi
k zvédoméni projekce. Naopak za piiklad Gspésného zvédoméni by mohlo byt povazovano
medialni zaramovani ,,zjeveni® Halleyovy komety jako boziho trestu, pfichazejiciho za
konkrétni projevy lidského jednéni/odvracené stranky modernity (viz analyzu).

Na zaklad¢é explorace je také mozné vyslovit domnénku, Ze archetyp znovuzrozeni’’
v médiich reprezentuje regeneracni fazi civilizatni dynamiky, tedy obnovu po kolapsu.
Pomaha symbolicky vyjadfit zacykleni kolapsu a regenerace. Jde o pra-vzorec vyjadiujici
renovaci, obnovu, zlepSeni, proces zmény esencialni struktury, proces transformace (Jung,
2003).

Anima je duSevnim obrazem Zeny u muze, vybavenym vlastnostmi typicky
piipisovanymi zenskému charakteru. Mtize se objevovat ve vSech formach od prostitutky po

bohyni; zaroven dokaze nabyvat podob kravy, kocky, lodé€, jeskyné (Jacobi, 1992). Jung pise:

2! pPodle Rudolfa Starého (Stary, 1990) piedstavuje projekce stinu psychickou paralelu exogennich faktort
vzniku krizi a konflikti mezi skupinami, a proto vztah k vlastnimu stinu vyrazné ovliviiuje vyznamné déjinné
udalosti. Snaha porozumét sam sobé€, sebereflexe — na urovni narodi, spoleCenstvi a ruznych politicko-
%2 Jung (2003) rozliduje p&t typt archetypického procesu znovuzrozeni: 1. pievtélovani duse do dalgich t&lesnych
existenci; 2. reinkarnaci, ktera oproti prvnimu typu vyzaduje kontinuitu osobnosti; 3. zmrtvychvstani,
znovuustaveni lidské existence po smrti; 4. znovuzrozeni samotné, znamenajici obnovu, renovaci, nebo dokonce
zlepSeni, pfinesené magickymi prostfedky; 5. participaci v procesu transformace, tedy podil na nékterém ritualu
transformace.
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»Archetypem animy vstupujeme do fiSe boht, pfipadné¢ do oblasti, kterou si rezervovala
metafyzika. VSechno, ¢eho se anima dotkne, se stdvd numindzni, to znamend absolutni,
nebezpecné, tabuizované, magické. Je hadem v raji nevinného cloveéka plného dobrych
predsevzeti a tmysla.“ (Jung, 1998, s. 127-128). Pravé kometu, ,,vlasatici®, naznacujici
nebezpe€i, pochézejici ztemné noci kosmického chaosu, ve vyobrazenich Ccasto
feminizovanou a stale ponékud odolavajici védeckym vypoctim, se nabizi povaZovat za
projekci riznych modifikaci animy — feminizaci komety ostatné dokazuje prevladajici zpusob
jejiho vizualniho zobrazovani (viz vyse; Zelezny, 1985). Animus, obraz muZe v dusi Zeny,
Vv medializovanych predikcich konce svéta mize naopak zastupovat racionalizujici, emoce
krotici a nazorotvorny prvek. Za jeho manifestace 1ze povazovat duchovni autority (napliujici
archetyp moudrého starce), hrdiny/zachrance a jiné mocné muze (Jung, 1994). Pii analyze
budu pracovat s modifikacemi obou zakladnich obrazii duse: s archetypy moudrého starce,
velké matky?, hrdiny, femme fatale a piipadné s dal§imi odvozenymi pra-vzorci.

Kvuli kolektivné nevédomému charakteru archetypi je nelze pozorovat ptimo: nastroji
symbolického vyjadieni archetypt v medidlnich textech, obecnéji vyrazy ¢i obrazy archetypti
ve védomi, jsou symboly24. Symbol na védomé roviné evokuje piislusny archetyp v jeho
celosti a nejednoznacnosti a touto aktivizaci danému archetypu umozZni uzdravovat®,

destruovat i piedpovidat (Ryland, 2000).

Projekce jako mechanismus pronikini kolektivné nevédomého obsahu do
medialniho textu
JiZ bylo zminéno, Ze archetypy nelze zaznamenat pfimo, nybrZz jen prostfednictvim jejich
zvédomélych vyrazli/obrazli. Jak se vSak zkolektivné nevédomych obsahl stavaji jejich
pozorovatelné reprezentace? Mohou mit medialni texty schopnost archetypickou situaci
kolapsu a regenerace zhustit a objektivizovat? V dalsi casti se mechanismus, jimz by se
abstraktni kolektivné nevédomy obsah mohl konkretizovat a dostavat do medialnich textt a

reprezentovanych objektd, pokusim naznacit pomoci Jungova konceptu projekce.

 Ppiiklad archetypu velké matky, snad nejmocn&jsi femininni archetyp, ilustruje analytickou vyuZitelnost
odvozenin obrazii duSe: jeho aktivace environmentdlnim védomim v podobé Matky Zemé vyjadiuje
environmentaln¢ tzkostny komplex. Matka Zemé se svoji plodnosti, krasou, poskytujici bezpeci, tvoti hlavni
téma environmentalniho diskurzu: jeji vSeobjimajici naru¢ naznacuje, ze nic neni nedilezité, vSe je vzajemné
propojeno a kazda jednotlivost musi byt respektovana pro udrzeni celku (Ryland, 2000).

“* Hranice symboli a archetypt je u Junga nékdy nejasna. Napiiklad zmrtvychvstani oznaguje jednou jako
archetyp, jindy jako symbol — podle umyslu zdtraznit bud obecné lidskou, ale individualné naplnitelnou
strukturu, nebo konkrétni archetypicky obraz, zabydleny ur¢itymi konotacemi (Jacobi, 1992; Jung, 2003).

% Viz nasledujici &ast, vénovanou ritudlni funkci symbolizace archetypu apokalypsy.
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Projekce predstavuje nevédomy mechanismus, jimz mohou byt kolektivné nevédomé
obsahy piesouvany do vn&jSich objektd (Jacobi, 1992): Jung projekci definuje jako
,hevédomy, automaticky proces, jimz se subjektu nevédomy obsah pfenasi na objekt, a tim se
zda, jako by tento obsah patfil objektu* (Jung, 1998, s. 170). Mechanismus projekce si lze
snadno piedstavit jako konkretizaci archetypickych postav (bohd, démont) nebo jejich
promitani do zivych bytosti, nevyhybd se vSak ani situacim a procestim. Kupiikladu
projikované/mytizované piirodni katastrofy nebo astronomické wudalosti predstavuji
»symbolické vyrazy pro vnitini a nevédomé drama (kolektivni — pozn. J. K.) duse, které mtze
lidské védomi pochopit cestou projekce, tedy zrcadlené v ptirodnich udalostech. (...) V tom,
Ze jsou tyto procesy nevédomé, spoc¢iva diivod, pro¢ se pti vysvétlovani mytu pomyslelo spise
na cokoliv jiného nez na dusi.“ (Jung, 1998, s. 100-101). Analogicky se Ize domnivat, ze
(pozdné€) moderni medialni vypravéni o navratu komety a jejich ucincich na Zemi ¢i o vlivu
konce kalendéiniho cyklu vyjadiuji spiSe kolektivné nevédomy aspekt spolecenskych procest
nez skute¢nou fyzickou hrozbu.

Projekce je zcela bézny a potiebny proces, ktery umoziuje spolecnosti udrzovat
kontakt s kolektivnim nevédomim. Eschatologické/apokalyptické piedstavy jakozto neosobni
obsahy dokonce projekei pfimo vyzaduji, nehledé na zesvétsténi doby26: »Skutecné musi byt
projikovany, jinak by zaplavily védomi.“ (Jung, 1993, s. 165). Religiozni, ptestoze
sekularizovand idea posledniho boZiho soudu je vSak nucena obsazovat nové ideové
konstrukce (ve studovanych piikladech pozitivismus nebo New Age) v duchu hesla ,,Bth je
mrtev — at’ Ziji novi bohové!*“ (Stary, 1990, s. 130). Jinymi slovy, potifeba projikovat
archetypické religiézni obsahy se sekularizaci nezanikd, pouze hledd inovativni formy
uskute¢néni.

Maji pravé média potencial prispivat k piijeti a zpracovani archetypu apokalypsy,
mohou poskytnutim objektu/adekvatni schranky pro jeho Vyjaidfeniz7 pomoci pochopeni a

integraci archetypu do védomi? Mohli bychom prosttednictvim médii, porovnavanim

% 7anik tradiénich forem nabozenského Zivota totiZ ani v nejmensim neznamena zanik religiéznich potieb a
projevu duse: ,,Eschatologie jako soubor otdzek a odpovédi o poslednich vécech Eloveéka — o cili, uspofadani a
smyslu zivota — zlstava za vSech okolnosti prvofadym nabozensko-psychickym problémem kazdého ¢loveka, a
to i potom, co byl odmitnut jeho dosavadni kiestansky vyklad. (...) Sekularizace, tj. zesvétsténi, zlai¢téni a
‘zvédecténi’ tradicnich vér a nadé€ji evropského Cloveéka, predstavuje z hlubsiho psychologického hlediska pouze
proménu forem a konkrétnich déjinnych podob dosavadnich nabozZenskych hodnot, postoji a symboli‘“ (Stary,
1990, s. 130-131).

%" Projekce uréitou adekvatni schranku daného kolektivng nevédomého obsahu piimo vyzaduje: ,.tyto obrazy
musi ziskat formu, musi Zit sviij charakteristicky Zivot, jinak je jedinec [i kolektiv — pozn. J. K.] oddélen od
zakladni funkce psyché a pak je neuroticky, je dezorientovan a v konfliktu sam se sebou. Ale je-li schopen
objektivizovat neosobni obrazy a najit k nim vztah, je ve spojeni s onou vitalni psychologickou funkci, o kterou
se od usvitu védomi staralo nabozenstvi“ (Jung, 1993, s. 174-175; zvyraznéni J. K.).
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historickych paralel dobovych predikci, rozpoznat projektivni charakter vypravéni o konci

.. 28
svéta~?

Zavéry a otazky
V kapitole jsem se snazila ukdzat povahu archetypli jako prazdné struktury, do niz lze
dosazovat aktudlni spolecensko-politicky obsah. Pokusila jsem se také obhdjit moznost, Ze
kolektivné nevédoma piedstava apokalypsy se do védomi, respektive do objekti medidlnich
textl, dostava prostiednictvim mechanismu projekce.

Z teoretickych predpokladi vyvstavaji dvé sady otazek: Za prvé, jak probiha a
jak nakonec vypada vypravéni o konci, symbolicka (re)konstrukce archetypické situace
kolapsu a regenerace? Zachazeji média s apokalyptickymi vizemi navazanymi na
krizovou situaci spolefnosti vV néjakém ohledu neménnym zpisobem? Jinymi slovy,
existuji strukturalni, ideologické, resp. historické invarianty identifikovatelné v
postupech médii konstruujicich vizi konce?

Za druhé, jsou média schopna konkretizovat a objektivizovat apokalyptickou
uzkost (vlozit ji do objektu komety nebo kalendare) v zijmu jeji uchopitelnosti, tedy
fungovat jako prostiednik zvédomovani varovnych signali? Nebo je struktura
kondenzace strachu jesté slozitéjSi a média v jejim procesu jeSté vyznamnéjsi v tom
smyslu, Ze stoji uzZ na pocatku symbolického propojovani kusych védomych prosakovani
nevédomé apokalyptické uzkosti a jejich instalace do apokalyptickych vzorcu, které pak
zpétné legitimizuji komplexitu ,,uspéSnych®, objektivizovatelnych strachu? Jmenovité,
mohou Halleyova kometa a konec mayského kalendaie slouZit jako projekéni objekty
kolektivné nevédomé uzkosti z intuitivné vnimané blizkosti

politické/ekonomické/ekologické apokalypsy?

%8 pokud bychom uréity medialni obsah rozpoznali jako historicky, cyklicky se vracejici (pokazdé v jiném
kostymu), identifikovali bychom jeho paralely a analogie pfislusnych projekci, mohlo by se podarit kolektivné
nevédomym signalim naslouchat, interpretovat je a vyuzit pii hledani skutecnych podstat krizi a jejich feSeni.
V opacném piipadé projekce nabyvaji charakteru reality a vedou k psych6zam (Jung, 1993) — piikladem takové
davové psychézy budiz masové cestovani do mist, kterd méla prezit konec svéta v prosinci 2012.
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Myticko-ritualni funkce apokalyptickych vizi v médiich

Teze
Podle jednoho znize analyzovanych texti byl za poslednich dvanact let konec svéta
piedpovézen padesatkrat. Zda se, ze 1 mnozstvi vznikajicich katastrofickych filmd,
apokalyptické literatury ¢i obecné frekvence tematizace konce svéta v médiich stoupa. V této
kapitole se posunu k moznym funkcim medializovanych apokalyptickych vizi: pokusim se
navrhnout jeden z moznych divodd, pro¢ se média moznosti apokalypsy V soucasnosti
zabyvaji v natolik velké mife, respektive naznait jednu z potencidlnich funkci
apokalyptickych medidlnich obsah.

Kapitola se snazi nahlédnout medialni vypravéni o konci svéta jako funkcionalni
analogii mytu a ritualu. Pokousi se formulovat a teoreticky obhdjit predstavu, zZe stejn¢ jako
mytus a ritudl — coby staticka a divadelné rozpohybovana podoba jedné a téZe narace — mohou
nékteré medialni texty plnit terapeutickou funkci a ze za medialni proliferaci rozmanitych
podob apokalypsy stoji latentni snaha médii 1éCit spoleCnost. Presnéji feCeno, kapitola
navrhuje povazovat apokalyptické predikce v médiich za funkcionalni a strukturalni
(vzhledem k dynamice kolapsu a regenerace) ekvivalenty ptechodovych rituald.

Cilem Kkapitoly je tedy vyslovit a podloZit predpoklad, Ze apokalyptické predikce
v médiich mohou publiku pomahat vstoupit do bajného ¢asu a vzboufit se proti ¢asu
historickému, linearnimu; stat se symbolickymi sou¢asniky ritualizované exponovaného

konce, a tak zacit svoji existenci znovu.

Medialni texty jako produkty kolektivniho nevédomi
Nejprve teoreticky rozeberu moznost manifestace kolektivné nevédomého obsahu
v zurnalistickych textech. Jiz v pfedchozi kapitole bylo zminéno, Ze kolektivné nevédomé
procesy a obsahy lze zkoumat jediné prostfednictvim jejich produktii, prekrocivSich prah
védomi (nenaplnéné archetypy ziistavaji skryté), a ze symbolizovany a zvédomély obsah
kolektivniho nevédomi disponuje moci uzdravovat (respektive rozpoustét kolektivné
psychické tenze). Za kolektivné nevédomé manifestace, tedy produkty mytologického
charakteru, lze povazovat jednak archaické sny, jednak se mytologické motivy v ¢isté formée
objevuji v pohadkéch, mytech, legendach a folkloru (Jung, 1993). Pfispévky Jungova
sborniku Man and His Symbols (Jung, 1990) podrobuji analyze i moderni umélecké,

populdrni a Zurnalistické formy, typicky audiovizualni a vizudlni zobrazeni archetypickych
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postav a situaci ve filmech, komiksech, propagandé¢ a reklamé. Lze se tedy spolu
s antropologem Mirceou Eliadem domnivat, Ze manifestace kolektivniho nevédomi muze
probihat i na Grovni zurnalistickych texti: ,,Nedavné vyzkumy ukazaly mytické struktury
obrazi a chovéni, kterd spoleCenstvim vnucuji hromadné sdélovaci prostredky.” (Eliade,
2011, s. 132; zvyraznéni puvodni). Zda se proto, ze nékteré medialni texty je skutecné¢ mozné
povazovat za vyznamové analogie snil a mytu.

K podobné perspektivé — Kmoznosti nahlizet medidlni texty jako produkty
kolektivniho nevédomi a analogie mytd — vede 1 strukturalistickd ¢i strukturalng-
funkcionalisticka uvaha. Podobn¢ jako psychoanalyza rozliSuje osobni nevédomi a védomi,
kolektivni nevédomi ziejmé predstavuje substrat kolektivniho védomi, definované Emilem
Durkheimem jako ,,kolektivni pfedstavy, vyprodukované akci a reakci mezi elementarnimi
védomimi utvarejicimi spolecnost, [které] nepochazeji pfimo z nich a pozdéji je presahuji
(Durkheim, 1998, s. 39). Kolektivni védomi tak zahrnuje zplisoby mysleni a vysledky konéni,
jez nejsou dilem jednotlivee — V tom smyslu, ze nepochazeji od izolovanych individui, ale
vyvéraji z jejich koexistence a spoluprace —, prestoze se mohou realizovat jediné
prostfednictvim jednotlivych védomi. Témito manifestacemi reality sui genesis, socialnimi
fakty, produkty neautonomnich subjekt, plovoucich v jednajicim diskurzu, mohou byt
pravdépodobné také medidlni vypraveéni o konci svéta: prestoze potrebuji novinate, jeho ruku

nevedou pouze vlastni myslenky a obavy.

Funkce apokalyptickych vizi v médiich
Z analyticky psychologického hlediska je obecnym cilem nevédomi a jeho prosakovani do
védomi vzdy zachovat neporuSenou kontinuitu psychického déni (Jacobi, 1992) — akt
(medialniho) zvédoméni jistého kolektivné nevédomého obsahu, v tomto piipadé archetypu
apokalypsy, ztohoto pohledu piedstavuje mechanismus obrany vyvazené dynamiky
»dusevnich® energii. V nasledujici pasazi se pokusim vysvétlit potencidlni ozdravny potencial
mytd a ritualtl a poté naznacit moznost funkcionalni a — vzhledem k roli médii v dynamickém
procesu kolapsu a regenerace — i strukturalni analogie medialnich textli a mytd/ritudli.

Myty z psychologického hlediska ptedstavuji psychické manifestace, zobrazujici
podstatu kolektivni psyché (Jung, 1998). Za nejdokonalejsi antropologickou definici mytu
povazuje Eliade (2011, s. 11) — vzhledem ke komplexité mytu jako kulturni skutecnosti a
popisuje udalost, kterd nastala v prvotnim case, v bajném case ‘pocatkd’. (...) Zkratka a
dobte, myty popisuji rizné, nékdy dramatické vpady posvatna (...) do svéta.” Ozdravné
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tendence mytli jsou dobfe znamé predevsim v ptirodnich spolecenstvich; 1ze je pochopit také
na zdkladé vychodné-filosofického principu povyseni individudlniho projevu na uroven
obecné platné situace. Uginek mytu pak spocivd pravé v mystické participaci neboli v
propojeni ¢lovéka s obecnym lidskym vyznamem jeho specifické situace (Jung, 1993).

Myty — napiiklad vypravéni o zniCeni svéta, po némz bude nasledovat novy pocatek —
nestaci znat. Védéni o nich se ritudln¢ vyhlasuje, predvadi. K pochopeni postaveni/role
medidlnich textdi v civiliza¢ni dynamice proto ptispéje také teoretické pozastaveni u ritualu
jakozto reaktualizace mytu (Eliade, 2006). Aby totiz myty o konci a obnové mohly plnit svoji
1é¢ivou funkei, vyzaduji ritualizaci, v daném piipadé konkrétni medialni aktualizaci. Pti ¢teni
mytl, véetné téch modernich, pfenasenych masmédii, podle Eliadeho vystupujeme z ¢asu:
opoustime osobni i historicky ¢as a nofime se do trans-historického, bajného casu.
Nechavame se proniknout posvatnou atmosférou, a tak se stdvame ,,soucasniky* posvatnych
udalosti, bohti a hrdinli: ,,Struéné¢ miZzeme fici, Ze kdyZ ‘Zijeme’ myty, opoustime profanni,
chronologicky ¢as a vstupujeme do kvalitativné odlisSného Casu, ‘posvatného’ Casu, ktery je
prvotni a zaroven nes¢isln¢krat obnovitelny.” (Eliade, 2011, s. 20).

Ptitazlivost medialnich ptedpovédi koncl svéta by se tak castecné dala vysvétlit
touhou zazivat jiné Casové rytmy, vzpourou proti historickému casu, bojem o nadé&ji, Ze se
zbavime zatéZe linearniho Casu, ktery vede jediné ke smrti. Jinymi slovy, prozivani mytu o
konci dnti symbolicky regeneruje; ¢lovék ritualné participujici na konci svéta a jeho
znovuzrozeni se stdva soucasnikem této udalosti, takZe zacina svoji existenci znovu (Eliade,
2006). ,,Kolektivni regenerace opakovanim kosmogonického aktu® ¢i ,,obfady zruSeni ‘d&jin’*
(Eliade, 2009, s. 68) si uchovavaji velky vyznam i v narodech zdéanlivé nahradivsich
mytologii historii, kde medialni sdéleni tematizujici konec svéta a jeho obnovu -
reaktualizace apokalyptického mytu — funguji jako pfemosténi k novému pocatku: obzvlast
vyrazna je souvislost zpfitomnéni mytu s obnovenim ¢asu (tzn. svéta) v pfipadé konce
poméme dlouhého obdobi mayského kalendaie. 1 v piipadé ocekavani Halleyovy komety

v8ak €as hraje vyznamnou roli, nebot’ se jednd o kometu periodicky se vracejici.

Medialni ritualizace-spektakularizace apokalypsy
Ritualni reaktualizace mytu o konci svéta a spolecenské revitalizaci je pro predkladany
vyzkum zajimava také z pohledu povahy ritudlu. Ritudl obecné Ize definovat jako kulturné
vytvofeny systém symbolické komunikace; jako proces spole¢enské pfemény a katarze; jako
improvizované ¢i naplanované ptedstaveni (Bowie, 2008). Pravé divadelni aspekty ritualu
povazuji za dilezité, nebot’ také média pfi diskurzivni konstrukci apokalypsy pouzivaji
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spektakularni postupy a plni funkce spektaklu v debordovském smyslu®, a tak znacng
prispivaji soucasné spektakularizaci (vSeho vcetn¢) apokalypsy — tendenci nejvyrazngji
viditelné v piitazlivosti a divacké Gsp&snosti sci-fi apokalyptickych filma®.

Ritual sdili s divadlem nékolik zasadnich rysu: specifické usporadani v case (v tomto
piipadé snad obvykl¢ ,,zatazeni* medialniho revitaliza¢niho ritudlu do udobi pted kolapsem,
kdy se zvySuje frekvence krizi), zvlaStni ur¢ené misto konani ritudli (média) a také
pfipisovani neproduktivni hodnoty objektim (naptiklad mayskému kalendari). Klasifikace
piedstaveni jako ritualu, nebo divadla zalezi na kontextu provedeni a funkci, kterou plni:
cilem divadla je pobavit, cilem ritualu ozdravit. Od ritualu se tedy ocekava zhojeni, od divadla
zabava (Bowie, 2008). Piesto nejsou hranice mezi divadlem a ritudlem pevné stanoveny a
prave ritudlné-divadelni apokalyptické predikce v médiich prolinani obou typa aktd naznacuji.
Jde v podstaté o textualni piedstaveni, plnici vySe diskutované funkce: medialni texty bavi i
1é¢i; jsou zaroven vysoce prchavé jako divadlo i symbolicky ne-¢asové jako ritual; tvirci
subjekty medialnich texti sice jednaji/piSou individualné jako herci, ale plavou v kolektivnim
nevédomi jako protagonisté ritudlu; néktefi divaci si udrzuji kriticky odstup, jini participuji

V ritudlu, a tim pro sebe zvysuji jeho u€innost.

Predikce konce svéta v médiich jako ritualy prechodu
Kvili cyklické povaze potieby obnovy, s niZ se podle né¢kterych historikl pravé ted’ setkavaji
moderni zapadni staty (viz vyse), lze zkusmo uvazovat o medialnich textech pfedpovidajicich
konec svéta jako o ritualech piechodu. ,Pfechodové ritualy (rites de passage) oznacuji
piechod z jedné faze Zivota, obdobi ¢i udalosti k jiné. (...) Termin ‘ritual prechodu’ se ¢asto
uziva k oznaceni ritualii ‘Zivotniho cyklu’ nebo ‘Zivotni krize’ a souvisi se zménou stavu
v zZivoté jednotlivcl a celych skupin. (Bowie, 2008, s. 156; zvyraznéni J. K.). Funkei ritualu
prechodu je tak obnovovat spole¢nost v moment¢, kdy se soucasny stav stava neudrzitelnym.
Jeden z nejvlivngjSich teoretiki ritualu, antropolog Arnold van Gennep, zkonstruoval
trojfazovou strukturu ptechodového ritudlu; pokusim se ji ilustrovat na studovanych
ptipadech, tedy navrhnout apokalypticky-predikéni korelaty jednotlivych fazi.
1. V prvni fazi dochézi k oddéleni od ptedchozi situace. Kolektiv je spraven o

pfichdzejici katastrofé, a tim vytrZzen ztepla kaZdodenni rutiny. Dozvida se, Ze svét —

# podle Guye Deborda spektakl jako soucasny dominantni model Zivota neni souborem obrazi, ale spise
obrazové zprostfedkovanym spoleCenskym vztahem mezi osobami; jako takovy pfedstavuje nastroj
sjednocovani. Zarovei v§ak nechce dospét k nicemu jinému nez k sobé samému (Debord, 2007).

%¥podle Susan Sontag tkvi pfitazlivost apokalyptickych a katastrofickych filmi v jejich schopnosti vy3si
smyslové elaborace* fantazie zobrazovanim létajicich tél, tajicich tank a praskajicich zdi (Sontag, 1966).
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minimaln¢ v jeho znamé podobé — brzy skonci. OdtrZzeni od pluvodniho stavu doprovazi
zvyseni ontologické nejistoty, zivené kontradikénimi medidlnimi projevy rozmanitych expertt
a (byt implicitnim) zvéstovanim, Ze nastane pfinejmenSim duSevni transformace lidstva.
Publikum vyc¢kava.

2. Ve druhé fazi dochézi k samotnému piechodu ¢i pomezi. Kolektiv se ocita v liminalni,
prahové, neuréité pozici, jeho status je nejisty. Casové lze ve studovanych piipadech
liminalitu umistit do obdobi dne, pildne ¢i hodiny ocekavaného konce svéta (tedy do
momentu priletu komety ¢i kone¢ného dne a posledni hodiny mayského kalendare).
Liminalni obdobi je charakteristické tvorbou communitas — spontannich spolecenstvi
rovnopravnych jedinci (pfed smrti jsou si vSichni rovni), sdilejicich posvatnost okamziku i
poniZzeni pied vyssi autoritou apokalypsy (Turner, 2004). Normalni pravidla chovani mohou
byt zménéna, prehndna nebo pozastavena (Bowie, 2008): v obou studovanych piipadech
napiiklad dochazelo na riznych mistech svéta béhem pozorovani a vyckavani, jak predpovéd’
konce svéta dopadne, k hromadnému hytivému slaveni.

3. Tteti faze nastoluje opétovné tad, strukturu, znovu piijima oddé€lené jedince do
spolec¢nosti, ovSem ve zménéném stavu. Kolektiv se tak po prestalém konci svéta vraci ke
kazdodennimu Zivotu, jehoz kvalita by vSak méla byt proménéna praveé prozitou pfipominkou

nadfazenosti kosmickych principti, pomijivosti druhi na Zemi i individualni konecnosti.

Zavéry a otazky
V kapitole jsem naznacila jednu z perspektiv na divody medialni proliferace apokalyptickych
obsahti a funkce mediace apokalyptickych vizi. Pokusila jsem se nastinit funkcionalné-
strukturalni analogii predikci konce svéta v médiich, myta a rituald: vSechny mohou plnit
lé¢ivou funkci. Specidln€ ritudly a ritudlné-medidlni reaktualizace apokalyptickych vizi
umoziuji jedinciim 1 spolecnosti vystoupit z linedrniho ¢asu a symbolicky se znovu zrodit.

V navaznosti na van Gennepovu a Turnerovu teorii prechodového ritualu
vyvstava otazka: mohou byt medialni reprezentace konce svéta skute¢né nahliZzeny jako
forma civiliza¢né-revitaliza¢niho pfechodového ritualu s icelem transformace, pripadné
udrZovani statu quo? Jaké formy ritualniho zarikavani média pouzivaji k oddaleni
konce svéta? Jsou nékteré z metod oddaleni strukturalné, ideologicky, resp. historicky

invariantni?
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Medialni vypravéni o konci svéta jako mechanismus reprodukce

ontologickeé jistoty

Teze
V nasledujici casti se pokusim nabidnout ponékud odliSnou, avSak komplementarni
perspektivu na funkci mediace apokalyptickych predikci. Vychdzim z ptedpokladu, ze
predmétem projekce nemusi byt jen kolektivné nevédomy archetyp apokalypsy jako takovy,
ale také archaicky/apokalypticky/eschatologicky strach™, rezonujici se souvisejici (pozdn€)
moderni krizi ontologického bezpeci (které lze ziejmé& povazovat za antitezi bazéalniho
archaického strachu).

Kapitola by méla teoreticky obhajit a upresnit predpoklad, Ze média obecné a
apokalyptické predikce v médiich zvlast’ mohou jednak kompenzovat archaicky strach
jeho projekei a zaroven reprodukci mytu védy, jednak svoji serialitou a neznicitelnosti

tlumit emocionalni nerovnovahu, znasobenou krizi ontologického bezpeci.

Role médii v procesu kompenzace archaického strachu
Jednou z univerzaln¢ lidskych tzkosti, Vv jejichz tlumeni hraji média klicovou roli, je
apokalypticky/archaicky strach. Pfedstavu projikovaného apokalyptického/archaického
strachu lze zobecnit s Vlastimilem Rollem, ktery spatfuje zaklad strachu v nejstar§im
nabozenském citu. Z celku nabozenského prozitku vydéluje ,,mysterium tremendum, pocit

. . < X 2
tajemného désu a hrizy*®

(Rollo, 1993, s. 33). Mysterium tremendum nabyva rdznych
podob: vzruseni, ponoieni ve zboznost, dés. Podle Rolla ,,jde o strach, ktery je vice nez
strachem. (...) Je to hrlza, kterd méa v sobé néco strasidelného, nevzbuzuje ji ¢lovek, ani
nejmajestatnéjsi, ale néco mimo néj*“ (Rollo, 1993, s. 35). V ptipad€ apokalyptickych udalosti
pfipada v tvahu 1 dalsi aspekt numindzniho prozitku: pocit fascinace, uchvaceni, tvofici

harmonicky protiklad mysteria tremenda. Napiiklad postava boha/ptfedstava apokalypsy tak

dokaze zaroven désit i uchvacovat, lakat, okouzlovat, piisobit zavrat’.

#'pfesngjsi by bylo mluvit o uzkosti, ktera je oproti strachu bezpfedmétna, nejasnd a nespecifikovana a vztahuje
se k budoucnosti (Drvota, 1971). Problém vSak piedstavuje fakt, Ze Jung, S jehoz teorii kolektivniho nevédomi
pracuji, pravdépodobné uvazuje o uzkosti, ale terminologicky pracuje se strachem, stejné jako jeho prekladatelé.
Proto zde oba terminy pouzivam synonymné s védomim jejich odlisnosti.

%2 Nabozensky prozitek krom& tohoto strachu zahrnuje pocit stvofenosti, pocit naprosté pievahy a pocit
uchvaceni (Rollo, 1993).
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Archaicky strach prameni v prvotnim traumatu — V situaci polidsténi, kdy si praclovek
zacind uvédomovat vlastni existenci. Tehdy se animdalni emocionalita, libost z uspokojeni
zakladnich potfeb a nelibost z nedostatku setkava s racionalitou, kterd otevira cloveéku
doposud neznamou dimenzi, budoucnost. Pohled do budoucna piedstavuje pro clovéka Sok,
zejména proto, ze je konfrontovan s védomim nevyhnutelnosti smrti. Odted’ cloveéku
k uspokojeni nestaci zahnani hladu, Zizné a ukojeni sexualniho pudu: ,,Strach z vlastni smrti je
trvaly a béznymi prostfedky neodstranitelny.” (Rollo, 1993, s. 40). Lidem tak déla starosti
fakt, ze jednou zemfou, a i kdyZ jsou prozatim zcela zdravi, postradani vyhledu vécnosti
Vv nich vzbuzuje stisnénost, tzkost a trvalou nerovnovahu. Tento hluboce existencialni
archaicky strach proto tvoii stalou soucast emocionality a zaroven predstavuje jedinou jistotu,
kterou Clovék v zivot¢ ma. Jako konstanta lidské psychiky ndsobi kazdodenni strachy, a
prohlubuje tak emocionalni nerovnovahu (Rollo, 1993).

Archaicky strach musi byt projikovan mimo ¢lovéka a kompenzovéan hodnotami:
nabozenstvim, uménim, filosofii, ideologii, laskou, drogami. Kompenzatorni funkci od
novoveku prebird véda: ,,Tak jako byl sttedoveéky ¢loveék ponofen od nabozenského snu, zije
moderni ¢lovék ve snu, jehoZ idolem se stala véda, kdyzZ zlikvidovala byvalé hodnoty. Optika
archaického strachu védu pro nezasvécence, ktefi nendzornému svétu matematickych znakl
nerozumi, ale ¢asto i pro védce samy (jsou také jen lidi), vybavila po zptisobu boha atributy
nekonecnosti, vSevédoucnosti a dala vzniknout vife ve védu, mytu védy, ktery se pro vétSinu
lidi v industridlnich spolecnostech stal jedinym zpiisobem jejich ptfedstavy védy. Tento mytus
nezna nepoznatelné, neznamé je pro n¢j pouze zatim nepoznanym.* (Rollo, 1993, s. 154-155).

Jsou média schopna apokalypticky/archaicky strach kompenzovat jeho ,,odvedenim
do objektd komety nebo mayského kalendafe (viz piedchozi kapitolu), pfipadné ucinit
reprodukci mytu ve&dy zapokalyptické tuzkosti méné matouci, protoZze ptitomny,

pojmenovany, vypocitatelny a racionalizovany strach?

Média a ontologické bezpeci
Druhou stranu archaického strachu (nebo jeho nové pojmenovani ¢i nazev pro jeho eskalaci a
védomou invazi v modernich podminkach?) pfedstavuje ontologicka nejistota, jejiz redukci
prostfednictvim médii se vé€nuje 1 existujici odborna literatura. Pokusim se s jejim vyuZitim
obh4jit tezi, ze apokalyptické predikce v médiich v rekonstrukci ontologického bezpeci hraji
klicovou roli, zaloZzenou jednak na kontinuit¢ médii jako takovych, jednak na serialité

vypraveéni o apokalypse — serialité vyvolani umélé apokalyptické krize a jejiho zruSeni.
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O ontologické nejistot¢ jako pojmenovani eskalace a védomé invaze archaického
strachu jsem hovotila proto, ze moderni doba, respektive jeji zvécnéla racionalita, pfinesla
nova rizika (dopravni nehody, otravy, alergie; viz také vySe uvedené teorie kolapsu), kterd
archaicky strach jesté stupnuji; jeho gradaci, konkretizaci a vSudyptitomnost po druhé svétové
valce zpusobuje védomi, ze ptichod atomovych zbrani znamena moznost zniceni celé biosféry
a zanik ¢lovéka jako druhu (Rollo, 1993). Hrozbu konfrontace s pouzitim jadernych zbrani
spolu s permanentni moznosti vale¢ného konfliktu povazuje za hlavni aspekt stinné stranky
modernity také Anthony Giddens (2010). Podle Giddense slozitost a nebezpec¢nost dne$niho
svéta usti ve ztratu davéry v budoucnost. Nova rizika — moznost jaderného vale¢ného
konfliktu, ekologické katastrofy, populacni exploze, zhrouceni nékteré prominentni mény —
tak ohrozuji pocit ontologického bezpeti®®, ,.davéfivost, kterou ma vétina lidskych bytosti
Vv trvalost své vlastni identity a ve stdlost socidlniho a materidlniho prostfedi svého jednani‘
(Giddens 2010: 85), souvisejici s,bytim ve svété“. Nejvyznamnéj$i roli v eskalaci
ontologické nejistoty hraje pravé prichod jaderného veéku: poprvé v déjinach lidstvo pocituje
moznost totalni destrukce Zivota na Zemi a nejistotu existence nasledujici generace. Tato
nejistota se dnes dokonce stava primarni psychologickou realitou (Ryland, 2000). Vysledkem
je, ze kantropologicky témét univerzdlnimu strachu ze smrti se pfiddva nova trvald
existencidlni uzkost (nebo novy stupen téhoz druhu strachu), protiklad zékladni divéry, ktery
zpétné Zivi neblahé predtuchy a reprodukuje piesvédceni o nebezpeci globalni katastrofy jako
vyrazu boziho hnévu (Giddens, 2010).

Nekonec€nost a neustalé znovuozivovani apokalyptické uzkosti pfedznamenava jeji
serialovy charakter. Susan Sontag hovofti o stdlém modernim apokalyptickém scénéfi: ,,hrozi
apokalypsa..., ale nedojde k ni. A stale jesté hrozi... Apokalypsa je dnes seridlem o mnoha
dilech. Apokalypsa se stala udélosti, kterd se odehrava i neodehrava™ (Sontag, 1997, s. 158).
Pravé média mohou tento apokalypticky serial ,,vysilat“ — periodicky hrozit blizi se zkazou,
vyplyvajici z hypertrofie modernich tendenci, a nasledné/zaroven ujiStovat o neexistenci
vaznych hrozeb a reprodukovat grandiozitu zapadnich modernich statt, daveéru v jejich
stabilitu. Tato serialita tak mutze posilovat pocit ontologického bezpeci, ohrozeny

apokalyptickym obsahem seridlové formy: stfidani nebezpeci a bezpeci, reprodukce tuSeni

¥ Termin ,,ontologické bezpe&i ¢&i ,.ontologicka jistota si Giddens vyptjcuje od Ronalda D. Lainga, ktery
adjektivum ,,ontologicky* pouziva v empirickém vyznamu jako adjektivum k pojmu ,,byti“ — jde tedy o pozici
zakladni jistoty relativni integrity individualniho self, diky niz b&zné udalosti nevyvoldvaji pocit ohrozeni vlastni
existence. Naopak v pozici ontologické nejistoty jedinec postrada zazitek vlastni kontinuity, skute¢nosti a
koherence, kazdodennost mu zpusobuje nepfetrzitou a smrtelnou hrizu. Laing vSak ontologickou nejistotu
spojuje oproti Giddensovi nikoliv s modernitou a novymi riziky, ale s patologickym rozdélenim self (Laing,
2000).
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wewvr

zase pozitivni obrat nebo regenerace.

Bazalni divéru, zalozenou mimo jiné na vife v trvalost svéta, dnes rekonstruuje
zejména televize, z podstaty svého vysilaciho schématu cyklicky fenomén, zaloZzeny na
konejSivém principu konzumacni pravidelnosti: ,,Televizni vysilani a sledovani napf.
mydlovych oper, sitkomt, predpovedi pocasi €i zpravodajstvi strukturuje nas zivot do hodin,
dnt ¢i tydnd. Lze hovofit o nekoneéné serialité televizniho vysilani ¢i nekonecném kruhu
ontologického bezpeci, které produkuje.” (Volek, 1998, s. 25; zvyraznéni puavodni).
Kontinuita a pravidelnost televizniho vysilani tak spise nez z ekonomickych pohnutek
televiznich stanic vychazi z touhy po této kontinuité, jejiz intenzita v souc¢asném komplexnim
sveté nejistot vzristd. Obzvlast vyrazné je pravé stiidani (apokalyptického) napéti a
uklidnéni, a to jak ve ,faktickém®, tak fiktivnim televiznim obsahu: ,,Velkd ¢ast zvlasté
primetimovych potfadii z komercnich televizi kalkuluje s potfebou permanentni mediace
uzkosti ¢i strachu, ale s tim, ze je ve finale vzdy Gspé$né /alespon na chvili/ odstrani. (...)
Jde o klasicky piipad produkce uzkostné tenze a jejiho utlumeni, kterd je zpravodajstvi
vlastni. (...) Zpravodajstvi je tudiz jednim z klicovych néstroji Sifeni pocitu nebezpeci, ale
zéroven funguje jako panacea na tyto hrozby. (...) Zakomponovani katastrofickych udalosti
do zpravodajstvi znamena de facto posilovani zavislosti publika.” (Volek, 1998, s. 26-27,
zvyraznéni pavodni). Nejen televize vSak posiluje zavislost publik referovanim o
katastrofickych udalostech; mechanismy a funkce, které Jaromir Volek v tryvcich popisuje,
Ize rozsifit i na dalsi média (Kohoutek — Cermak, 2009).

Roli médii v posilovani ontologického bezpeci 1ze tedy shrnout nasledovné. V ptipadé
medialnich obsahii s apokalyptickou ¢i katastrofickou tematikou se zda, ze se média podili na
procesu rekonstrukce ontologického bezpeci dvéma zpisoby: jednak svou obecnou,
neznicitelnou, vSudypfitomnou a cyklickou povahou (tedy kontinuitni formou), jednak
piinaSenim a naslednym dementovanim konkrétnich pfedpovedi konce svéta ¢i prekondvanim
katastrof (tedy serialovym obsahem). Druhy zptsob navic jasné naznacCuje moznou funkci
médii jako terapeutickych nastrojl: terapeut uméle vyvold/amplifikuje krizi (apokalypticky
strach), kterou pak sam magickou formuli (v roce 1910 tieba vtipem, o sto let pozdéji spise
ironizaci moznosti apokalypsy) vyfesi.

Jednim dechem piedpovédet konec svéta a slibit spasu za nalezité (bohulibé) chovani
zarovenn patii 1 k postmoderni ekologicky-eschatologické rétorice, kterda tak pracuje

S pastyfskou moci: posledni soud v podobé& fatidlnich klimatickych zmén mulze pfijit
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V jakémkoliv momentu, a tak bychom vSichni méli dbat na osobni pratelskost k ptirodé¢

(Methmann — Rothe, 2012).

Zavéry a otazky
Uvedena teoretickd vychodiska méla pfispét k obhdjeni piedpokladu, ze média kompenzuji
apokalypticky strach jednak jeho projekci a jednak reprodukci mytu védy. Média zaroven
mohou redukovat ontologickou nejistotu — v dobé, kdy se kvuli hrozbé jaderné katastrofy
krize ontologického bezpeci prohlubuje — jednak svym konstantnim charakterem, jednak
neustalym vyvolavanim a zaplaSovanim apokalyptickych vizi. VyuZzivani terapeutického
postupu (tzn. umélé nastoleni krize) a pastyiské moci také naznacuji, ze apokalypticky
diskurz v médiich se fidi terapeuticko-pastyiskou logikou: média piedpovédi konce svéta
amplifikuji apokalypticky strach a nasledné¢ jej opét na chvili zapudi slibenim spasy za
ptislusné chovani.

Nabizi se vSak otazka, jak presné se predpokladané funkce realizuji. Jakymi
diskurzivnimi mechanismy/praxemi mohou medialni vypravéni o konci svéta prispivat

k redukci apokalyptického strachu a reprodukci ontologického bezpeci?
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Topologické schéma: Strukturalné-funkcionalni pozice medialniho

textu v procesu projekce kolektivné nevédomého obsahu
Nasledujici topologické schéma znazoriuje nekteré z teoretickych konceptl predstavenych
V teoretické Casti; V popisu schématu, uvedeném nize, se pokusim navrhnout vysvétleni

piedpokladanych vzajemnych vztaht prvki schématu.

Schéma 1: Strukturalné-funkcionalni pozice medialniho textu v procesu projekce kolektivné

nevédomého obsahu

Projekee
Objektivace
Naplnéni (formy)

A C
Kolektivni nevédomi Myty REALITA
Archaicky strach Ritudly (udilosti v realit¢)
(individualni nevédomi) MEDIALNI TEXT
Archetypy

D

Uvolnéni

Reprodukee

Aktualizace

Naplnéni (obsahem)

Kolektivni nevédomi Individudlni nevédomi

Kolektivni védomi  Individualni védomi

Popis
Topologické schéma znazornuje predpokladanou roli a postaveni médii v dynamickém
procesu védomé manifestace obsahti kolektivniho nevédomi a jejich opétovné
sedimentace v pozménéné podobé. Jedna se o pokus teoreticky zobecnit predpokladanou
roli médii v ramci mechanismu projekce archetypu apokalypsy, navrhnout jednu z hlubinné
psychologickych funkci médii. Schéma se tedy zameétuje jen na vybrané koncepty, respektive

na vysek zkoumané problematiky (nezabyva se diskurzivnimi strategiemi konstrukce
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apokalypsy v médiich, konceptu ontologického bezpeéi se dotyka pouze okrajove). Proces
navrhuji ¢ist od ctverce A smérem plnych Sipek k ¢tverci D soucasné se ¢tenim spodnich linii
zleva vpravo a zpét.

Ctverec A znazoruje kolektivni nevédomi, soubor zdédénych, respektive historicky
formovanych instinkti a archetypickych obrazii a predstav (Jung, 1994). Archetypy
predstavuji ¢asti kolektivniho nevédomi, dispozice K urcitému typu uspoiadani mytologickych
motivl (Siroky, 1990). Ctverec A znazorfiuje také archaicky strach. Ten je sice obsahem
individualniho nevédomi, kde se manifestuje jako strach z vlastni smrti a nasobi s béZznymi,
kazdodennimi strachy, ale zaroven tvoii soucast mysteria tremenda — religidzniho pocitu
tajemného désu a hriizy — a pochazi z prvotniho traumatu, kdy si ¢lovék zacina uvédomovat
vlastni existenci a budoucnost (Rollo, 1993).

Vsechny obsahy Ctverce A si vynucuji procesy, jez zndzoriiuje €tverec B. Nevédomé,
neosobni obsahy véetné archaického strachu nuti ¢lovéka, aby je umistil mimo své Ja (Rollo,
1993; Jung, 1993). Také jednotlivé archetypy maji k védomi numinézni ucinek: ptitahuji
pozornost, vynucuji si, aby se jimi védomi zabyvalo (Siroky, 1990). Kolektivné nevédomy
obsah tak pronikd do védomych manifestaci prostfednictvim obranného mechanismu
projekce, tedy naplnovani archetypd (Jacobi, 1992). Projekce je spontanni, nevédomy zplisob
pienosu nevédomych — vcetné neosobnich — obsahi do urcitého objektu. Modelovym
piikladem je implicitni, nevédomé promitani archetypu boha do panovnika v moderni dob&*.
Objektivace (neosobnich obrazil) je specifickym typem/fadzi projekce s vyraznou
terapeutickou funkci, kdy neosobni obrazy dostdvaji formu objektu (Jung, 1993). Naplnéni
formy archetypu a jeho projekce tedy predstavuje tentyz proces.

Ctverec C reprezentuje druhy védomych manifestaci kolektivné nevédomého obsahu.
Zajisté nejde o vycCerpavajici ,,seznam®; topologické schéma se v souladu s vyzkumnym
problémem zamétuje predev§im na medidlni texty a jejich predpokladané funkciondlni
analogie v procesu zvédomovani kolektivné nevédomych obsahii a v procesu civiliza¢ni
dynamiky. Ctverec tak neobsahuje naptiklad archaické sny, které rovnéz predstavuji produkty
mytologického charakteru. Jednou z psychickych manifestaci podstaty kolektivni psyché ve
védomi je mytus, ktery — také ve formé legend, pohadek a dalSiho folkloru (Jung, 1998) —
zobrazuje archetypické motivy témét v Cisté formée (Jung, 1993). Funkce mytl spociva z velké
Casti na jejich ritualni reaktualizaci (Eliade, 2006). Ritual 1ze proto povazovat za mytickou

performanci, ktera slouzi k vystoupeni z historického Casu a ponoteni do trans-historického,

% Explicitni, védomé ztotoznéni panovnika sbohem, znamé napiiklad u Octaviana Augusta, je ponckud
odlisnym ptipadem a lze jej chapat spise jako formu public relations (Prokop, 2005).
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bajného ¢asu. Ritual jako rozpohybovani mytu a zaroven symbolické pichrazeni jeho linearity
proto fadim kvédomym manifestacim kolektivniho nevédomi. Mytické struktury,
archetypické obrazy a vzorce chovani se vyskytuji také v medidlnich textech (Eliade, 2011)
rozmanitych forem, jez mohou byt analyzovany (viz Jung, 1990). Medialni text o konci svéta
jako spektakularizovana, ritualizovand forma apokalyptického mytu se stejn¢ jako ritual bouii
proti historickému casu a uvoliluje zatéz linearity, umoziiuje participantim (Ctendi'stvu) zacit
svoji existenci znovu (Eliade, 2006). Proto mize medialni text, stejné jako ritual, plnit
revitaliza¢ni funkce. Se symbolickou revitalizaci a kompenzaci archaického strachu souvisi i
posilovani ontologického bezpec¢i, dosahované jednak cykli¢nosti, serialitou zafazovani
agendy apokalyptickych ¢i katastrofickych predikei a jednak samotnou kontinuitou a
nezniitelnosti médii (Volek, 1998; Kohoutek — Cermak, 2009). Nékteré medialni texty
(ptedevsim ty, které tematizuji archetypické situace) 1ze z tohoto pohledu pravdépodobné
povazovat za védomé manifestace strukturdlné podobné mytim a funkcionalné analogické
ritudlim.

Protoze jsou archetypy historicky usazenymi strukturami a nikoliv neménnymi
biologickymi danostmi (Jung, 1993; viz také metodologickou ¢ast prace), 1ze piredpokladat
jejich dalsi historickou modifikovatelnost, probihajici na zakladé¢ konkrétnich zphsobi
zvédomovani a napliiovani archetypickych vzorct. Jinymi slovy, tvorba archetypu ziejmé
diky jeho povaze sedimentovaného diskurzu a diky existenci stdle novych diskurzivnich
udalosti neustava. Ctverec D proto zobrazuje proces aktualizace kolektivné nevédomych
struktur pomoci procesu napliiovani archetypického vzorce cerstvym obsahem. Protoze
nevznika archetyp jiny, pouze je jiz existujici vzorec pozménén ¢i obohacen, 1ze také hovofit
0 reprodukci jiz diive existujicich struktur. (Zménam pra-vzorct se sice predkladana prace
nevénuje, ale tyto zmény zfejmée zavrSuji procesy, jeZ se chystam analyzovat, a proto je ve
schématu uvadim.) Podstatnéjsi je, ze zaroven s témito mechanismy pravdépodobné dochézi
k vyvazovani psychické dynamiky, zplsobené potifebou odvadét neosobni obsahy i
individualné pocitovany archaicky strach do projekéniho objektu a naplnénim této potieby.
Medialnim zvédoménim archetypt i archaického strachu, které¢ vyzaduji pozornost, jejich
ritualizaci, se proto kolektivné (i individudln€) psychické tenze miize uvoliovat.

Kruhova struktura znamena potencialné nekonecné pokracovani procesu aktualizace
a usazovani kolektivné¢ nevédomych obsahi; svétld preruSovand cCara naznacuje hranici
védomi a nevédomi. Protoze se zde zaméiuji pouze na hlubinné psychologické kategorie,

procesy a produkty jejich manifestaci, samoziejmé jde o zjednodusené schéma, do né&jz se
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zdaleka nepromitaji vSechny intervenujici sily (napfiklad autorsky subjekt nebo logika
kulturniho pramyslu).

Realita, nachazejici se vpravo od kruhové struktury, a Sipky smétujici od ni naznacuji
piedpokladanou intervenci udalosti v realit¢ do procesu napliiovani archetypii obsahem.
Proces projekce se jist¢ neodehrava nezavisle na svém politicko-spole¢enském kontextu a na
kontextu individudlniho ,mluvé¢iho nevédomi; neni tomu zifejmé¢ tak, ze by prazdné
kolektivni nebo individualni védomi dostavalo mechanismem projekce nevédomé impulsy,
Znichz by se nasledné¢ formovala apokalypticka predikce. K zvédomovani nevédomych
obrazli naopak dochazi na zakladé¢ dusSevniho Zivota a zkuSenosti s realitou (Stary, 1990).
Napriklad politizace apokalypsy v minulosti a také relativni soucasnost vyss$i koncentrace
apokalyptickych vizi se spolecensky, nabozensky a politicky vypjatymi obdobimi (Delumeau,
1999; Weber, 1999) jasné¢ ukazuje souvislost zvédomovani archetypu apokalypsy s dobovou
konstelaci, v jejimZ ramci se archetyp manifestuje (Jacobi, 1992). Pravé realita a soucasnost
také musi archetypu poskytnout adekvatni schranku k vyjadieni (Jung, 1993), projekéni
objekt, nebo — nahlizeno z opac¢né perspektivy — poskytnout formé obsah. Proto graf realitu
znazoriuje jako element ovliviiujici mechanismy zvédomovani kolektivné nevédomého
obsahu: projekci (i objektivaci jako jeji specificky typ) a naplnéni archetypu. Z trojice
uvedenych védomych manifestaci realita ovliviiuje zfejmé nejvice medidlni text, nebot” jako
instantni médium reaguje, oproti mytu a ritudlu, pfimo a explicitné na aktudlni déni. Soucasti
vnéjsi, materidlni reality jsou navic i ekonomické zajmy riznych subjektd, které ovliviiuji
podobu zvédomeéni a tlaci na spektakularizaci medidlniho obsahu (Kellner, 2003). Mediélni
text o apokalypse tak vznikd jako kombinace utrzkii kolektivné nevédomych archetypt a
archaického strachu a stiepti dobovych duvodt uzkosti a starosti. Jinymi slovy, Ize se
domnivat, Ze na zrodu diskurzivni reality v podobé medidlniho textu se podili individudlni 1
kolektivni psychicka realita a materialni realita vnéjSich udalosti.

Dv¢ spodni linie 1ze Cist dvéma zplsoby: jako sméfujici od kolektivniho nevédomi
pies individualni nevédomi a individualni védomi ke kolektivnimu védomi, jak naznacuje
svétla prerusovand Sipka, a také od kolektivniho nevédomi pfes individualni nevédomi a
kolektivni védomi k individudlnimu védomi (bez zakiivené Sipky). Navrhuji ani jeden ze
zpisobli nevylucovat, protoZe jako celek slucuji dva aspekty spolecnosti jako struktury
strukturujici a strukturované (Berger — Luckmann, 1999).

Prvni zplsob zdlraziuje sublimovanou povahu medialnich textl, které az spolu

s ostatni individualni tvorbou skladaji kolektivni védomi, definované Emilem Durkheimem
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jako ,kolektivni ptedstavy, vyprodukované akci a reakci mezi elementarnimi védomimi
utvarejicimi spolecnost, [které] nepochazeji ptimo z nich a pozdéji je presahuji (Durkheim,
1998, s. 39). Pravé piesah kolektivniho védomi vSak vede k druhému zpusobu cteni:
kolektivni védomi lze totiz (vzhledem k medidlnimu textu jako vysledku individualniho
védomi) povazovat za diskurz® ve smyslu struktury tvoifené kromé jednotlivych
diskurzivnich udélosti také koexistenci, spolupraci, pravidly, boji mezi subjekty. Stejné jako
diskurz ve Foucaultové tradici mluvi subjektem (ktery soucasné diskurz reprodukuje),
kolektivni védomi se muze realizovat jedin¢ prostiednictvim védomi individualnich
(Durkheim, 1998), z nichz vyvstava jako realita sui genesis. Ta vSak jednotlivce zaroven
presahuje a pasobi na né presvédCivou silou. Jinymi slovy, druhy zptsob ¢teni vychazi
Z predstavy, ze kolektivni védomi se ma k individudlnimu védomi jako diskurz k subjektu:
nejen determinované, ale i deterministicky. Dvoji moznost ¢teni lze také povaZovat za
disledek zdiraznéni geneze kolektivniho védomi (jez vznikd ze souhrnu védomi

individualnich) versus jeho moci a vlivu (ptisobi na individuélni védomi).

% Kolektivni védomi a diskurz nelze ztotoziiovat obecné, piHmér pouzivam pouze pro snazii vysvétlitelnost
moznych ¢teni vztahu obou struktur k individualnimu védomi subjektu.
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Metodologicka ¢ast

V této Casti prace nejprve formuluji vyzkumné otdzky, vychdzejici z kapitol teoretické ¢asti.
Relevantni teorii u kazdé z otazek kratce shrnuji. Poté popiSu zptsob konstrukce vyzkumného
souboru. Nakonec se budu vénovat popisu zvolené vyzkumné metody a souvisejicich

koncepti.

Vyzkumné otazky
Prvni vyzkumna otazka zkouma ptredevsim zpusob, jak se medidln¢ konstruuje apokalypsa:
jaké jsou diskurzivni mechanismy jeji konstrukce, zda lze vypozorovat né&jaké historické
invarianty ve zpusobech medialniho vytvafeni apokalypsy a zda dva zkoumané piipady
predikci konce svéta naznacuji vyuziti Halleyovy komety a mayského kalendare jako
projekénich objekta.

Otazka vychazi zpozorovani paralel historicky vzdalenéjSich 1 novéjSich
apokalyptickych predikci, nastinénych v prvni ¢asti teoretického backgroundu. Zabyva se
napliiovanim archetypu apokalypsy ¢i figury antikrista aktualnimi obsahy (naptiklad
politickym ¢i ekologickym diskurzem), umoZnénym ,,prazdnou® povahou archetypickych
struktur. Otazka zaroven testuje piedpoklad, ze kolektivné nevédoma piedstava apokalypsy se
do védomi, respektive do pifedméti medialnich textd, muize dostavat prostiednictvim
mechanismu projekce a ze lze predméty spojované s apokalypsou povazovat za projekéni
objekty kolektivné nevédomé tizkosti.

Prvni vyzkumna otdzka cerpa také z teoretické piedstavy diskurzu jako struktury
systému reprezentace, majici specificky fad, pravidla vylucovani a funkce — pojeti diskurzu,
jez v praci pouzivam, vSak blize pfedstavim teprve v nasledujici ¢asti, vénované metodé

vyzkumu.

1. JAK SE MEDIALNE KONSTRUUJE APOKALYPSA?
1A. Jaké diskurzy konce svéta se ve zkoumanych textech vyskytuji?
a) Jaky je iad téchto diskurzu?

b) Jaka je funkce téchto diskurz?
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1B. Lze v diskurzu apokalypsy identifikovat historické invarianty postupt médii v procesu
konstrukce apokalyptickych vizi?

1C. Slouzi Halleyova kometa a konec mayského kalenddie jako projekéni objekty
kolektivné nevédomé uzkosti z intuitivné vnimané blizkosti politické/ekonomické/ekologické

apokalypsy?

Druha vyzkumna otazka se zaméfuje piedevSim na roli apokalyptickych vizi v médiich
vramci civilizaéni dynamiky. Vychazi z piredpokladu, ze existuje opakujici se proces
vzestupu, kolapsu a regenerace, jimz vétSina slozitych spolecnosti v d€jindch lidstva prochazi,
a ze celek soucasnych naznaku bliziciho se kolapsu miize apokalyptickou tzkost zesilovat a
tlacit do medialnich manifestaci. Média tak mohou plnit ritudlni, 1é¢ivou funkci, umoznit
jedinciim i spolecnosti vystoupit z linearniho ¢asu a symbolicky se znovu zrodit. Otazka
zérovenn pracuje s pfedstavou medidlni kompenzace apokalyptického strachu a

s predpokladem medialni redukce ontologické nejistoty.

2. JAKA JE FUNKCE MEDIi V RAMCI KONSTRUOVANE APOKALYPTICKE
DYNAMIKY PREDIKCE KOLAPSU A REGENERACE?
2A. Funguji zkoumané medidlni texty jako prechodovy ritual, ktery revitalizuje civilizaci a
zéaroven udrZuje status quo?
2B. Jakymi diskurzivnimi praxemi mohou medialni vypravéni o konci svéta pfispivat

k redukeci apokalyptického strachu a reprodukci ontologického bezpeéi?

Treti vyzkumna otazka zjistuje zplsoby diskurzivni konstrukce pfi¢in a metod oddaleni
predikované apokalypsy, respektive historicko-ideologické podobnosti a odliSnosti
Vv konstrukei pfi¢in a metod oddaleni konce svéta. Vychazi Caste¢né z historického pozadi
predikci konce svéta a zteoretického ptredpokladu, Ze jak proliferace, tak 1 zpisoby
reprezentace apokalyptickych vizi v médiich (tj. napliovani apokalyptického archetypu)

souvisi s pfislusnym dobovym socio-politickym kontextem.
3. JAKE DISKURZIVNI STRATEGIE KONSTRUKCE PRICIN A METOD

ODDALENI PREDIKOVANE APOKALYPSY MEDIA V RAMCI DISKURZU
APOKALYPSY UPLATNUJI?
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3A. Lze vdiskurzu apokalypsy identifikovat historicky-ideologicky invariantni p¥rifiny
predikovaného konce?
3B. Lze v diskurzu apokalypsy identifikovat historicky-ideologicky invariantni metody jeho

oddaleni (formy tradi¢niho/moderniho zafikavani)?
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Konstrukce souboru
Vyzkumné otazky se pokusim zodpovédét na zdkladé analyzy zhruba Sedesati vybranych
textl (rozdelenych do Sesti skupin — viz zacatek analytické ¢asti); proces jejich vybéru popisu

V nasledujicich odstavcich.

Explorace: média tematizujici apokalyptické predikce
Na zaklad¢ explorace, zjistujici, v jakych tematickych typech médii se texty o konci svéta
objevovaly, jsem urcila pro kazdy z roktt 1910 a 2012 ¢tyti tematické typy médii, z nichz byl
posléze sestaven vzorek. Tti typy médii (deniky, védecké Casopisy, ezoterické Casopisy) se
Vv obou obdobich shoduji. Jeden druh se ovSem lisi v souladu se specifiky dobové medialni
krajiny: v roce 1910 se ukazaly byt neopomenutelné humoristické ¢asopisy, v roce 2012 zase
internetové stranky.

Nasledujici tabulka (tabulka 1) zobrazuje vybrana média spolu s jejich tematickou
identifikaci pro rok 2012%:

Denni tisk Mlada fronta DNES: denik, vydavatel Mafra a. s.

Védecké casopisy Geo: popularné-védecky nauény mésiénik, vydavatel Ringier Axel
Springer CZ a. s.

Ezoterické ¢asopisy Regenerace: casopis pro zdravy zivotni styl, mesi¢nik, vydavatel
Regenerace s. r. 0.

Dobové specifické médium: Konecsveta2012.cz: bez uptesnéni; stranka jiz neexistuje.

internetové stranky Astro.cz: web Ceské astronomické spole¢nosti; provozuje Ceska
astronomicka spolecnost.
National-geographic.cz: internetovad verze mési¢niku National
Geographic Cesko, vydavatel SanomaMedia Praha.

% 7a zastupce denniho tisku jsem zvolila Mladou frontu DNES — denik liberalni, vlivny z hlediska &tenosti a
povazovany za seridzni, ov§em s pomérné jasnym piiklonem k jistému politickému sméru (pravice). Frekvence
apokalyptickych® ¢lanku (tedy téch reagujicich na predikci konce svéta) byla v dennim tisku roku 2012 ve
srovnani s rokem 1910 ponékud niZs§i.

Ezoterickych Casopisti, v nichz bylo mozné ocekavat probirani konce nebo né&jaké formy pterodu, ale
zejména samotnych textdl zafaditelnych Kk ezoterickému Diskurzu, se ukazal byt mensi nedostatek. Clanky
vénované mayskému kalendafi jsem stejné jako v pfipadé¢ Halleyovy komety hledala také v Casopisech se
zamétenim na védecka témata, ovSem tentokrat, kvili vyraznéjsimu rozdilu mezi odbornymi a volnoc¢asovymi
Casopisy, na popularizaci védy. (Ztetelnd proména pifirodovédnych a védeckych Ccasopisi zabavnym,
lifestylovym smérem od roku 1910 zaroven souzni S faktem, ze fenomén mayského kalendate zapada spise do
popularné nau¢nych nez do odbornych casopisi.) U obou typi periodik jsem konkrétni média vyhledavala
(kromé zapojeni vlastni zkuSenosti a konzultaci s lidmi, ktefi ezoterické nebo popularné-védecké Casopisy
sleduji) prostfednictvim knihovnich katalogti.

Neopomenutelnym médiem se v roce 2012 ukézal byt internet. Mnozstvi webovych stranek nebo jejich
soucasti vénovanych fenoménu mayského kalendafe a roku 2012 mé piimélo zahrnout je do analyzy. Predev§im
byla do vyzkumného souboru zahrnuta jedna z webovych stranek zaméfenych vyhradné na konec svéta v roce
2012. Tisténa média doplnil také internetovy special Casopisu National Geographic vénovany mayskému
kalendafi, ktery v ti§téné podob& nevychazel, a oficialni internetovy komunikaéni kanal Ceské astronomické
spolecnosti.
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Nasledujici tabulka (tabulka 2) zobrazuje vybrana média spolu s jejich tematickou
identifikaci pro rok 1910%";

Denni tisk Narodni listy: ranni a vecerni listy, vydavatel Prokop Grégr
(potomek zakladatele, mladoCecha Julia Grégra).
Védecké ¢asopisy Ziva: asopis porodnicky, mési¢nik, vydavatel J. Otto.

Priroda: mésiénik ptirodovédecky s pfilohou pro vyucovani
pfirodovédné, vydavatel Jan Kranich.

Hlidka: mési¢nik védecky se zvlastnim zietelem k apologetice a
filosofii, = vydavatel = Papezskd  knihtiskdrna  benediktint
rajhradskych.

Ezoterické ¢asopisy Nové rozhledy: revue pro souborné studium véd okkultunich,
meésicnik, vydavatel A. May.

Posel zahrobni: spiritisticky Casopis vénovany zahadam dusevnim,
mesicnik, vydavatel Karel Sezemsky.

Dobové specifické médium: Koprivy: list satiricky, ¢trnactidenik, vydavatel Josef Siiss.
humoristické ¢asopisy Rasple: list politicko-humoristicky, mési¢énik, vydavatel FrantiSek
Komprda.

Karikatury: satiricky tydenik, vydavatel Knihtiskarna narodné
socialniho délnictva.

Tabulky obsahuji nesrovnatelna dobové specifickd média, internetové stranky a humoristické
Casopisy; integraci natolik asymetrickych typti médii do vybéru ospravedliuje nékolik
argumentu. Za prvé, explorace tématu ukazala, Ze co se tyce kvantity apokalyptického obsahu
1 obecné rozsitenosti riznych typt médii, v roce 1910 nelze pominout humoristické casopisy,
stejné jako v roce 2012 nelze pominout internet. Nezamyslim tedy srovnavat Casopisy a
internet jako média; pokusim se o komparaci vzorci konstrukce apokalypsy ve dvou

obdobich, k nimz pevné patfi jistd média.

¥ Ptedpovéd’ piichodu Halleyovy komety denni tisk roku 1910 hojn& tematizoval. Frekvence ,,apokalyptickych
¢lankt v dennim tisku v roce 1910 byla vyssi nez v roce 2012 (Easte¢né to lze vysvétlit dvojitou periodicitou
Narodnich listit — vychézely totiz v rannim i veCernim vydani, coz zaroven zvétsilo prostor pro redakéni obsah).
Po procteni zhruba tydenniho obdobi (z kvétna 1910, kdy se kometa nejvice pfiblizila Zemi) nékolika riznych
denik jsem zvolila Ndrodni listy, v dané dobé nejuspésnéjsi ¢esky denik, spojujici politickou tematiku s kulturni
reflexi (Koncelik — Veceta — Orsag, 2010). Kolem roku 1910 byly Ndrodni listy stejné jako v roce 2012 Mlada
fronta DNES, denikem liberalnim, vlivnym z hlediska ¢tenosti a povazovanym za seridzni, ovSem s pomérné
jasnym priklonem k jisté politické strané nebo sméru (mladocesi/pravice).

Jak védecké, tak ezoterické Casopisy mi pomohli vytipovat retrospektivni bibliografické publikace,
knihovni katalogy a knihovnici Knihovny Narodniho muzea. Diky astronomické povaze udalosti, s niz byl konec
svéta spojovan, se navrat Halleyovy komety dostal nejprve — uz na podzim 1909 — do (pfirodo)védeckych
&asopist. Pro vyzkum se ukazaly byt relevantni predevsim &asopisy Ziva, Piiroda a Hlidka. Ezoterické asopisy,
jejichz pocet mimochodem z jakéhosi divodu kolem roku 1910 poklesl (na pielomu stoleti jich naptiklad
vychazelo vice nez vroce 1910, po némz se zaCaly obnovovat zrusené ezoterické Casopisy a zakladat diive
neexistujici), pak téma Halleyovy komety pfijaly za vlastni diky pfedpoklddanému destruktivnimu potencialu
komety, tedy jeji katarzni symbolice. Z omezeného poétu ezoterickych Casopisti jsem zvolila Casopisy Posel
zdhrobni a Nové rozhledy.

V pribéhu pilotaze si vyzadaly specidlni pozornost humoristické Casopisy, v roce 1910 velmi rozsitené
a Casto vyjadiujici ten ¢i onen smér politického smysleni. Prolistovani Humoristickych listit a posléze dalSich
humoristickych Casopist ukazalo, Ze nelze nerespektovat dobové medialni trendy: néktera cisla byla dokonce
témer vyhradné vénovana Halleyoveé kometé a konci svéta. Proto jsem za dobové specifické médium roku 1910
zvolila humoristické casopisy.
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Pravé nesrovnatelnost obou typt médii poukazuje na vyraznou socio-technologickou
proménu. Srovnani situaci véetn¢ dobovych médii by vSak mohlo ukézat, ze ackoliv se
komunika¢ni podminky c¢astecné méni, soucasné zlstdvaji Vv nékterych aspektech stejné.
Humoristické Casopisy a internet maji totiz jednu dilezitou spolecnou vlastnost: ob¢ prostiedi
poskytuji moznost vzdat se zodpovédnosti za obsah, at’ uz z divodu ,,SaSkovského* statusu
humoristickych list nebo diky bezpe¢i anonymity internetu. Proto 1ze ocekavat, ze v obou
prostfedich se nachdzi méné auto-cenzurovany (ve védomém i predvédomém smyslu slova)
obsah, a tedy i1 piimé&jsi cesta k obsahu kolektivné nevédomému. Z téchto davodi by bylo
odmitani zahrnout do vyzkumu obsah humoristickych ¢asopisti spolecn¢ s obsahem internetu

ignoraci mozné vyznamnosti.

Texty
Casovy rozsah vydani vybranych médii pro konstrukci vzorku byl omezen predev§im
Vv ptipad¢ denniho tisku.
1. V piipadé roku 2012 bylo obdobi pro konstrukci souboru stanoveno na leden, kdy
kazdorocné dochazi k oznameni ¢i predikci fenoménti pocinajiciho roku, a na obdobi
jednoho mésice pred a jednoho mésice po vypocty ur¢eném datu konce svéta 21.
prosince. Soubor byl tedy ¢aste¢né vytvoren z texti MF DNES publikovanych
mezi 1. a 30. lednem 2012, dale mezi 21. listopadem 2012 a 21. lednem 2013.
2. V ptipadé roku 1910 bylo ¢asové rozmezi uréeno na obdobi jednoho mésice po 22.
lednu, kdy astronom Camille Flammarion ve francouzském listu ['Illustration
uvetejnil pfedpovéd konce svéta, a dale na obdobi jednoho mésice pfed a jednoho
mésice po predpokladané srazce s Halleyovou kometou (18. kvétna 1910). Soubor byl
tedy Castecné vytvoren z textii Ndrodnich listii publikovanych mezi 22. lednem a
22. inorem 1910, dale mezi 18. dubnem a 18. ¢ervnem 1910.
Pro ¢ast vyzkumného souboru sloZenou z Casopisi bylo ¢asové omezeni pouze orientacni,
nebot’ kvili fids$i periodicité nemaji mozZnost bezprostfedné reagovat na svétové zpravy a
modifikovat podle nich svoji agendu tak hbité. Také jejich spiSe publicistickd povaha mensi
aktualnost dovoluje.

Ve vSech médiich kromé& Miladé fronty DNES, dostupné v databazi Anopress, jsem
jednotlivé texty tematizujici danou predpovéd’ konce svéta vyhledavala rucnég, tedy
proc¢itanim vybranych vydani periodik. V Miladé fronté pak podle klicovych slov ,konec

svéta®, ,,apokalypsa®, ,,Mayové* a ,,maysky kalendar*.
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Nejprve jsem se pokusila nashromézdit vSechny c¢lanky tematizujici konec svéta
v danych médiich a obdobich. Texty jsem dale roz¢lenila do Sesti skupin, vytvofenych podle
roku predikce a podle piislusnosti k nize vymezenym Diskurziim, a zarovei protiidila tak, aby
byl v kazdé skupiné srovnatelny pocet ¢lanka (zhruba deset; pocty ¢lankii ve skupinach se
mirné li$i podle miry zastoupeni tématu konce svéta v piislusném roce a Diskurzu) a aby
&lanky v ramci jedné skupiny textd vyuzivaly rozmanité diskurzy®® (viz nize) jako zptsoby

diskurzivni konstrukce konce svéta.

% Jinymi slovy, pokud se napftiklad n&kolik textii v ramci jedné skupiny co do zptisobu diskurzivni konstrukce
apokalypsy navzajem podobalo, vybrala jsem vzdy jen jednoho zastupce dané tendence v zobrazovani
apokalypsy.
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Metoda

Teze
V této Casti predstavim metodu, jiz vyuziji k rozboru Sesti skupin vybranych medialnich textt
tematizujicich apokalyptické predikce. Nejprve nastinim obecnd vychodiska metody s
darazem na pojeti diskurzu, s nimz budu pracovat, a poté priblizim pfesnou podobu zvolené¢ho
metodologického pfistupu. K rozboru apokalyptického diskurzu vyuziji model diskurzivni
analyzy Jamese Paula Geeho. Popis medialné-diskurzivni konstrukce reality se pokusim
prohloubit pomoci vybranych kategorii analytické psychologie. Metoda vyzkumu tedy
integruje prvky dvou odlisnych pfistupt, které tvoii jeden analyticky proces, sledujici
spole¢né, vyse vytycené cile.

Medialni diskurz bude nahliZen jako vysledek projekce hlubinnych tenzi, izkosti
a komplexi nahromadénych kolem archetypu apokalypsy, a zaroveii bude pojiman
foucaultovsky: jako tvoriva a uréujici struktura, konstruujici objekty, o nichZ mluvi.
Protoze se oba pohledy na koncept diskurzu mohou na prvni pohled zdat ponékud
neslucitelné, v posledni Casti kapitoly se pokusim o obhajobu simultdnniho vyuziti

diskurzivniho a analyticky psychologického piistupu.

Diskurzivni analyza a relevantni konceptualizace diskurzu
Metodou vyzkumu byla zvolena diskurzivni analyza. Za nejvhodné&jsi pfistup ji povazuji
proto, Ze umoznuje prosttednictvim studia detailit diskurzivnich udélosti/medialnich texth
zevrubné prozkoumat diskurzy konce svéta, jejich fady a funkce, jeZ tematizuje prvni
vyzkumna otazka. Kvantitativni obsahova analyza by nejen nedovolila hloubkové analyzovat
zpusoby konstrukce vyznamu; jeji aplikace nepfipadd v tivahu, protoze predem vymezit
kvantifikovatelné kategorie, jejichz méfeni by odpovédélo obzvlast na druhou a tfeti
vyzkumnou otazku, by bylo velmi obtizné, pravdépodobné nemozné. Teoretické koncepty,
z nichZ vyzkum vychézi — apokalypticky strach, projekce, kolektivni nevédomi, modifikace
archetypt nebo kolaps — implikuji nezbytnost hloubkového a emicky otevieného pfistupu,
stejn¢ jako povaha vyzkumnych otazek. Adekvatnim prostfedkem studia jazykové
reprezentace/konstrukce vymezenych koncepti i funkci médii napliiovanych prostiednictvim

apokalyptickych predikei se proto zdé byt pravé diskurzivni analyza39.

¥Diskurzivni analyza jako piistup piedpokladajici socialné a kulturng konstruovanou povahu vyznami (Gee,
1999) tésné souvisi s teorii jazykové reprezentacniho konstruktivismu (respektive nalezi do obecného
konstruktivistického ramce; Hall, 1997), jehoz perspektivu se nize pokusim obhajit jako slucitelnou s rozborem
jungovskych analyticky psychologickych kategorii.
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Diskurzivni analyza jako rozsahld teoreticko-metodologickd oblast konceptualizuje
realitu a zaroveil navrhuje postupy studia jeji konstituce v jazyce/znakovém systému
(Zébrodska 2009). Zahrnuje mnozstvi nekdy i znacné odliSnych pfistupi, které sdileji
piesvédceni, ze ,,pro porozuméni socidlni/psychické realit¢ musime zkoumat procesy, jimiz je
tato realita zvyznamnovana, reprodukovéna a transformovéna v jazyce a jinych sémiotickych
systémech® (Zabrodska, 2009, s. 67). Diskurzivni analyzu tak definuje hleddni pravidelnosti
ve tvorbé vyznaml socidlni reality. Proto jde o interdisciplinarné vyuzitelnou metodu,
umoznujici pravé diky své oborové nevyhranénosti interpretovat a vysvétlovat vztahy mezi
textem, socialnim kontextem a mocenskymi vztahy (Zéabrodska, 2009; Titscher — Meyer —
Wodak — Vetter, 2000). Také predkladany vyzkum hleda pravidelnosti ve tvorbé vyznamu
predikované apokalypsy (historické invarianty jejich pfi¢in a metod oddaleni) a snazi se
prozkoumat souvislost apokalyptickych vizi v médiich se socialnim kontextem, a tim naznacit
roli medialn¢ konstruovanych vyznami i ptedpovédi konce svéta jako takovych. Kromé
socidlniho kontextu pfihlizi i k mocenskym vztahim reprodukovanym a redefinujicim se
v boji o apokalypticky diskurz.

Prave termin ,,diskurz* ptredstavuje kli¢ovy koncept pouzité metody; z riiznych pojeti
diskurzu pfedkladany vyzkum pracuje s Foucaultovou a Geeho koncepci. V nékolika
nasledujicich odstavcich definuji pfesnou podobu aplikované kombinace obou perspektiv.

Diskurz ve Foucaultové pojeti zahrnuje jednak veSkerou historicky a kulturné
ohrani¢enou komunikaci souvisejici s danym tématem, jednak ostatni praxe a pravidla -
zejména produkci védéni. ,, Diskurzem” Foucault rozumél skupinu vypovédi, poskytujicich
jazyk, kterym hovofit — zplsob, jak reprezentovat védéni — o urcitém tématu v urcitém
momentu dé&jin.“ (Hall, 1997, s. 44). Foucault saim apeluje na pojimani diskurzu ,,uz ne jako
souboru znakl (...), nybrz jako praktik, které systematicky vytvareji objekty, o nichZ mluvi.
Diskurzy jsou samoziejmé tvofeny znaky; avSak to, jak pracuji, je vic nez jen uZivani téchto
znakll pro oznacovani véci. Pravé toto vice je Cini neredukovatelnymi na jazyk a mluvu.*
(Foucault, 2002, s. 78-79; zvyraznéni puvodni). Jde tedy o jazyk plus jednani, nebot’ diskurz
prostiednictvim jazyka kromé konstrukce témat a objektl védéni vytvaii jejich vyznam,
produkuje védeéni a pridéluje nebo upird jednotliveim pravo podilet se na produkci
pravdivych tvrzeni (Zéabrodska, 2009). Protoze diskurz udéluje fyzicky existujicim ¢astem
reality vyznam, vné diskurzu nemuze existovat nic smysluplného: vyznam nevychazi z véci
samych, nybrz zdiskurzu (podobné v Hallové pojeti vyznam vyplyva z mentalniho a

znakového reprezentaéniho systému, tedy z jazyka; Hall, 1997). Ptikladem diskurzu
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konstruujiciho objekty védéni muze byt rané novoveky kiestansky diskurz, ucinivsi z komety
vlastni téma a objekt vypovidani, obdafivsi ji vyznamem zlého znameni Boziho mece a
disponujici omezenym poctem subjektd diskurzu (kazateld), kterym bylo dovoleno
produkovat o komet¢ pravdiva tvrzeni.

Gee na rozdil od Foucaulta rozliSuje mezi Diskurzy jako vyzkumnymi néstroji a
diskurzy jako useky pouziti jazyka (ptib&hy, konverzacemi). Diskurzy s velkym ,,D* povazuje
za ,,socialné akceptované asociace mezi zplsoby uziti jazyka, mysSleni, hodnoceni, jednani a
interakce na ‘spravnych’ mistech ve ‘sprdvnych’ momentech a se ‘spravnymi’ objekty
(asociace, které mohou byt pouzité k tomu, aby ¢lovék sam sebe identifikoval jako Clena
socialné vyznamuplné socidlni skupiny neboli ‘socidlni sité’)* (Gee, 2005, s. 17). Podobné
jako u Foucaulta je tedy Diskurz ,,jazyk plus ‘ostatni véci’* (Gee, 2005, s. 17; zvyraznéni
puvodni). Geeho koncept Diskurzu je vSak oproti Foucaultové pojeti pomérné vazan na
identitu subjektu — Gee jako ptiklady Diskurzii uvadi Diskurz ¢lena gangu nebo pravého
Indiana, zatimco Foucault nechava subjekt v diskurzu rozpustit.

V této praci se inspiruji Geeho diferenciaci Diskurzu a diskurzu, které vSak navrhuji
definovat ponékud odlisné. Diskurzem s velkym ,,D* nadéle rozumé&jme Foucaultiiv diskurz,
zpusob reprezentace v&€déni o ur€itém objektu, sadu pravidel k jeho konstrukci v jazyce.
V daném piipad¢ Ize vymezit tfi Diskurzy: Diskurz scientistni, Diskurz ezotericky a Diskurz
praktického smyslu (jejich definici viz nize). Dil¢i diskurzy S malym ,,d“ pak chapejme
ponékud blize Geeho Diskurziim — vyzkumnym nastrojim jako samotné vypovédi, jejich
skupiny, rozmanitd pouZiti jazyka. Zaroven vSak nepovazujme diskurzy za pouhé useky texti:
spiSe za nespojita naplnéni Diskurzi, jejich funkce a konstitutivni prvky, jeZ mohou zasahovat
do jednoho, dvou i vSech tfi Diskurzl, piekryvaji se navzajem a jsou dynamické40. Ptikladem
diskurzii mize byt racionalizujici diskurz, varujici diskurz nebo diskurz osobni relevance;
pravé identifikace jejich vyskytu, funkce, pozice a vzajemnych vztahii bude jednim
z dulezitych kroku analyzy a premisou zodpovézeni obzvlast’ prvni vyzkumné otazky (jak se
diskurzivné konstruuje apokalypsa). Také tfeti vyzkumna otdzka se zamétuje na diskurzivni
pravidelnosti: na invarianty konstruovanych pfi¢in predikované apokalypsy a metod jejiho
oddaleni.

Navrzené rozliseni Diskurzil a diskurzi shrnuje nasledujici tabulka 3:

Foucaultav diskurz 3 Diskurzy (praktického smyslu, scientistni,

% Rozdil Diskurzii a diskurzt lze priblizné naznacit i se Sarou Mills, ktera rozliSuje ,,mezi diskurzem jako
celkem, ktery je sadou pravidel a procedur k produkei jednotlivych diskurzl, a diskurzy neboli samotnymi
skupinami vypovédi® (Mills, 1997, s. 55; zvyraznéni ptivodni).
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ezotericky)

Geeho Diskurzy diskurzy (predikéni/varujici, osobni relevance,

(vyzkumné nastroje) racionalizujici, revitaliza¢ni/terapeuticky...)

V navaznosti na teorii diskurzu predpoklada diskurzivni analyza socidlné¢ aktivni
povahu textu/diskurzivni udalosti. Je zalozena na predstavé diskurzu/textu, jenz jedna:
konstruuje objekty védéni, identity, vztahy a situace, respektive produkuje jejich vyznamy, a
tak ustavuje/transformuje socialni a mocenské vztahy (Zabrodska, 2009). Také v predkladané
praci jazyk figuruje jako aktér potencialné reprodukujici a podvracejici hegemonii jistych
reprezentaci a diskurzu.

Pravé v boji 0 apokalypticky diskurz, v touze po pravdé a vili k védéni tkvi mocensky
aspekt vyzkumu — aspekt, na néjz Foucaultiv piistup poklada nejsilnéjsi duraz (Hall, 1997).
Moc je diskurzu inherentni. Touha po pravdé a vile k védéni totiz vnucuji poznavajicimu
subjektu uréitou pozici, pohled a funkci (Foucault, 1994). Také vSechny zakazy i prikazy fadu
diskurzu ukazuji vazby diskurzu na touhu a moc. Foucault spojeni diskurzu, moci a touhy
vysvétluje ponékud tautologickou, ale psychologicky hluboce pravdivou poznamkou: ,,Na
[propojeni diskurzu s moci a s touhou] neni nic divného: protoze diskurz — to ndm ukézala
psychoanalyza — neni jednoduse tim, co zjevuje (nebo skryva) touhu; je to také predmét
touhy; a protoZe — historie nds o tom nepfestava poucovat — diskurs neni pouze tim, ¢im se
projevuji boje nebo systémy nadvlady, ale i tim, pro co a ¢im se bojuje, je moci, které se
snazime zmocnit.“ (Foucault, 1994, s. 9). V piipadé konce svéta je touha o ovladnuti
diskurzu, nadto natolik pritazlivého apokalyptického diskurzu, a boj o né&j vSudypfitomny:
jednotlivé subjekty se snazi uchvatit spolecny objekt vypovidani pro sebe, nékdy se dokonce
pokousi eliminovat protivnika, ziskat moc nad diskurzem a ukojit touhu po ném — to vse
prostiednictvim diskurzivnich udélosti. Nejde ale o nastroj ni¢i moci; jde o bytostné
mocenskou logiku diskurzu samotného. Pravé mocenska logika diskurzu tak vytvari jeho tad
(pravidla vypovidani a systémy vylouceni), jenZ je vyznamnym pfedmétem prvni vyzkumné

otazky.

Zvoleny typ DA: Geeho model a vysvétleni medialni konstrukce reality pomoci

vybranych Jungovych koncepti
Predkladany vyzkum vyuzije ze vSech rozmanitych typi diskurzivni analyzy nejspiSe
kritickou (CDA) a poststrukturalni (PDA) diskurzivni analyzu. CDA klade dlraz na
dialekticky vztah textu a jeho socialniho, politického a ekonomického kontextu, a tak se
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pohybuje ,,mezi mikroanalyzou konkrétniho textu a makroanalyzou socialnich a politickych
kontextdl, v nichz se text objevuje (Zabrodska, 2009, s. 75). Jejim cilem je — V navaznosti na
vyzdvizeni dilezitosti kontextu — demystifikace ideologie a moci v pfislusném socialnim
prostiedi a emancipace (Casto utlaCované socialni skupiny). Obou zaméri doufa CDA
dosahnout zkoumanim procesu semidzy (tvorby vyznamu). PDA je naopak k emancipaci
skeptickd, a proto se snazi konstrukci spolecenské reality rozborem sémiotickych dat spise
porozumét, respektive identifikovat a dekonstruovat binarni opozice V textu (Zabrodska,
2009). Také tato prace nechce prispet k emancipaci zadné socialni skupiny, ale k porozuméni
souvislosti mezi medidlnimi texty, archetypy a kontexty. Pravé vyznamnost sociopolitického
kontextu, artikulovand zejména druhou vyzkumnou otdzkou, na druhou stranu analyzu
ptiblizuje CDA (ovSem bez emancipa¢niho smétovani).

Pro ucely navrhovaného vyzkumu pouziji model diskurzivni analyzy Jamese Paula
Geeho. Se systematickym a jasnym Geeho modelem (Gee, 1999) mam dobrou zkusenost jiz
z bakalaiské prace (Kotisova, 2011). Pfedevsim umoznuje zietelné a pochopitelné ilustrovat
presné vymezené analytické kategorie pomoci detailii rozebiraného pouziti jazyka. Navic je
explicitné vystavén na konstruktivistickém principu, s nimz zde pracuji: podle Geeho aktivné
stavime a obnovujeme naSe svéty jazykem ve spojeni S ¢iny, nelingvistickymi systémy
symbold, pfedméty, technologiemi a rtuznymi zpuisoby mysleni (Gee, 1999). Tvotivy
potencial jazyka, schopnost formovat instituce, identity, jednani a zaroven tendenci jimi byt
formovan Gee dokonce nazyva ,,magickou vlastnosti®.

Podle Geeho pfti kazdém pouZiti jazyka simultdnné — a také vyjedndvanim a spolupraci
mezi UCastniky interakce — konstruujeme sedm komponentl reality/jazykové situace (,,seven
building tasks®): zvyznamnovani, aktivity, identity, vztahy, politiku socialnich statki,
spojovani, znakové systémy a formy védéni*'. Viechny tyto soudasti jazykové situace jsou
vzajemné provazany a vytvaieji vyznamuplny systém, v némz kazdy z aspektd dava smysl
ostatnim Sesti (Gee, 1999). Zkoumajici si tak pii provadéni diskurzivni analyzy jakéhokoliv

pouziti jazyka pokladd otazky tykajici se sedmi komponentli jazykové situace,

! Diskurzivni analytik se k povaze téchto sedmi soucdasti reality a zpusobu jejich tvorbé v jazyce miize
propracovat pomoci Sesti vyzkumnych nastroji: situovanych vyznami (obrazli nebo vzorct, které v priabéhu
komunikace — v daném okamziku a kontextu — vytvaiime na zakladé minulé zkuSenosti), socidlnich jazyka
(riznorodych komponentli ,,narodnich jazykl, vazicich se k jisté socialni skuping), Diskurzivnich modeli
(,,pfibeht*, ztetézeni obrazi, neformalnich teorii, sdilenych lidmi nalezicimi k téZe socialni skuping, o skupiné
jiné), intertextuality (inkorporace jinych psanych nebo mluvenych textd), Diskurza (viz vyse) a konverzaci.
Kromé posledniho vyzkumného nastroje, ktery z pochopitelnych divodi pti analyze psaného ne-dialogického
textu nebudu pouzivat vibec, zapojim ostatni vyzkumné nastroje do rozboru z divodu velkého objemu
analyzovaného materialu pouze selektivné: diraz budu klast pouze na Diskurzy (respektive diskurzy) jako
samotny pfedmét popisu a piipadné intertextualitu, vyznamnou pro identifikaci mocenskych pozic skupin
touzicich po diskurzu.
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manifestovanych v jazyce. Analyticky postup, respektive soubor analyzovanych aspekti

reality bude tedy vypadat nasledovné:

1. Zvyznamiiovdni: analyzujici zkouma vyznamy a stupné¢ dilezitosti, které text pfipisuje

2.

veécem; pta se, jak je zde jazyk pouzivéan k z(ne)vyznamiiovani, co je zvyznamnéno, a
o ¢em je naopak vyznamné pomlceno.

Piiklad: vypoved,,pravdé nejblize je, ze konec mayského kalendéie ptipadne na 14.
prosinec 2116. Stranou pfitom ponechejme, jestli toto datum ma vibec néjaky vztah

k predpovidané globalni katastrofe“*?

zvyznamiuje pravdu jako blizkost oznacujiciho
k referentu v realité (,,pravdé nejblize je*) za soucasného znevyznamnovani vzajemné
irelevance mayského kalendafe a realnych katastrof (,,Stranou pfitom ponechejme*).
Text, pochézejici ze scientistniho Diskurzu roku 2012 tak ukazuje, ze védecka forma
védéni zde natolik usilovné bojuje o adekvatnost pravdy, Ze se vzdava nadhledu,
zapomind na moznost pfirodni védy nahlédnout maysky kalendar jako zcela
symbolicky a empiricky irelevantni artefakt.

Aktivity: analyzujici zkouma socialni aktivity konstruované pouzitim jazyka: k
rozehravani jakych aktivit je tento akt jazyka pouzit, co se v dané jazykové situaci
dgje.

Piiklad: tryvek ,,Cilem tohoto textu tedy neni posmivat se né¢im chybam, ale spise
pomoci lidem, jak se zorientovat“*® konstruuje aktivitu védci: vzdelavani, ¢inéni
osvéty. Dlraz na vzdélani a osvétu cCtenafstva lze interpretovat jako disledek
osvicenského presvédceni, Ze strach a zlo prameni z nevédomosti — proto osvéta,
vyvedeni laikd z jeskyné iluzi, pfedstavuje nutnou soucast uklidiiovani. Média tak
prostfednictvim aktivit védcu strukturuji chaos, ktery dési.

Identity: analyzujici zkouma identity, které lidé pouzitim jazyka zapojuji do situace a
které zaroven ze situace vyplyvaji (identity rekonstruované ,,tady a ted™).

Priklad: v citaci ,,Vidéli jsme, jak se o této vale¢nické a dosti nasilné kultufe nejprve
zformovala idealizovand piedstava, kterd Mayim pfisoudila hluboké duchovni

znalosti“** dochazi k de-idealizaci identity Mayt, kjeji konstrukci jako méng

duchovni a obdivuhodné, protoze nasilnické a valecnické.

*2 Astro.cz, srpen 2010, text ,,Maysky kalendaf a rok 2012¢.

“3 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena*.

* National-geographic.cz, Gervenec 2012, text ,,Mayové a tajemno. Poprvé jako priivodci globalni zménou
védomi*.

54



4. Vztahy: analyzujici zkouma typy vztahu, které lidé zapojeni do interakce, nepfitomné

identity a Diskurzy mezi sebou uzaviraji nebo chtéji vytvaret, a tak je
signalizuji/buduji prostfednictvim pouziti jazyka.
Piiklad: v uryvku ,,Velice by mé zajimalo, odkud autor zjistil, ze se k ndm blizi
antihmotova parova Slunec¢ni soustava? Jak to, Ze neni na nebi vidét, kdyz se blizi? Je
neviditelnd? Pokud je neviditelna, jak o ni autofi v&di?“** dochazi k vytvafeni
nadiazeného vztahu (vztahu pohrdani) identit védci k identitim ,,pseudovédci‘;
ironicky utok autora-astronoma je soucasti boje o diskurz, ktery mezi obéma
identitami, postavenymi do vztahu diskurzivnich protivnikti, probiha.

5. Politika socidlnich statki/atributit (goods): analyzujici zkoumé povahu a distribuci

socialnich atributl/statkli, jeZ jsou jazykem ustavovany jako pfirozené a zadouci;
perspektivu na socidlni atributy/statky, jiz dany text komunikuje (co je povazovano za
,hormalni®, ,,vhodné* a ,,spravné*).
Piiklad: ironickou vypovédi ,,Takze do pfisti katastrofy nam zbyva asi 15 miliond let.
To uZ je coby dup, zatnéte nakupovat zasoby a psychicky se piipravte.“*® média jako
vhodny a spravny distribuuji smysl pro humor a nadhled nad situaci imaginéarni
apokalyptické hrozby. Humor zde pfitom funguje jako preventivné aplikovany
obranny mechanismus proti textudlné konstruované tizivé situaci existencialni
nejistoty.

6. Spojeni: analyzujici zkouma spojeni a oddé€leni, souvislost a nesouvislost véci, jez
jazykovy akt ¢ini navzajem (i)relevantnimi.

Priklad: Podobnou obrannou funkci jako u ptedchoziho piikladu naznacuje také
uryvek ,,Tyto pokroucené astronomické zpravy mi piipominaji jeden Vtip.“47,
asociujici vizi konce svéta z astronomickych pticin s anekdotou.

7. Znakové systémy a védéni: analyzujici zkouma rizné ndrodni jazyky, socialni jazyky,
znakové systémy, formy védeéni a pfesvédcCeni, které text privileguje/znevyhodiuje, a
zpusob tohoto privilegovani/znevyhodiiovani.

Piiklad: Gryvek ,,Zubatd s kosou vzkazuje jako Terminator: 1’1l be back.“48, tvorici
soudast ¢lanku na webu Ceské astronomické spoleénosti ukazuje, jak vyrazné se

v situaci, kdy je nutné vyvratit pfedpovéd konce, transformuje védecky znakovy

*® Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena‘.
“® Tamtéz.
" Tamtéz.
* Tamtéz.
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systém ¢i socialni jazyk: mezi terminologii se dostavaji odkazy na filmy, fiktivni

postavy i ironie (viz pfedchozi ptiklady).

Po prozkouméni sedmi jazykové konstruovanych aspekti reality bude mozné zkonstruovat
diskurzivni model pro kazdy z letopoctii.

Zaroven bude mozné pokusit se vylozit medialné konstrukéni postupy pomoci
vybranych hlubinné psychologickych kategorii: archetyptli, pozorovatelnych ve védomi v
podobé symbolti a zvédomovanych mechanismem projekce (Jung, 1993). Takova forma
interpretace by meéla zodpovédet predevsim druhou a tieti vyzkumnou otazku, tykajici se
funkce apokalyptickych vizi v médiich a historickych obmén a podobnosti v napliiovani a
symbolizaci archetypu konce/znovuzrozeni (respektive podobnosti v konstrukci pficin
apokalypsy a metod jejiho oddaleni).

Aplikaci zvoleného pfistupu omezim na prosty text vybranych ¢lankii a nebudu se
vénovat jejich obrazové a vizualni sloZzce. Divodem je piedevsim nedostupnost ilustraci a
fotografii nalezicich k tém ¢lankim, které jsem vyhledala pomoci databiaze Anopress. K
vyjmuti obrazové slozky c¢lankl z analyzy tak dochazi v zdjmu srovnatelného znakového
charakteru zkoumaného materidlu; v pfipadé zahrnuti obrazovych sd€leni by bylo navic

vhodnéjsi pouzit ponékud jiny typ metody.

Konstruktivismus a histori¢nost diskurzu vs. hlubinna psychologie a
ahistori¢nost archetypu?
Konstruktivismus a psychoanalyza se mohou na prvni pohled jevit v nékterych zasadnich
ohledech kontradik¢éné; pokusim se proto v této podkapitole ukazat, ze reprezentacni
konstruktivismus s jungovskym  analyticky  psychologickym  pfistupem  vcelku
neproblematicky koresponduje. Pomoci dvou argumenti — jednak argumentu historické
povahy archetypt, dispozi¢niho charakteru symbold a S nim souvisejici nestability, relativity
jejich vyznamu v zavislosti na lidské tvofivosti a jednak argumentu jazyka jako sily formujici
individuum (naptiklad u Jacquesa Lacana) — navrhnu archetypy povazovat za sedimentované
diskurzy. V ramci nahlizeni apokalyptického strachu jako (preexistujici) soucasti procesu
medialné-diskurzivni tvorby vyznamu konce svéta by totiz bylo chybou pfitomnost
hlubinnych psychickych mechanismi v procesu medidlniho zakouzlovani/odkouzlovani
apokalypsy ptehlizet ve jménu metodologické neslucitelnosti obou pfistupti.

Na jedné stran¢ tedy stoji jazykové reprezentaéni konstruktivismus jako
paradigmaticky ramec diskurzivni teorie: teorie o jazyku, ktery je naplnén mocenskym
potencidlem a jednd. Konstruktivismus lze jednoduSe definovat jako teorii postulujici
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jazykovou konstrukci vyznamu reality (vyznam reality je tedy tvofen v jazyce a skrz n¢j; Hall,
1997). Slova zde neslouzi zaméru komunikujicich ani neodrazi hotovou skutecnost kolem
nich. Jazyk ziskava siln€jsi pozici: vytvari naSe prostiedi a ovliviiuje nase zakouseni reality.

Medialni texty obecné piedstavuji akty reprezentace — akty zobrazovani ¢i vyvolavani
myslenkovych konceptl prislusnych skute¢nosti; akty symbolizace; akty produkce vyznamu a
jejich smény mezi ¢leny sdilené kultury (Hall, 1997). Proces reprezentace zahrnuje tvorbu
myslenkovych konceptli objektl, osob, udalosti a jejich vztahti — tento prvni systém, jakasi
mentalni konceptualni mapa, reprezentuje vnéjsi i vnitini své€t v mysli ¢lovéka a umoziuje
odkazovat k nému. Koncepty zastupuji i abstraktni ¢i neexistujici ,,skute¢nosti (Hall, 1997, s.
17); do abstraktniho rejstiiku spada i koncept konce svéta a vztahy, do nichz jej naSe mentalni
konceptuadlni mapy umist'uji. Ustavovani vztahii, zpisoby organizace a klasifikace konceptt
udalosti vychazi pravé ze vztahli v rdmci konceptudlniho systému. Napiiklad fakt, Ze se
kyanovodik v ohonu komety stane zdrojem obav pro mnozstvi lidi, ukazuje, Ze tito lidé sdileji
priblizn€ podobny koncept kyanovodiku jako prudce jedovatého plynu, fatdln€ nebezpeéného
pro koncept zivych organismli (pokud zistaneme v rovin¢ konceptudlni destrukce). Jinymi
slovy, lidé, jimz v hlavach probihd podobnd konceptudlni zkaza, patfi do Casoprostorové
stejné kultury.

Vyménovat a sdilet koncepty lze prostfednictvim systému znaki; jazyk se tak stava
druhym systémem reprezentace, zapojenym do konstrukce vyznamu. (TentyZ proces je mozné
nahliZet jako obranny mechanismus sublimace nevédomych uzkosti: diskurzivni analyza by
v ramci této perspektivy zkoumala to, co nevédomi kvili neudrzitelné tenzi nebo cenzurnimi
mechanismy shledané neSkodnosti pustilo na svétlo/do textu, a co tak ziskalo
institucionalizovanou podobu.) Jazyk sice zfejmé nedokaze piivolat Halleyovu kometu, ale
miZze ji usouvztazinovat s jedovatym kyanovodikem, meteorickymi roji nebo boZim hnévem.
Fakt, ze by jazyk za ur€itych okolnosti stejné tak mohl spojovat kometu s narozenim Krista
nebo hojnou urodou vina, dokazuje, Ze vyznam neni nikdy kone¢né a pevné ustaven:
nespociva totiz ve v€cech samotnych, ale konstruujeme jej pouZivanim obou zminénych
reprezentacnich systémt.

Smérem konstruktivistické teorie reprezentace obzvlast’ relevantnim pro pfedkladany
vyzkum je diskurzivni pfistup (viz vySe), rozsiteny ve Foucaultové tradici z rozboru produkce
vyznamu jazykem na studium produkce védéni v diskurzu. Diskurz zde nahrazuje jazyk

V pozici reprezentacniho systému.
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Z uvedeného vyplyva silnd historicnost vyznama a diskurzii samotnych: fakt, ze
pravdy o jednotlivych tématech se v Case radikdlné¢ meni (Hall, 1997). Jak si vSak historicky
diskurz mize rozumét s ahistori¢nosti a ¢asoprostorovou univerzalitou archetypické formy?
Zavadéjici predstavé o protikladu analyticky psychologického ,esencialismu® a
jazykového/diskurzivniho konstruktivismu (tedy relativismu) lze piedejit pomoci dvou
argumenti. Oba podporuji koncepci archetypu jako svého druhu ,sedimentovaného
diskurzu®, ktera diskurzivni histori¢nost a archetypickou ahistori¢nost pfemost’uje.

1. Za prvé, je ziejmé presnéjsi obsah kolektivniho nevédomi povazovat za nikoliv
biologicky esencialni, ale spiSe historicky konstruovany: ,,NaSe nevédomi — stejn¢ jako nase
télo — je skladistém relikti a vzpominek z minulosti.* (Jung, 1993, s. 52). Obsah kolektivniho
nevédomi ma sice jiz ,,biologizovany“ a univerzalné lidsky, ale ve své podstaté historicky
vytvoteny charakter. Totéz plati pro jednotlivé archetypy jako Kkonstitutivni prvky
kolektivniho nevédomi, které jsou sice Clovéku vrozeny, ale vytvarely se nekone¢nym
opakovanim typickych situaci: jde o ,,...pra-vzorce, urcitym zptisobem uspotradané motivy,
dédictvi predki, vyplyvajici z jejich zkusenosti (Siroky, 1990, s. 32; zvyraznéni ptvodni).
Archetypy lze proto povazovat za usazené diskurzy.

V tomto kontextu je také vhodné si uvédomit, Ze Jung pfi své analytické praxi v hojné
mife vyuZzival jazyk — snové narace, slovni asociace, symboly a podobné. PiestoZe se na prvni
pohled muze zdat, ze slova redukoval na pouhé zrcadleni archetypickych obrazli, nemohl
neznat silu jazyka a lidské obrazotvornosti. Rudolf Stary povazuje diraz na lidskou tvofivost
za kli¢ovy bod, jimZ se Jung odliSuje od Freuda: zatimco Freud podle néj pokladal fantazie
svych pacientl za nedokonalé¢ vyjadieni ,,skuteCnych® potlacovanych puda, Jungova
analyticka psychologie pfedstavuje téméf oslavu tvorivé lidské fantazie (Stary, 1990), jez je
nutné vyznamove nestabilni. Stejné tak archetyp, ktery se sice jevi jako pilif lidské ne/védomé
zkuSenosti, ale paleta riznych variaci velkych archetypli ukazuje, Ze jejich uniformni pevnost
se rozpouSti v mnohosti odstin. Archetypy tedy jako zivé fenomény nestoji v opozici
k relativité jazykovych her (naptiklad sni).

Jesté dulezitgjsi je Jungovo explicitni pfizndni, Ze k tvorbé vyznamu archetypil a
symbolti dochazi az pii konkrétni interpretaci: pfipominam, ze v ptipadé archetypt ,,nejde o
dédictvi hotovych piedstav ¢i ndzornych obrazi, ale o dispozici k ur¢itému typu uspotadani,
ktery vzejde z konkrétniho dusevniho Zivota a zkuSenosti“ (Stary, 1990, s. 32). Podobn¢ ani

symboly neobsahuji zadné wvnitini reduktivni vysvétleni, naopak jsou vyznamuplné az ve
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spojeni s piislusnym psychologickym komplexem49: »Symbol nazirany z hlediska realismu
neni zadnou vnéjsi pravdou, je ale pravdivy psychologicky.* (Jung, 2009, s. 96). (Tento rys
symbolu jako obrazu archetypu ve védomi ma velmi blizko k logice chovani diskurzu.) A
pravé psychologicka pravda je pfitom z hlediska adaptace jedinou realitou: duSe se totiz o
naSe kategorie reality nestara (Stary, 1990). V tomto smyslu lze Jungovu praci, byt zaloZzenou

re¢
1

na ideji ,univerzalniho lidstvi®, nahlizet jako blizkou jazykové-konstruktivistickému
paradigmatu.  Potencial  analytické  koexistence-kooperace  Jungovych  hlubinné
psychologickych konceptu s konstruktivistickou teorii reprezentace tedy neznamena zadné
teoretické nasili: v obou piipadech je jazyk silnym aktérem, mluvi nami, vytvafi realitu a
predstavuje zptsob aktualizace/re-konstrukce nevédomych obsahli na urovni védomi.

2. Za druhé, korespondenci psychoanalyzy/analytické psychologie s konstruktivismem
obecné dokazuje feministickd psychoanalyza nebo Lacanova prace; dokonce lze fici, Ze
sblizovani socidlniho a jazykového konstruktivismu s psychoanalyzou piedstavuje
nepifehlédnutelny psychoanalyticky trend, az obrat druhé poloviny dvacatého stoleti, reagujici
na obecné socidlnévédné privilegium spolecenského a kontingentniho nad esencialnim
(Malone, 2000). Pravé Lacan jasné&, byt metaforicky ilustruje jazykovou a socialni, respektive
intersubjektivni konstruovanost subjektu, ktera plati i pro télo nebo nevédomi — kategorie
tradicné vnimané jako biologicky esencialni, dané. Z nevédomi a instinktti vSak podle Lacana
nepochazi nic, co by zaroven nebylo prostoupeno vlivem Druhého (Malone, 2000). Modelem
konstrukce archetypti se miuze stat zplsob tvorby ega (individualné-psychologického
ekvivalentu archetypu persony) v zrcadlové fazi, kdy se znespojité a utrzkovité détské
zkusenosti poprvé vynofuje celistvy a koordinovany obraz. Z prvniho zrcadlového obrazu tak
vzniké praobraz ega — cely proces je vSak nutné chapat spiSe vzoroveé nez doslovné. Odted’ je
ego souborem imaginaci, je budovdno kolem iluzi a obrazi, jez tvoii zdklad imagindrniho
(Mitchell — Blackova, 1999). Cela osobnost ¢loveéka je tak nejen nespojita, ale predev§im
konstruovana v prabéhu individualni historie.

Ani nevédomi neni tvofeno instinkty — v protikladu k Freudovu slov zbavenému
pudovému nevédomi je nevédomi u Lacana jazykovou strukturou, kterd, jednajic
prostiednictvim subjektu, predstavuje ziejme nejmocnéjsi silu formujici individuum (Lacan,
1977). Lacan dokonce tvrdi, ze ,,ortodoxni* psychoanalytické koncepty nabyvaji plného

vyznamu prave a pouze tehdy, pokud jsou nahlizeny jako existujici v jazykovém poli, tedy ve

“ Komplex v Jungové analytické psychologii neni jednoznaén& negativnim jevem: jde o soubor piedstav,
vytvofenych kolem urcitého archetypu, naptiklad otce nebo matky (Jung — Sharp, 2005). Komplexy mohou byt
tedy negativni i pozitivni, a jako takové dokonce prospésné.
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vztahu k jazyku a jeho funkci. Jazyk, pacientova fe¢, je také jedingm médiem psychoanalyzy;
Lacan obzvlast zdaraznuje piinos metody volnych asociaci. Pravé jazyk, svédek sil
cestou K realité. Nevédomi jako cenzurovana kapitola historie, ktera vSak zistava nékde
napsana, je tedy pfistupné pravé jazykem (Lacan, 1977). Jinymi slovy, Lacanova prace
umoziuje chapat nevédomi i koncept archetypu jako usazenou fec.

Uvedené argumenty naznaCuji charakter archetypt jako historicky ustalenych
diskurzii. Strukturaln¢ vzato by pak archetyp reprezentoval relativné staticky, respektive
pomalu proménlivy langue, jehoz pocatek ovSem netkvi v zddné instinktivni esenci, diskurz
jako jeho okamzité naplnéni by zase odpovidal parole. Systém archetypii a koncept diskurzu
jako jejich aktudlni pouziti lze proto pouzivat soucasné: jako dopliujici se analytické

kategorie.

V metodologické kapitole jsem se pokusila formulovat vyzkumné otazky, vychazejici
z teoretickych konceptl, popsat konstrukci vyzkumného souboru a nakonec priblizit obecn¢ i
konkrétnéji zvoleny metodologicky pfistup. Protoze jde o popis medidlné diskurzivni
konstrukce reality, ktery se pokusim prohloubit pomoci vybranych kategorii Jungovy
analytické psychologie, snazila jsem se také vyvratit ptfipadné pochybnosti o moznosti
propojeni konceptli diskurzu a archetypu. V nasledujici ¢asti se dostanu k vlastni analyze

vybranych mediélnich texti.
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Analyticka cast
V této Casti nejprve predstavim vysledky pilotaze, provedu tedy ptipravu aplikace diskurzivni
analyzy na vybrané medialni texty. Pfipravou minim jednak vymezeni skupin analyzovanych
textli podle roku (1910/2012) a Diskurzu (typu média/zptisobu vypovidani), jednak roz¢lenéni
textd do vytvofenych skupin a jednak konstrukci piredbéznych diskurzivnich modelt. Poté
bude nasledovat vlastni analyza textd po Sesti skupinach. Na konci analytického procesu také
bude mozné revidovat piedbézné diskurzivni modely. V diskuzi, zatazené po Sesti kapitolach
vénovanych rozboru Sesti skupin textd, se pokusim zhodnotit pouzitou metodu a

prodiskutovat nékteré nové otdzky a dal§i mozné sméry vyzkumu.

Pilotaz: Diskurzy a predbézné modely
Pilotdz a vybér tematickych typl médii, které se zabyvaly koncem svéta, spolu
s konceptualizaci pojmu Diskurz/diskurz vedlo k vymezeni tii obecnych Diskurzl, do nichz
bylo mozné vybrané typy médii rozlozit a texty rozttidit: Diskurzu praktického smyslu,
ezoterického Diskurzu a scientistniho Diskurzu. Diskurzy jsem definovala nasledovneé:

1. Pojmenovani Diskurzu praktického smyslu odkazuje na Bourdieuovu koncepci
praktického smyslu: ten, tautologicky vyjadieno, ,,se fidi logikou, kterd neni logikou*
(Bourdieu, 1990, s. 144). Podle Bourdieua piedpokladat, ze socialni aktéfi nejednaji
nesmyslng, neznamend automaticky tvrdit, Ze jsou raciondlni, tedy Ze jejich jednéni
fidi rozum: ,,Jednani mlize byt rozumné, aniz je racionalni* (Bourdieu, 1998, s. 105).
Pravé ne-raciondlni rozumnost, schopnost hrat socialni hru, Bourdieu nazyva
praktickym smyslem. Texty naleZici k Diskurzu praktického smyslu tak 1ze povazovat
za projev ovladnuti pravidel socialni hry (o vééném ndvratu apokalypsy). Napiiklad
humoristické ¢asopisy i denni tisk apokalyptickou dialektiku uchopuji a zvladaji Casto
pravé praktickym smyslem — humorem, divadlem, ritualizaci — bez vyrazné
racionalizace védy i transcendentnich pomucek ezoteriky.

2. Diskurz scientistni se oproti pfedchozimu vyznacuje vyraznou racionalizaci objekta,
s nimiz je konec svéta spojovan, tedy piiklonem k pravdé chdpané v terminech
reprezentacni piesnosti. Tento Diskurz se co do pravidel chapéni a vysvétlovani jeva

spojuje s jednim z mnoha racionalismil: s epistemologickym postojem zdiraziiujicim
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rozum jako zdroj poznani i moralky a ontologickym postojem pfisuzujicim skutecnosti
racionalni tad. Racionalismus, k némuz odkazuji (racionalismus charakteristicky pro
osvicenstvi), neni protikladem empirismu, nybrz iracionalismu: ,,znamena presvédcenti
o moci lidského poznani a védy a o jejich schopnosti piispét ke zvétSeni Stésti lidstva“
(Filosoficky slovnik, 1995, s. 347). Racionalismus tohoto vyznamu jiz od novovéku
vyjadiuje techno-optimismus, vyvolany technologickym ,,pokrokem®, a ptesvéd¢eni o
potencialu piirodnich véd vylozit skute¢nost a ovladnout pfirodu. Stejnou aspiraci
naznacuji i texty k Diskurzu védeckému ptifazené.

3. Ezotericky Diskurz naopak zahrnuje texty, jez lze oznalit za ezoterické. Pojem
»ezoterika® pochazi z feckého vyrazu pro véci tajné, skryté, do nichz je proto nutné
proniknout a odhalit jejich skryty vyznam — ezoterika znamena ,usili i metodu
odhalovani skrytého (vnitfniho) smyslu véci a jevi*“ (Nakone¢ny, 2009, s. 126). Jejim
pfedmétem je transcendentno, smyslem pak duchovni transformace ¢lov€ka. Podstata
ezoteriky tedy tkvi v pokladani otazek a nalézani odpovédi, které tradi¢ni zapadni
véda vzhledem ke svému racionalistickému metodologickému hledisku nevycerpava.
Ezoterika se proto pokousi obohatit, respektive odstranit pozitivistickou
jednostrannost v poznavani a posouvat hranice empirismu, k némuz zaujima formalné
vyznamov¢ protikladny vztah™ (Nakonecny, 2009). Texty nalezici k ezoterickému
Diskurzu vyjadiuji presvédCeni o skrytém smyslu/spojeni udalosti v protikladu k
racionalismu védy (¢imzZ se z jejiho pohledu stavaji potencialné iracionalnimi), védéni
stavi na jiné nez pozitivisticky-empiristické epistemologii, pfipadné¢ naznacuji
duchovni transformaci ¢lovéka nebo spole¢nosti.

Déleni Diskurzli tedy témét kopiruje tematické typy médii; objevuji se vSak 1 nepravidelnosti,
ziejmé uz z rozdilného poctu typlh médii (Ctyfi; viz vySe) a Diskurza (tfi). V pifipad€ roku
1910 se dobové specifické médium, humoristické ¢asopisy, dostava predevsim do Diskurzu
praktického smyslu, zatimco internet jako heterogenni a zdjmové médium roku 2012 pronika
predeviim do Diskurzu scientistniho a ezoterického. Caste¢na diskrepance mezi Diskurzy a
typy médii vychdzi také z jiné skutecnosti: frekvence textl vénovanych danému tématu a
rozmanitost pozic, z nichz bylo vroce 1910 mozné vypovidat v ramci jednoho deniku,

zpusobuje, ze ¢lanky z Narodnich listii Kromé napliiovani Diskurzu praktického smyslu, ktery

% Rozpory scientismu a esoterismu jsou viak postupné prekonavany: podle Nakoneného (Nakone&ny, 2009) se
v jistém smyslu svét soucasné fyziky napadné podoba svétu stiedoveéké mystiky a mnozi ptirodovédci dnes
vytvareji obraz svéta téméf shodny s obrazem svéta klasického hermetismu (pfikladem budiz prace R.
Sheldrakea nebo S. Grofa).
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lze povazovat za vlastni dennimu tisku, de facto ,,dotuji* ostatni dva Diskurzy. Oproti tomu
Milada fronta DNES — minimalné v ptipad¢é textd o mayském kalendari a konci svéta —
vykazuje pomérnou homogenitu pozic vypovidiani a omezuje se na Diskurz praktického

smyslu®®. Zafazeni médii do Diskurzii shrnuje tabulka 4:

2012 1910
Diskurz praktického smyslu Milada fronta DNES Narodni listy, Karikatury,
Koprivy, Rasple
Diskurz scientistni Geo, Astro.cz, National- Hlidka, Priroda, Ziva, Narodni
geographic.cz listy
Diskurz ezotericky Regenerace, Konecsveta2012.cz | Nové rozhledy, Posel zahrobni,
Narodni listy

Texty tedy budu analyzovat v Sesti skupinach (ve tfech skupinach pro kazdy z letopocti,
pficemz kazdd skupina obsahuje kolem deseti clankli — pocty se mirné lisi podle miry
medidlniho zastoupeni daného Diskurzu v pfislusném roce), vytvofenych v souladu s
prislusnosti texti k Diskurzu scientistnimu, ezoterickému, nebo praktického smyslu.
Rozhodujici pfi fazeni ¢lankt k Diskurziim je pfitom jednak jejich medialni piivod (tematicka
oblast periodika, zhruba korespondujici s danym Diskurzem) a jednak obsazené rysy dan¢ho
Diskurzu (naptiklad v ptipadé CElankti z Narodnich listii, které jako skupinu vymezenou
médiem nelze jednoznaéné ztotoznit s zadnym ze tfi definovanych Diskurz). PIné znéni textt
spolu s jejich kratkym shrnutim a také presné rozdéleni ¢lankt do Diskurzd uvadim v Priloze
1.

V ¢lancich vybranych k analyze byly také predbézné identifikovany nékteré diskurzy a
jejich rozlozeni v Diskurzech. Tato ¢ast pilotaze zjistovala, jaké typy diskurzd lze
Vv jednotlivych Diskurzech ocekévat, na které¢ diskurzy se zaméfit. Prozatimni povédomi o
diskurzech a Diskurzech pro oba letopocty zvlast’ znazornuji nasledujici modely (pro popis

jednotlivych diskurzl viz Ptilohu 2).

*! Rozdily mohou vypovidat o promén& ulohy jednotlivych typi periodik. Naptiklad se zd4, e doslo k posunu
role deniku od platformy Sirokého spektra ndzorti a tthlii pohledu (obsahovou rtiznorodosti byly Ndrodni listy
znamé; Koncelik — Vedefa — Orsag, 2010) K uz§imu, exkluzivngji zpravodajskému prostoru nebo obecnégji ke
specifikaci a uz§imu vymezeni jednotlivych médii (v roce 2012 zadné médium nepfekracuje hranice vlastniho
Diskurzu).
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Diskurzivni model 1: 2012, maysky kalendar: pfedbézny model
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Diskurzivni model 2: 1910, Halleyova kometa: piedbézny model
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Struktura a logika analyzy
V nasledujicich Sesti kapitolach se pokusim aplikovat popsanou metodu na jednotlivé skupiny
textd. Struktura/postup analyzy je nésledujici:
1. 2012:
A) Diskurz praktického smyslu
B) Scientistni Diskurz
C) Ezotericky Diskurz
2. 1910:
A) Diskurz praktického smyslu
B) Scientistni Diskurz
C) Ezotericky Diskurz
Rozbor sedmi aspekti reality podle Geeho modelu (Gee, 1999) v kazdé skupiné textd vedl k
vymezeni nékolika diskurzivnich témat®’, podle nichz vzdy danou kapitolu strukturuji.
Témata jsem identifikovala a pojmenovala na zakladé¢ koncentrace Geeho aspektii reality
Vv urcitych usecich textli — ¢im vice kategorii se v jednom misté diskurzivni udalosti setkalo,
tim komplexnéjsi a jasné€jsi diskurzivni téma vyvstalo. Témata byla zdroven vybirana podle

jejich relevance k vyzkumnym otazkam®®,

°2 Ruth Wodak (2002) definuje diskurzivni téma (respektive sub-téma) jednoduse jako téma konstruované
diskurzem (ktery nazyva makro-tématem): napiiklad sub-tématem diskurzu nezaméstnanosti se muze stat
pracovni trh, socialni stat a podobné.

>3 Geeho kategorie jsou zvyraznény kurzivou. Kurzivou také zvyraziuji klidova souslovi v ramci ilustraénich
uryvkut. Dilezité nalezy jednotlivych aspektt reality uvadim tucné.

66



1A. Dvé podoby apokalypsy a touha po novém zacatku

2012, Diskurz praktického smyslu
Zdroj: Mlada fronta DNES

Uvod
Texty Diskurzu praktického smyslu z roku 2012 konstruuji Geeho sedm aspekt reality v
nékolika nejvyznamnéjSich vzajemné provazanych tématech. Vzhledem K pfedmétu
apokalyptického archetypu: politicko-ideologické a spektakularni. Pfedev§im posledni téma —
divadelné-ritudlni ztvarnéni boje o apokalypticky diskurz mezi védci a proroky i seridlovy
charakter samotnych apokalyptickych vizi v médiich (vyvolani strachu a jeho uklidnéni) —

ukazuje nékteré dilezité role, jez média mohou v procesu apokalyptizace moderny zastavat.

Volani po novém zac¢atku
Analyzované texty ezoterického Diskurzu zvyznamiiuji novy zacatek:

LZadny  zanik, podle Mayi  zadindg nova  éra’; ,,po
54
konci musi prece zacit néco nového*™; | bez konce muze

prijit zacdtek™>; ,Vzdyt si docela dobte miizeme z celé té
kauzy ponechat aspon ten start vstiic nécemu novému*®;

Lhesmutnéte, ze jste byli o kyZenmou katastrofu ochuzeni. |
takovéto situace nabizi pozitivni vychodisko.*’

Uryvky, spojujici predikci konce svéta s novym zaéatkem, k jehoZ ,,vyvolavani“ je vyuzita
i identita May a jejich moudra starovéka forma védéni, naznacuji silnou intenzitu touhy po
moznosti zacit znovu (touhy po revitalizaénim/transformacnim diskurzu). TotéZ vyplyva z
explicitniho zklamani z absence redlné katastrofy. V poslednich tfech Uryvcich tato touha
dokonce zpusobuje rozpojeni dialektického kruhu déni, odd€leni zacatku od konce.
Nedokonéeni kruhu, obecna neschopnost nahlédnout cykli¢nost konce a zacatku, mize

poukazovat jednak na uvéznéni autorti v systému binarnich opozic a jednak na nedokonalé

vyuziti dialekticky symbolického potencidlu artefaktu mayského
kalendare. Aktivitu vyvolavani nového zacatku dopliuje podobné »magicka“
aktivita zarikavani  budoucnosti,  kterd  spojuje  predik¢ni,  uklidfujici a

revitalizaéni/transformacni diskurz:

>* MF Dnes, 22. 12. 2012, text ,,Po konci svéta je tu (op&t) novy zadatek.
*® Tamtéz.
*® Tamtéz.
> Tamtéz.
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oReknu vam, kdyby tennovy zacdtek m&l vypadat aspon

z poloviny tak dobfe, vdzné se na ného tésim.*>”; ,,Ocitheme

se tak v sebevédomé spolecnosti, ktera se nebude bat postavit za

tykadlového fidice Romana Smetanu, za umélce Romana Tyce,

nebude se zdrahat ohradit proti kaceni stromt pro ucely nového

golfového hiisté nebo proti stavbé dalsi silnice pies chranéné

krajinné uzemi. (...) Bude se rikat: To byla parada, ten minuly

rok!«®
Uryvek distribuuje hodnoty, jez by novy za¢atek mély provazet, predev§im silngj§i ob&ansko-
ekologickou zodpovédnost. Textualni distribuci pozitivni promény hodnot jsem nazvala
ritudlnim zafikdvanim, nebot’ se blizi magickym verbalnim praxim uzdravovani a manipulace
skute¢nostmi (Bowie, 2008). Ackoliv tyto praxe (zafikdvani, uifknuti, zaklinini, ale také
pozehnani) byvaji spojovany predevs§im se stiedovékou a ran¢ novoveékou Evropou, tradi¢ni
carodéjnicky diskurz existuje i dnes; napiiklad antropolozka Jeanne Favret-Saada fenomény
uhranuti a zatikavani zkoumala v sedmdesatych letech dvacatého stoleti na francouzském
venkové (Favret-Saada, 2010). V minulosti i soucasnosti tyto projevy ,,Carodéjnictvi
fungovaly a funguji pfedevsim jako ventil pro uvolnéni socidlniho napéti (Bowie, 2008), a tak
se lze domnivat, ze i formy zafikdvani budoucnosti pfitomné v analyzovanych textech
symbolicky uvoliuji socidlni tenze. Soucast touzebného zarikdvani budoucnosti/vyvolavani
nového zacatku ¢i také soucast aktivity predikce tvofi obdoba

ritualniho, symbolického zrusSeni linearniho ¢asu:

J[Petruska Sustrova — pozn. J. K.] by vSem, kteii letos do
zastupitelstev volili komunisty, rada umoznila vrdtit se, kam je
srdce tdhne. Tieba do roku 1953 nebo do roku 1973. Nebo do
roku, kdy bouchl éernobyl.“ﬁo; »Probuzeni do prvniho ledna
2013 pak bude jist¢ nadmiru zajimavé. Ti, ktefi se prave vratili
z roku 1953 nebo 1973, se budou stastné rozhlizet a uz je ani
nenapadne prohlasovat, ze vSechno je nanic (...). Jejich pamét
bude %;véz“ena“ 51, »Kdyz ctete tyto tadky, probihd konec
sveta.

Zruseni ¢asu — moznost navratu do minulosti — je zde explicitné povazovano za akt ozdraveni
spoleénosti, respektive jejich vadnych ¢lanki.
Média tak predvadéji revitalizaéné-terapeuticky ritual: na jeho pocatku dochazi — uz

samotnou tematizaci konce svéta a vyvracenim predikci — k symbolickému pfitakéni konci

8 MF Dnes, 22. 12. 2012, text ,,Po konci svéta je tu (op&t) novy zadatek*.
% Tamtéz.
0 Tamtéz.
¢! Tamtéz.
82 MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,Jezisek prinese dédu Mréaze.
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svéta (,,Ceho se asi dockame dal? Den D totiz prichdzi uz zitral“®®), poté k povolani identit
narodni elity (,,Padesati osobnosti zcelé zemé jsme se ptali: Co byste urcité udelali,
kdyby zitra nastal konec svéta?*®"), k zatikavani budoucnosti, respektive nového zalatku, a
nakonec k symbolickému zruSeni ¢asu s ozdravnym zamérem. Piestoze ritual piesné
nekopiruje strukturu popsanou van Gennepem nebo Turnerem (Bowie, 2008; Turner, 2004),
zadny jeho dulezity prvek — uvrzeni do liminalni pozice, existence v liminalit¢ a
znovunastoleni statu quo v obnovené podob¢ — nechybi.

Spojovani mayského kalendare a data 21. 12. 2012 se zacatkem nové éry spolecnosti
se zdd pon¢kud arbitrarni — nejen kvili predpoklddané nespravnosti vykladu data ¢i
libovolnosti zdiraznéni koncového ¢i pocateéniho aspektu predélu epoch. Uz sama relevance
mayského systému pocitani ¢asu, tedy chronologie jiz zkolabovavsi starovéké civilizace, pfi
soucasné irelevanci mayského a gregorianského kalendére se zd4 byt nahodild. Lze se proto
domnivat, zZe vySe popsany ritual byl jednoduse zapotiebi. Jinymi slovy, arbitrarnost volby
predikce, z niz se média pokousi ,,vykiesat ritudlni potencial, fakt, ze predikce pochazi
z krajn¢ Casoprostorové vzdalené kultury, naznacuje potfebu obnovy a hledani projekéniho
objektu. Média se navic namisto historického, kulturné vzdaleného artefaktu, nabizejiciho
mnozstvi interpretaci, upinaji k objektu mayského kalendare jako k nastroji doslovné predikce
bud’ konce, nebo nové éry. Konstruuji kalendat jako funkcni objekt, stroj na pocitani ¢asu a
uréeni posledniho dne, namisto symbolu; jako zdroj realného verdiktu namisto obrazného
sdéleni. Maysky kalendar se tak v roce 2012 — téméf ndhodou — stdva objektem projekce
archetypu smrti a znovuzrozeni (s dilrazem na znovuzrozeni; Jung, 2003), respektive
predmétem objektivace touhy po revitalizaci spolecnosti.

Média zaroven naznaCuji nékteré divody potteby revitalizace spoleCnosti v
podobé pri€in predikované apokalypsy. Figuruje mezi nimi opusténi hodnot, lhostejnost
nebo ekologicka ignorance:

o , o ’ v ’ 65 v
»pro firu zavazkQ neni cas na lasku>; ,Za jeste

vetsi prusvih pokladdm fakt, ze nartsta pocet lidi, kterym je to
jedno. Kterym je cela spolecnost jedno.«%; | Lidi se premnoZili,
nekomunikuji, znicili prirodu, ziji zbyte¢né dlouho a za trest uz
davno nebyla potfaddna valka. Kon¢i ropa, zinek a hiib mlsny
poddubsky. Lidi jen Zerou, nikdo nepracuje, deéti se nerodi, 6/'e
moc aut (diiv bylo mélo aut), jezdi sem tam, nikdo nevi pro¢.* !

3

% MF Dnes, 20. 12. 2012, text ,,Nejezdéte k nam, prosi Bugarach, misto, které pry preZije konec svéta“.
% MF Dnes, 20. 12. 2012, text ,,24 hodin do konce svéta“.

% Tamtéz.

% MF Dnes, 22. 12. 2012, text ,,Po konci svéta je tu (opé&t) novy za&atek*.

" MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,,Jezisek prinese dédu Mréaze.
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Pfic¢iny apokalypsy jsou tedy spatfovany Vv €lovéku, jeho lhostejnosti, ztraté respektu k Zemi a
ke svému druhu; v principu se pfili§ nelis$i od IzaidSovy starozdkonni kritiky. Kromée
konstrukce pri¢in apokalypsy média zaroven distribuuji opozitni hodnoty, vzajemnost a
lasku k bliznim, jako metody oddéleni konce svéta. Ve varujicim diskurzu tak naznacuji, ze
pokud nebudeme sledovat distribuované hodnoty a pfedevsim pokud neodstranime
potencialni pfiiny apokalypsy, zpisobime si konec svéta v t& ¢i oné podobé. Dvé mozné
podoby apokalypsy a také dva rizné zpasoby symbolického zruseni Casu vyhlasenim

apokalypsy na obdobi praveé probihajici popisu v nasledujicich podkapitolach.

Soudruh antikrist
Vybrané texty Diskurzu praktického smyslu napliuji politicko-ideologicky diskurz, pfitomny
ve vypravéni o konci svéta, specifickym tématem, ideologii komunismu:

LKdyz &tete tyto tadky, probihd konec svéta. (...) Zeseto
vSechno 7iti do dablovy... (vite, co myslim), je kazdému jasné.
(...) Ze konec svéta nastava dnes je rozumné. (...) Konec svéta
prichézi, protoze uz neptijde Jezisek. Kdybychom se St&drého
dne dozili, vidéli bychom, Ze oknem nepriléta svaté nemluvné
Sdarky, nybrz (...) oknem leze dovniti starej zlej namrzlej
chlap s pytlem (...). Na konci roku 1968 prinesl Jezisek lidem
dedu Mraze, pivodné pravoslavnou bytost, Rusy pfetvofenou
V nelitostného agitdtora. Zmrzly dédek se u nas usidlil na
dalsich dvacet let. (...) Déda Mraz chtél kolektivizovat,
zestdatnovat, zavirat, véset, udavat (...). Ale doba nds stavi pred
rozhodnuti: Santa Claus, nebo déda Mraz? Je lepsi bejt
zadluzenej, nebo obésenej? (...) Nastésti je konec sveta a nikdo
uz ty pal€ivé otazky nemusi tesit. (...) Jsme rddi, ze to tak
dopadne. (...) VSak vidda komunismu a konec svéta jedno jest.
Neékdy na konci svéta vibec neni vidét, ze nastal. VSe je
normalni, ale uz je po vSem. (...)Jedini, kdo komunisty vidi,
jsou studenti. Hladovi, protestuji. (...) vy docitate tento text a
za vasimi zady konci svet, Zimola a 10. ledna také vldda.“ss;
,»Pro¢ [spole¢nost — pozn. J. K.] zlhostejnéla natolik, ze (...)
dopustila, aby do  zastupitelstev = zase  hromadné
nastupovali zastupci strany, kterd primo navazuje na zlocinecky
rezim. (...) To, ze tu vubec komunistickd strana existuje,
povazuji za chybu.*®°

Média  pfipisuji konci svéta lokélnég politicky situovany vyznam ,,vlady
komunismu* (spojuji konec svéta s ,vladou komunismu“); jejich aktivita sméiuje

k varovani pied opakovanim komunistické minulosti, jez je povazovana za nebezpecnou

% MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,Jezisek prinese dédu Mréaze.
% MF Dnes, 22. 12. 2012, text ,,Po konci svéta je tu (opét) novy zalatek*.
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regresi. Dochazi tak ke slouceni katastrofického, politicko-ideologického a wvarujiciho
diskurzu.

Konec svéta piinasi kolektivni identita komunist, vymezena v protikladu ke Kristovi
(respektive postavena v alegorické podobé dédy Mraze do opozice vici Jeziskovi): Mlada
fronta DNES tak zde umist'uje kolektivni identitu komunist do archetypu antikrista. Jejich
identita je konstruovana jako zloCinecka (tvofi ji ,,zdstupci strany, kterd piimo navazuje

«7%)  Ztotoznéni ,,vlady komunismu® s apokalypsou a soutasné zaplnéni

na zlocinecky rezim
figury antikrista kolektivnim politickym télem komunisty tak ukazuje pruznou vyuzitelnost
obou archetypt (apokalypsy i antikrista) a zaroven je posouva z religiozni do politicko-
ideologické roviny. Bozi trest uskutecnény v ramci politizované apokalypsy se méni z
biblické smrti/utrpeni v regresi na uroven nékdejsi existence ve zlo¢inném podruci.

V pasazich usouvztaziiujicich konec svéta s komunismem se zaroveit ponékud méni
typicky Zurnalisticky znakovy systém: publicisticky jazyk se stava neobvykle plamennym
a expresivnim, bud’ plactivym, nebo naopak humornym. Jazykova expresivita, tedy reakce
smichem/humorem a reakce vulgarismy, pfitom figuruje v hlubinné psychologii — konkrétné
V Jungové testu slovnich asociaci’* — jako asociaéni porucha. Pokud v ramci testu slovnich
asociaci analyzovany reaguje na podnétové slovo (naptiklad ,,matka®) humorem nebo
vulgarismem, jde o naznak komplexu, vytvoieny kolem podnétového slova (napiiklad o
matefsky komplex; Siroky, 1990). Piipustime-li moznost uplatnéni podobného mechanismu
na diskurzivni Urovni, kde se manifestuje psychicka realita, mohlo by uZziti humoru a
vulgarismti znamenat aktivaci ,.komunistického* komplexu: souhrnu negativnich vyznami
nahromadénych kolem piedstavy komunistického politického rezimu. Tentyz komplex by
mohl indikovat také dalsi typ ,,asociacni poruchy* pfitomny v souboru analyzovanych texta,
totiz asimilace podnétového slova v duchu komplexu (Siroky, 1990). Jedna se o ptipady, kdy
je impuls pfizplsoben smyslu komplexu: o medialni texty, v nichz se maysky kalendaf nebo
predikce konce svéta stavad pouhym spoustécem jiného tématu, jeZ piivodni podnétoveé slovo
(konec svéta, maysky kalendar) vytlac¢i a nahradi. Tedy o texty ¢i Casti textd, kdy se konec
mayského kalendafe stava pouhou zdminkou k tematizaci zcela jiného, zde politicko-

ideologického problému.

° MF Dnes, 22. 12. 2012, text ,,Po konci svéta je tu (op&t) novy zadatek.

™ Jsem si védoma toho, Ze Jungiiv test slovnich asociaci (Jung, 1993) nelze pouzit pro analyzu textu a ani se o to
nepokousim. Pouzivam jej v této i v nasledujicich analytickych kapitolach pouze jako mozny pfimér textualniho
spojovani riznych slov/skutecnosti, tedy spiSe metaforicky. Vysvétlovani spojeni pojmt a skutecnosti pomoci
Jungova konceptu asociaci a asociac¢nich poruch, které v originalnim testu indikuji psychické komplexy, je proto
nutné povazovat spise jako navrhy interpretace.
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V tomto smyslu je — pii odvazné interpretaci — zajimavym zhu$ténim popsanych
vyznamil ojedingly kratky text’® informujici o vydani specialniho korespondenéniho listku
sdatem 21. 12. 2112 (sto let po predikované apokalypse), navic doplnény Kozinovym
vyrokem ,,Hin sa hukéaze®, ktery redaktor/ka myln¢ oznacuje za ,,Lomikariv slogan*:

“Unikatni listek

Podle vypocti Mayt by méla dnes nastat apokalypsa. Na

jedenadvacatého prosince ptipada na zaklad¢ jejich kalendaie

konec svéta. Tohoto momentu vyuzivad jihlavskd poStovna a

vydava pfilezitostné dopisnice. Na obycejném nebo

doporuc¢eném korespondencnim listku neni pfitom dnesni

datum, ale 21. 12. 2112 a je tam také Lomikariv slogan Hin sa

hukaze. ‘Uvidime, jak bude svét vypadat v sobotu, aZ posta

dopisnice doda,” smal se v¢era postovny Pravoslav Schleis. Na

konec svéta nepomyslel. ‘Pro¢ tam je to datum o sto let

posunuté? Umysl je zcela jasny. Jestlize mam problém, tak ho

rdad odstranuju. A rekl jsem si, Ze poskocime o sto let dal, kdy se

vSe na sveté uz spravilo,’ tekl.”
Podle odvazného vykladu by kozinovsky postmistr chtél prorokovat, co se stane do roka a do
dne (situaci po predCasnych volbach viijnu 2013 1 ptedCasné volby samotné), ale
autocenzurni mechanismy pfidaly pii zvédoméni ptfedtuchy devadesat devét let; lomikarovska
Milada fronta se podobnym procesem branila Kozinové levicovému prokleti, a proto doslo
k chybnému tkonu (oznaceni Kozinovych slov za Lomikarova). ZavrSeni interpretace nabizi
samotné uziti Kozinova citatu ,,Hin sa hukéze* v reakci na problémovy stav spole¢nosti, jimz
postmistr vysvétluje svlij ndpad vydat praveé takovy korespondencni listek: uziti citatu ¢i réeni
je totiz v hlubinné psychologii, v asociacnim testu, klasifikovano jako jedna z asociacnich
poruch (Siroky, 1990). Byt lze tento vyklad povaZovat za nadinterpretaci, vysvétloval by
existenci dvou zasadné chybnych ukonli (zaménu roka a dne za sto let a zaménu Koziny za
Lomikara, diky nimz text postrada smysl) a jedné ,asociaéni poruchy* (uziti citatu) na
omezeném prostoru né€kolika malo vét.

Pokud lze vést analogii mezi diskurzivni a psychickou realitou, pfitomné indikatory
komplex1, typy ,,asocia¢nich poruch“ i chybné ukony, hovoii o existenci nezpracovanych a
neodzitych vyznaml nahromadénych kolem komunistické minulosti. Komplex, jejz jsem vyse
nazvala , komunistickym*, se tyransky vnucuje védomi: nemame my jej, ale on nas. Pokud se
jedna o komplex, nejde o zadnou vnéjsi skutecnost, nybrz o dil¢i osobnost kolektivniho

postkomunistického self — pravé proto ma komplex tendenci self asimilovat a byt mu

nebezpeény (Siroky, 1990) a pravé proto ziejmé média usiluji o jeho zvédoméni.

2 MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,,Sbératelé mohou jit pro dopisnici ke konci svéta“.
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Spektakularni boj o diskurz
V analyzovanych textech se odehrava ostry boj o diskurz — aktivita potvrzujici a vytvaiejici
zcela vazné soupefivy, antagonisticky vztah mezi racionalnimi,
autoritativnimi identitami védca (astronomi) a identitami proroki-byznysmeni:

»Nejdrive [védci — pozn. J. K.] nad zprdvami o konci
svéta mavali pohrdlive rukou nebo si tukali na celo... Jenomze
uz fadu mésict berou diskusi o bliZici se apokalypse vdzné.«’;
Hvédci — pozn. J. K.] do detailt vyvraceji predpovedi
Sarlatanit o prosincovém konci svéta“”; ,,Séf astronomické
spolecnosti Jan Vondrak povazuje odkazy na maysky kalendar

za vymysly mystikii. <"

Identity  reprezentujici védeckou formu  védeni v uryvcich  demonstruji ~ touhu  po
apokalyptickém diskurzu, bojuji o jeho splynuti sjim vlastnim racionalizujicim a
demaskujicim diskurzem; expresivita (dokonce vulgarismus "ptakovina"), pronikajici
do védeckého znakového systému, ukazuje intenzitu boje. Stejné jako znakovy systém, také
akt reakce astronomu na predikci konce svéta a jeji zptisob (pofadani tiskovych konferenci,
promluvy v médiich) lze povazovat za pon¢kud neadekvatni, obzvlast’ vzhledem k sile pozice
védecké formy védeéni v daném Diskurzu. Soupeti v boji o diskurz jsou védciim nejen identity
proroki, ,,8arlatani®, ,,mystikové* a apokalypti¢ti byznysmeni, ale také internet:

,» Devadesat procent zprdv, které tam [na internetu — pozn. J.
K.] nalezneme, vSak neni presnych a veérohodnych, at uz
umyslng, ¢i  z hlouposti. Najit kvalitni  informace z oboru,
jemuz nerozumite, je tedy dost obtizné,” vysvétluje astronom Jifi
Grygar.“76; » Jsme svédky vzniku odpadovych
produkti civilizace s psychicky devastujicimi G¢inky na lidi,’
dodavd na  adresu pochybnych  internetovych  webii ¢i

katastrofickych ak¢nich filma astronom
Grygar.“’";  ‘nékteré weby se v piedpovédich zaniku svéta ipiné
zbldznily "
Internet, zde patologizovany a oZiveny (snad zoomorfizovany),

nabirajici identitu apokalyptické Selmy (tzn. nastroje protivnika; Weber, 1999), se tak stava
bitevnim polem a zaroveil oboustranné vyuzZitelnou zbrani.
Podobny osud — proménit se v bojisté katastrofického a uklidiiujiciho racionalizujiciho

diskurzu — texty vytvaii identité obyéejného ¢lovéka, davérujiciho konci svéta:

"® MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,,V&dci i hudebnici proti konci svéta“.
" MF Dnes, 19. 1. 2012, text ,,Konec svéta fesi i Akademie v&d*.

S Tamtéz.

® Tamtéz.

" Tamtéz.

8 Tamtéz.
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»Lavina e-mailli od vydesenych lidi ¢i desitky internetovych
serverti, jejichz ‘zaruCené¢ védecké’ informace o zkaze
Zeme Ctenari hltaji, prinutily astronomy, aby katastrofickym
predpovedim  jen nepfihlz’éeli.“79; »otranku  evidentné
zalozil pragmatik, ktery v konec svéta pfiliS nevéri, zato ze
strachu nestasmikii, kteii jeho zpravy &tou, tyje.“®; ,oberou lidi
0 majetek, ktery piece kvili zkaze uz nepotiebuji“®; ,, ‘Konec
sveta’ se vubec ukazal byt pro mnohé skvelym byznysem.“82

Duvetivi obycejni lidé jsou ohrozovani prave identitami apokalyptickych
byznysmeni (média mezi identitami konstruuji ohroZujici vztah). Byznys, piitomny
v textech v podob¢ obchodniho/reklamniho diskurzu, je silné zvyznamnenym aspektem
apokalypsy. Doplituje divadelni diskurz, chépajici se apokalypsy jako podivané: z konce svéta
se tak stava plnokrevny spektakl, dramatizovana udalost, za niZ se plati® a z niZ nejen média
profituji. Dochazi k propojeni spektaklu a ekonomiky (Kellner, 2003). Zvyznamnéni
apokalyptického byznysu s bojem o diskurz uzce souvisi: stane se apokalypticky diskurz
pfedmétem védeckého vysvétleni, nebo objektem Sarlatdnd, predikci a ndstrojem profitu?
Uryvky zaroveti dokladaji, ze média konstruuji identitu oby&ejného &lovéka jako
pon¢kud kiechkou a nesvépravnou ("‘Schopnost lidi logicky zpracovivat informace je

m84

kriticky ohrozena™"). Védcim proto texty vytvaieji povinnost postarat se, zachranit

lidstvo pted nim samotnym/jeho vlastni duvétivosti (vedouci ke ,,vzristajici psychoze®), pred

predikovanou apokalypsou, a dokonce i1 pted apokalypsou skutecnou:

»otrach (...) nabyl absurdnich rozmért, varuji astronomové“®®;

,varovny apel védcl na padé Akademie véd by mél podle
astronomu smysl, i kdyby uklidnil treba jen jednoho cloveka,
ktery je z ptedpovédi apokalypsy zmateny“%; » A my pry mame
jako védci zachranit jejich déti a vnuky, kteti maji Zivot pred
sebou’*®’: | “Pokud bude srdzka hrozit, miizeme se z toho dostat,

ale jen s pomoci védy a ne Sarlatani’«®,

Distribuce klidu (uskute¢novana aktivitou varovani pred neklidem) je tedy jen jednou

z podob zachrany lidstva; vztah védci Kk obyCejnému ¢lovéku je zachranaisky/hrdinsky

" MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,,Védci i hudebnici proti konci svéta®,

8% MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,,Nebojme se konce svéta. Bojme se téch, kdo jim stragi«.

8 MF Dnes, 19. 1. 2012, text ,,Konec svéta fesi i Akademie véd™.

% MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,,Den D je tady. Rada lidi ho vzala az hystericky vazn&*.

% Obchod s panikou a apokalypsou nabyva riznych podob: prodavaji se piirucky preziti, balitky posledni
zachrany, vyviji se apokalyptickd turistika do mist, kterd méla konec svéta pfezit, apokalypsa jako téma, jez
prodava, se vyuziva i v medialnim a zdbavnim primyslu.

* MF Dnes, 19. 1. 2012, text ,,Konec svéta fedi i Akademie véd*.

& Tamtéz.

% Tamtéz.

¥ Tamtéz.

% Tamtéz.

74



dokonce trojnasobné, protoze kromé eliminace diskurzivnich protivniki a myslenych hrozeb
musi védci také usmérnovat piipadné piiblizivsi se planety.

Média zde pln¢ vyuzivaji archetypickou dvojici hrdiny a draka: obrazu muzského
bytostného ja, které piekonava prekazky a bojuje s nestviirami na cesté k vlastni individuaci,
iniciaci, dospé€losti (Jung — Sharp, 2005). Hrdiny ptedstavuji astronomové, ktefi musi pfemoci
draka: svého anonymniho diskurzivniho nepfitele, Sifitele bludl na internetu, apokalyptického
byznysmena, ktery stejné¢ jako hrdina bojuje o piizeit a za zachranu obycejného clovéka.
Protoze vSak hrdina bojuje pfedevSim védénim a moudrym slovem, vyvraci nepravdy a
scestné predpovédi, nejde o klasického vale¢nika, nybrz o hrdinu-moudrého starce, ktery jako
reprezentant racionality a autority védéni (Jung — Sharp, 2005) skoli diskurzivniho protivnika
raciondlnim argumentem: potada konference, prednéasky, pfipravuje internetové stranky,
odpovida na e-maily.

Naopak Sifitelé bludl napliuji archetyp draka, ktery je vSak zaroven vlastnim stinem®®
kolektivniho self: jde o zosobnény strach, personalizované apokalyptické vize. Protoze navic
jako jedno z moznych naplnéni archetypu apokalypsy vystupuje pravé strach, panika, masové
Silenstvi, kolektivni psychdza, nejen vySe uvadéného ,kolektivniho komunistu®, ale i
Sifitele strachu lze povaZzovat za naplnéni figury antikrista, specifického druhu stinu, ktery je
za apokalypsu zodpovédny. Internet jako prostfedek Sifeni strachu, nastroj antikristlv, je
démonizovan na zpusob apokalyptické Selmy, stejné€ jako v systémech védéni nékterych sekt.
Archetypy apokalypsy a antikrista jsou tak opét sekularizovany v souladu s trendem
pocinajicim dvacatym stoletim (Weber, 1999), ale na rozdil od jejich naplnéni
"komunistickym" komplexem spiSe ekonomizovany nez politizovany — trestem je v tomto
ptipadé obrani duvétived o majetek.

Miize mit tento boj o diskurz ritudlni charakter, byt nutnou performanci, soucasti

obecnéjsiho revitalizaéniho ritudlu, popisovaného vyse? Takové interpretaci by napovidala

medialni dramatizace piedpovédi, zvyznamnovani masovosti "fenoménu 2012" a
vzniklého Silenstvi. K dramatizaci/ritualizaci situace dochazi zvyznamnénim
aktivit o¢ekavani, slaveni, odpocitavani, ale i

masového panikareni nebo celebritizaci apokalypsy:

,24 hodindo konce svéta“®, [Tisice lidi (...)s napétim

. . , 01 Ve v
Cekali na vychod slunce*”"; .bourlivé oslavuji:

8 Stin zde pouzivam v Jungové smyslu: jako archetyp zastupujici vie, co je v dané dob& a dané spolegnosti
marginalizované, povazované za nebezpecné, vytlacované. Jde o odvracenou stranu dané spolecnosti, o souhrn
tendenci, které jsou protikladné jejimu védomému smétovani. (Jacobi, 1992).
% MF Dnes, 20. 12. 2012, text ,,24 hodin do konce svéta“.
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e i vy ;v ’ , v ’ . 70692,
potadaji koncerty, tanci a ucastni se nabozenskych ritualii’",

LHhusté Fady téch, ktefi mylnou interpretaci mayského kalendare
vzali vazne. Nekteti doslova smrtelné. A tady konci legrace. Na

nékterych mistech totiz hrozilo, Ze muze dojit k masovym
o 6693-

sebevrazdam fanatiku.””; ,,Padesati osobnosti Z celé¢ zem¢ jsme
se ptali: Co byste urcité ud¢lali, kdyby zitra nastal konec
svéta?«%

Nekteré z téchto podob spektakularizace apokalypsy — stejné jako srovnatelné divadelni prvky
ritudlt pfechodu — by mohly mit potencial fungovat v revitaliza¢nim/transformacnim diskurzu
jako symbolicky moment katarze. K piekonani komplexu z védomi konce by totiz mohlo
prispét proziti paniky, poskytujici prostor artikulaci chyb, za néz piiroda/bth lidstvo tresta, a
veédecké zaplaSeni strachu.

M¢édia vSak uskutecniuji ponckud jinou strategii, nebot’ panice pfipisuji situovany
vyznam podstaty konce svéta, zvyznamiiuji konec svéta jako paniku (,,Bugarach [vesnice v
Pyrenejich, jez méla konec svéta prezit — pozn. J. K.] ho [konec svéta — pozn. J. K.]
viak prozivd uz deli dobu*®). Uklidnujici diskurz tak napliiuje archetyp apokalypsy druhym
obsahem: panikou. Stejné jako ,komunisticka apokalypsa® je 1spojeni konce svéta s
panikou vyuzito k tvorbé symbolického piedélu toku déni: i zde média pristupuji
K aktivité symbolického zruSeni ¢asu (Eliade, 2009), protoze tvrdi, ze konec svéta jiz
nastal. Diskurzivni model paniky-divadla-byznysu tak funguje stejnym zptusobem jako
politicko-ideologické naplnéni apokalyptického archetypu: v obou piipadech dochazi ke
zruSeni Casu, a tak k symbolické revitalizaci spolecnosti, po niZ texty volaji.

Analyzované texty naznacuji jes$té dalSi moZnou vyznamnou roli médii, souvisejici
se zptisobem performance  apokalyptického  spektdklu a jeho  prostfednictvim 1
s Zurnalistickym znakovym systémem. Forma podavani predikce a jejiho vyvraceni je totiz
serialova: aktivita vyvolani  strachu/nejistoty identitou novinare (napiiklad naznaky a
otazkami jako ,,Konec svéta feSi 1 Akademie Véd“%, ,,CO BUDE DAL?*°" nebo »Srazka
S asteroidem?“%) se stiida s intertextualné pritomnou aktivitou identit védci, uklidiiovanim.

Uplatnénim  apokalyptické seriality, casto patrné 1 na Urovni jednoho textu,

média distribuuji pocit ontologického bezpeci (Volek, 1998).

% MF Dnes, 22. 12. 2012, text ,Konec svéta nenastal, radujte se. Zivot za&ina znovu*.

92 Tamtéz.

% MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,,Den D je tady. Rada lidi ho vzala aZ hystericky vazn&*.

% MF Dnes, 20. 12. 2012, text ,,24 hodin do konce svéta“.

% MF Dnes, 20. 12. 2012, text ,,Nejezdéte k nam, prosi Bugarach, misto, které pry prezije konec svéta“.
% MF Dnes, 19. 1. 2012, text ,,Konec svéta fesi 1 Akademie véd®.

9 MF Dnes, 21. 12. 2012, text ,,V&dci i hudebnici proti konci svéta“.

% MF Dnes, 19. 1. 2012, text ,,Konec svéta fesi 1 Akademie véd®.
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Serialovy proces, jejz zde média rozehravaji, a jeho aktéfi, majici pravo hovofit a silu
uklidiiovat, zaroven reprodukuji mytus vSemocné védy. Je to pravé ona, kterd
Vv apokalyptickém diskurzu znovunastoluje jistotu, slibuje zachranu/spaseni, a tak se stava
epicentrem pocitu omnipotence zapadni spole¢nosti (Rollo, 1993). Toto hluboce moderni
piesvédceni, Ze objektivni a spolehlivy védecky rozum vysttidal metafyzické povéry — at’ uz
ktestanské, nebo ezoterické (Stary, 1990) — je v roce 2012 piekvapujici a ostie kontrastuje
s pred¢asné postmoderni oslavou nejistoty v roce 1910 (viz analyzu Diskurzu praktického

smyslu v roce 1910).

Zavér
Meédia Diskurzu praktického smyslu zfetelné volaji po revitalizaci spolecnosti; dokonce se
jako tradi¢ni ritualy pokouseji symbolicky zrusit ¢as diskurzivnim nastolenim apokalypsy ve
dvou podobach. Hrozbou "vlady komunismu" pojmenovavaji lokalni ¢eskou apokalypsu a v
masové panice spatiuji apokalypsu svétovou. Druhy ptipad se vSak pokousi vyftesit a lidstvo
pted apokalypsou strachem zachranit védci, ktefi napliiuji archetyp hrdiny a moudrého starce,
vedoucich diskurzivni boj proti apokalyptickym byznysmentim, zabydlujicim archetyp draka.
Predpokladané vitézstvi védy nad silami pfirody i1 archaickym strachem religiézniho ptivodu

ukazuje pretrvavani moderniho mytu védy.

77



1B. Exaktni vésténi

2012, Scientistni Diskurz
Zdroje: Astro.cz, National-geographic.cz, Geo

Uvod
Nasledujici analyzu lze uvést otazkou, pro¢ média vynakladaji tak velkou energii na to, aby
prokazala, ze konec svéta nebude; klicovym motivem analyzovanych textii scientistniho
Diskurzu 2012 se totiz ukazala byt seriozni snaha védct vyvratit apokalyptickou predikci
predkladanim empirickych i raciondlnich argumentt. Jeden z argumentl — cyklicita d¢jinné
morfologie 1 mayské chronologie — se jevi natolik vyznamny, ze mu vénuji samostatnou

podkapitolu, stejné¢ jako roli humoru ve scientistnim Diskurzu.

Védecka prace pro apokalypsu

Média scientistniho Diskurzu uz zatazenim apokalyptické agendy zvyznamnuji aktivitu
predikce konce svéta na zéklad¢ mayského kalendare. Toto vpravdé banalni zjisténi
implikuje, ze identity védci-ucitelu (identity, jimiz scientistni Diskurz promlouva a jimiz
zérovenn v edukativnim diskurzu poucuje/vzdelava ctendistvo) nabizeji vlastni predikei,
respektive konec svéta vyvraci na zakladé vlastnich, spolehlivéjsich dat. Média tak za Gicelem
popteni ptredpovédi konce spojuji empiricka data scientistniho Diskurzu (zde data
astronomicka ¢i mayistickd) s apokalyptickymi predikcemi:

,Existuji odborné studie, které pripoustéji moznost katastrofy, i
takové, které tuto moznost rezolutné odmitaji.“gg; wZavérem tedy
miizeme konstatovat, ze pravdeé nejblize je, ze konec mayského
kalendate ptfipadne na 14. prosinec 2116. Stranou pritom
ponechejme, jestli toto datum ma vibec néjaky vztah
k predpovidané globalni katastrofé — sam fakt, ze né¢jaky kalendaf
kon¢i, zadnou vypovidaci hodnotu o udalostech, které v té dobé
nastanou, nema. %

Druhy z tryvk navrhuje otazku relevance mayského kalendare k uddlostem v realité
,ponechat stranou®, takze zmevyznamiiuje jejich vzajemnou irelevanci; fakt, ze se texty
usilovné pokousi dobrat toho spravného data konce mayského kalendaie, navic dokazuje, ze
védecka forma védeni relevanci mayského kalendare k udalostem v realité stranou
neponechava. Spojovani reality s predikcemi naopak ukazuje, ze védecka forma védeni — zde
astronomie, astrofyzika a mayistika — se k ezoterickému védeni/vésténi konce stavi skepticky

nikoliv proto, ze by odmitala moznost predikce budoucnosti, ale spiSe proto, ze neni

% National-geographic.cz, biezen 2012, text ,,Co by fekli Mayové, kdybychom se jich zeptali na rok 2012,
190 Astro.cz, srpen 2010, text ,,Maysky kalendaf a rok 2012,
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spokojena se zpusobem (s nepiesnosti) a obsahem predikce. Konec svéta tak nabyva
situovan¢ho vyznamu astrofyzikalni udalosti/katastrofy. Jinymi slovy, pfitakdnim
souvislosti astronomie se symbolickou predikei, zalozenou na historickém mezoamerickém
artefaktu (predikci, kterd by méla byt spiSe doménou mayisti a historikil), zde média
implikuji potencidlni souvislost mayského kalendare s astrofyzikalni katastrofou, a adoptuji
tak predik¢éni i katastroficky diskurz.

Protoze je vSak vysledkem predikce védcti popfeni mozné katastrofy, lze zaroven
hovofit o distribuci klidu v uklidiujicim diskurzu. Klid ma plynout z médii distribuovaného
védéni, znalosti pravdy ve smyslu spravnosti interpretace informaci z mayskych artefaktd ¢i
spravnosti astrofyzikalnich vypocta.

Média tedy distribuuji klid za prvé jako vysledek védéni o identite Mayu a jejich
formé védeni — Mayové jsou zde V racionalizujicim/demaskujicim diskurzu povolavani za
korunni svédky toho, Ze konec svéta v prosinci 2012 nepiijde. Aktivita demaskovani pravdy
o jejich form¢ védéni nabyva nékolika podob. Predné, oproti médiim Diskurzu praktického
smyslu i ezoterického Diskurzu, védci zpochybiiuji souvislost a srovnatelnost mayského a
gregorianského kalendare, rusi jejich samoziejmé spojent:

»Na prvni pohled by se mohlo zdat jednoduché priradit
vzajemné data v obou kalenddrich. (...) Bohuzel tomu tak nent.
Ne vsechny symboly v mayském kalendari byly jednoznacné
rozlustény, a historick%'fch udalosti znamych soucasné obéma
civilizacim je pomalu* o1, ~Maysky kalendar totiz vznikl zcela

s, v v r ., ’ s vee102
nezavisle na naSem soucasném gregorianském kalendari*".

Navic identity védci-uditelii pozaduji mayské artefakty znat a rozumét jim (,,K tomu si

musime nejdiiv povédét n€kolik zakladnich informaci o tom, jak viastné maysky kalendar

<103

vypada.“), aby je pak mohly povolat jako dikazni material, popirajice konec svéta,

respektive predikujice jeho pokraovani:

wPacalitv sarkofag: konec svéta nebude?'%; »Reliéf [maysky
artefakt — pozn. J. K.] je ve svém zavéru bohuzel ponékud
poskozen, takze pfesné nevime, co se pak stane.“!®: | Neni to
[informace ze sarkofagu jist¢ho mayského panovnika — pozn. J.
K.] samoziejmé¢ zadny dikaz, ktery by mozZnost katastrofy
spolehlivé vyvracel, ale zaroven se to zda naznacovat, ze konec
svéta nebude — tedy alespoii ne v roce 2012.*%

101 Astro.cz, srpen 2010, text ,,Maysky kalendaf a rok 2012¢.

19 Tamtéz.

1% Tamtéz.

104 National-geographic.cz, biezen 2012, text ,,Co by fekli Mayové, kdybychom se jich zeptali na rok 2012,
' Tamtéz.

1% Tamtéz.
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Vyjma téchto a podobnych uryvkl texty obsahuji rozsdhlé pasaze vysvétlujici podstatu
mayského kalendére, reprodukujici ndpisy na mayskych artefaktech (vcetné mayské
mytologie) a slouzici k zvyznamneni nejasnosti odkazu samotnych Mayi a mnoZstvi
interpretaci, které mayské artefakty a forma védeni umoznuji (,,Racte si tedy vybrat, kKdy
podle nékterych novodobych proroctvi doslo/dojde ke zkaze svéta! Vybér je opravdu velky, od
15. do 26. stoleti.“**"). Média zde prostiednictvim identit védci-uéiteli a jejich aktivit,
sméfujicich k demaskovani pravdy o identitaich Mayu a jejich formé vedeni, distribuuji
klid: diskurzy predik¢éni (tzn. popieni predikce konce, negativni predikce), demaskujici,
edukativni a uklidiujici se setkavaji. Reprodukci mayského védeni a zvyznamnénim jeho
tajuplnosti a nejasnosti si navic média chystaji odrazovy mustek k zvyznamnéné rekonstrukci
geneze ,,fenoménu 2012 (,,Dnes se podivame, o co se tedy opiraji novodobé spekulace 0

108 , ‘o
“). Zvyznamnéni geneze

tom, Ze Mayové ocekavali na n¢jaké konkrétni datum konec sveta.
apokalyptické predikce médiim poméha tuto predikci denaturalizovat: ukéazat, jak vznikla, na
¢em byla mylné¢ =zalozena, jaky méla vyvoj 1 kcéemu slouzila. V diskurzu
demaskujicim/racionalizujicim odhalit jeji podstatu a slabiny, tim ji vyvratit a vyvracenou ji
v diskurzu edukativnim piedlozit ¢tenaiim — a tim je uklidnit.

Za druhé, k distribuci klidu/aktivité uklidiiovani vede i jina aktivita identit védci,
racionalizace apokalyptickych vizi jejich pfevadénim do Cisel:

Pricteme-li ktomuto datu korelacni konstantu t, dostaneme
Julidnské datum JD konce mayského kalendare. To pak mizeme
S pouzitim standardniho algoritmu pifevést na datum v nasem
soucasném gregorianském kalendafi.«'%°

Opét dochéazi k demaskovani pravdy (nejzietelnéji v titulku ,,Skrytd pravda o konci svéta

odhalena“!*®

), distribuci toho pravého védéni — a jeho prostiednictvim klidu.

Medidlni zvyznamnéni téchto ,,pohledii do zakulisi* apokalyptické predikce na
zéklad¢ mayského kalendafe 1 astrofyzikdlnich vypocti tvoii soucdst obecnéjSiho
zvyznamneni pravdy jako blizkosti oznacujiciho k referentu v realité oproti pravdé funkéni
(Foucault, 2002):

»Ale ted’ vazné: jak objektivne posoudit, ktera z mnoha nabizenych
moznosti je pravdé nejblize? ™

197 Astro.cz, srpen 2010, text ,,Maysky kalendaf a rok 2012¢.

198 National-geographic.cz, unor 2012, text ,,Mayové a vznik svéta. Jak se predpovida apokalypsa‘.
199 Astro.cz, srpen 2010, text ,,Maysky kalendaf a rok 2012,

10 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena®.

L Astro.cz, srpen 2010, text ,,Maysky kalendaf a rok 2012,
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Scientistni Diskurz zde natolik usilovné bojuje o adekvatnost a védeckost pravdy, ze se
vzdava nadhledu vlastnimu Diskurzu praktického smyslu. Zkouma poselstvi vazici se k datu
21. 12. 2012 na mayskych artefaktech, vyvraci aktualnost planetarnich konjunkci, kritizuje
spravnost vypoctu korelace mayského a gregorianského kalendate. Nofi se zcela do korekce
nepravdivych pfedpokladl a pfitom zapomina na vlastni moznost pfirodni védy nahlédnout
maysky kalendatr a jeho predikce — at’ spravné, nebo Spatné vypocitané, at’ ptipadajici na
datum slune¢nich erupci, nebo ne, at’ existujici na mayskych artefaktech, nebo ne — jako zcela
symbolické a empiricky irelevantni. Scientistni Diskurz tak adoptuje predik¢ni a katastroficky
diskurz, podle piedpokladu vlastni spiSe ezoterickému Diskurzu. Medidlnim vzkazem zde
totiz neni ,,pfedpovidat budoucnost nelze®, ale spiSe ,,podivejte — je to Spatné spocteno™.
Weby Astro.cz i National-geographic.cz, pokousejice se vSemi prostiedky predikci konce
svéta v racionalizujicim, demaskujicim, edukativnim a uklidiiujicim diskurzu vyvratit, tak
apokalyptickému ocekavani de facto pfitakdvaji a uzaviraji se do apokalyptické pasti.
Zdtrazinovanim (pokra¢ovani) byti pracuji pro (apokalypticky smér) nebyti, podobné jako
Eros pracuje pro Thanatos, podobné jako zivot unikdnim smrti pracuje pro ni: ,,Cilem
veskerého zivota je smrt“ (Freud, 19983, s. 34).

Vsechny parciélni aktivity védecké formy védeni (racionalizace, demaskovani pravdy)
napliiuji archetyp vyvedeni zjeskyné iluzi, slovné symbolizovany deklarovanou snahou

. ) . 112
»pomoci lidem, jak se zorientovat®

. Sméfuji k dominantni, vysledné aktivite médii —
uklidiiovani. Jinymi slovy, medialné¢ distribuovany klid je konstruovan jako dusledek
racionality a (toho pravého) vé€déni. Média tak netikaji, ze predikce budoucnosti je nemozna a
V tomto piipad¢ zcela irelevantni; predikci konce svéta se naopak pokousi nahradit predikci
jeho pravdépodobného pokraovani, postavenou na té spravné interpretaci mayskych klici,
raciondlni Givahou o mayské chronologii a zpravou o empirickém pozorovani aktudlniho
vesmirného déni. Nabizeji vlastni predikci, hraji apokalypticky diskurzivni hru, Gcastni se
boje o apokalypticky diskurz a pfistupuji pfitom na pravidla nastavend ezoterickym
Diskurzem: pravidlo pracovat s mayskym kalendafem nebo pravidlo hrozit/uklidiovat
(kvazi)znalosti astrofyziky. Védeckd, exaktni predikce tak propojuje diskurz predikéni a
uklidiiujici: nastoluje klid, vyplyvajici z domnélého bezpeci rozumu, mirni nejistotu osudu, a
tak reprodukci mytu védy (Rollo, 1993) posiluje pocit ontologického bezpeci.

Nabizi se tak zopakovat uvodni otdzku: pro¢ média vynakladaji takové usili, aby

prokdzala, Ze se néco nestane? Pro¢ je dominantni aktivitou médii scientistniho Diskurzu a

112 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena®.
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jejich reprezentantli uklidiovani praveé ,,cizich® lidi? Jedna z moznych odpovédi by mohla
spoCivat v touze po diskurzu (Foucault, 1994): ve snaze zvitézit v boji o apokalypticky
diskurz natolik presvédciveé, ze jej védeckd forma védéni bude vlastnit. Klid, ktery by se
rozhostil, by tak predstavoval klid po bitve, pouhy vedlejsi produkt diskurzivniho soupeteni.
Slib nastoleni racionalisticky zaloZzeného klidu by také mohl byt prostiedkem téhoz
diskurzivniho boje védy proti proroctvim. V obou piipadech by klid neznamenal nic vic nez
vedlejsi efekt mocenské hry forem védéni. Jinou odpovéd nabizi koncept ontologického
bezpeci, jehoz definice zahrnuje nejen divéru ve stalost vlastni existence, ale také duvéru v
relativni stabilitu okolniho svéta a druhych lidi (Giddens, 2010). Klid ostatnich by tak
zakladal klid toho subjektu, ktery disponuje pravem klid nastolovat (tim, ze uklidnim ostatni,
uklidnim sebe). Interpretace je také mozno sloucit: uklidiiovani védeckou formou védéni je
jednak ,,pfedvolebnim slibem* ve volbéach faleSného vladce apokalyptického diskurzu, jeho
vedlej§im ucinkem, jde ale primarné o slib sobé samému, Ze existence svéta pietrvd a

individualni pocit ontologické jistoty (jeji psychologicky dusledek ¢i korelat?) bude upevnén.

Ponékud naruseny kruh
Média scientistniho Diskurzu zvyznamnuji cyklicitu jak mayské chronologie, tak obecné

déjinné morfologie:
«113.

»Konec 13. éry ovSem rozhodné neznamend konec svéta* ",

»Rok 2012 tu neni zaddnym milnz'kem.“114; »Z podstaty véci

maysky kalendar zadny svij ptirozeny konec nemd*“**>;
»~Mayové ve svych kalendatich pouzivali ¢tyri casové cykly,
které probihaly paralelné“lls; ,V kratkém vyctu vam pfinaSime
seznam nejznaméjSich predpovedi koncii svéta, které se — jak
vime — nikdy nesplnily.“**";  Eris/Nibiru se kna§i planeté
piiblizuje vzdy jednou za 3600 let“'®;  Masova vymirani druhii
se opakuji kazdych cca 26 milioni let. <!

Zvyznamnénim cyklicity a znevyznamnénim roku 2012, tedy znevyznamnénim linearity,
média spojuji predikéni diskurz s diskurzem ukliditujicim a diskurzem edukativnim, které
zastavaji tutéz funkci/provadéji tutéz aktivitu: uklidnéni. Dochazi k naplnéni a dokonceni
kruhu, symbolu, ktery Diskurz praktického smyslu nedokézal pro pfiliSné Ipéni na bindrnich

opozicich zaoblit. Kruh stvofeni a zaniku — symbolizujici archetyp smrti a znovuzrozeni — je

113 Geo, listopad 2012, text ,,Zadny konec na dohled*.

14 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena®.

115 National-geographic.cz, unor 2012, text ,,Mayové a vznik svéta. Jak se piedpovida apokalypsa‘.
18 Astro.cz, srpen 2010, text ,,Maysky kalendaf a rok 2012¢.

1 Astro.cz, prosinec 2012, text ,,Konec svéta je na obzoru!... Uz zase?*.

18 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena®.

"9 Tamtéz.
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zabydlovan opakovanym predpovidanim katastrof (,které se — jak vime - nikdy

66120)

nesplnily*“™"), planetarnimi cykly a s nimi spojenymi fatdlnimi periodickymi zménami na

Zemi.

Uryvky naznaluji, Ze archetypicka cyklicka struktura je napliiovana nékolika druhy
obsahti. Zaroven je nikoliv kauzadlné spojovina s paletou vétSinou neblahych nebo
kritickych skutec¢nosti. Spojeni je vytvareno kuptikladu mezi cyklicitou a globalnim
oteplovanim/klimatickymi zménami:

»[planeta — pozn. J. K.] Eris/Nibiru se Kk nasi planeté pfiblizuje
vzdy jednou za 3600 let a jak se ukazuje je cinitel pomérné
masivnich klimatickych zmén vcetné globalniho oteplovani. Toto
je mozna jeden argumentd téch, ktefi hovoti o tom, ze chovadni
lidske civilizace neni primarnim zdrojem tohoto oteplovani. To
ovSem neznamend, Ze by se Cinnost Clovéka na tomto jevu
nepodilela“*?!; | Pro¢ vroce 2009 detekujeme tolik zmeén

V pocasi a klimatu?**%
Cyklicita (zde ve smyslu opakovanych predikci konce) je =zaroven spojovana se

zkolabovavsimi civilizacemi, kolapsy a krizemi v dé€jinach lidstva i Zemé:

,Hipolitus a Julius Sextus Africanus na rok 500 n. L
predpovédeéli konec svéta. Shodou okolnosti jde 0 obdobi, kdy se
rozpadala Fimska rise a evropska civilizace se na dlouhd staleti
ponorila do tak zvaného raného nebo t€z temného
stredoveku.“*®; | Jde o nechvalng proslulé obdobi krizovych
wprav... <t Magnetické pole sldbne uz nékdy od padu Fise
rimské. Piedtim sililo — uz od éry pyramid.“lZS; »Masova
vymirani druhii se opakujz"‘lzs; »data, ktera pocitame dnes, uZ se
Jjednou odehrala“*?’.

Spojovani krizi a kolapst s cyklicitou déjinné dynamiky ukazuje proces zvédoméni predstavy
nevyhnutelnosti konce a nového zacatku, konstrukci dynamiky kolapsu a regenerace (Barta,
2011) v revitalizacnim/transforma¢nim diskurzu. Fakt, Ze je cyklicita zaroven zdanlivé
nahodile (pomoci spojeni, které by se snad dalo ptirovnat k vytvareni volnych asociaci), ale
opakovang, a tedy vyznamné usouvztaznéna s krizemi, kolapsy, klimatickymi zménami nebo
vymiranim druh@, zaroven naznacuje prosakovani kolektivné nevédomého pocitu pozice

vlastni — zapadni — spole¢nosti v ramci dialektiky kolapsu a regenerace, respektive projekci

120 Astro.cz, prosinec 2012, text ,,Konec svéta je na obzoru!... UZ zase?“.

121 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena®.
122

Tamtéz.
123 pstro.cz, prosinec 2012, text ,,Konec svéta je na obzoru!... UZ zase?“.
124 Tamtéz.
125 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena®.
125 Tamtéz.

127 National-geographic.cz, tnor 2012, text ,,Mayové a vznik svéta. Jak se predpovida apokalypsa®.
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nevédomého tuseni bliZiciho se kolapsu. Klimatické zmény, jedno z témat vnesenych do
katastrofického a predikéniho diskurzu, lze interpretovat jako piedpokladanou vyznamnou
pti¢inu kolapsu (viz Diamond, 2008).

Jaky je tedy ve scientistnim Diskurzu vztah mezi cyklicitou (zvyznamnénim cyklické
struktury) a linearitou (zvyznamnénim védomi konce, kolapst a krizi)? Zda se, ze média zde
konstruuji cyklicitu jako potiebny ochranny kruh, zarucujici pocit ontologického bezpeci, ale
zaroven stavi vlastni civilizaci do bodu tésné pted ,,pozienim vlastni tlamou* — to by se
shodovalo se Spenglerovymi slovy o statfecké fazi Zapadu (Spengler, 2010). Zvyznamnéna
cyklicita tedy slouzi k aktivite uklidnéni existencidlniho védomi/pfizndni, Ze expanzivni
linearita mé& svlij konec — V klimatickych zménach, krizich, kolapsech a vymirani druht.
Cyklicita zaroven funguje jako pfislib nové, budouci expanzivni existence lidstva: média tak
nesou poselstvi, ze po zaniku pfichazi obnova, korespondujici s védeckou praci pro

apokalyptickou predikci jejim vyvracenim (S praci pudu Zivota pro pud smrti /Freud, 1998a/).

Boj humorem

Vyraznym rysem médii scientistniho Diskurzu se ukazala byt tendence reagovat na rizné
skute¢nosti humorem. Humorem média reaguji na identity proroki/piislusniki hnuti New
Age:

»Velice by mé zajimalo, odkud autor zjistil, ze se k nam blizi

antihmotova parova Slunecni soustava? Jak fo, Ze neni na nebi

videt, kdyz se blizi? Je neviditelna? Pokud je neviditelnd, jak o

ni autori védi?*®
Na identitu ,,pseudovédci™ a prorokll neni ptimo utoc¢eno, coz ziejmé vychazi z pohybu ve
vlastnim scientistnim Diskurzu, ktery neni nutné hdjit proti vetfelcim, a z pfedpokladu, Ze
Ctenafi, byt laikové, maji blize k védecké (ptirodovédné) nez ezoterické forme veédeni.
Protoze identity védcta v ramci scientistniho Diskurzu nemaji skute¢ného protivnika, jejich
vztah k prorokiim je spise vztahem vysmivani, pohrdani, ironizace. Mezi identitami ucitelli-

® a anti-hrdiny (draka,

védct a prorokli, napliiujicimi archetypy hrdiny/moudrého starce'?
dsticiho paniku, temné obludy /Jung — Sharp, 2005/), tedy sice probiha boj o apokalypticky
diskurz, ale jeho intenzita je zjemnéna a zistava daleko za tymz bojem v Diskurzu

praktického smyslu. Média tak signalizuji pevné hranice a relativni uzavienost scientistniho

128 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena®.

129 Hrdina jako symbol muzského bytostného ja se manifestuje mimo jiné v podobé archetypu moudrého starce,
uklidiujici a védouci instance, drzici oficialni pravdu a ztélesnujici moudrost. (Nejde tedy o dva archetypy stejné
urovné; hrdina je pon€kud obecnéjSim konceptem.) Zde jsou atributy moudrého starce kombinovany
s hrdinskym motivem ptekonavani prekazek a pfemozeni obludy z temnot (Jung — Sharp, 2005).
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Diskurzu, ktery se nepotitebuje vymezovat piili§ ostie. Navic obé skupiny identit — pfestoze
kazda reprezentuje jiné diskurzy (edukativni, racionalizujici/demaskujici a uklidnujici versus
katastroficky a revitaliza¢ni/transformacni diskurz) — spojuje jejich koexistence v predikénim
diskurzu. Zajimavé je, Ze vroce 2012 zadna zobou skupin identit neargumentuje ani
naznakem kiestanskou formou védéni; zda se, ze scientistni Diskurz musi byt od
ktestanského striktné¢ oddélen, ze ,vétit™ a ,,védeét” analyzované texty konstruuji jako
neslucitelné protiklady. Knézstvi moudrych starcti — védci — je tedy zcela sekularizovang;
viru, pfinejmensim v analyzovanych médiich scientistniho Diskurzu, nahrazuje véda (Stary,
1990).

Média nereaguji humorem jen na identity, ale i na aktivity proroki, piedpovédi konce

svéta samotné:
»Takze do pristi katastrofy nam zbyva asi 15 miliond let. To uz
je coby dup, zacnéte nakupovat zdasoby a psychicky se
pripravte.“*®;  Tyto pokroucené astronomické zpravy mi
pripominaji jeden vtl'p.“131
Touto ironizaci predikci konce nebo intertextualnim zaclenovanim anekdot do textu dochazi
ke spojovani apokalypsy s vtipem, a tim i k distribuci smyslu pro humor jako normalni a
zadouci reakce na apokalyptické vize.

Spojovani smrti, kone¢nosti, vymirani druht, globalniho oteplovani a ,,pokroucené
astronomické zpravy®“, hovofici o mozné vesmirné uddlosti znamenajici zanik Zemé, s
humorem a vtipem naznacuje, Ze reakce humorem by i zde, podobné jako v Diskurzu
praktického smyslu, mohla za urCitych okolnosti ptfedstavovat textudlni analogii asociacni
poruchy (Jung, 1993; na katastrofach a apokalypsach totiz pravdépodobné neni nic
legra¢niho). Humorem pfitom média reaguji na dvé skutecnosti: jednak na pfipomenuti
vlastni konec¢nosti, smrt, periodicky zanik Zemi dominujiciho druhu a souvisejici predikce.
Zaroven je vSak humor asociovan i s tématem globalniho oteplovani. Reakce humorem by tak
mohla indikovat dva rizné komplexy: obecny komplex ¢i neodstranitelny strach z vlastni
smrti (Rollo, 1993), na kolektivni irovni tzkost z kone¢nosti civilizace, a ekologicko-
eschatologicky komplex, vytvofeny zfejmé naplnénim eschatologického strachu ekologickym

obsahem pfedevsim v prubéhu dvacatého stoleti (Weber, 1999).

130 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena®.
! Tamtéz.
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Radikalni transformace védeckého znakového systému, jeho obohaceni o ironii, vtipy,
odkazy na filmy (,,Zubatd s kosou vzkazuje jako Termindtor: I'll be back.“***) nebo o fiktivni
postavu Jary Cimrmana (,,Dal$i zajimavou moznosti je také viiv znamého ceského génia Jary
da Cimrmana, ktery jak znamo pozadoval, aby vyznamné historické udalosti padly na dobte

zapamatovatelné datum.«**

) navic naznacuje, Ze potieba reakce humorem, tedy potieba
kanalizace komplexu z védomi konce a ekologicko-eschatologického komplexu, je velmi
silna.

Jakou funkci by ve scientistnim Diskurzu mohl humor, tedy ,,reakce humorem* a
humorna modifikace védeckého jazyka, plnit? Humor — ve Freudové terminologii spise Vtip134
— poméaha vyvazovat pudovou energetiku, nebot’ kanalizuje potlacené pudy, vynasi na svétlo
obsahy, jeZ by cenzura do védomi nepustila. Obchazi cenzuru a otevira nové zdroje slasti
(Freud, 1992). Zde tedy vtip zifejm¢é funguje jako preventivné aplikovany obranny
mechanismus proti textualné konstruované tizivé situaci existencidlni nejistoty, potencidlné
vyplyvajici z proliferace apokalyptickych vizi, a napliiuje tak preventivné-terapeutickou
funkci. Humor i vtip navic pfedstavuji pokusy obnovit détskou euforii (O"Connell): pracuji
sinfantilni radosti z poruSeni fadu. Zesmés$novani, v analyzovanych textech ironizace

prorokli, tak de facto znamend détskou radost z popieni autority prorokii, proroctvi i

apokalypsy, ktera dési.

Zavér
Meédia scientistniho Diskurzu bezdécéné pracuji pro apokalyptickou predikci tim, Ze se ji vSemi
prostiedky pokousi vyvratit: uvadéji na pravou miru interpretace napist z mayskych artefaktu,
vyvraceji aktudlnost astrofyzikalnich abnormalit, které by mohly vést ke zniceni Zemé.
Zvyznamnénim cykli¢nosti vSak zdroveii mohou posilovat pocit ontologického bezpeci,
naruSen¢ho naopak neustdlym pfipomindnim konecnosti zapadni civilizace. Struktura
pritakani predikci a jeji bagatelizace nakonec, fungujic na principu seriality, mize pocit
bazalni jistoty jesté¢ vice posilovat. K uklidnéni by mohl pfispivat humor ¢i vtip, mocny
obranny mechanismus, vysméch prorokiim a jejich vizim; humor by vSak zaroven mohl
indikovat ptitomnost ekologicko-eschatologického komplexu a také obecného komplexu c¢i

strachu z vlastni smrti, na kolektivni trovni uzkosti z koneénosti civilizace.

132 Astro.cz, listopad 2012, text ,,Skyta pravda o konci svéta odhalena“.

133 Astro.cz, srpen 2010, text ,,Maysky kalendaf a rok 2012¢.

B34 Freud rozliSuje mezi vtipem, nepfimym projevem potlatenych pudd, a humorem, Zertovnou reakci na
objektivni stres (v pojeti humoru je Freud ponékud nekonzistentni; n¢kde jej uvadi jako znak vyspélosti, jinde
jako pokus o popfeni reality /O’Connell, 1976/). Oba typy komicna vsak usiluji ziskat zpét navzdy ztracenou
euforii détstvi (O’Connell, 1976).
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1C. Smrt, nebo zména jako vychodiska kolektivni viny

2012, Ezotericky Diskurz

Zdroje: Regenerace, Konecsveta2012.cz

Uvod
Texty ezoterického Diskurzu konstruuji Geeho sedm aspekti reality v nékolika
nejvyznamngjSich, vzajemné provazanych tématech. Maysky kalendaf je pritom médii vyuzit
pouze jako zaklad jinych diskurzi, jez se osamostatituji a Maye a jejich kalendai odsouvaji do
pozice zaminky ktematizaci  apokalypsy: ekologicko-katastrofického  diskurzu,
transformacéniho diskurzu a diskurzu viny a trestu. Pravé lidska vina také ptedstavuje ziejmée
nejsilngji akcentované téma; dva dalsi vyznamné prvky Diskurzu, téma zmény a smrti, Ize
zaroven povazovat za dvé moznosti napravy viny. V nasledujicim textu identifikovana témata
1 povahu jejich propojeni upfesnim za soucasné ilustrace jednotlivych aspektii konstrukce

reality i jejich interpretace.

Vina stinu
Média zde zvyznamiiuji lidskou vinu za smrt boha, za prohfesky proti zavedenym tradicim a
proti planeté Zemi; vinu kolektivni, kterd se vSak zakladd na mnozZstvi individualnich vin:

2. Potopa svéta

V Bibli se pise o straslivé potop¢, ktera zahubila vétSinu lidi a
umyla povrch Zemé od vsech hrichii. (...) Podle n€kterych lidi
nas podobna katastrofa ¢eka znovu. Tito lidé poukazuji na
masovy odklon od viry v Boha, nedodrzovani prikdzani, ndsilné
¢iny a dalsi prohresky proti zavedenym tradicim. K nim se
ptidavaji ptiznivci globalniho oteplovani (které se v poslednich
letech stalo doslova fenoménem). Progndzy o tdni ledovcii jsou
podle nich jasnym signalem, Ze nas jednoho dne voda pohibi ve
svych temnych hlubinach.«!*

Vina, jejiz zvyznamnéni se také podili na konstrukci identit vinika — respektive identity
kolektivniho vinika, lidstva — je spojovana S rovnéz zvyznamnovanou kiestanskou formou
viry (jeden z textt dokonce cituje z Bible). Podoby odklonu od ni, nedodrzovani ptikazani,
znamenajici v moderni a postmoderni dob€ prohiesky proti zavedenym tradicim, se stejné
jako v Diskurzu praktického smyslu ¢astecné shoduji s IzaiaSovym proroctvim. Protoze zde

zaroven média v predikénim a varujicim diskurzu provadéji aktivitu predikce konce svéta,

135 Konecsveta2012.cz, duben 2010, text ,,Jak by vypadalo umirani.
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tedy hrozi trestem (a tak dochazi k propojeni predikéniho a varujiciho diskurzu), texty také
implicitné distribuuji pokani za vlastni hiichy. Konstruuji tak model podobny tomu, jejz
popisuje Friedrich Nietzsche v Genealogii mordlky (2002): kiestanstvi je Zivené vyvolavanim
viny, Spatného svédomi, tvorbou vztahu véFitele (boha) a dluznika. Sty¢nym bodem
s religidznim myslenim a biblickou mytologii je i fakt, Ze v podani médii i dnes apokalypsa
pfichazi za lidské htichy. Vinikem apokalypsy se tak stdvd odvracend strana lidstva,
vyjadiujici archetyp stinu (podle Junga inferiorni ¢asti osobnosti, majici opacné tendence nez
ja, a proto kompenzatorni funkci /Jung, 1994/; podle Jacobi jde o vlastnosti a tendence, které
jsou v dané dobé a v dané spole¢nosti odmitany nebo opomijeny /Jacobi, 1992/). Archetypy
apokalypsy i stinu tak v analyzovanych textech ¢aste¢né zistavaji na stejném — kiestanstvim
upevnéném — misté vinika/hfiSnika a trestu; hich v§ak nabyva novych vyznami.

Spojeni Bible, viny a konce svéta s klimatickymi zménami totiz ptidava k archetypu
apokalypsy, boha i stinu dal§i vyznamy:

,V posledni dob& se zda, jako by se nam matka priroda
definitivné rozhodla se pomstit — vzteklé vulkany chrli dusiva
mracna popela, ni¢iva zemétieseni nici tisice domovi, tsunami
splachuji lidi i zvifata. (...) A lidé si toho vS§imaji — podle nich
stojime n¢kde na zacatku dominové tady a je jen otazkou casu,
kdy se vSechny kostky sesunou a prijde tak neoddiskutovatelny
konec. Nektefi jsou ptesvédCeni, Ze to bude rok 2012. Zmeny
klimatu jsou v poslednich letech vice nez zhavym tématem. (...)

. zacal se hledat vinik celého procesu. Byl jim ustanoven
samoziejmé clovek, ptredevSim jeho cinnost — to obndasi
vypousteni jedovatych latek do oceanu a ovzdusi, emise
zpusobujici sklenikovy efekt, riizné védecké experimenty, kaceni
pralesti... Hororové scénafe se vytvarely jako na bézicim pasu.
Tani ledovcu, nedostatek pitné vody, vysychani zelenych oblasti,
stale teplejsi klima, casty vyskyt prirodnich katastrof“l36

Maysky kalendat se zde zcela vytraci do pozice spoustée ekologicko-katastrofického
diskurzu. V tomto ekologicko-katastrofickém diskurzu mstivy a trestajici buh vstupuje

do archetypu velké matky*®’

, zde v podob¢ matky ptirody; dochazi k jeho slouceni s identitou
puvodné pecujici, harmonizujici bohyné Gaiy (Ryland, 2000). Lidska vina se ale zda tak
obrovské, Ze mstivost boha piejima i pivodné spiSe matefskd Gaia. Uryvek tak specifikuje
medidln€ distribuované pokani jako pokani za hiichy proti matce prirodé, jinymi slovy

zodpovédnost za zmény klimatu, vyvolané lidskymi aktivitami. Citace vSak zaroven

136 Konecsveta2012.cz, &erven 2011, text ,,Hrozba konce: skutedné se prirodni katastrofy stupiiuji?«.
37 Velka matka piedstavuje ziejmé nejmocnéjii modifikaci archetypu animy, pecujici, harmonizujici a matefsky
obraz zeny v muzské dusi (Ryland, 2000; Jung, 2003).
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konstruuje hiich proti ptirod¢ jako hiich proti ¢lovéku, proti lidstvu: identita ¢lovéka se tedy
stavi do ohroZujiciho vztahu k sobé samému. Vlastni stin se tak stava nejvétsim nebezpecim,
ale v souladu s povahou stinu jako soucasti ja, ktera vyzaduje uvédomeéni a integraci (Jung,
1994), zaroven predstavuje vyzvu, energii a ptilezitost pracovat na kolektivnim self.

Média artikuluji destruktivni vztah lidi k lidem i doslovné&ji, pfimo:

,Je mozné, ze si lidé konec svéta zpiisobi sami? Rozhodné je.

Pokud totiz dojde k vypusténi smrticich vir, mize se stat, ze se

jejich Sifeni vymkne kontrole a neviditelna ndkaza se rozsiti po

celém svété. (...) ...muzZe jit o zdnik veskerého Zivota na zemi,

ktery vyvolame my, lidé. Miize byt v proroctvich starovékych

vésteii zakédovino varovani?*'*®
Také zde je lidska identita identitou fatalnich viniki, dochéazi k rozvoji predikéniho a
varujiciho diskurzu, tedy k predikci-varovani pfed agresivnim stinem nejen zépadni
civilizace. Spojovani konce svéta-smrti-valky s udalostmi prvni i druhé svétové valky (,,K
pouziti bojovych plynli uz nékolikrat doslo“**; | Snad kazdy zna cyklon B“% a soucasna
aktivita predikce, jez se nedavno vyplnila v Syrii (,,Biologické nebo chemické zbrané jsou
pry néco, co bude bez otaleni nasazeno v budoucich vale¢nych konfliktech.“*%), ilustruje
zvédomovanou apokalyptickou uzkost, ktera se zprimyslnénim véalky nabyva jasnych obrysii
strachu z globalni destrukce zivota (Ryland, 2000). Vlastni nebezpeény stin tak zaroven
napliiuje archetyp draka, kterého musime pfemoci; kde jsou vSak vyrazni hrdinové? Média
zde pouze naznakové konstruuji — a znevyznamnuji — identity Mayu, starovékych proroki,
jejichz hrdinska aktivita spociva ve varovami pied invazi stinu, vedouci k apokalypse.
Aktivitu varovani vSak od Mayid okamZité piebiraji média, vzkazujice, ze je nutné potlacit
nasili, pfestat ni¢it matku pfirodu, méné jiz navratit se k bohu a tradi¢énim hodnotam, jinak
ptijde trest v ptislusné podobé — totalni valka, v§ezahrnujici ptirodni katastrofa. Média tak
sama z¢asti napliuji archetyp hrdiny, protoze nabadaji k ur¢ité formé¢ individuace a k jistému
zpusobu nalozeni s vlastnim stinem, odvracenou stranou kolektivniho self (Jung — Sharp,
2005).

Nekrofilni spektakl podle Bible
Z kolektivni viny existuji dvé cesty: jednou z nich je apokalypsa, smrt. Analyzované texty

naznaCuji zpusoby, jak média archetyp apokalypsy/smrti Vv divadelnim diskurzu

138 Konecsveta2012.cz, duben 2010, text ,,Jak by vypadalo umirani*.
139 Tamtéz.
10 Tamtéz.
Y1 Tamtéz.
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spektakularizuji. Dochazi k tomu jednak zvyznamnénim identit celebrit, mezi néz lze
Vv ezoterickém Diskurzu zafadit krom¢ osobnosti filmového primyslu i reprezentanty diskurzu
ezoterickych disciplin:

,George Lucase znaji snad vsichni milovnici sci-fi, modernich
trikt 1 filmovych evergreent. (...) ...George Lucas tvrdi, Ze svét
zanikne v roce 2012.“'*?

Protoze identitu reziséra a producenta, z povahy jeho tvurciho, zanrového zaméfeni také
vizionaie, uryvek intertextualné vyuziva k aktivite predikce, zda se, ze zde ob¢ identity —
celebrity a ezoterici — splyvaji. ReZisér se stava véstcem: dochazi k ezoterizaci celebrity.

Naopak celebritizaci identit ezoterika, podilejicich se intertextualné na aktivite
predikce (na predik¢énim diskurzu) a reprezentujicich rtzné formy veédeéni v diskurzu
ezoterickych disciplin, ukazuje napfiklad jejich zapojeni do ankety ,,Vidéno péti®,
shromazd’ujici ndzory péti reprezentanti diskurzu ezoterickych disciplin na pfedpovéd’ konce
svéta. Dotazani sice pochézeji z diskurzu ezoterickych disciplin, ale stavaji se celebritami: 1ze
se s nimi identifikovat, ucit se od nich, zjevuji nam pravdu. Média jejich prostfednictvim
uskutecnuji aktivity predikce a u€eni (v predikénim a edukativnim diskurzu).

V obou ptipadech zde archetypy kouzelnikii a cCarodéjek splyvaji s archetypem
kejklite/Sibala (kejklif, personifikace stinovych tendenci a zaroven nadlidsky ,,pfedchidce
spasitele®, ostatné¢ zahrnuje magické prvky; Jung — Sharp, 2005). Predikéni diskurz se
propojuje s divadelnim. Média tak spektakularizaci predikce ziskavaji silu provést
revitalizaéni ritudl.

V analyzovanych textech je patrny jeSt€¢ jeden vyznamny rys souvisejici se

spektakularizaci: distribuce nekrofilie**

jako lasky ke smrti ¢i fascinace smrti (Fromm,
1996). Nekrofilni tendence médii se tak projevuje — kromé samotné tematizace apokalypsy a
zvyznamnéni SMrti — barvitosti vykreslovani smrti, snahou vyvolavat vizualni potéSeni
zobrazovanim krvavych a nasilnych scén (Tait, 2006). Toto potéSeni z hovoru o smrti —
potéSeni z diskurzivni moci symbolicky vyvolavat smrt, uspokojeni z jazykové konstrukce
smrti a z konzumace brutalnich medialnich obrazt — kulminuje spojenim smrti a predikce
konce svéta s mucenim (prvni ¢ast Gryvku toto spojeni vytvaii, druha cast ma pfiblizit jeden

ze zpusobil muceni a ilustruje slast ze smrti a destrukce):

142 Konecsveta2012.cz, leden 2011, text ,,George Lucas: Svét zanikne v roce 20121,

Y3 Termin zde pouzivam v tomtéz smyslu jako Erich Fromm, tedy nikoliv jako oznaceni sexuélni perverze,
touhy zmocnit se mrtvého téla za Gcelem pohlavniho styku, ale jako termin pro libost ze smrti, pfibuznou
Freudové ,,analné-sadistickému charakteru* nebo instinktu smrti. Osoby s nekrofilni orientaci jsou pfitahovany
obrazy zkazy a smrti: ,,Kdyz mluvi o smrti, doslova ozivnou.” (Fromm, 1996, s. 39). Fascinaci smrti a zkazou
odhaluje i citovany uryvek.

90



,Je pravdepodobné, ze kdyby konec svéta nepfisel ndhle, ale

nastaval by postupné, nebo by se hrstce lidi podatilo piezit, diiv

nebo pozdeji bychom se setkali s oZivenim téchto zvérstev — at’

uz pro potéchu nebo pravé k vyzrazovani dilezitych informaci.

(...) ...muceny byl pfivazan na konstrukci z klad a postupné mu

byly katem odrezavany z téla kousicky masa. Kat nejprve odiizl

ob¢ bradavky, poté kusy stehen, lytek a hyzdi. Dalsi v potadi

byly usi, prsty na rukou i nohou a nos. K7ik obéti musel byt

ohlusujici, neutuchajici bolest jim nedovolovala omdlit.«***
Nekrofilie, napaditosti vyjadieni prevysujici snad i Ezechielovo proroctvi, se zde zfetelné
projevuje: archetyp smrti, vytésnény z domovi do hospicii a nemocnic, se vraci v podobé
spektaklu. Nekrofilie je navic spojend s aktivitou hypotetické predikce, takze pusobi slast
nejen nekrofilni, ale i sado-masochistické povahy: 1i¢i, co bychom my lidé pravdépodobné
zazivali, kdyby nastdval konec svéta. Vina samotného clovéka, diskutovana vyse, navic
implikuje, ze ptipadny konec svéta a souvisejici nesnesitelné utrpeni jsme si zplsobili sami.
Utrpeni, které si tedy potencidlné plsobime, média spektakularizuji a dobife prodavaji
V podob¢ barvité krvavého webového ¢lanku nebo hollywoodského filmu; fakt, ze si pohled
na utrpeni, které by mohlo byt nas§im vlastnim, kupujeme, dokazuje onu nekrofiln¢ sado-
masochistickou slast, jizZ ndm plisobi.

Za touto slasti vSak spociva osvobozujici, katarzni funkce, jiz u obsahil zptisobujicich
pohnuti a vydéSeni nachazi jiz Aristoteles. Obraz straSlivé smrti totiz vyvolava predstavu
utrpeni a poniZeni boha (Krista), ktera lidi osvobozuje a utésuje (Prokop, 2005). Symbolicke
prozivani bolesti se navic svym magickym vyznamem pykéani za hfichy lidstva a usmifeni
nebes podobd flagelantstvi, sebebiovani nebo kiestanskému mucednictvi (Vondracek —
Holub, 2003).

Nekrofilni spektakl je zde spojovan se dvéma skuteCnostmi. Za prvé s politikou,
reprezentovanou druhou svétovou valkou a ur¢itymi typy politickych rezimi:

»Snad kazdy zna cyklon B, plyn, ktery byl prvotné vyuzivan
k hubeni hmyzu, pozdéji vylepsen a pouzit k vyhlazovani velkého
mnozstvi lidi. Jednou z jeho slozek je kyselina kyanovodikova.
Kterd témét okamzit€¢ rozklada sliznici ustni dutiny, nosu,
Zaludku a plic a pronika do krve. Rychle nastava bezvédomi a
obet v nesnesitelnych bolestech a obvykle pri daveni kusi
vlastnich plic umird.<**; ,pro priklady [sekdni hlav — pozn. J.
K] si mizeme zajit do komunistické Ciny nebo

.. ’ .7 7 reeld
fundamentalistickych islamskych zemi‘ d

144 Konecsveta2012.cz, duben 2010, text ., Jak by vypadalo umirani.
' Tamtéz.
"® Tamtéz.
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Za druh¢ pak s motivy biblickych vizi: motivem potopy, ,,uhofenim v ohni pekelném®,
,blesky seslanymi shury* a podobné. Pokud bychom setrvali v Nietzscheho modu uvazovani
o kiestanstvi jako vife vyuzivajici utrpeni a bolest k od¢inéni viny (Skody) a piijali tezi, ze
,, Vidét utrpeni déla dobfe, plisobit utrpeni jesté 1épe* (Nietzsche, 2002, s. 49), 1ze o nekrofilné
sado-masochistickém spektaklu premyslet jako o reprodukci kiestanského modelu od¢inéni
(zde vlastni) viny vlastni bolesti. Jinymi slovy, pravé tato podoba spektdklu koresponduje
s védomim vlastni viny a biblickou moznosti jejiho od¢inéni vlastni bolesti (Nietzsche, 2002).
Popsany model navic potvrzuje potencialné destruktivni vztah lidi k sobé samym
(destruktivni vztah kolektivniho stinu ke kolektivnimu self), jehoz medialni konstrukci jsem

se pokusila rozebrat vyse.

Laska je silnéjSi nez smrt
Zatimco textim z internetovych zdroji ezoterického Diskurzu dominuje ekologicko-
katastroficky diskurz, v tiSténych médiich je siln¢js$i diskurz revitalizacni/transformacni.
Meédia tak kromé smrti a utrpeni konstruuji jesté jeden zplsob, jak se z vlastni viny vyvazat,
kdyz zvyznamnuji transformaci:

,UrCitd zmeéna je nasnadé, ale co pfesné probéhne, kdy a jak,
nevime. (...) Mnohokrat se mluvilo o tom, ze tento novy vek
odstartovala bourliva Sedesata léta, jindy se hovori o roce 1988
atd. (...) Cely rok 2012 a také dalsi roky, jez jsou pfed nami,
bychom méli ptfijimat jako proménu vnimani a posun védomi.
(...) Je to tedy zcela vyjimecna, i kdyz nelehka doba a v&tim, ze
jsme si ji sami ze svobodné vile vybrali a je jen na kazdém
Z nas, jak vse zvladneme. Pokusme se proto pozitivné naladit a
uvedomit si, Ze svoji budoucnost si tvorime sami a vsichni
spolecne. (...) A pracujme vice sami na sobé. Navod, jak
smysluplné zit, ndm byl ddan mnoha svatymi knihami a texty,
ocituji proto na zavér z Bible, Nového zékona“*'.

V uryvku probiha aktivita predikce zmény a revitalizace a zaroven poucovani, jak
k predikovanému  stavu  dojit — sblizuje se tak predikéni, edukativni a
revitalizacni/transformacni diskurz. Tyto aktivity intertextudlné Cini identita astrolozky,
reprezentujici astrologickou formu védeni v diskurzu ezoterickych disciplin. Dochazi zde
k artikulaci vztahu zodpovédnosti k sobé samému, k lidstvu i k povaze budoucnosti, a tak i
k distribuci individualni agency (jiz jesté 1épe ilustruje intertextualni zapojeni identity jiného

astrologa: ,,to, jak s ndmi vSechno dopadne, neni ve hvézdach, ale zejména v rukou nas

14" Regenerace, prosinec 2012, text ,,Vybrali jsme z vasich dopisti“.
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samotnych. Budoucnost neni v tuto chvili exaktn¢ stanovena a my, lidée, svymi postoji
k bliznim, k matce Zemi a k Bohu si priibéh budoucich déjii spoluutvarime.<**®).

Spojovani zmény s politicky a spole¢ensky vyznamnymi obdobimi, Sedesatymi a
osmdesatymi lety dvacatého stoleti, implikuje predstavu politicko-spoleCenské vyjimecnosti
dnesni doby, jiz astrolozka konec koncl potvrzuje doslovné. Do ezoterického Diskurzu
vstupuje politicko-ideologicky diskurz, nebot politika se zda byt pravé tim, co zménu ponese,
prostorem, kde se zména projevi. Totéz naznacuje i odpovéd’ jednoho z dotazanych v anketé

,»Vidéno péti®, Jaroslava Duska, na anketni otazku ohledné¢ konce svéta:

wZména bude radikalni, markantni a zretelnd. OvSem muizZe u
nékterych lidi dojit k jakémusi resetu paméti. Svou minulost si
nebudeme pamatovat.«'*°

Lze Duskovu intertextualni predikci povazovat za politickou predpovéd’ prostfednictvim
komentéafe, jak by naznacovala jeho identita blizka hybridnimu archetypu kouzelnika-kejklite
(viz vySe)? V analyzovanych textech se vyskytuje jesté jeden kli¢ k interpretaci
proklamovanych zmén jako politické transformace, spojovdni zmény s hegemonii Ciny:

,V kazdém ptipad¢ se odehravaji velké uddlosti jak co se tyce

prirodnich katastrof, tak v oblasti ekonomiky a politiky. (...)

Obchodni retézce dovazeji zbozi z Ciny. Cina uvéruje Spojené

staty at, 130
Ke spojovdni zmén s postupujici ekonomickou dominanci Ciny nad Zapadem, spojovani
zmén s koncem osmdesatych let a k Duskem vytvofené asociaci zmény s resetem paméti se
pfidava také spojeni vyse citovaného popisu muéeni s ,komunistickym rezimem v Cin&®.
Tyto asociace jako celek naznacuji uzkost ze ztraty svétové hegemonie Zapadu a dvojice
kapitalismu-demokracie, uzkost z nastupu ¢i navratu rezimu, jez si Zapad zvykl nazyvat
totalitdrnimi. Zda se, Ze média dominanci nedemokratickych stati a rezimi podobné jako
Vv Diskurzu praktického smyslu napliiuji archetyp apokalypsy.

Diskurz ezoterickych disciplin se kvili konstruované relevanci obecné zmény hodnot

a neblahych politicko-ekonomickych zmén sblizuje s diskurzem varujicim. Vzkaz médii
zni: je nutné pficinit se o transformaci, prosadit v rdmci hvézdné ¢i Ciselné struktury vlastni
jednani a jeho prostfednictvim se pokusit zrusit vlastni vinu, kterd by jinak vedla k destrukci
planety, ke ztrat¢ zdpadni hegemonie a nastupu totalitdrnich reziml, nebo dokonce k

vzdjemnému slasti provazenému vyhlazeni lidského druhu. Distribuci hodnot, jez maji

%8 Regenerace, leden 2012, text ,Nejvyznamnéjsi konstelace roku 2012 a jejich vliv na svét i Ceskou
republiku®.

149 Regenerace, leden 2012, text ,,Vidéno péti«.

0 Tamtéz.

93



katastrofickym scénaiim zabranit, tedy rtiznych modifikaci lasky - zodpovédnosti a lasky
k bliznimu, K sobé samému, ke kfestanskému bohu a k Zemi — navic média vysilaji

archetypickou pohadkovou tezi, ze laska je silngj$i nez smrt.

Zavér
Média v ezoterickém Diskurzu predkladaji vystupniovanou kolektivni vinu jako bod, v némz
se Zapad i lidstvo obecné nachézi. Nabizeji dvé vychodiska ze situace neudrzitelného
provinéni proti kiestanskému bohu a jeho ekologické modifikaci, matce pfirodé: smrt,
provazenou hrizostraSnym utrpenim, nebo zménu globalniho védomi, zalozenou na
transformaci  individualniho  jednani. Zdiaraziuji tak bud’ smrt/kolaps, nebo
znovuzrozeni/regeneraci — existenci dynamiky obou procest pon¢kud pomijeji.

Zvyznamnéni zmény/smrti v ¢lancich sice napsanych u pftilezitosti konce mayského
kalendafe, ale pfiliS se samotnym kalendafem nebo Mayi nepracujicich naznacuje vyuziti
mayského kalendate k projekci potieby zmény i k projekci uzkosti z politicko-spole¢enské a
ekologické situace planety. Jinymi slovy, maysky kalendaf a predikce s nim spojend jsou

ziejme pouze vyuzity k zvédomeéni kolektivné nevédomych obsahti: uzkosti a potieby zmény.
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2A. Karnevalova oslava nejistoty
1910, Diskurz praktického smyslu
Zdroje: Narodni listy, Karikatury, Koprivy, Rasple
Uvod

V médiich Diskurzu praktického smyslu se totiz setkava n¢kolik témat vzhledem k pfedmétu
vyzkumu a vyzkumnym otazkam zésadnich. Pfedn¢ konstruuji slozity model, propojujici
n¢kolikastupnovou spektakularizaci apokalypsy, spektdklu inherentni ekonomické aspekty a
ritualni funkci procesu karnevalového shluku slaveni, nepokoju, bazné, humoru a prahovosti
identit. Tuto konstrukci se pokusim naznaCit v prvni ¢asti kapitoly. Média zaroven jasné
artikuluji divody predikované apokalypsy a naznacuji mozny zpusob zrodu postmoderni

oslavy nejistoty; témto tématiim vénuji druhou a tieti ¢ast analyzy.

Stupné spektakularizace, aspekty karnevalu
Snad kvili spektakularnimu charakteru komety, pfi¢iny ptredpovidaného konce svéta, je
nejsilnéji zvyznamnovan divadelni diskurz, dochazi ke spojovdni konce svéta s podivanou:
»VSeobecna fouha byti svedky podivané, kterd jen jednou za

zivota nam smrtelnikim se naskyta, zplsobila, Ze vcerejsi noc

vvvvv

verejnost, kterd S naprostym klidem ocekavala ‘konec sveta’,
nejdrive v kavarnach a hostincich, potom V ulicich vySe
poloienych.“l5l'

; »Na vSech hvézdarnach byla organisovana
pravidelnd pozorovaci sluzba“™?; | Zda se, 7e kometa bude
mnohem méné krasnd“*>,
Tento voyeuristicky pfistup k moZznému konci svéta — touha divat se a predpokladana slast
z pohledu na feminizovanou identitu vlasatice — se tyka jak identit obycejnych lidi,
reprezentujicich Diskurzu praktického smyslu vlastni praktickou formu vedeni, tak identit
védci, zastupujicich védeckou formu védeni — astronomii. Obé skupiny se chtéji divat, jsou
zvédavé — distribuovany voyeurismus (touha divat se, kdy divani se neni prostiedkem, ale
ucelem; Vondracek — Holub, 2003) proto obé& formy védéni a identity pfiblizuje a nad€je na

jeho uspokojeni aktivitou divani se staci ke klidu a veseli.

L Ndrodni listy — ranni vydani, 19. 5. 1910, text ,,P¥ichod Halleyovy komety*.
192 Ndrodni listy — vegernik, 19. 5. 1910, text ,,Halleyova kometa*,
'*° Tamtéz.
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Obraz podivané na kometu zprostiedkovavaji média — spektakularizuji spektakl,
odehravajici se venku, rusi nutnost zicastiiovat se déni pfimo a poskytuji lidem moznost
zustat v pohodli domovu (Kellner, 2003). Pozorovani komety, které by jinak bylo prozivano,
se vzdaluje v reprezentaci (Debord, 2007). Jinymi slovy, média informovanim o podivané na
kometu konstruuji formu ,,metaspektaklu® — spektaklu o spektaklu: ptfindseji nejen zpravy o
pozorovani, ale dokonce i 0 nepozorovani komety, o nepovedeném spektaklu (naptiklad v

Gryvku ,,Z Madridu, 19. kvétna. /K. k./ Prichod komety nebylo mozno ve Spanélsku

«154

pozorovati, ponévadz bylo poSmourno.“™"). Tam, kde média Diskurzu praktického smyslu

hodnoti, co se piSe o komet¢ v rtiznych listech, nebo kde kritizuji divadelni hru ,,Soudny

«155

den“™, inscenovanou K prilezitosti pfichodu komety, dokonce medialni spektakularizace

dosahuje tfetiho stupné. Dochéazi ke konstrukeci spektdklu (hodnoceni) o spektaklu (hry,
mediélniho textu) o spektéklu (o navratu komety jako podivané).

V médiich Diskurzu praktického smyslu se ve formé spojeni divadelniho diskurzu
s reklamnim a obchodnim diskurzem objevuje také fuze podivané, zabavy a ekonomiky,
jejich vzajemna zavislost, jiz se spoleCnost spektaklu vyznacuje (Kellner, 2003).
Komodifikaci apokalypsy ilustruje uryvek zvyznaminujici ptilet komety a predikovanou
apokalypsu jako prilezitost k vydélku, byznys:

,Z Patize, 19. kvétna. Kometova horecka jevila se v Pafizi
riznym zpusobem. Meésto skytalo zviastni obraz. Na
boulevardech prodavali cameloti rizné kometové privesky,
jehlice a pod. Na narozich stali pévci, kteri zpivali vice méné
veselé pisné o priichodu komety. (...) Na Montmartru seslo se
mnoho lidi, kteti zaplasovali strach pred kometou
bacchantickou rozpustilosti. Nalada nebyla nikterak kajicna.
V nekterych kostelich byly ovSem hojné obléhany zpovédnice a
duchovni meély dosti prdce, aby veérici uklidnili. Zv1asté Zeny
nemohly se zhostiti obav. Kometa vyzadala si ostatné také
nékolik obéti. Jeden muz spadl se strechy, na niz chtél
pozorovati kometu a zabil se, jiny se obésil a v zanechaném listu
sdelil, zZe dava prednost predcasné smrti pted Utrapami
yvSeobecného umirani«.

Z Rima, 19. kvétna. Strach pred kometou jevil také zde podivné
ucinky. Jisty soukromnik vrhl se do studny, byl vSak sousedy
vytaZen jesté zivy. Pravil, Ze chtél uciniti konec svému Zivotu
Z bazné pred koncem sveta. (...)

Z Nového Yorku, 19. kvétna. Zde byl o 11. hod. v noci oslaven
prichod ohonem komety na strechach hotelii kometovymi
bankety.«!*®

154 Nérodni listy — ranni vydani, 20. 5. 1910, text ,,Halleyova kometa*,
Y8 Narodni listy — veCernik, 19. 5. 1910, text ,,Nové drama kometové®.
158 Ndrodni listy — ranni vydani, 20. 5. 1910, text ,,Halleyova kometa“.
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Uryvek spojuje strach, pocitovany identitami lidi ofekavajicich konec svéta, jejich
,horecku®, s nepokoji, oslavami, sebevraZzdami a byznysem, a tak implikuje, Ze mezi
aktivitami ocekavani, slaveni a Sileni (bazné) neni vyznamnéjsi strukturalni rozdil. VSechny
tyto aktivity lze totiz snadno zaclenit do vztahii prodavajiciho a kupujiciho a vSechny
zéaroven Casto predstavuji kroky revitalizacnich ritualt. Ritudl, jejz naznacuje i explicitni
spojeni s bakchanaliemi (pozdé¢ji saturnaliemi, ritudly pievracené moci /Prokop, 2005/), v§ak
neprobiha jen ,,uvniti* textu. PfenaSenim spektaklu, ritualizaci ptiletu komety a konce svéta a
jeho pokracujici spektakularizaci (mimo jiné zvyznamnénim pohrom a sebevrazd podobné
jako v nekrofilné sado-masochistickém ezoterickém Diskurzu roku 2012) média aktivitu
ritualizace piejimaji. Uvrzenim lidi ,,bez rozdilu politickych stran“*>" do liminalni situace
potencialnich ,,atrap vieobecného umirani“*®, performanci o¢ekavani, slavenim apokalypsy a
naslednym odvolanim hrozby a znovunastolenim obnoveného statu quo vcetné socialnich
rozdilh provadeji piechodovy ritudl (Turner, 2004; Bowie, 2008) a aktivuji
revitalizacni/terapeuticky diskurz.

Liminalita je v daném piipadé skuteéné vSeobjimajici a globalizovana, jak dokazuji

podtitulky ,,Pozorovani v cizin&“® nebo ,,Jak kde ocekavali kometu“®

. Distribuci znalosti
globalni podoby spektaklu, umoznénou ¢asoprostorovym rozpojenim svéta (Giddens, 2010),
totiz média identitu implicitniho ¢tenafe konstruuji jako globalizovanou. Jednoticim
prvkem, podstatou globalni identity, je v tomto piipadé pravé liminalita, do niz jsou vSichni
lidé bez rozdilu uvrZeni predikci konce svéta, zaniku lidstva. Jinymi slovy, média zde spojuji
svét v liminalni fazi pfechodového ritudlu. Liminalita jako vztah mezi lidmi zprostfedkovany
medidlnimi obrazy se pfitom stavd sama spektdklem (Debord, 2007). Prahovost a jeji
inherentni poniZenost ¢i vratkou socidlni pozici, vyplyvajici z prechodového charakteru stadia
existence, naznacuje — kromé sebevraZednych tendenci nebo dobrovolného vzdavani se
majetku pied koncem svéta — také nervozné humorny znakovy systém, ptitomny v textu
,Pred zitfejSim koncem svéta®:

,Nevim z paméti, jak se komety tituluji, ale neskodilo by ji fikat
Jasnosti’, nebo kdyby byla méné jasnd, aspon ‘Osvicenosti’.
Nesmime si to u komet zkazit.“***

17 Karikatury, 14. 2. 1910, text ,,Ve znameni komety*.

158 Nidrodni listy — ranni vydani, 20. 5. 1910, text ,,Halleyova kometa*.

9 Tamtéz.

10 Tamtéz.

1L Ndrodni listy — ve&ernik, 18. 5. 1910, text ,,Pfed zitiejsim koncem svéta“.
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Medialni text, zné&jz uryvek pochazi, reaguje humorem na existencialni situaci setkani
s védomim moznosti vlastniho zaniku i zaniku civilizace, a naznacuje tak pfitomnost
archaického strachu ¢i komplexu z védomi vlastni konecnosti (Rollo, 1993). Pouzity humor
lze zaroven nahlizet jako soucast ritudlu/karnevalu, o némz byla fe¢: predstavuje totiz typ
vSelidového, univerzélniho, ale zaroven ambivalentniho humoru/smichu, pfi némz se sméjici
se télo stava kosmickym, splyva se svétem. Tento nejednoznacny, karnevalovy typ humoru se
podili na do¢asné ritudlni likvidaci spolecenské hierarchie a ¢asu (Bachtin, 2007).

Uvedena citace také personalizuje kometu, konstruuje jeji identitu, respektive jednu
z roli, jiz kometa jako soucast spektaklu hraje. Kometa totiz neni jen , krasnym* objektem
podivané a hodnoceni; nabyva identity vazeného hosta a v uryvcich uvedenych vyse také
identity zprostiredkovatele strachu, a proto i sebevrazd a jinych pohrom vyplyvajicich
z predikce konce. Jeji moc je tedy vykonna (navstivila Zemi, aby vyvolanim lidské bazné
konala) — archetyp ¢i archetypy, jez kometa napliiuje, vyvstanou jasn&ji v uryvcich nize, kde

se na identitu komety zaméfim podrobnéji.

H{iSna modernita a zrod postmodernity
Ptedevsim satirickym médiim se podaftilo artikulovat predpokladané priciny apokalypsy, byt
pravé humorny zpisob vypovidani (znakovy systém) téchto médii znané znesnadiiuje
interpretaci sdéleni. Mezi divody apokalypsy je zvyznamnén piedev§im odklon od viry

v kiestanského boha; naptiklad verSovany text ,,Piesenj Slepého Mladence o Halleyowie

«162

Kometie*“ ™" uvadi nésledujici prohiesky vedouci ke konci svéta:

»Proklety, 0 tvore lidsky / béda, tfikrat béda ti, / Ze jsi nezil
katolicky, / zle se tobé vyplati. (...) Znal jsi pouze frej a tance /
svetsky pych a paradu, / proto ve své duSe schrance / klesl jsi az
k hovadu. (...) Lide zpupny, nema$ dosti / vlaku, auto,
tramwayi, / ted’ chces litat na vysosti | v aeroplanu po raji? (...)
Jindy knézi jako kviti / holek méli, Zadny strach, / ted’ knéz
nesmi s Zenskou jiti, / hned to stoji v novinach. (...) Nedéla to
véru ani / na venkové dobrotu, / sedldk zpejchnul, co mu pani |
odpustili robotu. (...) Znameni ted” pfiSla nova, / zkaza svéta
prichvata, / hle, Blazkovic ze gkrejchova, | srostla Cceska
dvojcata. (...) Od té doby, co nam stroje / samy pletou
puncochy, | Zenské pisi knihy, zdroje / zla pro cudné jinochy. /
Do kavaren taky chodi, | do hospod a do klubu. / Kdo se ptas,
kdy deti rodi, | dej si pozor na hubu! (...) Zahynes, 6 lidstvo
kleslé, / bez ohledu na ranky, / at' jsi v ministerském kresle |
nebo dité z fispanky. (...) At jde chyskou, at' jde hradem, /
komet nezna cavyki — / a tak zhyne vSecko smradem / krom

192 Verse oddgluji lomitkem.
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narodnich délniki. (...) Klofac zridi velkou archu | jako Noe

V potopé, | sam tak zbude z vS8ech monarchu / v celé dne$ni

« 163
Evropé.*

Protoze se text vysmiva i samotné cirkvi a kirestanské formeé védeni, nelze ziejme odklon od
katolicke Viry164, ramujici ostatni hfichy lidského druhu (pisen zacinad i1 konci versi ,,ze jsi
nezil katolicky, / zle se tob¢ vyplati®), povazovat za nejdiilezitéjsi a zobecnény predmeét
kritiky. Namisto toho navrhuji podivat se na divody predikované apokalypsy jako celek: bozi
trest pfichazi za nenasytnou snahu o bohorovnost, zhmotnénou v technologickych inovacich,
za emancipaci zen i1 nevolnikil (rozpusténi feudalniho tadu), za odklon od katolickych zasad
zivota. Kritice jsou tak podrobeny nékteré z charakteristickych soucdsti procesu vyvoje
moderni spolecnosti: sekularizace, emancipace, industrializace, automatizace, informatizace
nebo alfabetizace (Havelka — Miiller, 1996). V textu ,,Kometa vypravuje svym druzkam...* je
zaroven kritizovano zpriamyslnéni valky: ,.tu vidéla jsem, jak dvé fady tél zdravych, silnych
proti sobé& stoji a nastroji jakymis, jez rany davaji a dym a zapach po sob¢ ziistavuji, na sebe
dorazi“'®®, jedna ze stinnych stranek modernity (Giddens, 2010). Za apokalypsu tedy mize
zvyznamnend modernita, jiz média v predikénim diskurzu a diskurzu viny a trestu konstruuji
jako bytostné hiisnou, naplnénou aktivitami hieSeni (psani knih zenami, 1étani na vysosti,
hyfeni...), provadénymi identitami modernich h#i$niki a bezvérci. Média tak spojuji
modernitu s boZim trestem a zaroven za inherentné hii$nou modernitu distribuuji pokani.
Humorny znakovy systém, socidlni jazyk satirického listu, na druhou stranu obzZalobu
modernity pon¢kud zjemiuje — ironizuje dokonce samotnou aktivitu predikce —, avsak
pochybnost, Ze se transformace spolecnosti nepodatila zcela bezchybné, zlstava.

Kromé identity moderniho hiiSnika uryvek konstruuje nékolik dalSich vyznamnych
identit.

Identita Kloface, potazmo narodnich délnika (strany narodnich socialistil), je coby
identita pomérn¢ radikalniho politického subjektu se silné protinémeckymi a protirakouskymi
postoji (Sklenat, 2009) v textu konstruovana jako predmét nechuti ostatnich politickych stran,
hodny vysméchu. Zdroj textu, list Koprivy, navic oteviené hdgjil stanoviska socialng-
demokratické strany, jez v protikladu k narodné-socialistickym xenofobnim tendencim tvotila
souc¢ast internacionalni sit¢ socialnich demokrati (Pesta, 1972; Sklenar, 2009). Pravé

nacionalistické a ¢astecné izolacionistické postoje strany Viaclava Kloface jsou zde

163 Koprivy, 12. 5. 1910, text ,,Piesenj slepého mladence o Halleyowie kometie*.
184 p¥ipominam také dobové antiklerikalni naladéni, které reprezentoval napiiklad list Volnd myslenka.
195 Rasple 1. 6. 1910, text ,,Kometa vypravuje svym druzkam...“
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zastoupeny symbolem Noemovy archy®®

, respektive pfirovndny k jejimu sestrojovani.
Spojovani predikovaného konce svéta s politickym obsahem Vv politicko-ideologickém
diskurzu tak ukazuje napliiovani archetypu apokalypsy aktudlnim politickym obsahem;
identita Kloface tak ztélesiuje politizaci apokalypsy.

Identitu slepého mladence, ktery si hiisny stav modernity uvédomuje a
zprosttedkovava proroctvi, lze pfirovnat k identitim umélci z kapely The Tap Tap,
zapojenych do predik¢éniho a uklidnujiciho diskurzu v roce 2012 (viz analyzu 1A). Slepému
mléadenci, stejné jako hendikepovanym identitam, vytésnénym do Jedlickova ustavu, média
ziejmé prisuzuji predikéni silu, stavi je do kontaktu s posvatnem, povznaseji je ritualizaci —
uplatiuji tak jednu z moznosti, jak zachédzet s anomalii (Douglas, 1976). Sakralizaci télesné
abnormality naznacuje také konstrukce identit ,,srostlych dvojcat®, o nichz se v roce 1910
hojn¢ mluvilo také v Narodnich listech: stavaji se pro média v diskurzu ,,nepolitickych*
dobovych souvislosti apokalypsy znamenim boziho trestu.

VerSovany text navic konstruuje dal$i aspekty identity komety. Kometa zde obyva
archetyp apokalyptické Selmy, je prostiedkem boziho trestu a zaroven nastrojem antikrista.
(Pfestoze analyza nepracuje s doprovodnymi ilustracemi ani fotografiemi, v tomto piipad¢ je
kresba, zobrazujici kometu v podobé zvifete /snad lva ¢i draka'®’/ tazeného d’ablem a
pohanén¢ho zieymé katolickym knézem, hodna vyjimky.) Identitu komety jako nastroje
boziho trestu konstruuje i jiny verSovany text z téhoz listu:

,Dobfe to tedy dopadlo... / svét nezbofil se ani. / Nebylo zadné
divadlo, / spis smirné narovnani. | Pambicek lhutu prodlouzil /
hii$nikim ku pokdni. / Je tieba cely zivot snad / mu z plna srdce
dékovat | za jeho smilovani. (...) / - Ach! Halleyova kometo! —/
ret na konec ted’ zpiva. / - Ty msty uz nejsi pometlo, / jsi prilis
milostiva. / A lina jsi aZ brani bth... / Mij ret ti vytku ¢ini. /
Pro¢, kdyz uz byla’s pfi praci / v Cechach pro nasi legraci /
nesmetla’s trochu $piny? 8

Uryvek konstrukei identity komety jako ,,pfili§ milostivé™ v diskurzu viny a trestu lituje
mirného trestu, diky némuz se z fadného divadelniho ritudlu stalo pouhé ,,smirné narovnani®.
Média zde aktivitou utéSovani plné€ rozehravaji revitalizacni/terapeuticky diskurz. Distribuct
pokani a vztahu vdéku k Bohu dovadé€ji ptechodovy ritual do konce a symbolicky

znovunastoluji harmonii, porusenou h¥iSnymi aktivitami.

106 pouziti archy jako symbolu zachrany a spasy (Lurker, 1999) je v tomto kontextu ziejmé vysmé&chem
naivnimu pfedpokladu dosazeni zachrany prostfednictvim izolacionistickych tendenci.

167 Zatimco symbolika lva kolisa mezi pozitivnimi a negativnimi vyznamy, drak je obvykle povazovan za
protibozskou bytost a symbolizuje temnotu a chaos (Lurker, 1999).

188 Koprivy, 26. 5. 1910, text ,,Po komet, zpivani utdsujicic.
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»At Zije nejistota!“
Hiisnost vedouci k apokalypse vSak neni jedinym aspektem modernity, jejz média konstruuji.
Zvyznamnuji totiz i zklamani, které lidem pfipravila moderni racionalizace apokalypsy,
provedena védeckou formou vedeéni:

,Jaké budou nasledky setkani [Zemé s kometou — pozn. J. K.]?
Nevime. Je to nemila véc. Pocit nejistoty je tak trapny. Chtéli
bychom se zbavit nepiijemného pocitu. Volame po lidickach,
ktefi by o tom mohli a méli néco védet. Hvézdari jsou tak uceni,
maji v maliku veci nebeské rise. (...) Snad by mohli pfece néco
vedét. Bylo by vlastné jejich povinnosti, néco veédet. (...)
Odpovédi ucenych znéji tak vyhybavé. Zadna 9pfesnost, nic, nac
by se dalo spolehnouti. Ztracime trpélivost.“16

Zvyznamnéni nejistoty a zklamani identit laika z védecké formy védeni, reprezentované
nejednozna¢né mluvicimi, mlzicimi identitami védca (do nichz jsme vlozili nadgji), je
VvV tomtéz textu postaveno do protikladu k udalosti z Sedesatych let devatenactého stoleti, kdy
jakysi ,,neblahy prorok* predpoveédél zanik lidstva:

»dlovo  neblahého proroka stastné zparalysoval —vyrok
budéjovického biskupa Jirsika. (...) A vSechny hrizy jako
kouzelnym prutem byly zazehnany. Nebylo uz pochybnosti.
Slovo znélo tak jisté, tak wurcité, davalo vsecku bezpecnost.
Jistota spasy prekonala jistotu obav.

Ato je, na ¢em zdlezi. Jistota.

Jistotu chceme vsichni. V tom se neliSime inteligenti dvacatého
véku od nevédomého davu minulych stoleti. Proto tolik
naléhame na své povolané znalce, aby nam néco vyzradili
Z toho, co sami v&di. Jenze nam nepovidaji nic jistého. A tim se
lisime od svych predchiidcu. Nejsme tak Stastni, jako venkovsky
dav z let Sedesatych. Nikdo ndm nemiize dat jistoty <"

Identita biskupa Jirsika, zastupujici kfestanskou formu veédéni, dokaze oproti identitam
védci nastolit bezpe¢ny pastyrsky vztah, dokaze distribuovat jistotu; je schopna aktivity
uklidiiovani. Véda naopak selhava, nenapliiuje ocekavani nastoleni jistoty, jeji narok na
exaktnost a jeji racionalizujici diskurz je ironizovan: ,,Pfedné se ve véd¢ nemluvi ‘necela
tisicina vtetiny’, véda nezna nic necelého. Véda bud’ presné znd, o ¢em chce hovofiti, nebo

171

neznd nic. Jeji poznatky dokonce média vyuzivaji k aktivité straSeni/Sifeni strachu: ,,Kde

je kterd véda, aby nevéstila néjakou hrozbu?“*'?. Na druhou stranu média nejistotu jako

199 Nidrodni listy — ranni vydani, 20. 2. 1910, bez nazvu.
0 Tamtéz.

o Karikatury, 14. 2. 1910, text ,,Ve znameni komety*.
Y2 Ndrodni listy — ranni vydani, 20. 2. 1910, bez nazvu.
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neexistenci velkého vypravéni, které by mélo uklidiujici funkci, distribuuji coby znak
pokroku, vitality spole¢nosti:

»A snad je dobre, Ze nemiize [véda poskytnout jistotu — pozn. J.

K.]. (...) A tak je skoro jisto, v hrozivé datum vyvdzneme asi bez

pohromy. Nebot vsecko je, bohu diky — nejisto. A kde je

nejistota, tam panuje nadéje. A Kde ta viadne, tam kvete Zivot.

At Zije nejistota!“173
Co explicitni oslava konce vérohodnosti védy a zklamani z velkého védeckého vypravéni
znamend? Zdéa se, ze média Diskurzu praktického smyslu zasla v artikulaci postmoderni
situace dale nez média scientistniho Diskurzu. Vystihuji totiz moment zjisténi, ze véda se na
rozdil od ostatnich vypravéni potifebuje neustale legitimizovat, ze Clovékem fizenému
pokroku nelze pftili§ diavétovat (Giddens, 2010), a dokonce bezproblémové pfijeti tohoto
nového faktu. Jinymi slovy, média roku 1910 jsou zde ptekvapivé disledné postmoderni:

nelituji ztraty narativniho védéni (Lyotard, 1993) a nepiedvidatelnosti budoucnosti lidstva.

Nejistotu média konstruuji jako znak Zivotaschopnosti spolecnosti.

Zavér
Apokalypticky spektdkl, ktery média Diskurzu praktického smyslu konstruuji v nékolika
urovnich, se ukéazal byt svoji funkci potencidlné blizky revitalizaénimu ritualu - vcetné
bakchantické rozpustilosti, liminality a karnevalového smichu. Zaroven média Diskurzu
praktického smyslu projevila schopnost jasné¢ formulovat ptiiny predikované apokalypsy,
souvisejici s proménami modernizujicich se spolecnosti. Soucasné s kritikou modernity média

reprezentuji n€které aspekty pocinajici postmodernity.

'3 Nérodni listy — ranni vydani, 20. 2. 1910, bez nazvu.
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2B. Uto¢n4 anima, nebezpeény hermafrodit

1910, Scientistni Diskurz
Zdroje: Ndrodni listy, Hlidka, Priroda, Ziva

Uvod
Podobné jako v ostatnich Diskurzech roku 1910, také ve scientistnim Diskurzu dochazi k
sekularizaci neblahého vlivu Halleyovy komety na Zemi. Ve scientistnim Diskurzu kometa
Skodi pfedevsim elektromagnetickymi silami; jeji i€inky média konstruuji jako vypocitatelné
a predikovatelné. Védeckému proroctvi se vénuje prvni podkapitola. Na druhou stranu média
do objektu komety promitaji frustraci védy z dosavadni neschopnosti pifirodu uchopit a
ovladnout zcela a znutné nejistoty vytvaii ctnost. Druhd podkapitola rozebird prave

konstrukci diskurzivniho tématu oslavy chaosu jako jednoho z aspektti postmodernity.

Vypocet katastrofy
Média scientistniho Diskurzu vyvijeji mozna piekvapivé aktivitu oteviené, explicitni
predikce katastrof:

»Pov§imneme si nyni katastrofalniho viivu komet na nasi zemi.
Lidé vsech vekii a vsech narodii spojovali objeveni se komety na
Nebi se vSemi moznymi nehodami, valkami a nemocemi. Nazor,
Ze by objeveni komety mélo za nasledek vypuknuti valky nebo
néjaké epidemie, je nesmyslny. Naproti tomu tvrzeni souvislosti
komet se zemétresenimi, vybuchy sopecnymi, povodnémi a vitbec
nejriznéjSimi prirodnimi katastrofami, jest uplné opravnéné a
theorii Zengrovou vysvétlitelné. (...) Theorie Zengrova podava
jasny vyklad katastrofdalniho ucinku komet na nasi zemi. (...)
Kometa Halleyova, kterou po 75 letech opét lidstvo uzii, bude
miti podobné ucinky na nasi zemi. (...) i lze dle theorie
Zengrovy snadno urciti dle vySe uvedenych tabulek vsecky
kritické dny, ve kterych mohou nastat katastrofalni ucinky na
zemi. (...) navodené proudy budou dosti silné, aby zpusobily
hrozné katastrofdlni prevraty. Ve dnech téch muzZeme cekati
velkd horka, prudké boure, cyklony, strze a povodné,
zemétreseni a vybuchy traskavych plynii Vv dolech, padani
1étavic, prerusend telegrafni a telefonni spojeni a jiné podobné
ptijemnosti.”; ,,Flammarion zboutil svét proroctvim, ze setkame
se s kometou na cesté jeji zpét od slunce (...), coz miize pry miti
dusledky neblahé. Kritickou tuto dobu muZeme snadno

or o clT4
VYpoCisti*™"".

Y4 Narodni listy — ve&ernik, 14. 2. 1910, text ,,Komety dle teorie prof. Zengra a jejich uginky na Zemi*.
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Média nechavaji védeckou formu védeni, astronomii, piredpovidat katastrofy: spojovanim
Halleyovy komety s katastrofami v predikénim diskurzu konstruuji kometé nebezpecnou
identitu, jez k zemi a lidskému druhu zaujima ohrozZujici vztah. K zvyznamneni komety jako
nositelky katastrofy tentokrat dochazi v racionalizujicim/(techno)pokrokovém diskurzu, tzn.
védecky vysvétlitelnou cestou. Distribuci znalosti této elektromagnetické teorie komet média
zaroven uskutecnuji aktivitu vzdélavamni, rozviji edukativni diskurz. Oproti médiim
ezoterického Diskurzu téhoz roku zde nepiekvapuje, Ze média distribuuji novy,
sekularizovany a racionalizovany pohled na neblahy vliv komety. Dokud je kometa vnimana
jako ,,pouhé* znameni nesStésti, katastrofa sama zlistavd nejasnou, vagni piedtuchou, jejiho
puvodce nelze lokalizovat v Case a prostoru; vyvolava uzkost. Pokud se vSak kometa stane
tim, co katastrofu zpusobi, tézko ovladatelna tzkost je objektivizovana a ucinéna strachem
(Drvota, 1971). Média tak ¢ini z uzkosti konkretizovany, uchopitelny a zpracovatelny strach.
Predik¢ni diskurz je vsak spojen s diskurzem uklidfiujicim, nebot’ zavrhuje/konstruuje
jako nepravdépodobnou zkdzu Zemé jako celku (,,Konec zemé mohl by byti zptisoben pouze

«175

vniknutim ohromnych vilasatic do sféry pritazlivosti zemé.“""”). Vyvolani slabého,

pojmenovatelného a racionalizovatelného strachu z povodni ¢i zemétieseni tak ziejmé slouzi
k potlaceni silngjsi a nekontrolovatelné paniky, jiz by zpusobila predikce zaniku Zemé. Jde o
druh oc¢kovani: média se pokousi aktivovat psychickou imunitu ¢tendistva proti velké tzkosti
z vyznamnéjs$i a dalekosahlejsi katastrofy (zniCeni Zemé jadrem komety, otravy lidstva
kyanovodikem v jejim ohonu) predikéni injekei ,,zdravych® obav z lokalnich pohrom. Tento
proces ockovani miZze byt nahliZen jako soucast obecngj$i funkce medidlni seriality,
posilovani ontologického bezpeci (Volek, 1998).
K aktivité uklidnéni (k fuzi predik¢niho a uklidiujiciho diskurzu) média povolavaji i

dalsi formy védeni, kdyz na Grovni jednoho ¢lanku spojuji astronomii s historii:

»Ku konci dovoluji si upozorniti na déjepisnou prdaci Dra J.

Steina, asistenta hvézdarny Vatikanské, nazvanou ‘Callixte 111 et

la comete de Halley’ [Calixtus III a Halleyova kometa — pozn. J.

K.]. Bylo a jest totiz rozsifeno mineni, ze papez Callixtus I1I.

kometu Halleyovu v r. 1456 dal do klathy. (...) V této dobé byla
kometa zjevem nadhernym (...). Zjev tento pobouril cely svet,

ve tmdch zijici. Soucasné vdlceno bylo s Turky (...). V dobé
nejveétsi  tisn€ vydana papezem bulla (...), vyzyvajici
k modlitbam o vitézstvi proti Turkiim, ve které vSak o kometé
niceho nestoji (...). Bajka o prokleti komety papezem vznikla

v dobéch pozdgjsich«!’®.

5 Nérodni listy — ve&ernik, 14. 2. 1910, text ,,Komety dle teorie prof. Zengra a jejich uginky na Zemi*.
%8 piroda, Cervenec 1910, text ,.Kometa Halleyova®.
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Identita autora, reprezentujici astronomickou formu védeni, se pokousi uskute¢fiovat
aktivitu demaskovani pravdy o minulosti a tuto pravdu distribuovat, Cistit historii v o¢ich
potencidln¢ stile povércivého Ctendfstva. Rozpojenim komety a papezovy klatby,
dodate¢nou opravou vztahu papeze ke kometé, se astronomicky diskurz, proniknuvsi do
historické formy védéni, pokousi v predikénim/uklidfiujicim diskurzu o aktivitu negativni
predikce ¢i vyvraceni vize konce svéta.

Medialni vzkaz o tom, ze ani papez kdysi navrativsi se kometu neobvinil z tehdy
probihajicich katastrof, a Ze¢ proto kometa neni nebezpetna, posiluje distribuci Kklidu.
Zajimavéjsi je vSak samotné zvyznamneni katolické formy viry identitou astronoma: jako by
véda sama na vyvraceni apokalyptické vize nestacila. Spojovani astronomického pristupu
k navratu komety s klatbou, (ne)uvalenou na kometu papeZzem v patnactém stoleti,
dokazuje, Ze véda pies usilovnou stranu zcela se vymanit ze ,tmy*“ povér spociva
Vv religiéznich terminech. Stava se tak sice novou hodnotou, plni v8ak stile tutéZ — bytostné
religiozni — funkci kompenzace archaického existencidlniho pocitu, védomi konec¢nosti
(Rollo, 1993).

Koexistenci védecké a religiozni/metafyzické formy védeni ilustruje také spojovani
Halleyovy komety s politickou situaci a panujici naladou ve spole¢nosti nebo scientistnimi
médii implicitné predpokladana existence osudu:

»Anglicky casopis astronomicky Observatory upozornil, ze v I.
1835 a 1910 prekvapena Anglie velikou obdobou vysledkii voleb
do parlamentu. Rok 1835 byl téz rokem kometami velmi
bohatym, a roku toho jako letos liberalové padli, oposice vysoce
vzrostla. (...) Anglicané to maji letos uZ odbyto, co se u nds
stane? Neskladej pan Bih!“*'"; ,,Ze Stokholmu, 20. kvétna. Zde
byl prichod zemé kometou provizen elektrickymi zemskymi
proudy a neobycejné silnym zachmurenim.“*'®; | Je to snad vice
nez nahoda, ze zemé projde jen n€kolik malo hodin pozdéji
mistem prostoru, kde fitily se ohromné spousty kyanu, jehoz
spektrum nyni kometa Halleyova ukazuje. O malo hodin diive a
mohl by byti viechen Zivot na zemi zni¢en!“!"®

V piipadé intertextualni zminky c¢lanku z Casopisu Observatory je ziejmé racionalizujici
diskurz védecké formy védeni spise zameérme oziven humornym znakovym systémem — nelze
predpokladat, ze by britsti astronomové vazné¢ hovorili o kauzalnim vztahu komety a

politiky a cesti predikovali politickou krizi — ale celek citaci naznacuje bezproblémovou

Y77 Ziva, Cerven 1910, text ,,Rok komet.
"8 Nérodni listy — ranni vydani, 21. 5. 1910, text ,,Halleyova kometa*,
179 Priroda, Gnor 1910, text ,,Halleyova kometa“.
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medialni symbidzu védecké, kiest'anské a ezoterické formy viry/védéni, identifikovanou
také v ezoterickém Diskurzu téhoz roku. Scientistni Diskurz tak hosti politicko-ideologicky

diskurz i diskurz ,,nepolitickych* dobovych souvislosti.

Muzi a anima, védci a hermafrodit
Média scientistniho Diskurzu v souvislosti s navratem Halleyovy komety konstruuji
diskurzivni téma vztahu védy a komety (¢loveéka a ptirody). Vypravéji ptibeh o vyjimecnych
védcich, kteti se chtéji na kometu divat, snazi se kometu ovladnout, ale pfili§ se jim nedaft;
protoze do védy jako nastroje ovladnuti ptirody vkladali nadéji, jez zlstavd nenaplnénd
(kometa unika pokustim o jeji uchopeni), uvédomuji si vlastni nejistotu. Aby se vyhnuli
frustraci z nenaplnéné touhy po pokotfeni ptirody/komety, nejistotu ucini vlastni ctnosti z
nouze.

Popsany diskurzivni pfibéh ma pocatek v presvédceni o genialit¢ védcti a moderni
védy, zacina distribuci obdivu k védecké forme vedeni:

»elektrodynamicka theorie Zengrova jest jednou
Z nejgenialnéjsich theorii, které¢ kdy vznikly v lidském mozku.
Jasné a presvédcivé podava nam vysveétleni o vsech fenoménech
vesmiru.“*®®; , podarilo se [Halleyovu kometu — pozn. J. K]
najiti velkym reflektorem, ¢imz dosdhla nase veda nového
triumfu v presnosti védecké!®'; | Velkolepy uspéch tento
umoznén byl jedin€ neunavnou praci tii generaci hvézdari a
fadi se k nejskvelejsim vymozZenostem moderni Védy“182; »aZ
zpracovan bude material dojista ohromny pfitomného navratu,
pokroci nase véda o mnoho dale!**®; | Velmi namahavy vypocet
drdhy komety provedli s nejlepsim zdarem Rusové“*®;  Cena za
nejlepsi vypocet ptipadla Angliéanﬁm“l%.

Aktivity védy a identit astronomii, vypocty, racionalizace a proména chaosu vesmiru
V Fad, se (pomérn¢, zatim) dafi; média rozviji racionalizujici a (techno)pokrokovy diskurz,
distribuuji obdiv K zvyznamnénému védeckému pokroku. Krest'anskou viru nahrazuji
astronomii v edukativnim diskurzu: stavi astronomy do u¢itelského vztahu k lidu, predavaji
jim pavodné knézské pravo vyslovovat pravdiva tvrzeni o ,,vSech fenoménech vesmiru®. Tato
schopnost umistuje védce do archetypu moudrého starce: pra-vzorce reprezentujiciho

moudrost a smysluplnost, ktery se ve védomych manifestacich nevédomi objevuje jako 1ékar,

80 Ndrodni listy — veernik, 14. 2. 1910, text ,,Komety dle teorie prof. Zengra a jejich Gi¢inky na Zemi*.
81 priroda, listopad 1909, bez nazvu.

182 Tamtéz.,

1% Tamtéz.

84 pifroda, Servenec 1910, text ,,Kometa Halleyova“.

1% Tamtéz.
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knéz, profesor, ucitel nebo jina autorita (Jung — Sharp, 2005). Véda se podle principu piani,

které je otcem myslenky, v tryvcich dostava do nadiazeného, vlastnického vztahu k piirod¢,
<186
).

dokaze ji kontrolovat a ptredvidat (,,umoznuje ptesné predpovidani katastrof na nasi zemi
Znakovy systém podobny sportovnimu socidlnimu jazyku (,,namahavy“; ,.cena®) a
personalizace védy (Casté zminovani jmen védcl, vyzdvizeni individualniho subjektu nad
diskurz) zvyznamnuje soutézni aspekt védy. Aktivita soutéZeni se pfitom odehrava na trovni
tyma (védy versus piirody) i mezi jednotlivci navzajem. (Probihda dokonce aktivita boje o
diskurz mezi identitami astronomi: ,,K takovémuto zpiisobu vykliddni astronomie neni
treba poznamek! /.../ doufam, ze tyto malé ukazky z pfednasek prof. Sixty sta¢i upln¢, aby
kazdy si mohl uéiniti spravny ndzor o cené jejich.“'®")

V dal$im kroku diskurzivniho pfib&éhu vSak nastava ve vztahu védeckého subjektu a
objektu (¢loveéka a piirody) problém. Piedmét védy, navrat komety, je podobné jako
Vv Diskurzu praktického smyslu zvyznamneén divadelnim diskurzem jako podivana:

»pohled v osu ohromného viru svetélkujici hmoty bude
velkolepym ~ divadlem  provazenym  detém  meteora“'®;
,Halleyova kometa, na kterou se mnoz: #ési jako na nadherné a
zvlasté pamatné divadlo, nas Seredné zklame“lgg; ,Podivana
nebude tak nadhernd, jak se néktefi tésili. Halleyova kometa uz

je hodné stara**®.

Uryvky vsak také naznaduji, ze média scientistniho Diskurzu kometu konstruuji ponékud
odlisné nez ,,jen” jako nezivotny tkaz na obloze, antropomorfizuji ji. Identita komety jesté

jasnéji vyvstava v nasledujicich citacich:

Hvézdou nastavajiciho roku 1910 bude kometa.“'**; | hlavni

véci v prvni fadé jest, Ze se tak pordadné vratila“'%%; P¥i viech
svych predchozich nadvstévach honosila se Halleyova viasatice
ohonem velmi dlouhym, za posledni vSak navstévy, r. 1835,
prekvapila zjevem neoéekdvan)?m.“lg?’; Hucinila (...) wjimku
nevysvétlitelnou“194; P nevyzpytatelnych rozmarech tohoto
podivina mozno se doZiti rozlicnych pfekvapem’.“l%; ,Konec
zemé mohl by byti zplsoben pouze vniknutim ohromnych

. N . 196
viasatic do sféry pritazlivosti zemé.*

18 Ndrodni listy — ve&ernik, 14. 2. 1910, text ,,Komety dle teorie prof. Zengra a jejich uginky na Zemi*.
87 Ndrodni listy — ranni vydani, 26. 5. 1910, text ,,Jests o komet&*.

188 Priroda, tinor 1910, text ,,Halleyova kometa“.

189 Nidrodni listy — veGernik, 28. 4. 1910, text ,,0 Halleyové komet&*.

0 Tamtéz.

! Hlidka, tnor 1910, text bez nazvu.

102 Priroda, listopad 1909, text bez nazvu.

193 Nidrodni listy — ranni vydani, 19. 4. 1910, text ,,Ku ptichodu komety Halleyovy*.

9 Tamtéz.

' Tamtéz.

19 Ndrodni listy — ve&ernik, 14. 2. 1910, text ,,Komety dle teorie prof. Zengra a jejich uginky na Zemi*.
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Kometa je konstruovana jako nevyzpytatelnd, ptekvapujici a potencialné fatalni. Je
pfitazlivym objektem i destruktivnim subjektem (sirénou) v ohrozujicim vztahu k lidstvu.
Muze tak predstavovat naplnéni archetypu animy: dusevniho obrazu Zeny v muzské psyché,
ktera Cini vSe, ¢eho se dotkne, nebezpecnym a magickym (Jacobi, 1992; Jung, 1998). Téze
interpretaci napovida také zvyk zobrazovat kometu jako Zenskou postavu (Zelezny, 1985).
Aktivace archetypu animy miZze reagovat na uzkost patriarchdlni spolecnosti z prvni viny
feminismu (viz také nasledujici analyzu 2C). Vyznamny je v této souvislosti také znakovy
systém scientistniho Diskurzu, feminizované pojmenovani komety ,,vlasatici®, které se v tak
velké mife v ostatnich Diskurzech neobjevuje (pracuji s vyrazem ,,kometa“).

Nebezpecnost identity komety vSak muze vyplyvat také z jejiho mezniho postaveni:
neni ani hvézdou, ani planetou, neni ani zcela piedvidatelnym, ani uplné¢ neptedvidatelnym
t&lesem. N&které ilustrace ji reprezentuji jako hermafroditniho skfeta (Zelezny, 1985), a proto
ani v medialni reprezentaci mozna nenabyva jasné genderové identity, jak by se mohlo zdat
z predchoziho odstavce — neni ani muzem, ani Zenou. Jinymi slovy, strach a predpoklad
destruktivity komety mtze byt zplisoben také faktem, ze kometa odolava védeckym pokusiim
o dokonalou klasifikaci a predpovéditelnost. Je ,,podivinem*, anomalii, ktera — pokud neznici
Zemi — pfinejmensim narusSuje fad binarnich opozic (Douglas, 1976).

Vzéajemny vztah identity Halleyovy komety a identit astronom je tedy na jednu stranu
vztahem pfitaZlivosti (védcl-muzi k animé€), na druhou stranu vztahem bezradnosti, zmateni.
Nezataditelna identita komety-hermafrodita racionalnim a autoritativnim védctim-moudrym
starcim (Jung — Sharp, 2005) unika a svoji neuchopitelnosti zpochybniuje grandiozitu védy.

Treti dé&jstvi diskurzivniho tématu-pfibéhu tak odhaluje neschopnost védecké formy
védeni ovladnout pfirodu a nenaplnéni touhy po kometé (tzn. po tplném piedvidani jejiho
chovani, po jejim pochopeni):

,»Vzdyt mnohé velké a krdasné komety, které se pravidelné po
léta objevovaly, na jednou zmizely (...), tieba ze zdaly se stily a
pravidelny v obéhu. Rozplynuly, rozprasily se, zatoulaly se,
byly pohlceny sluncem? To jsou otdzky, na néz astronomové jen
domysly odpovidaji.“*"; ,,Umysiné jsem o kometé v tomto listu
nereferoval, nebot nebylo mozno podati védeck;y opravnénou
predpoved’ zjevi, které jsme mohli ocekavati.* %, Nemozno
jest tudiz na zaklad€ téchto nepatrnych zkusenosti predpovidati
zjevy, jez 18. kvétna nastanou, nebot dle dosavadniho stavu
vedy nezname pravé povahy hmoty viasatice a vysvétleni zjevi
sem spadajicich opira se o domnénky, jez nejsou veskrze prosty

Y7 Hiidka, tnor 1910, bez nazvu.
%8 piiroda, Cervenec 1910, text ,,Kometa Halleyova“.
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namitek a jez tieba nejblizsi chvile zvrati. Ctenafe viak piekvapi
jeste vice, ze dnes, kdy nas pouze néckolik tydnt déli od
o¢ekavaného zjevu, nelze s naprostou bezpecnosti tvrditi, zdali
pruchod zemé ohonem vilasatice skutecné nastane.“*

Identitu Halleyovy komety zde média konstruuji jako tajemstvi; kometa unika védciim a jako
reprezentantka piirody jim pfipomina marnost snahy ustanovit s kone¢nou platnosti vztah
nadrazenosti nad pfirodou, ovladnout ji. Nejistota panuje dokonce i po stanoveném datu
pruchodu komety:

,Otdzka, zdali zemé¢ prosla ohonem komety, je posud
predmétem sporu. Jednotlivé zpravy o konanych pozorovanich
odporuji si navzdjem v mnohych podstatnych vécech.“*®

Astronomické védéni je nejednotné, znalosti nejisté; ukazuje se, ze i aktivita predikce je

wewvr

lu201

0 komete v tomto listu nereferova ). Jde o zptisob reakce, kterou Jung (1993) v asociacnim

testu povazuje za indikéator komplexu, vytvoieného kolem podnétového slova, tedy pojmu, na
néjz je reagovano. Mohlo by vtomto piipadé mlceni naznaovat komplex mytu védy,
utvofeny nenaplnénim pozitivistickych ambici a nevédomym tusenim mytologického,
mystického charakteru védy (Rollo, 1993)?

V poslednim jednani diskurzivné konstruovaného piibéhu dochdzi k radikalnimu
manévru s komplexem mytu védy. Média — tuSice, ze védecka forma vedeni nemuze
poskytnout totéz bezpeci jistoty dogmat jako kiest'anska vira — distribuuji ontologickou
nejistotu jako ctnost:

,»V mnohotvarnych utéchach nabozZenskych nalézal ¢lovek, kdyz
ne bezpecné vysvétleni, aspon docasné utiseni. Ale jiz za vSech
dob byli pochybovaci. (...) ty mam na mysli, ktefi se
nespokojovali danou formou, bedlivym zkoumanim, nachazejice
trapné nesrovnalosti. A hruza ze smrti, kterou uklidnuje
presvédceni ndbozenské, znovu zdviha svou straslivou hlavu.
(...) Le¢ pravime-li dnes, Ze vyzuli jsme détské strevicky a Ze
rozvojem véd prirodnich postavili jsme se tvari v tvar veliké
pravde, kterd literou zasv€cencim citelnou zapsana jest ve
vrstvach kiry zemské a v biologii organické — mluvime dosud
jen za malou vrstvu spolecnosti lidské. (...) A ¢im jest dale na
hlinitém natéru nasi zemékoule ta hrstka skvrnek, znamenajicich
Zivouct bytosti! (...) Zvyk ,,ziti *“ ovladl nas tak, zZe strach a hrizu
budi vzpominka na konec. (...) SIusi si jasné uvédomiti, V jakém
poméru jsme kjeviim prirodnim nds obklopujicim. (...)

99 Nérodni listy — ranni vydani, 19. 4. 1910, text ,,Ku pfichodu komety Halleyovy*.
2 Ndrodni listy — ranni vydani, 21. 5. 1910, text ,,Halleyova kometa“.
2 piiroda, Servenec 1910, text ,,Kometa Halleyova“.
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Predstava o absolutnosti lidské nadobro se rozplynula ve svetle

nové védy. (...) At uz osudy jeho vyvoje do dnesni chvile byly

kterékoli, nyni, jak tu stoji, nestdl by, kdyby mu souhra

okolnosti nebyla dovolila. (...) A jako tato souhra okolnosti

stupen od stupné zdokonalovala radu organickou, tak nemusi

ani Cekati, aby ji zas po ¢astech nebo vyzitim, vypotfebovanim

podminek pozhasela — miiZe ji zhasiti také rdzem.“*%
Média zde na jednu stranu distribuuji racionalitu, ateismus a skepsi. Stavi identitu ¢lovéka
védy - ,,pochybovace®, ktery se odvazuje cCelit pravdé — do vztahu kontrastu K identite
¢lovéka venkovského, Zijiciho ve tmé, jehoz naboZzenskou formu védeni konstruuji podle
klasického evolucionistického schématu (magie-nabozenstvi-véda) jako piekonanou.

Evolucionisticky etnocentrismus/elitafstvi je vSak jen jednou stranou véci. Soucasné
totiz média identitu Elovéka znevyznamnuji, ¢ini lidstvo shlukem ,,skvrn®“ na hlinéném
povrchu Zemé, a tim provadéji aktivitu kritiky a bofeni antropocentrismu. VVznik a pozici
lidského druhu zvyznamnuji jako vysledek souhry okeolnosti (oproti osudu nebo bozimu
zameéru). Proces sekularizace konstruuji jako ztratu bezpec¢i dogmat nabozenské formy védéni;
pfiznanim nadiazeného vztahu neovladatelné prFirody k ¢lovéku a védeckého tapani
v diskurzu nejistoty distribuuji ontologickou nejistotu a zaroven smifeni, spokojenost
s danym stavem.

Média tim vysilaji vzkaz o lidstvu, které sice ztratilo utéchu a jistoty, ale nepotiebuje
nadhradu: vyZaduje rad€ji neustdlou cestu za pravdou. Tato zavislost na nezavislosti,
grandidzni pocit nadbytecnosti ontologické jistoty se v§ak mozna stava pouze novym velkym
vypravénim. Média tak vystihuji pfelomovy moment, kdy védecké veédéni, obeznamené
s pozadavkem neustalé legitimizace sebe sama, ktery v prub&éhu dvacatého stoleti zrusi
metanarativni charakter védy, sestupuje z pozice vypravéce velké pravdy. Absence deziluze
Z rozporl védeckého védéni (z poznani, Ze véda neni natolik prakticka a funkéni jako jiné

formy védéni) je zaroven typicka pro postmoderni situaci (Lyotard, 1993).

Zavér
Média scientistniho Diskurzu na jednu stranu sekularizuji vliv komety a honosi se schopnosti
predikce katastrof, zaroven vsak vypravi o védcich, jez kometa, napliiujici archetypy animy a
hermafrodita, mate. Bezradnost a neschopnost védy fici cokoliv s naprostou urcitosti —
spojena s nejistotou ontologickou, jiz véda nedokaZze na rozdil od nabozenstvi odstranit —

pfitom predstavuje vyznamnou charakteristiku postmodernity.  Analyzovand média

292 Ndrodni listy — ranni vydani, 10. 5. 1910, text ,,Kometové meditace*.

110



scientistniho Diskurzu spolu s médii Diskurzu praktického smyslu roku 1910 tak reprezentu;i
mnohem snaz$i piijeti a reflexi nejistoty a proménlivosti (jako podstatného rysu postmoderni

situace; Lyotard, 1993) nez vybrana média roku 2012.
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2C. Astronomii k mystice

1910, Ezotericky Diskurz
Zdroje: Narodni listy, Nové rozhledy, Posel zahrobni

Uvod
Média ezoterického Diskurzu se ve zpiisobu piedkladani apokalyptickych vizi zdaji ponékud
nejednoznacnd. Na jednu stranu totiz ,,v pfimém pienosu® sekularizuji vliv komety (cituji
astronoma Camilla Flammariona, podle jehoz pfedstavy je kometa lidstvu nebezpecna svym
chemickym slozenim), potazmo apokalypsu, na druhou stranu reprodukuji obskurnost komety
a jeji nejasny vztah ke katastrofdm, smrti, valce. Komety se nadto kreativné chape hermetika a
novoplatonismus. Kapitolu proto otevird téma medidlniho zachyceni sekularizace
kometarniho vlivu i nejednoznaénosti odkouzleni. Nasleduje rozbor politizace apokalypsy a
zvyznamnéni duchovniho principu — oba motivy vypovidaji o ezoterickém Diskurzu jako o

novém zpusobu religiozniho chapéani komety a konce svéta.

SmiSené vlivy komety
Pokud Ize diivéfovat informacim obsazenym v popularné-védecké literatute (Zelezny, 1985;
viz také Astro.cz), navrat Halleyovy komety v roce 1910 predstavuje v jistém smyslu zlom ve
vysvétlovani  katastrof (pfedev§im  Zivelnich pohrom), pfichdzejicich synchronné
S neobvyklymi astronomickymi ukazy. Pfesnéji feceno, od roku 1910 se zacind rychleji
vytracet oteviené nazirani komet jako bozich znameni, st€huje se mezi fadky, a na jeho misto
nastupuje védecké zdlvodnéni neblahého vlivu komety a racionalizujici diskurz. Predstava,
ze Halleyova kometa zplisobuje katastrofy, tak zistdva zachovana; méni se pouze vysvétleni
jejiho vlivu.

Je zajimavé, Ze sekularizaci vlivu Halleyovy komety vroce 1910 intertextudlné
otevienéj$i a piimé&j$i cestou nez média scientistniho Diskurzu, citaci ¢lanku astronoma
Camilla Flammariona, ptiivodce spekulaci o otravé Zivota na Zemi kyanovodikem, obsazenym
v chvostu Halleyovy komety:

»spektralni analysa této potulné hvézdy byla teprve pocata, a
nemuzeme tedy jesté s urCitosti védéti, zda kyan — jenz byl
objeven v jadru jejim — nalézad se i v jejim ocasu. Vse, o bylo ve
vzhled¢ tomto uvetejnéno, jest jen predpokladem, zvidsté o
moznosti otravy lidstva a konci naseho sveta. (...) Ostatné
Flammarion se svym pessimistickym minénim o osudu
ustrojného tvorstva nasi Zemé neni osamocen,; \V poslednich
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dnech i reditel parizské hvezdarny vyjadril se (...) v podobném

smyslu«®®,
Média pomoci identit astronomi, piedev§im té Flammarionovy, a jejich aktivity pirekladani
diivéjsiho vyznamu komety do soucasného astronomického znakového systéemu rozpojuji
kometu a kiest’anskou formu vedeéni. Kometa je sice stale v ohrozujicim vztahu k lidem, ale
bozi znameni se méni na kyan — konec svéta je situované zvyznamnén jako zalezitost chemie.
Distribuce strachu a predikce konce svéta v predikénim diskurzu — vysledné aktivity médii —
se zakladaji na znalosti védecké pravdy. Ctenaistvo médii ezoterického Diskurzu se tak stava
svédky momentu, kdy se apokalyptika poprvé vyraznéji sekularizuje a archetyp apokalypsy
zapliuje védeckym obsahem; tento trend se v prub&hu dvacatého stoleti bude upeviiovat
(Weber, 1999).

Média vsak zvyznamnuji kometu také jako nositelku Zivelnych katastrof. V tomto

situovaném vyznamu pozbyva sekularizace vlivu komety jasnosti a jednoznac¢nosti:

,.Zivelni pohromy.

(...) A pak to obrovské mnozstvi spadlé vody a tak neobycejné
prudké zmény atmosférické. Nesouvisi okolnosti tyto prece jen
S blizici se kometou, byt’ 1 hvézdafi to popirali? V krajin€ zdejsi
prevazna vétsina obyvatelstva soudi alespon naopak.“204;
»hapadalo ohromné mnozZstvi malych, kulatych, rozzhavenych
meteoritu, takZe na polich byla zpusobena Skoda. Potom
objevila se pry o 10 hodin¢ mezi roztrzenymi mraky jasné
kometa.**%

Distribuce strachu z komety je i zde ziejmé zaloZzena na aktivite predikce neblahého
fyzikalné-chemického vlivu komety na Zemi, jejiho ohroZujiciho vztahu k lidstvu, na
spojovani komety s pFirodnimi katastrofami V katastrofickém diskurzu a diskurzu
,hepolitickych* dobovych souvislosti. Obrat k védeckému vysvétleni neblahého kometarniho
vlivu vSak uz neni tak ziejmy jako v ptedchozim uryvku; zda se, ze lidova moudrost, forma
vedeni obycejného cCloveka, Ine spiSe k religioznimu vnimani vlivu komety (posledni
Z ilustracnich Gryvki pokracuje vétou ,,Poveércivé obyvatelstvo je velmi podéSeno a modli se
v kostelich.“?%). Sekularizace shora (v&dou) tedy ,,uz“ probéhla, ale ,,jesté* se nerozsifila
mezi nejsirsi vrstvy; média zaujimaji ambivalentni postoj a zprostiedkovavaji jak tradi¢ni, tak

sekularizované vysvétleni vlivu komety. V ndvaznosti na tuto neustalenost také zaplnéni

203 Nové rozhledy, brezen 1910, text ,,Kometa Halleyova®.

2% Ndrodni listy — ranni vydani, 17. 5. 1910, text ,,Z okresu zbirovského®.

295 Ndrodni listy — ranni vydani, 6. 2. 1910, text ,,Silna prika meteoritil v Italii®.
2% Tamtéz.
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archetypu apokalypsy kolisa mezi chemicko-fyzikalni destrukci a nespecifikovanou bozi
ranou.

,Lidova“, prakticka forma védeni, respektive jeji nositelé, identity obycejnych
(malych) lidi, jsou zaroven vyuzity ke konstrukci dobové podoby human interest stories
Vv diskurzu osobni relevance, piitazlivych individualnich ptibehi, koncicich obvykle smrti
(jinde také sebevrazdou):

,»V Zadru zemrel 98lety italsky rybar Pietro Gandolfo leknutim,
ponévadz mu namluvili, ze kometa vSechny stoleté ohonem

smete do motfe. — Do Reé&ky pfibylo mnoho rumunskych

vystehovalcu, kteti ze strachu pred kometou opustili viast.<*";

wZavrazden pri pozorovani komety. (...) odeSel o pullnoci

Z hostince, tka, ze se pljde podivat na kometu, a vz se nevratil.

Druhy den byla vlnami rozvodnéné teky Erlafy vyplavena jeho

mrtvola“?®,
Distribuce strachu se zde ,,zvrtla® ve svou inverzi: je to pravé strach, jehoz prostfednictvim
média spojuji kometu se smrti, konstruuji ohroZujici vztah komety k lidem. Aktivita
predikce katastrof/smrti v predikénim diskurzu je zaloZzena na spojovani komety
s katastrofami, které ale vychazi pravé z disledné distribuce strachu. Zanr human interest
stories navic nasobi citové pohnuti a zaroven posiluje individualitu recipientd (Prokop, 2005),
ktera zpétné tvofi soucast diskurzu osobni relevance.

Jedna z moznych interpretaci diskurzivniho tématu komety-strachu-smrti mize byt
zaloZena opét na sekularizaci. Tentokrat ovSsem nedochazi k nastoleni katastrofy v chemicko-
fyzikalnich terminech; predikce pohromy vychézi oteviené a kauzalné z izkosti, strachu,
paniky.

Na druhou stranu je ve spojovani komety (respektive touhy podivat se na kometu)

299: informace o touze pozorovat kometu s vrazdou

s vrazdou cosi skrytého, ezoterického
spachanou cestou z hostince totiz vécné pfilis nesouvisi. Média tak kometu konstruuji jako
pfedmét touhy, objekt zhoubny svoji krasou a magickou pfitazlivosti. Umistuji kometu do
archetypu femme fatale, osudné, destruktivni modifikace animy — dusevniho obrazu Zeny
v muzské psyché, vybaveného vlastnostmi typicky pfipisovanymi zenskému charakteru, ale
nabyvajiciho rtiznych podob (Jacobi, 1992).

Protoze anima piedstavuje soucast muzského self, touha po kometé a strach z ni

mozna lze na kolektivni Grovni interpretovat jako touhu a strach patriarchdlni spole¢nosti

27 Narodni listy — ranni vydani, 27. 4. 1910, text ,,Strachy pred kometou*.

298 Ndarodni listy — ve&ernik, 20. 5. 1910, text ,,Zavrazdén pii pozorovani komety*.
9 pravé tento diivod, zastfena povaha spojeni komety se smrti jiného piivodu, mé také primél zafadit p¥isluiné
texty Narodnich listii do ezoterického Diskurzu.
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Z kolektivni animy, jez se na zaCatku dvacatého stoleti prosazuje v ramci prvni viny
feminismu (Barker, 2006; viz také text Diskurzu praktického smyslu z listu Koprivy: ,,0d té
doby, co nam stroje / samy pletou puncochy, | Zenské pisi knihy, zdroje / zla pro cudné
jinochy. / Do kavaren taky chodi, | do hospod a do klubu. / Kdo se ptas, kdy déti rodi, | dej si
pozor na hubu! “#9).

Predpokladand destruktivita komety vSak nemusi znamenat pouze jeji feminizaci a
umistovani do pra-vzorce animy (tedy jakysi projev kastracni uzkosti; Mulvey, 2009). Jak
nazna¢uji néktera dobova i diiv&jsi medialni vyobrazeni komety (Zelezny, 1985), pfedstava
jeji destruktivity miize vyristat z jeji hermafroditni identity ¢i obecnéji identity na pomezi:
kometa neni ani muz, ani Zena; ani hvézda, ani meteor, ani planeta. Jako takova unika
pokusim o klasifikaci a stdva se nebezpecnou, protoze anomadlni (Douglas, 1976). Je
strukturdlné€ stejnym typem stvoteni jako vlkodlak (ani vlk, ani ¢lovék), andél (ani ¢lovek, ani
bth), krysa (ani domaci, ani divoké zvife) a podobné. Hermafroditismus komety jako
charakteristika vzpirajici se dané struktufe, vyvoldvajici uzkost sama o sobé€, zaroven
koresponduje i s piedchozi feministickou interpretaci. V ramci prvni viny feminismu, kdy
zeny zacaly nosit kalhoty a zkracovat Gi€esy, mohla totiz kometa slouzit také jako objekt
projekce uzkosti z hermafrodita, ze stirani rozdilti obou genderd, z redefinice Zenské a muzskeé
socialni role, ktera by pro patriarchéalni spole¢nost znamenala stejné naruseni tradi¢niho fadu /
stejnou pripominku kastracni uzkosti jako koncentrované Zenstvi animy.

Média tak archetyp apokalypsy prostiednictvim diskurzivniho zachazeni s kometou na
jednu stranu sekularizuji a zvédectuji, pfipadné zapliuji obsahem strachu jako kauzalni
priciny smrti, zdrovent vSak odkouzlenou kometu ihned obestiraji novym tajemstvim fatalni
animy ¢&i hermafrodita. Casteéné také ziistavaji v kodu lidové moudrosti, ktera kometu stale
vidi jako znameni kiestanského boha. Sekularizace, ezoterizace a religiézni chapani komety,
potazmo apokalypsy, tak v médiich ezoterického Diskurzu koexistuji v symbidze, vynucené

co do plurality forem védéni ptrelomovym charakterem obdobi.

Piedpovéd’ svétové valky
Jinym druhem apokalypsy, ktery média ezoterického Diskurzu v souvislosti s Halleyovou
kometou zvyznamruji, jsou politicko-vojenské a spole¢enské katastrofy:

,CEHO BYLA HALLEYOVA KOMETA SVEDKEM: (...) byla
povérou minulych dob obvinéna z mnohych zvilastnich,
zajimavych a vyznamnych uddlosti. Objeveni komety v dobé

219 Koprivy, 12. 5. 1910, text ,,Piesenj slepého mladence o Halleyowie kometie.
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2000 let zaznamenévali dé&jepisci 28krat, ponejvice ve spojeni
S katastrofami a déjinnymi udalostmi. (...)

R. 452. — Attila vpadl do Gallie a Italie.

R. 531. — Pocal padesatilety mor v Persii.

R. 610. — Mohamed pocal kazati v Mekce.

R. 1066. — Normané dobyli Anglie.

R. 1146. — Druhd vyprava krizova.

(...)
R. 1835. — Politicka krise v Anglii.

R. 1910. — Ceho tentokrdte bude svédkem?“211;

»Roku 1066 vyznacovala se zvlastni zati — ‘hrozlet metla’ byla
pokladana za predzvést bitvy u Hastingsu a zavinila pry smrt
krdle Haralda. Rekové konstatuji, Ze téhoz roku zemiel cisari
Konstantin Dukas.

(...) Kdezto vsak prichod komety dle mineni lidu musil nutné
miti v zapéti valku, mor nebo néjakou zivelni pohromu, spokojila
se kon;ezta z r. 1835 pouze s tim, ze v Anglii zpiisobila politickou
krisi.

Meédia zde rekapitulaci udalosti, jez se v prubéhu déjin v rocich Halleyovy komety stavaly, a
spojovanim komety s valkami, pohromami a smrti (pramenicim v kiest'anské formé védeni
a jejim nahlizeni komety jako znameni boziho hnévu) provadéji aktivitu predikce: ptestoze
kon¢i ¢lanky otaznikem, implikuji cosi neblahého. Distribuci znalosti historického kontextu
tak média distribuuji strach a ocekavani kritickych udalosti; spojuji predikéni a politicko-
ideologicky diskurz. Samotna identita komety ptitom kolisa mezi svédkem (ptedzvésti) a
obvinénou (vinikem). PfestoZe totiz texty piimé obvinéni komety odmitaji jako ,,povéru
minulych dob®, samy povéte pfitakavaji, protoze poukazuji na podeziele Casté svédectvi
komety u politicko-vojenskych zvrati a pohrom. Jeji identita tak opét souvisi s osudovosti
(jeji vztah k lidem je ohroZujici: kde se objevi, stihne lid hrozny osud) a zapada do archetypu
fatdlni animy. Apokalypsa je vSak na rozdil od ptikladi uvedenych vySe zapliiovana
politickym obsahem: v kolektivnim nevédomi se ziejmé koncentruje a pomoci Halleyovy
komety zvédomuje Uzkost z vale€ného konfliktu. Nejjasnéji uzkost/strach z mozné valky
artikuluje v predik¢énim a politicko-ideologickém diskurzu nasledujici text o tureckém
proroctvi:

,»Mohamedansti knézi jsou v majetku starobylého proroctvi,
vztahujiciho se na velkou kometu ve XX. stoleti. Astronomové
tvrdi urcité, ze se mize jednati zde jen o kometu Halleyovu.
Proroctvi jedna o vypuknuti svetové valky, ku které daji podnét
Turci. V prvni Casti této obrovské valky budou pry Turci
z Evropy vyhndni do Palestiny a Jeruzalém stane se sidelnim

211 Nové rozhledy, kvéten 1910, text ,,Ceho byla Halleyova kometa svédkem®.
2 Ndrodni listy — ranni vydani, 18. 4. 1910, text ,,Osudy Halleyovy komety*.
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meéstem. Toto vyhnani bude signdlem pro veSkery
mohameddnsky sveét, jenz se spoji ku ‘svaté vdlce’ proti
kirestanstvu.<“*
Identita komety je také zde fatalnim poslem ¢i svédkem zvyznamnené politicko-vojenské
katastrofy, je spojovina se svétovou valkou; nepiatelsky a vzajemné nebezpecny vztah
vSak texty tentokrat konstruuji mezi muslimy/Turky a kiestanskym svétem. Aktivita
predikce, jiz ¢lanek v predikénim/varujicim a politicko-ideologickém diskurzu intertextualné
ptinasi, vede k distribuci strachu z vale¢ného konfliktu dalekosahlych rozméru.

Zda se, jako by zde média v predikénim a politicko-ideologickém diskurzu
zprostiedkovavala zvédomélé tuSeni blizici se sv€tové valky — nebo obecné tuSeni
nastavajiciho obdobi globélnich konfliktt, které by poprvé mohly znamenat kompletni
vyhlazeni lidstva (Ryland, 2000) — a promitala jej do projekéniho objektu komety. Na této
moznosti neni nutné spatiovat nic piili§ mystického a nevysvétlitelného, uvédomime-li si, Ze
svétové, predevSim evropské mocnosti podepisovaly spojenecké dohody uz koncem
devatenactého stoleti (Parker, 1999). V souladu s piedpokladem, Ze kolektivni nevédomi
obsahuje budoucnost (Jung, 1993; Stary, 1990), pronikani pfedpovédi svétovych valek do
kolektivniho védomi — médii — mize poukazovat na nevédomy proces koncentrace a

konkretizace jiz tusenych ndbozensko-politickych zarodkli budoucich valecnych konflikti.

Duchovni princip: novoplatonismus a hermetika
Meédia ezoterického Diskurzu zvyznaminuji duchovni princip svéta oproti hmotné formé
existence Zem¢ a lidského druhu. Nasledujici ptiklad tuto tendenci opird o intertextualné

zptitomnéna slova Lva Nikolajevic¢e Tolstého:

,CO TOLSTOJ RIKA O KOMETE.

(...)

‘Mn¢ je velice pfijemna moznost, ze zemé se srazi s kometou a
tim zajde. Lidé si d€laji o tom zcela mylné predstavy. Nasledky
by nebyly daleko tak strasné, jak se za to ma. Zdnik svéta nemad
toho vyznamu, ktery se mu pripisuje. Jest ziejmo, ze vsechny
hmotné, viditelné, pochopitelné ndasledky nejsou nicim. (...)
Dusevni princip trvd o sobé a jest mimo cas a prostor. Cas a
prostor jsou jen illuse Zivocisného Zivota (...). Duch jest jeden a
tyZ u vSech lidi a ve vSem na svété. (...) Umirdni neni ni¢im
jinym, nezli co nazyvame Zzivotem, t. j. pozvolnym
osvobozovdnim dusevniho od télesného.”“**

3 posel zahrobni, tijen 1910, text ,, Turecké proroctvi o Halleyové kometg*.
214 Noveé rozhledy, duben 1910, text ,,Co Tolstoj fika o komet&®.
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Uryvek ukazuje, na dem média ezoterického Diskurzu zakladaji aktivitu uklidiiovani,
distribuci klidu: nikoliv na popfeni predikce konce hmotného svéta, ale na bagatelizaci jeho
vyznamu, na jeho znevyznamnéni (aktivitu predikce tak naopak média uskutecnuji). Kometa
principu, jenz vkazdém piipadé pietrva. Identita celebrity Tolstého ztélestiuje
novoplatonickou formu védeni, pracujici s predstavou svétové jednoty ducha. Z ducha vznika
vV novoplatonickém diskurzu jen zdanim a stinem (Nakone¢ny, 2009; Wiebeus, 2006).
Podobnou formu védéni nasleduje 1 text odpovidajici na ¢tenaisky dotaz, zda lidstvu ,,hrozi
zéhuba z Halleyovy komety*:

wPralatka [z niz se skladd kometa — pozn. J. K.], majice
naprosto odchylnou vlastnost vSem vam znamych latek, hydratt
a sloucenin, zistane uplné pro vas hmotny svét bezvlivnou a
bude na opak od n¢ho odpuzovana (...). Jediné, co bude vam
mozno pozorovati a co bude pro vas Zivot vyznamné, bude to, Ze
(...) nastanou jisté klimatické promény: casté boure, prudké
vichrice a velké povodné, na to budte pripraveni. Obdivujte se,
obdivujte, velikému nezmérnému zakonu vesmirného stvorenti,
jehoz tkolem jest, aby nicil a tvofil, tvofil a nic¢il, ne vSak
bezucelng, bez priCiny, nybrz velebné, rozsafné, moudre, jsa
fizen a veden, jedinou prapricinou, které platiz va§ obdiv co
nejvice.“215

| zde je duchovni princip zvyznamnén. Aktivita predikce vsak spéje jinam neZ v pfedchozim
uryvku: k popteni globalniho vlivu komety na Zemi. Média popienim tohoto vlivu distribuuji
klid, ktery vSak okamzité rusi aktivitou predikce kratkodobych klimatickych zvrati a
distribuci strachu. Tato ambivalentni predikce, straSeni i uklidnéni, zapada do schématu
medialni apokalyptické seriality: apokalypsa hrozi (kometa je totiz spojovdna S povodnémi a
boufemi) a hned zase nehrozi (cely svét nezanikne). Konstrukce apokalyptické seriality se tak
Vv terapeutickém a uklidiiujicim diskurzu stdva mechanismem  distribuujicim  pocit
ontologického bezpeci, vyplyvajici z véného opakovani hrozby a uklidnéni (Sontag, 1997,
Volek, 1998).

Posledné citovany text vSak spise nez k novoplatonismu Ine — a distribuuje obdiv - k
hermetické forme védeni (,,zdkon obdobny shledavdme kolem vas v malém, tak jako
vV nekoneéném kosmu ve velkém®), jiz charakterizuje princip souvislosti d€jii odehravajicich
se v kosmu a na Zemi (Nakone¢ny, 2009). Hermetismus podporuje i personalizovana identita

J& 24

komety (,,Kometa o kterou se vam pravé jednd, ma hodnovérné stati jednoro¢niho ditka

215 posel zdhrobni, duben 1910, text ,,Hrozi ndm zédhuba z Halleyovy komety?.
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«216

vaseho a bude brzo jiz samostatné béhati.““"). Diskurz obou téchto forem védéni jako celku

lze nazvat diskurzem ezoterickych disciplin, vyskytujicim se i1 v ezoterickém Diskurzu roku

2012.

Zavér
Analyza ukazala, ze média ezoterického Diskurzu roku 1910 apokalypsu odkouzluji, zbavuji
kometu kiestanského nanosu, aby ji mohly v diskurzu ezoterickych disciplin opét zakouzlit v
pozmeénéné podobé.

Média kometé nejprve odnimaji kiestanské konotace znameni boziho trestu, obnazuji
ji jako objekt védeckého badani s jasnym, viditelnym, empiricky pozorovatelnym a
popsatelnym druhem vlivu na pozemské pohromy, ale nakonec ji znovu zahali do
ezoterického (rovnéz religiézniho) vyznamu. V ném mize byt kometa nazirana jako stvoteni
Z pralatky, analogické lidskému ditéti, budouci zakladatelka novych vesmirnych galaxii nebo
prostiedek vitaného vysvobozeni ducha z té€lesné existence. Obecné se zde namisto odstranéni
kiest'anského boha uskuteciiuje spise jeho nahrazeni ezoterickym bohem — tfeba hermetickym
principem ,,jak dole, tak i nahote®. Sekularizace tak v ptipad¢ promén vlivu komety rozhodné
neznamend vymizeni religiozity (Stary, 1990); diskurzivni posuny konstrukce komety a s ni

spojené apokalypsy negativni konotace komety nikterak zdsadn€ neméni.

218 posel zdhrobni, duben 1910, text ,,Hrozi ndm zédhuba z Halleyovy komety?.
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Revidované diskurzivni modely

Nasledujici revidované diskurzivni modely zndzornuji vyskyt diskurzii v jednotlivych

217 4218
h

Diskurzec Vv pozménéné, poucenéjsi podob& . Jsou zkonstruovany na zaklad¢

identifikace diskurzii pti analyze skupin textt (pro popis diskurzt viz Ptilohu 2).

Diskurzivni model 3: 2012, maysky kalendai: revidovany model

Diskurzy 2012 *

Scientistni Diskurz Diskurz praktického smyslu Ezotericky Diskurz

+ racionalizuj Fci.-"demaskuj ici diskurz =:
+ di\-'adelhni diskurz >

katastroficky diskurz—f—ek0]()gickn—kalaslmﬁck)ﬁr diskurz ————>»

————  katastroficky diskurz

polnicko-idcolo#ick},‘f diskurz »

predikéni diskurz ! .

|

L |

—— edukativni diskurz ——» |
|

|

diskurzy 2012

[ diskurz viny a tresty —————»

I
I
54 varujici dFskurz >
4——— ukliditujici diskurz —————! :
e reklamni/obchodni diskurz —H:
le—diskurz ezoterickych disciplin——

|
|
|
| revitalizacni/transformacni diskurz
|
|

Y L .

27 pipominam rozlieni diskurzii a Diskurzil, které jsem vymezila v metodologické Easti: Diskurzem s velkym
D rozumim Foucaultiv diskurz, zpisob reprezentace védéni o urcitém objektu, sadu pravidel k jeho konstrukci
v jazyce. V ptipadé apokalypsy lze vymezit Diskurz scientistni, Diskurz ezotericky a Diskurz praktického
smyslu (pro jejich definici viz zacatek analytické ¢asti). Dil¢i diskurzy s malym ,,d“ pak chapu jako samotné
vypovedi, jejich skupiny, rozmanitd pouziti jazyka. Zaroven vsSak diskurzy nepiedstavuji pouhé useky texti:
spise nespojita naplnéni Diskurzd, jejich funkce a konstitutivni prvky, jez se mohou navzajem prekryvat.

8 pro paivodni modely, zkonstruované na zéklad& pilotaZe, viz zadatek analytické asti. Modely revidované na
zaklad¢ analyzy, jez pfedkladam zde, se oproti t¢ém plivodnim li§i v n¢kolika bodech. Hlavni zménou v roce
1910 je rozsifeni politicko-ideologického diskurzu a diskurzu ,nepolitickych® dobovych souvislosti a také
vymezeni zcela novych diskurzi nejistoty a viny-trestu. TentyZ diskurz se nové objevuje také v modelu pro rok
2012 spolu s edukativnim diskurzem. Na druhou stranu dochazi k omezeni racionalizujiciho/demaskujiciho
diskurzu. Racionalizujici diskurz ma pfitom ponékud pozménéné jméno oproti ptivodnimu racionalistickému
diskurzu: racionalizace lépe vystihuje podstatu zachazeni s kometou i kalendafem a zddraziuje racionalizaci
jako c¢innost, proces. Revidované modely navic nepracuji s osou lyrika-epika-drama, ktera by vyzadovala
zapojeni dalSich, literarné-teoretickych, konceptl do analyzy.
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Diskurzivni model 4: 1910, Halleyova kometa: revidovany model

Diskurzy 1910

Scientistni Diskurz

Diskurz praktického smyslu

Ezotericky Diskurz

|
|
|
T
i
|
|
N
divia

racionalizujici/demaskujici diskurz

delni diskurz >

diskurz , nepolitickych* dobovych souvislosti

———katastroficky diskurz ——

politicko-ideologicky diskurz

le———— katastroficky diskurz ————— !

diskurzy 1910

————————— edukativni diskurz ———

— uklidiujici diskurz —— L revitalizaCni/tera

|
le——— diskurz viny a trestuy ————»

diskurg nejistoty
|

+——— piirodné-holisticky diskurz E—

.

[ reklamni diskurz ——————————¥,

|
predikéni diskurz :
|
|
I

le——— diskurz osobni relevance ———»

h J

peuticky diskurz —:—tcrapcmickj diskurz ——— ]

:4— diskurz ezoterickych disciplin ————

(novoplatonicky)
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Diskuze
V diskuzni Casti se nejdiive pokusim o reflexi pouzité metody — diskurzivni analyzy,
respektive popisu, jak vybrana média diskurzivné konstruuji realitu, ktery jsem se snazila
vysvétlit vybranymi hlubinné psychologickymi kategoriemi. Zaroven formuluji nové otazky,
jez necekané vyvstaly az v pribéhu analyzy, a jejich vznesenim naznac¢im dal§i mozné sméry
vyzkumu, pfipadné se pokusim navrhnout a prodiskutovat predbézné odpovédi.

Predlozend prace vyuzila a potvrdila nékteré silné stranky zvolené metody. Cilem
prace bylo zjistit, jakymi diskurzivnimi mechanismy média konstruuji apokalypsu, zda lze
Halleyovu kometu a maysky kalendar chapat jako projekéni objekty kolektivné nevédomého
strachu z néjaké formy blizici se katastrofy a zda medialni konstrukce apokalyptickych situaci
muze pfispivat k revitalizaci spolecnosti a rekonstrukci ontologického bezpec¢i. Domnivam se,
ze zvoleny diskurzivné analyticky pfistup byl pro dosazeni vyty€enych cill velmi vhodny,
nebot’ umoznil jednak popsat mechanismy diskurzivni konstrukce apokalypsy, jednak nastinit
zpusoby, jak vybrana média mohla ptispivat k symbolické revitalizaci spole¢nosti a posilovat
ontologické bezpeci. Tyto funkce by se pomoci obsahové analyzy pravdépodobné nepodatilo
popsat, nebot’ nebylo mozné ptedem urcit zpisob jejich uplatiovani.

Také ptfesna podoba vyzkumné metody, tedy pokus vysvétlit sedm analyzovanych
komponentli konstrukce reality pomoci vybranych jungovskych kategorii S cilem prohloubit
analyzu, se osvédc¢ila. Na prvni pohled problematické spojeni diskurzivné analytického
ptistupu s hlubinnou psychologii jsem se pokusila podpofit dvéma argumenty. Jednak pomoci
piedpokladu historické povahy archetypii a z toho vyplyvajici relativity jejich vyznamu a
jednak pomoci koncepce jazyka jako sily formujici individuum®*®. Pokus zkombinovat Geeho
diskurzivni analyzu s vysvétlenim jejiho popisu konstrukce reality pomoci vybranych
jungovskych kategorii se ukazal byt neproblematicky, v nékterych momentech dokonce
piekvapivé plodny. Vybrané kategorie Jungovy analytické psychologie dobte fungovaly jako
nastroje vysvétleni diskurzivni konstrukce reality. Naptiklad antropomorfizaci komety
Vv procesu konstrukce reality ve spojeni s diskurzivné budovanym paradoxem nejistoty a
zaroven ,neprustielné” racionality védci bylo mozné vysvétlit za pomoci Jungovych
kategorii animy a moudrého starce. Diky zasazeni diskurzivné konstruovanych identit do
archetypickych vzorcii jsem se poté mohla pokusit jejich vztah interpretacné ukotvit

v dobovém kontextu: v kontextu patriarchalni civilizace, kterd pravé ¢eli emancipaci zen a

219 Toto pojeti konstrukce self vychazi z prace Jacquesa Lacana (Lacan, 1977) — viz metodologickou &ést.
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narusovani binarné opozicni genderové stratifikace. Jinymi slovy, pomoci archetypli animy a
moudrého starce bylo mozné vést ,,spojnici mezi diskurzivné konstruovanou realitou textu a
socidlné-politickym kontextem této medidlni konstrukce. Z téhoz divodu — tedy diky
moznosti prohloubit pomoci Jungovych kategorii popis diskurzivné konstruovanych aspektti
reality — povazuje podobnou kombinaci piistupi za velmi plodnou také Lenka Novakova
(2011). Domnivam se proto, ze spojeni diskurzivni analyzy a analytické psychologie
predstavuje funkéni a déle vyuzitelnou metodu.

Setkala jsem se ale také s limity pouzitého pfistupu, vychazejicimi z aspirace
diskurzivni analyzy na rozbor mikrourovné textu (Zabrodska, 2009). Tato aspirace znacn¢
znesnadnuje rozbor materidlu vétSiho rozsahu. Jinymi slovy, domnivam se, Ze pocet
analyzovanych textll je nepfimo umeérny podrobnosti rozboru. Vyuziti diskurzivni analyzy
k rozboru materialu vétsiho rozsahu na druhou stranu dovoluje formulovat ponékud obecnéjsi
zavéry. Ve srovnani s obsahovou analyzou vSak diskurzivni analyza v té ¢i oné podobé (tzn.
aplikovana jak na skupinu textl, tak na jednotlivé ¢lanky) zpracovava zpravidla méné
materialu, a tak byvé jeji reliabilita obvykle nizsi nez reliabilita kvantitativni analyzy.

Krom¢ zminénych limitl zvolené¢ho pfistupu se ukdzalo, Ze popsana metoda neni
vV dané podobé vhodna pro vyzkum nekterych novych otazek, které se v prub&hu analytického
procesu vynofily a vyZadovaly pozornost. Pokusim se proto nyni tyto nové otazky

prodiskutovat, navrhnout mozné odpovédi a zaroven nastinit dal§i mozné sméry vyzkumu.

Humor jako prvek ritualizace
Za prvé bylo pomérné prekvapivé, jak Casto zkoumana média pii konstrukci apokalypsy
pracovala s nec¢ekané rozmanitymi druhy humoru, vtipu, smichu. Vyvstala tak otazka, jakym
funkcim uzity humor slouzi.

Pivodné jsem pracovala pouze s Freudovym pojetim vtipu jako nepiimé kanalizace
potlacenych potieb a pudd, které spolu s humorem — byt Freud humor a vtip rozliSuje —
predstavuje pokus ziskat zpét euforii détstvi, navzdy ztracenou rozvojem mentalni aktivity
(Freud, 1992; O’Connell, 1976). Freudovsky ,,vtip* média zifejmé skute¢né pouzivaji jako
jeden z moznych zpisobti humorného zachazeni s apokalypsou: piedev§im miize plnit
preventivné-terapeutickou funkci v situaci existencialni nejistoty. Zminény infantilni aspekt
vtipu se jako détskd radost z popfeni autority a reality objevuje také v medidlni praxi
zesmeéSnovani a ironizace prorokl, proroctvi i apokalypsy. Stava se tak prostfedkem

diskurzivniho boje mezi védci a proroky konce svéta.
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Toto popieni autority ¢i vzpoura proti autorité se tyka i dalsiho druhu humoru, jehoz
misto v medialni konstrukci apokalypsy se stalo zjevnym az v prub&hu analyzy: bakchantické
rozpustilosti, ktera provazi karnevaly, ritualy pievracené moci (Bowie, 2008; Prokop, 2005).
Karneval pravé bakchantickou bujarosti a kolektivnim charakterem prozitku pfipomina
piredevsim navrat komety, kdy média informuji o davovych pozorovanich komety na ulicich,
kdy se vtisku navrhuje ustaveni ,kometovych komitétd®“, kdy jsou lidé ,bez rozdilu
politickych stran“ uvrzeni medialni proliferaci vizi konce svéta do stavu nejistoty a ocekavani.
V tomto pfipad¢ jde o humor, ktery popisuje Michail Bachtin (2007): vSelidovy, svatecni, ale
ambivalentni smich, ktery Cini oslavujici téla kosmickymi, nechava je splynout se svétem,
jehoz pohlcujici i rodici princip v momentu karnevalu presahuje Cas a likviduje spolecenskou
hierarchii.

Humor vSak miiZze mit v ramci mocenskych vztahti také opacnou funkei: paralyzujict,
nebo dokonce persvazivni. Kdyz se totiz délnik popada za bficho, nemlize zvednout pést proti
svému panovi. Specifické zpuisoby pouziti humoru, naptiklad satira v komiksovém zpracovani
(jak se objevuje v analyzovaném textu ,,Piesenj slepého mladence o Halleyowie kometie®),
muze ovlivitovat soudy o karikovanych skutecnostech, a podporovat tak persvazivni cile
(Gruner, 1976). Pravé karikovani Véaclava Klofi¢e ve zminéném textu zifejm¢ miftilo
k persvazi, respektive k utuzeni nesouhlasu ¢tenatstva Kopriv S nazory narodnich socialistd.

Pozornost by tak zasluhovalo nejen zminéné téma medidlniho zapojeni
smichu/humoru do ritualizace udalosti, ale i vyuziti humoru a vtipu v politické komunikaci.
Ob¢ témata by pfitom mohla byt zkoumdna pomoci kombinace diskurzivni a sémiotické

analyzy.

(Post)modernita a ,komunisticky*“ komplex
Vyskytlo se také zcela jiné téma, které spiSe nez se samotnou apokalypsou v médiich souvisi
s medialni konstrukci sméru vyvoje zapadni civilizace, respektive s medialni reprezentaci
nékterych aspektii spolecnosti v roce 1910 a 2012. Analyza vybranych médii totiz naznacila,
7ze proces ,,pokroku“ Zapadu nemusi/nemusel probihat ve vSech aspektech promény
spole¢nosti linearn¢, tzn. od modernity k pozdni modernité. Piesnéji feCeno, nckteré
charakteristiky spolecnosti, oznaCované souasnymi sociology jako postmoderni,
reprezentuji/konstruuji analyzovana média roku 1910 silné€ji nez média roku 2012.

Vroce 1910 média kritizuji charakteristické prvky modernizaéniho procesu:
sekularizaci, emancipaci, industrializaci vcetné¢ zpramyslnéni valky, automatizaci,
informatizaci nebo alfabetizaci (Havelka — Miiller, 1996; Giddens, 2010). Kritizuji cirkev za
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tmatstvi a proménlivou moralku a také artikuluji poznani, ze véda neumi cirkev nahradit
Vv distribuci jistoty. Nékteré z analyzovanych textl zachazi jeste¢ dal: selhani zamySleného
spasitelstvi védy dokonce oslavuji, nelituji ztraty narativniho védéni a neptedvidatelnosti
budoucnosti. Jak poznani, ze véda nedokazala cirkev nahradit v distribuci ontologické jistoty,
tak absence deziluze z této ztraty jistot je piitom dusledné postmoderni (Lyotard, 1993; Best —
Kellner, 1997; Giddens, 2010). Nadto se v médiich roku 1910 projevuje postmoderni
tendence nestavét rizné formy védéni, zde védu a viru (at’ uz v kiestanského boha nebo v
ezoterické praxe), do protikladu. Dochézi k medialni symbidze veédecké, kiestanské i
ezoterické formy viry/védéni, a to dokonce uvnitf jednotlivych textu.

V roce 2012 naopak kolektivni védomi pisicich subjektti viru/ezoteriku a védu jasné
oddéluje v zajmu protezovani védy. Analyzovand média predevsim intertextualné,
prostfednictvim védetli, reprodukuji predstavu védecké omnipotence: véda tentokrat (uz?)
dokaze nastolit jistotu, slibuje spasu a povazuje se za dokonalej$i vystfidani metafyzickych
povér. Analyzovand média a jimi konstruovand a privilegovand védecka forma védéni se
pokousi apokalypticky diskurz ovladnout, uchvatit, vlastnit. Védce-hrdiny média reprezentuji
jako bojovniky proti drakovi, tvofenému vlastnim stinem.

Pokud bychom ptedpokladali existenci analogie mezi individualnimi a kolektivnimi
psychickymi procesy?”’, popsany diskurzivni boj proti vlastnimu stinu v roce 2012 (tzn.
konflikt s vlastnim stinem) by mohl znamenat, Ze se pfisluSna spole¢nost teprve vydava na
cestu k vlastni individuaci: iniciace do stavu dospélosti ji teprve ¢eka (Jung — Sharp, 2005).
Znakem ,,dospélé” faze spoleCenského celku je totiz podle Jana Sterna schopnost
komunikovat s ,,Druhym*®, tedy také s vlastnim stinem, ktery byva do ,,Druhého* promitan.
Konfliktni postoj k ,,Druhému* nebo k vlastnimu stinu je naopak znakem psychické nezralosti
(Stern, 2008). Zd4 se, Ze tuto komunikaci s vlastnim stinem nebo také schopnost piijmout
mezeru vlastniho (kolektivniho) self?! média roku 1910 zvladaji Iépe nez média o stoleti
pozdé¢ji. S kometou média zachéazeji vice nez s mayskym kalendafem jako se symbolickym
objektem, dokonce k ni na nékterych mistech promlouvaji, vedou s ni doslova dialog, byt
monologickou formou (naptiklad v uryvku ,,- Ach! Halleyova kometo! — / ret na konec ted’

zpiva. / - Ty msty uZ nejsi pometlo, / jsi pfili§ milostiva. / A lind jsi az brani biih... / Mij ret ti

220 5 touto analogii pracuje napiiklad Jan Stern (2008), ale také Jung (napt. 1994) nebo Stary (1990).

22! Termin mezery v self nebo prvotni trhliny pouziva Lacan k oznageni prvotniho traumatu z odtrzeni ditéte od
matky (Mitchell — Blackova, 1999). Rollo (1993) zase hovofii o prvotnim traumatu jako o situaci polid$téni, kdy
si ¢lovek poprvé uvédomuje budoucnost, vlastni konecnost a kdy vznika archaicky strach. Domnivam se, Ze ob¢
prvotni traumata oznacuji tentyz moment v psychoanalytickych, respektive socialné-psychologickych terminech;
moment lidského ,.kopernikovského obratu®, kdy dochazi k ruptufe v pocitu celosti, omnipotence a bezpecného
splynuti s matkou.
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vytku &ini. / Pro¢, kdyZ uz byla’s pii praci / v Cechach pro nasi legraci / nesmetla’s trochu
$piny?<?%).

Znaky ,komunikativnosti by v psychoanalytickych terminech naznacovaly
,,vyspélost* vybranych médii jakozto zastupci kolektivniho védomi zapadni spole¢nosti roku
1910 (Stern, 2008; Durkheim, 1998). V krajnim piipadé a pii znaéném zobecnéni by tato
interpretace vedla k zavéru, ze kolektivni védomi zapadni spole¢nosti roku 1910, respektive
sama tato spolecnost, byla psychicky ,,vyspélejsi nez ta dnes$ni; ze vyvojové ,,vrcholna®,
komunikacni faze jiz prob¢hla a Zapad se zaviji do faze konfliktni, agresivni, majetnickézzg.

Se zminovanou (ne)schopnosti komunikovat s vlastnim stinem ale souvisi jesté
obecngjsi otazka: zda apokalyptické vize — reprezentujici a exploatujici onu prvotni mezeru
v self (Mitchell — Blackova, 1999) — potfebujeme. Pokud jsou nasim stinem, ktery je radno
Vv kone¢né fazi individuace integrovat, co by se stalo, kdyby byl eschatologicky komplex
odstranén? Nejde o element, ktery podporuje stabilitu struktury, pokud neni pfili§ potlacovan
(Stary, 1990)? Bylo by nutné vyoperované trauma né¢im nahradit? Pokud ano, ¢im? Podle
Lacana nas pravé prvotni trhlina, mezera v self nuti zit v ,,imagindrnim* stavu obnovy, a tak
paradoxn¢ prispiva pocitu celosti (Mitchell — Blackova, 1999). Freud se ostatné domniva, ze
k Gplnému, konecnému vylé¢eni konfliktlh nemtize zadny terapeuticky proces dospét, protoze
je konflikt bud’ spontdnné nahrazen jinym, nebo je k jeho vyléceni dokonce zapotiebi jiny
konflikt uméle vyvolat (Freud, 1998b). Vyjiméni a opctovné zacelovani mezery tak
predstavuje témét nekonecny proces.

Za piiklad mezery, bez niz by jeji hostitel propadl psychologické desintegraci, 1ze
povazovat popsany ,.komunisticky* komplex. Jaky jiny vyznam ma ptetrvavajici strach
Z n€¢kdejsiho realné-socialistického ,,Druhého®, dneSni kolektivni stin imaginarni komunity
ceského naroda? Jinymi slovy, musi socialisticky ,,Druhy*, s nimZ jsme se rozloucili, ziistavat
ve formé , komunistického* komplexu? Pokud ne, pro¢ jsou narody onehdy tvofici soucast
sovétskeho bloku studovany jako postsocialistické, pro¢ v soucasnosti panuje natolik silny —
umeélecky, akademicky — zdjem o minulost (Hann, 2002) a pro¢ apokalyptické vize v médiich
zachazi s totalitdrni minulosti jako s aktudlni hrozbou? Zmizi ,. komunisticky* komplex spolu
s kategorii postsocialismu, aZ se generace vychovana v redlné-socialistickych rezimech ztrati
z politického zivota, jak se domnivd antropolozka Caroline Humphrey (Hann, 2002)? A

piedevsim, jakou roli budou hrét v reprodukci postsocialismu i ,,komunistického* komplexu

222 Kopfivy, 26. 5. 1910, text ,,Po komet&, zpivani utdsujicic.
2 Tyto charakteristiky odpovidaji analni vyvojové fazi, ktera genitalni, komunika¢ni fazi piedchazi (Stern,
2008).
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média? Tyto otazky, zejména problém medialniho piispévku k pietrvavani/pirekonavani
,komunistického* komplexu, ktery zfejm¢ predstavuje psychologicky aspekt postsocialismu,

zustavaji otevieny.

Synchronicita a mystické mysleni
Dalsi otdzka, jez se vyskytla v pribéhu analytického procesu, se stejné jako piedchozi
problém dotyka civilizaéni dynamiky: mohou mit média v ramci tematizace apokalypsy
schopnost indikovat budouci spolecenské procesy? Je mozné, ze se predpovéd’ (apokalypsy,
krize, konfliktu, politické situace) v n¢jaké podob¢ vyplni?

Piipady, kdy ma predikce krize nebo apokalypsy paralelni projev v empirické realité,
Ize povazovat za projev synchronicity: za akauzalné spojené paralelni jevy, smysluplnou
koincidenci dvou nebo vice udalosti, ktera se nezaklada na kauzalité, ale ani na nahod¢ (Jung,
1994). Domnivam se, Ze v piipadé nékterych ¢asti analyzovanych texti a nasledujicich
udalosti v realit¢ lze vidét diskurzivni konstrukci spojeni skute¢nosti??®, které subjekty
nemohly vysvétlit kauzalné, ale pfesto jej prozivaly, nebot’ byly tyto dvojice udalosti svazany
svym vyznamem (Jaffé, 2000). Pro leps$i objasnéni mozné ptitomnosti synchronicitniho
principu se pokusim prizmatem synchronicity nahlédnout ptiklad navratu Halleyovy komety a
propuknuti prvni svétové valky.

V analyze jsem naznacila, Ze ptfedpovéd destruktivniho ndvratu komety muze
vychazet z ptivodné nevédomé, ale medidlné zvédomélé uzkosti z globalniho vale¢ného
konfliktu (kometa je ostatné spojovana s tureckym proroctvim, podle né&jz dojde ke svétové
valce). Podle Junga totiz nevédomi obsahuje i nadchazejici vyznamné historické udalosti: ,,V
kolektivnim nevédomi jedince se pfipravuje historie“ (Jung, 1993, s. 171). Nevédomi tak
umoziuje pocitovat strach z toho, co teprve pfijdeZZS. Ptesto neni nutné uvazovat v terminech
podepisovani spojeneckych dohod (Parker, 1999), a tak se z komety mohl jednoduse stat
adekvatni objekt projekce spolecenskych a ndbozensko-politickych zarodkd nastavajiciho

konfliktu. Synchronicita v tomto smyslu znamena, Ze nutnost projikovat urcity obsah vedla k

224 Naptiklad spojovani navratu Halleyovy komety s lokalnimi p¥irodnimi pohromami.

225 \/ takovém piipadé by dochazelo k zapojeni extravertovaného typu intuice, smyslu ,,pro to, co kli¢i, co se
piipravuje v okoli pro budoucnost (Siroky, 1990, s. 50; zvyraznéni J. K.). Predstava intuice jako schopnosti
individudlniho nevédomi obsdhnout kolektivni budoucnost je pevné zakotvena v povaze nevédomi jako
takového; podle Junga totiz ,nevédomi neni pouhym depozitifem minulosti, ale je také plné zarodki
budoucnosti: psychickych situaci a myslenek™ (Jung, 1990, s. 25). Jinymi slovy, protoze pfedstavuje vnitini
paralelu k exogennim faktorim vzniku riznych vale¢nych konfliktd a jinych kolektivnich dé&jt, nevédomi
(prostfednictvim intuice) ma schopnost nahlizet dobové tendence dfive, nez zacnou ,tizivé doléhat ve
skute¢nosti (Stary, 1990).
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nalezeni projekéniho objektu. Hovoii tento pfipad 0 nevédomé potenci novin oznamovat
politicko-spole¢enské procesy, které jesté nenastaly?

Problém synchronicity navic sméfuje k dalsi otazce: miize byt synchronicita, medialni
zafikavani, predpovidani a ritualizace apokalypsy ve zkoumanych médiich dokladem
uplatiiovani ,,iraciondlniho* a mystického mysleni? Diskuze, vedena antropology po vétSinu
dvacatého stoleti, se soustiedi kolem podobné, ovsem mnohem obecnéjsi otazky: ,,zda je
zépadni mysleni tak logické, analytické a raciondlni, jak si mysli néktefi pozitivisticti
badatelé* (Bowie, 2008, s. 229).

Odpoveéd’ Ize pouze odhadovat na zakladé analyzy a souvisejicich teorii. Lucien Lévy-
Bruhl naptiklad tvrdi, ze existuje mystickd mentalita, kterd je ptitomna v kazdé lidské mysli —
véetné téch, jez jsou hluboce presvédceny o vlastni racionalité. Podle jinych antropologii
dokonce Zadné ,mystické“ a ,logické* mySleni nelze odd€lovat: naptiklad ptfesvédceni o
spravnosti a uzite¢nosti védeckych poznatkd nema daleko k vite ve spasu (Bowie, 2008).
Aplikovano na ptedlozenou analyzu to znamena, ze podobné jako V Sedesatych letech
devatenactého stoleti Ceskobud&jovicky biskup Jirsik pii svém kazani zavrhuje proroctvi
zkéazy jako predcasné, v roce 2012 astronom Jifi Grygar na tiskové konferenci prohlaSuje, Ze
se konec svéta nekona (véda lidstvo ptipadné zachrani). V obou ptipadech jde o ritualizované
vyjadieni se stejnym vyznamem (apokalypsa ted’ nenastane) a cilem (uklidnit vystraSené lidi).
Podobnosti v nabozenském a védeckém mysleni vidi také sociolog Jan Keller: ,,Koncepce
stale vyS§iho a dokonalejSiho védeckého poznéni, jeZ se pfiblizuje diky tmornému az
asketickému usili po malych stupincich k dokonalé, byt ve své uplnosti vzdy nedosazitelné
pravdé, ma podobnou logiku jako vira, podle niZ lze ctnostnym Zivotem dospét aZ do samé
blizkosti nejvyssiho principu.” (Keller, 2005, s. 418). Theodor Adorno a Max Horkheimer
dokonce V Dialektice osvicenstvi hovoii o tom, ze pozitivistickd véda je az totalitarné
mystickd, tedy z ur¢itého pohledu mysti¢téjsi neZ samo mystické mysleni: ,,Osvicenstvi je
zradikalizovany myticky strach. Cistd imanence positivismu, jeho posledni produkt, neni
ni¢im jinym, nez témei universalnim tabu. Vibec nic uz nesmi byt mimo, protoze uz pouha
predstava tohoto mimo je vlastnim pramenem strachu.” (Adorno — Horkheimer, 2009, s. 28).
Z tohoto pohledu je diskurzivni vylu€ovéani jinych nez védeckych-pozitivistickych forem
védéni projevem vyhroceného mysticismu.

Srovnani projevii mystického mysleni v roce 1910 a 2012 v analyzovanych textech

odhaluje jisté rozdily v mife a zplsobu uplatnéni mystického mysleni. Vyvstava tak jeste
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jedna otdzka: naznacuji analyzované texty, ze se schopnost mystického mysleni v pribchu
posledniho stoleti zménila? Ztratili jsme kli¢e k symbolickému?

Jak uz bylo zminéno, média roku 1910 se stinem dobové spolecnosti vyrazné
védoméji ,,komunikuji“. To znamend, ze zachazeji s pfichodem komety jako se symbolickou
udalosti, kladou diiraz na ritualizaci této udalosti, jeji proziti a symbolicky vyznam.
Ptedevsim prostor dobové specifickych humoristickych listd funguje jako platforma ostré
sebekritiky a artikulace symbolického vyznamu komety. Humoristické listy konstruuji navrat
komety jako pfilezitost k artikulaci vlastnich chyb a usebrani. Tato média kometu
antropomorfizuji, hovofi k ni jako k hostu, jenz m¢l lidstvo umravnit, a dokonce ji nechavaji
promlouvat o lidskych chybach (naptiklad v textu ,,Kometa vypravuje svym druzkam...*
nebo ,,Po kometé, zpivani utésujici”). Na zaklad¢ analyzy vybranych textd se zda, ze tuto
funkci dobové specifické médium roku 2012, internet, neplni: na internetu se vécna a
konstruktivni sebekritika méni ve slastné sebemrskaéstvi. Analyzované internetové texty
oproti humoristickym listim apokalypsu konstruuji spiSe jako pfrilezitost k predvedeni
nekrofilniho spektaklu nebo k lesténi védeckého zrcadla (tj. K precizaci a predkladani
racionalnich vysvétleni toho, ze apokalypsa /ne/nastane), nez jako symbolickou udélost,
vybizejici k sebezpytovani. V roce 2012 se tak prvky mystického mysleni objevuji spise
na hlubsi, nevédomé roving: naptiklad ve formé symbolického ruseni Casu, vyvolavani a
zafikavani nového zacatku.

Tento posun Vv analytickych zjisténich roku 1910 a 2012 naznacuje, Ze jsme skutecné
V jistém smyslu mozna ztratili klice k explicitné symbolickému a k mystickému mysleni. Zda
se, jako by pokracoval proces materialistického obratu, kritizovany Jungem: ,,VeSkery onen
svét se premeénil ve svét vezdejsi. VeSkeré odlvodnovani, zaclenovani, ba dokonce i
vysvétlovani smyslu probihd jen v empirickych mezich.” (Jung, 1994, s. 12). Kroky k
,VySSimu® a ,SirSimu” v€domi moderniho c¢lovéka vzdalily od mystické participace,
ucastenstvi na kolektivnim nevédomi. Toto mizeni symbolického mySleni a duchovnich

piedstav u kulturnich narodti Zapadu piitom Jung (1994) poklada za znamku degeneracezze.

228 Tentyz posun lze interpretovat i jako proménu podstaty pravdy, o niz hovori Foucault: od pravdy funkéni,
ktera disponuje autoritou a jedna, k pravdé, kterd se zcela soustfedi na spravnost oznacujiciho vzhledem
k referentu (Foucault, 2002). Pravdou funkéni by v tomto piipadé bylo tvrzeni, Ze lidstvo je ohroZeno a panika
opravnéna — tato pravda umoznuje rozvoj ritudlniho charakteru udalosti, protoze uvrhuje jeji ucastniky do
liminalniho stavu. Védecké zptesiiovani, hledani toho, co je ,pravde€ nejblize“, naopak ukazuje onu tyranii
oznacujiciho. Jednotlivé druhy pravd samoziejmé nelze pausalné pfifadit k diskurzivni konstrukci ndvratu
komety ani konce mayského kalendare. Domnivam se vsak, ze vroce 1910 se vyraznéji nez v roce 2012
uplatnila pravda autoritativni/funkéni, zatimco vroce 2012 v analyzovanych médiich zvitézila pravda
oznacujiciho jednoznac¢néji nez v roce 1910.
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Analyzovana média a jejich diskurzivni praxe sice naznacuji, Ze schopnost explicitni
symbolizace a mystického mysleni mize byt utlumovéana, ale zaroven stale nevédomé dochazi
k mystickému jedndni (analyzovana média roku 2012 napiiklad provadéla cosi jako
zaiikavani budoucnosti). Pokud bychom navic pfijali vySe citovanou Adornovu a
Horkheimerovu ptedstavu osvicenské racionalizace jako radikalni mystiky, tabuizujici
cokoliv, co nespliuje kritéria vypocitatelnosti a uzite¢nosti (Adorno — Horkheimer, 2009),
setkavame se v médiich roku 2012 dokonce s hlubokym mysticismem®?’. Odpovéd, zda se na
zakladé analyzovanych textl Zapad posouva smérem od mystického mysleni, nebo k nému,
tak zavisi na tom, jak si mysticismus definujeme. Zda tradi¢né antropologicky, tedy
v protikladu k logickému mysleni (Bowie, 2008), nebo kriticky, jako dasledek osvicenstvi a
pozitivismu (Adorno — Horkheimer, 2009).

V diskuzni ¢asti jsem se pokusila o zhodnoceni metody vyzkumu a o formulaci
novych otazek. Nekteré z otazek — funkce humoru v ramci medialniho ritualu nebo role médii
v reprodukci postsocialismu — by se mohly stat pfedméty dal$iho empirického vyzkumu
V rdmci medialnich studii, zatimco téma moderné-postmoderni dynamiky a mystického
mySleni na Zapad¢ piedstavuji spiSe historicko-sociologicky, respektive antropologicky

problém, ptedmét hodny dalSiho promysleni a zkoumani.

227 \/ ramci scientistniho Diskurzu totiz dochézi k nesmlouvavému vyluovani viech ne-pozitivistickych forem
védeéni.
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Zavér
V zévérecné Casti se predevsim pokusim shrnout odpovédi na vyzkumné otazky, a tim také
pokud mozno zavrSit naplnéni cilt, které jsem si v predlozené diplomové praci stanovila.

Vyzkumné otazky se soustiedily na tfi vzdjemné propojené strany problému medialni

konstrukce apokalyptickych vizi. Za prvé jsem se snazila prozkoumat, jakymi diskurzivnimi
strategiemi se medialné konstruuje apokalypsa (tj. jaké diskurzy konce svéta se v textech
reprezentujicich apokalypsu vyskytuji (1A). Ptala jsem se, zda lze identifikovat historické
invarianty postupt médii pii konstrukci apokalyptickych vizi (1B) a také zda mohou byt
objekty jako kometa nebo kalendat, s nimiz je konec svéta spojovan, povazovany za projekéni
objekty kolektivné nevédomé uzkosti z intuitivné vnimané blizkosti néjaké formy katastroty
(1C). Za druhé se diplomové prace snazila zjistit, jaka je role médii v ramci dynamického
procesu kolapsu a regenerace: zda mohou média fungovat jako revitalizaéni pfechodovy ritual
(2A) a zda a jak mohou pfispivat k reprodukci ontologického bezpecéi (2B). Tretim cilem
diplomové prace bylo popsat, jaké diskurzivni strategie konstrukce pficin a metod oddaleni
predikované apokalypsy média uplatiiuji. Pokousela jsem se odpovédét, zda v ramci medialni
konstrukce pfi¢in a metod oddaleni apokalypsy existuji né&jaké historicko-ideologické
invarianty (3A, 3B).

1. Otazkou, jak se medialné¢ konstruuje apokalypsa, se zevrubné zabyva analyza jako
celek. Diskurzy vyskytujici se ve zkoumanych textech shrnuji a znazornuji revidované
diskurzivni modely pro rok 1910 a 2012 (viz vySe). Zde se zam&im na ty z diskurzi, které
apokalypsu konstruuji ve vSech tfech Diskurzech, nebot' lze pifedpokladat, Ze praveé
,univerzalita® t€chto diskurzl, pouZitelnost napfi¢ formami védéni, je ¢ini vyznamnymi pro
dobové diskurzivni strategie konstrukce apokalypsy.

1A. Na zéklad¢ analyzy se lze domnivat, ze se v analyzovanych médiich roku 2012

vyskytlo né€kolik ,,univerzalnich® diskurzt, zasahujicich do scientistniho Diskurzu, Diskurzu
praktického smyslu 1 ezoterického Diskurzu.

a) Vsudypiitomny katastroficky diskurz, ktery se v ezoterickém Diskurzu
specifikuje jako ekologicko-katastroficky diskurz, zahrnuje nejen prosté ocekavani
katastrofy, ale 1 pfitakdni moZnosti astrofyzikalni katastrofy vyvracenim
katastrofické predikce. (Jde o pfipady, kdy se védci natolik snazi predpoveéd’

apokalypsy racionalng vyvratit, Ze pracuji pro ni.) Jde tedy o velmi Siroky diskurz:
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katastrofa totiz mize krom¢ neblahé astrofyzikalni udélosti zahrnovat také valku,
ztratu demokracie, ekologickou katastrofu, a dokonce medialné zivenou paniku.
V Diskurzu praktického smyslu se navic katastroficky diskurz spojuje s diskurzem
politicko-ideologickym a wvytvaii ,komunistickou* katastrofu. Diky rozsahu
katastrofického diskurzu Vv jeho ramci mohou promlouvat védci, proroci i1 autorské
subjekty, pricemz pravo vyslovovat pravdivad tvrzeni o realit¢ je Vkazdém
Diskurzu odebrano opaéné strané. Diskurz praktického smyslu vytvaii se
scientistnim Diskurzem jakousi ,koalici“, v niz hovoii védci a proroci jsou
umlcovani. Funkci katastrofického diskurzu v této ,koalici“ je paradoxné
uklidiiovani — dochazi k varovani pied panikou, k ujistovéani, ze astrofyzikalni
katastrofa nenastane. V ezoterickém Diskurzu jde naopak o vyvolani strachu a
pocitu viny.

b) S katastrofickym diskurzem tzce souvisi diskurz predikéni, ktery znamena
podobné¢ jako diskurz ptedchozi nejen predikci samotnou, ale i potvrzeni predikce
jejim negovanim. Jinymi slovy, vyvraceni predikce ve scientistnim Diskurzu a
v Diskurzu praktického smyslu ptedstavuje také predpovéd’ (ze konec svéta
nebude) a predevSsim potvrzeni, ze piedpovidat apokalypsu je mozné, ale
predcasné. Predikéni diskurz tak promlouva tymiz subjekty jako katastroficky
diskurz: na jedné strané€ proroky, na strané druhé védci a novinaii. Opacnou stranu
vzdy z hovoru vylucuje, pficemz vylouceni proroku ze scientistniho Diskurzu je
siln€j$i nez vylou€eni védch z ezoterického Diskurzu. Také funkce predikéniho
diskurzu je dvojaka: vyvolani strachu predpovédi katastrofy a zaroven uklidiiovani
racionalizaci této predpovédi nebo mayského kalendare jako takového.

c) Oba popsané diskurzy smétuji K revitalizaénimu diskurzu, nebot’ vyvolavani
strachu a jeho potlatovani funguje jako revitalizatni mechanismus (viz nize).
V roce 2012 je spolu srevitalizaci akcentovana také transformace spolecnosti
(globalni zména védomi, zvySeni ob¢anské nebo ekologické zodpoveédnosti).

Podobné v analyzovanych médiich roku 1910 bylo na zakladé analyzy a revidovaného

diskurzivniho modelu mozné identifikovat n€kolik diskurzii zasahujicich do scientistniho
Diskurzu, Diskurzu praktického smyslu i ezoterického Diskurzu.

a) Vroce 1910 se vSudypfitomnym diskurzem ukédzal byt diskurz

racionalizujici/demaskujici. Jde o diskurz racionalizujici neblahy vliv komety a

demaskujici mechanismy, jimiZ je kometa nebezpecna pro lidstvo: jinymi slovy,
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b)

d)

tento diskurz ptekladd vyznam komety jako zlého boziho znameni do jazyka
dobové veédy. Hlavni slovo maji védci — vzhledem K astrofyzikalni povaze
predikované pohromy jde o astronomy. Diskurz piekvapivé nikterak silné
neformuluje systémy vylouceni, spiSe ,,Cisti sdm sebe: to znamena, ze védci
vychvaluji a pfedevsim kritizuji opét pouze védce, pokud naptiklad jejich jazyk
neodpovida standardu racionalizujiciho diskurzu. (Tendence mifit kritiku do svych
vlastnich védeckych fad mize vychéazet z faktu, ze zakladatelem apokalyptického
diskurzu v roce 1910, tedy prvnim prorokem zkazy lidstva, je pravé astronom
Camille Flammarion.) Funkci diskurzu je pokouset se chaos proménit v fad — tedy
pretavit uzkost z boziho trestu ve strach z konkrétniho, sekularizovaného objektu.
Rozsah zapojeni racionalizujiciho/demaskujiciho diskurzu do procesu konstrukce
apokalypsy naznacuje dobovy pozitivismus a védecky optimismus.

Za dal§i vyznamné diskurzy ve vybranych médiich roku 1910 lze povaZovat
diskurz politicko-ideologicky a ,nepolitickych* dobovych souvislosti. Oba
zahrnuji ty casti text, které Halleyovu kometu spojuji s politickymi nebo
»hepolitickymi‘ udalostmi (na jedné strané s valkami, politickymi krizemi apod.,
na stran¢ druhé s morem, sebevrazdami, hojnou trodou vina apod.). Vypovidat
Vv téchto diskurzech miize ziejmé kazdy: kazdy €loveék (autorsky subjekt, anonymni
jednotlivei: délnici, sedlaci, Slechta 1 védci) mliZze vytvofit spojeni mezi navratem
komety a jinou udélosti v realit¢. Domnivam se, Ze pravé tyto diskurzy
reprezentuji ono mystické mysleni, o némz jsem psala v diskuzni ¢asti, nebot
ezoterickym, skrytym zpisobem usouvztaziuji rizné skutenosti. Konstruuji svét,
vnémz spolu vSe navzajem souvisi, vytvareji mystickou participaci. Umoznit
lidem prozit mystické Gcastenstvi na apokalypse, a tak symbolicky obnovit jejich
existenci je také funkei téchto diskurzu.

Podobnou funkci — umoznit proziti strachu z apokalypsy, a tim symbolicky zacit
svoji existenci znovu — plni také predikéni diskurz, dalsi z univerzalnich diskurzi
komety. Predikovat je dovoleno prorokidm, obycejnym lidem i védcim — kazda
skupina pfitom pfedpoveéd opira o vlastni formu védéni. Také predikéni diskurz
zastupuje mystické mysleni.

Poslednim diskurzem zasahujicim do vSech tii Diskurzli ve vybranych médiich
roku 1910 je obsahly revitaliza¢ni/terapeuticky/uklidiiujici diskurz. Jde o

diskurz, ktery se odehrava spise ,,mimo* text ¢i ,,za*“ textem, protoze je tvoren vice
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ostatnimi diskurzy nez jednotlivymi useky textii. Sméiuji k nému vSechny vyse
popsané vyznamné diskurzy roku 1910 a formuji jeho funkci, jiz ostatné sdéluje
nazev diskurzu: funkce spociva v revitalizaci a symbolické transformaci, ktera
zahrnuje vyvolani strachu a jeho uklidnéni. Pravé proto, ze k tomuto diskurzu
ostatni diskurzy cili, a také proto, ze se rozprostira napfic¢ vSemi tiemi Diskurzy,
domnivam se, ze Ize tento zplisob konstrukce apokalypsy v roce 1910 povazovat
za nejvyznamnéjsi.
1B. Jak v roce 1910, tak v roce 2012 se tak zda byt tim nejvyznamnéjSim diskurzem
unavené spolecnosti. V roce 1910 se revitalizace spojuje spiSe s terapeutickym diskurzem,
zatimco v roce 2012 ji doprovazi transformacni diskurz. Lze tento posun interpretovat tak, ze
Vv roce 1910 staci provést 1éCebny ritual, a tak jesté na urcitou dobu zachovat status quo, ale o
sto let pozdéji je uz nutné provést n¢jakou vyraznéjsi zmeénu? V kazdém piipadé se zda, ze
pravé symbolicka revitalizace piedstavuje nejvyznamnéjsi historickou invariantu
diskurzivni konstrukce apokalypsy.
1C. Mizeme véfit, ze apokalyptické vize se v médiich objevuji kvilli nutnosti a ve
chvili nutnosti revitalizovat spole¢nost, nebo se mizeme domnivat, Zze jsou k ucelu
symbolické revitalizace rozmanité apokalyptické pfedpovédi pouze vyuZzivany. To znamena,
ze 1 Halleyovu kometu a maysky kalendar lze povaZzovat za objekty pro ucel projekce
apokalyptické tenze pfimo (vy)nalezené, nebo za pfedméty existujici v realité¢ a obdatené
vyznamem projekéniho platna, na n&jz se promita strach a nutnost revitalizace. Existuje také
moznost povazovat navrat komety a konec mayského kalendate za jevy synchronicitné
spojené s potiebou spolecenské revitalizace. Na zakladé provedené analyzy se priklanim ke
kombinaci mozZnosti: domnivam se, Ze jak kometa, tak maysky kalendar jsou ,,vytaZzeny“
na vysluni medialni pozornosti pomoci sou¢asné probihajicich udalosti v realité, aby
mohly predstavovat projekéni platna kolektivné nevédomych uzkosti, témito realnymi
udalostmi aktivovanych. Tato domnénka se nevylucuje se zapojenim principu synchronicity.
Analyza vSak ukédzala, Zze objektem projekce neni primdrn€ obecna,
eschatologicka/apokalypticka uzkost ¢i archaicky strach. To, co je projikovano, jsou praveé
parcidlni strachy (z ekologické katastrofy, z véalky), Casto navic lokaln€¢ omezené (strach
Z politické krize Ci z totalitdrniho rezimu), které reprezentuji aktualni spolecensko-politické
déni. Neni to tedy zfejmé tak, Ze by prazdna média (kolektivni védomi) dostavala impulsy

z kolektivniho nevédomi, z nichz by se formovala predikce konce svéta. Naopak se zda, ze
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empiricky zalozenymi divody psychickych tenzi: se strachem z névratu totalitarniho rezimu,
s uzkosti z politickych/valeénych konflikti, s dezorientaci ze spolecenskych zmén
piinesenych modernitou a pozdni modernitou, se strachem z klimatické zmény, z
biologickych zbrani, z ptelidnéni planety... Predikce v tomto smyslu neni bleskem z Cistého
nebe, neptedstavuje pfimy a pouhy vysledek projekce abstraktniho kolektiviné nevédomého
strachu. Vynofuje se z drobnych krizi v rdmci unavené stafecké civilizace (Spengler, 2010),
ktera pak archaicky ¢i apokalypticky strach uspésné hosti ve svém medidlnim kolektivnim
védomi. Jinymi slovy, zda se, Ze apokalypticka vize v médiich a jeji zastupny objekt
(kometa, kalendaF) miize predstavovat nosi¢ informace o problémech, které by
V budoucnu mohly byt zasadni a fatilni, nebot’ jsou v soucasnosti artikulovany v ramci
probuzeného eschatologického strachu.

Pokud tedy cely proces projekce znacn€ zjednoduSim a mechanizuji, zdd se, Ze
apokalyptické vize v médiich mohou vznikat nasledovné: prvotni signal pochazi z empirické
reality, kde kli¢i zarodky moznych krizi a konflikt. Tento signal zplisobi zvyseni ontologické
nejistoty, a tak aktivuje apokalypticky strach, jenz je nésledné projikovan do pravé
dostupného vhodného objektu. V medialnich textech je vSak oZivena ptfedstava apokalypsy
konstruovana i pomoci téch stiipkti tizkosti, které stoji na pocatku a které aktivuji projekci
apokalyptické uzkosti. Zda se tedy, Zze topologické schéma, znadzoriiujici predpokladany
proces medidlniho zvédomovéani kolektivné nevédomych obsahli (viz teoretickou C¢ast),
nevyzaduje vyrazn&jsi revizi. Analyzované texty pouze naznacily, Ze vnéjsi realita — Krize,
dobové socialni a politické problémy — je pro aktivaci apokalyptického archetypu mozna
dilezitéjsi, nez jak ji zobrazuje schéma.

2. (2A.) Medialni schopnost projikovat kolektivné nevédomé tenze také naznacuje, Ze
média mohou fungovat jako pi‘echodovy ritual, ktery revitalizuje civilizaci (a tim vzdy na
n¢jakou dobu ucini status quo udrzitelnym). Strach, ocekavani, nejistota, panika a nasledné
slaveni nového zacatku, distribuované a reprezentované médii, skute¢né reprezentuji faze
prechodového ritualu (Turner, 2004), jak znél piedpoklad. Dochazi k uvrzeni lidstva do
prahové pozice vcetné¢ symbolického docasného zruSeni socialni hierarchie (pfed bohem-
ktery by vSak m¢l byt mirn€¢ pozménén, ocistén. Dulezitd je pfitom samotna performance
ritudlu, konstrukce apokalypsy divadelnim diskurzem vcetné jeji celebritizace, kterd vtahuje

aktéry, takze se mohou na katarznim zavéru podilet. Z tohoto pohledu zfejmé Iépe funguje
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medializace navratu Halleyovy komety, nebot’ se méné nez konstrukce konce mayského
kalendare pokousi potlacovat proziti strachu, a navic vyzdvihuje divadelni aspekty udalosti.
(To je ovSem dano pravdépodobné i spektakularni povahou astronomického ukazu oproti
vizualn¢ nudnému konci mayského kalendare.) V roce 1910 navic liminalita, do niZ je lidstvo
uvrzeno, vyzaduje pokani, které mize vést k napraveé. V roce 2012 média nedavaji pokani
prostor, pouze artikuluji vinu a ptedpovidaji, respektive vyvraceji predpovéd’ konce svéta. Na
druhou stranu prave tato usilovna negace predikce konce mize piispivat k neruSenému proziti
ritudlu: tim, Ze védci vyvraci apokalyptickou vizi, pro tuto vizi pracuji, a tim podporuji
revitalizacni ritudl. Navic se v médiich roku 2012 objevuji praxe jako zafikavani nového
zacatku nebo symbolické ruSeni casu, které ma zfejm¢ fungovat jako akt ozdraveni
spolecnosti. V obou letech se tak ritualizace apokalypsy a snaha o revitalizaci projevuje
odliSné: vroce 1910 spiSe explicitné, mozna dokonce védomé, zatimco v roce 2012
bezdééné, spiSe ,,jednanim* diskurzii (viz diskuzni ¢ast).

2B. Cyklicita apokalyptické vize a zruSeni hrozby, ktera se donekone¢na opakuje,
miiZze také prispivat k posilovani pocitu ontologického bezpeci. Tato apokalypticka
serialita, ktera byla v nékterych ptfipadech identifikovana i na trovni pouhého jednoho ¢lanku,
ustavuje jistotu, Ze po symbolické smrti vzdy nasleduje symbolické znovuzrozeni; ze svét a
lidska civilizace ptredstavuji trvalé skute¢nosti. V roce 1910 se navic objevuje mechanismus
podobny "oc¢kovani", kdy ma vyvolani slabého strachu z lokalnich pohrom ziejmé ptispét k
zaplaSeni silné nekontrolovatelné uzkosti a k posileni pocitu ontologického bezpeci.
Vyraznym rysem vybranych médii roku 2012 ve vztahu k posilovani ontologického bezpeci
se zase zda byt jejich tendence konstruovat védu jako formu védéni, ktera dokaze ontologickeé
bezpeci bez problémi a bez trhlin distribuovat.

3. Jak navrat Halleyovy komety, tak konec mayského kalendaie se staly pfilezitosti k
diskurzivni konstrukci pti¢in apokalypsy, tzn. k formulaci soudobych problémii: socialnich,
politickych, ekologickych. V roce 1910 jsou za pfiCiny apokalypsy povazovany piedevSim
aspekty moderni transformace zapadnich stat: sekularizace, industrializace a automatizace
vcetné zprumyslnéni valky, emancipace Zen a délnikli. Hiichem se v médiich roku 1910 zda
byt sama modernita, a tak metodou oddaleni apokalypsy miiZze byt jedin€ navrat k tradicnim
hodnotam. Zména hodnot — tentokrat ve smyslu zvyseni projevil vzajemnosti, 1lasky a odvratu
od materialismu — je konstruovana jako nutny piedpoklad transformace (tzn. jako metoda
oddaleni apokalypsy) také v roce 2012. K témto hodnotdm se piidava i zodpovédnost k

planeté¢ Zemi a k lidskému druhu; za pfic¢iny apokalypsy jsou totiz v roce 2012 povazovany

136



ekologicka ignorance, vedouci ke klimatickym zménam, lidska agresivita, valeCnické sklony a
politicka lhostejnost. Nostalgie po tradicnich hodnotach je pon€kud slabsi nez v roce 1910.
3A. Pokud navic uvedené srovnam s IzaiaSovym proroctvim (Bible: Pismo svaté,
1985), lze fici, Zze obecna medialné konstruovana prifina predikované apokalypsy ve
zkoumanych pripadech zistava historicky invariantni: lidska vina (respektive provinéni
proti riznym boistvim®?®, boZim piikdzanim a principiim) a sebedestruktivita. Toto
zjisténi je ve skuteCnosti bandlni, nebot’ lidskd vina je jako pfiCina trestu obsazena v
samotném archetypu apokalypsy. Proto neni piekvapenim, ze je motiv lidské viny vyuzit v
diskurzivni konstrukci apokalypsy napii¢ historickymi obdobimi. Historicky invariantni
pri¢ina apokalypsy — lidska vina a sebedestruktivita — je také v obou studovanych
pripadech specifikovana jako agresivita a sklony k valeénym konfliktiim. V roce 1910
panuje zdéSeni nad industrializaci valky a strach z globalniho valeéného konfliktu
nabozensko-politickych kotenil, v roce 2012 pak prosvita uzkost z biologickych a chemickych
zbrani a z opakovani svétové valky. N43 zlo€in je tak zarovei nasim trestem??. Podobné je
tomu také ve starozakonnich proroctvich i v Janové Apokalypse, kde "mec" figuruje jako
jeden ze zpusobiu boziho trestu (Bible: Pismo svaté, 1985). Jinymi opakujicimi se motivy, jez
média konstruuji jako kritiku lidstva, a tedy jako pii¢iny apokalypsy, se na zakladé analyzy
zda byt bohorovnost, materialismus a hédonismus®®. Pokud by viak mélo byt hledani
historickych invariant medialné reprezentovanych pii¢in  apokalypsy jistéjsi a
reprezentativngjsi, bylo by nutné srovnat vice ptipadu apokalyptickych vizi v médiich.
Zjisténim souvisejicim s medialni konstrukcei sebedestruktivity jako invariantni pfic¢iny
apokalypsy je univerzalita politického napliovani apokalyptického archetypu. Piedstava
katastrofy je Casto zapliovana politickym obsahem, sladénym s politickym zaméfenim média.
Napftiklad socidlné demokraticky casopis Koprivy v souvislosti se zahubou lidstva zesméSnuje
narodniho socialistu Véaclava Kloface, Mlada fronta DNES zase ztotoziiuje konec svéta s

navratem "vlady komunismu". Postavu antikrista obvykle zapliuje néktera z modifikaci

228 Média konstruuji provinéni proti riiznym bytostem, umisténym do archetypu boha: nejen proti kiestanskému
bohu, ale i proti bohyni Gaie, matce ptirod€. Princip viny a trestu se vztahuje také na védeckou racionalitu nebo
na moderni kolektivni self: také pokud se provinime proti rozumu a sobé&/lidstvu, stihne nas trest.

2% Toto zji§téni se shoduje s Jungovym tvrzenim, Ze jediné nebezpeéi pro lovéka je on sam, nebot’ on sam je
puvodcem vseho zla (BBC, 22. 10. 1959).

%0 \/ analyzovanych médiich je patrné opakovani diléich diskurzivnich motivii: naptiklad kritiky materialismu,
spojeného se zboz§ténim rozumu. 1zaia$ kritizuje klanéni se vlastnimu dilu a vlastnim vyrobktim, u piilezitosti
navratu Halleyovy komety je ¢lovéku vytykano, Ze chce létat na vysosti v aeroplanu, vroce 2012 pak
komentator Mladé fronty DNES piSe, Ze ,lidi jen Zerou“. Posledni vytka souvisi také s univerzalné kritizovanym
hédonismem: hyfenim, alkoholismem, pfipadné smilstvem. Je také zajimavé, Zze bezohledné chovani clovéka
k Zemi napada Izaias a poté az apokalypticky diskurz roku 2012; v roce 1910 média ekologické prohiesky do
apokalyptického diskurzu nezahrnuji.
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kolektivniho stinu lidstva (prorok, soudruh déda Mréz atd.), kterd nutné¢ nemusi mit v uzkém
smyslu slova politicky charakter.

3B. Jako historicky invariantni metoda oddaleni predikované apokalypsy je tak
implicitné medialné konstruovana naprava vlastni viny, upusténi od agresivnich i jinak
sebedestruktivnich sklonu lidstva. (Pokud by bylo mozné vymezit né¢jakou nejobecné&jsi
"ideologii miru", Slo by o historicko-ideologicky invariantni metodu oddaleni apokalypsy.)
Existuje vSak jest¢ jiny zpusob konstrukce metody oddaleni apokalypsy: medidlni
ritualizace konce svéta, symbolické ruSeni ¢asu a zarikavani nového zacatku. Jde tedy
piesné o ty praxe, které¢ se podili na revitalizaCnim ritualu. Jinymi slovy, tim, Ze média
prispivaji k symbolické revitalizaci, pokouseji se oddalit apokalypsu. Nemohou ji ale
zcela zrusit, nebot’ véCny navrat k apokalypse neodd¢litelné patii a tvofi podstatu jeji
symbolicky revitaliza¢ni a varovné funkce.

M¢édia tak pravdépodobné budou apokalypsu piedpovidat znovu a znovu. Pokud plati
teze nékterych historikii, ze se v dobach krize frekvence predikci konce svéta zvysuje,
nachazime se pravdépodobné v krizi; jeji vyusténi vSak nelze predvidat. Pestoze totiz analyza
naznacila moznost medidlntho zvédomovani kolektivné nevédomé tzkosti z jistych
skute¢nosti, jez by se pravdépodobné mohly stat ohnisky konfliktd nebo krizi (ekologické
problémy, nové vale¢né technologie, totalitarni reZimy), jak tvrdi Jung, ¢lovék nikdy nevi, zda
se diva na stromy, nebo na les (BBC, 22. 10. 1959). Proto nelze uréit, kam problémy,
aktivujici kolektivné nevédomy strach, povedou.

Ztejm¢ k dalsimu konci svéta. Ten nastane uz v tnoru 2014, jak predpovidali

Vikingové.
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Poznamka: Zdroje analyzovaného materialu uvadim pro vétsi prehlednost oddélené — v piiloze ¢. 1. Do
seznamu literatury je nezatazuji také z toho diivodu, Ze u vyznamné ¢asti analyzovanych ¢lanku chybi nékteré ze
zakladnich bibliografickych udaji (nejcastéji autor, rocnik a Cislo periodika, nékdy také nazev textu), a tak je
nelze podridit pouzité citacni normé. V samotném textu prace pak odlisuji zdroje analyzovaného materidlu tak,
Ze je cituji pod Carou.
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